







سس ن 0بی 


۸ ۸۱۱۸ 11۸اا۸ل 
۸۸ ۸۸۸۲۸ لھ 


و‌‪ ؤ٤‏ 06 وا 


بیو اھت ۷٥50ا‏ وو 6× عدوو! 
ویء: ھا با_ ۳‏ دن۷ .؟یات ۱۹ 12۵۰۸9 
اموط ٤٥۲٥٢‏ ےوچوہہوا ٥۵٢‏ واجانوجصع 
قد شید سیانا >۶ 6 ب2190 






٤‏ ڈ۰2ھفۃھھ“"ٗ نفکییہ 


کے 09ع سر وو یل 1 


ں8 ۲٢‏ ہوا +٭خع نو گ1 ۱ەمط وہ07 وہ۴۱ جاھا 
ول جوح ۰,۹۱-ن؟۴ ؛مدطا ١جاواہ‏ ۶٣ب‏ ,ول +ج ۔/۹١٢كہ٣۲‏ 


مممیو سسموسوکدہ .مہ 


گ‌ٗ 





8گ اکا 6ر 


ادارۂ تحریر 


ٹڈاکٹر سید محمّد عبداللہ ایم اے؛ ڈی لٹ ( پنجات ) دہ کی وش 
رارإ مہہ معمة: ابد الفاتا اور ا اقت ری کی ےر وک 
پروفیسر عبدالقیوم؛ ایم اے (ہنجاب) ےد تہ 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشاتی؛ ایمواے (ینجات) سی ہو ا 
شیخ ڈیر حسین؛ ایم اے (ینجاب) دی ٹن یں اج 
ڈاکیٹر عبدالفتنی؛ ایم اے ہی ایچ ڈی ( پنجات مہ کا گت ود کور ا 


حافظ محمودالحسٰ عارف؛: ای اے ( پنجاب) 


“ 2 لت 
٭ نا ہام٦‏ ۱ سن بی 
ری" : ۔ پرویسر ااکو رق اس اوو ا اکس تہ ےئل ہتس سم می 
وائس چانسلر؛ دانش گہ پنجاب (صدر مجلس ؛ 
پروفیسر ڈاکٹر منیر الدین چغتائی, ایوہ اے اپنجاب؛ ڈی فل (' لسر ا, پرووائس چاسر, داش کی 
۔ پروفیسر شیخ امتیاز علی؛ ایم اے؛ ایل ایل ہی (لسگ)ء ایں ایں ایم (ہنجاب)ء ایل ابل ایم (ٹ 
وائس چانسلر ؛ قائد اعظم یونیورسٹی, اسلام آباد 
ہم ۔ جسٹس سردار محمد اقبال؛ محتسب وفافی, پاکستاں, الام آباد 
۔ سید بابر علی شاہ؛ ,ے ۔ایف سی گلبرگ: لاھور 
و ۔ معتمد مالیات؛ حکوبت پنجاب؛ لاھور ( یا نمائندم) 
ے۔ معتمد تعلیم؛ حکوست پنجاب؛ لاھور (یا نمائندم) 
م ۔ڈاکٹر ذوالفقار علی ملک؛ ایم اے (ہنجاب)ء پی ایچ ڈی (کیمیرج)ء پرنسپل؛ اوریٹنٹل کالج 
ڈین کلیةُ علوم اسلامیہ و ادییات شرفیہ؛ دانش گل پنجابء لاھور 
و ۔ ڈاکٹر ایف ۔ اے ۔ شمس؛ ایم اے( کینٹبپ)؛ ایم ایس سی 
دائش گل پنجاب؛ لاھور 
٭٠۔‏ ڈاکٹر ایم ۔ اے۔ مْان, ہی اے؛ ایل ایل ہی (پنجاب)ء ایل ایل ایم؛ ہی ایچ ڈی (لنڈن) ء 
ڈپن کلیه قانون؛ دائش گاہ پنجاب؛ لاھور 
۱ ۔ رجسٹرار ؛ دانش گہ پنجاب؛ لاھور 
۳ خازنء دائش گە پنجابی لاھور 
۴۳ ۔ ڈاکٹر سید محمد عبداللہ؛ ایم اےء ڈی لمٹء پروفیسر ایس 
(رکن و معتمد) 


ہی ایچ ڈی (ہنجاب)ء ڈین کلیه ۔ 


؛ سابق پرنسہل اوریئنٹل کال؛ لاھور 





اختصارات و رموز وغیرہ 
اعنصارات 


(1) 


ت0 


کنب عرلی و فارسی و ترکی وغیرہ اور ان کے تراجم اور بعض مخطوطات؛ جن کے موالے اس کاپ 
سی بکثرت آے ہیں ٌ۰ 


.- 
[1د ارقوةا ار ار ارں اسلامیه . 


ٰ ( تد اعم ال نظرہسںی (دائن؟ ایکلوپیڈیاً اواسلام 
تر ی١‏ 


ےا ذالر ہم ا مھا,ف ()اسلامیہ 
29 نر ری 7 


۔-:٦‎ 


[ها لاد 
آکی عری) : 

51 ناں ٢ا‏ ' وورب۔( !مہ و'إاموںھصمامر 0ظ (٭ 
سال ھوپیڈیا او اےلام: انگ بزی)؛ ناراول یا دو ائیلن. 

ان اکر شاب لہ اہ طع اودیرا ٥۵8٥‏ .۴ 
مجر ے. ٢۸‏ ٹا ورب ۱ھ زا۰۱ 1:۷ 8۸ا) . 

ای کک نگمد.٭ . ۶اذ7٥ہ() )"٠ ٠‏ - ۷([ۂ۷٢٥۱ھ‏ ۸۸ 

یمم حول صماں ) مان طلں ۱( ۸7۷۰۹:٢۰‏ 
واوٹ0٣ء‏ کُر >مطوعل ۱۱۸۰٢٢۲‏ ۳ رمللواٛ عل ۲۸۷۷۵ 
میڈرڈ ۱۹۱۵ء 

خی ابر جلد اڑل دای ار تشله المّل: 7016 
وذ رامویث .] بروں! ,7۶۶ ۶ے ۸۶۰× ۳ی ۰٣۲مھ‏ '1 ٭ ۵ہ 
وہمؤں ظ ٣دص‏ جڈارلہ ,ںہ 6ل تما طع أءظ .ھ۸ 
وا محمد بن شنب: الجزائر ۱۹۶۸ء . 

ابن ایر ! یا ' پا ٣‏ پا ٣س‏ کتاب الامل: طبع ٹورلبرگ 
٥٥۵‏ ۵٢10ء‏ بار اوّل لائیٹن ریت تا ےہ 
یا بار دوم؛ فاھرہ ر, مھ پا بار سوما فاھرہ ۳,.م۵۱ 
پا بار چپارم؛ فاھرہ ۸مم۱٣ھ) ‏ جلد . 

ان الأئیں ترجمة فابنان ے !ی نا ص+اجەھڑ ىا!ك !۸۸8۷۷ 
۶ووودبا ' مل؛ سترہمۂُ نابنان 508 ع۴۵ .5ء الجزاثر 


۱ 


اہن بشکوال مد کتاب المِلة ضف اخبار آئِمة ۳٣‏ الس طع 


'کودیرا ٥000۲0‏ :ئ؛ میڈرڈ ہمہ ۱ء (1,11ا8۸) 


ہہ الہ یں 


ہی سس سرع راتس مد سوہ رود ٭سسسسےو|ایظامیر 


ان بعلوطہ ‏ تحفة التْذار ف غ مرانب الأار و عجائب الاسغام 
٣‏ ترجمد از 0):68679 ۰ر ۵80:816881نڈ 8۰ .لا 


م جلد؛ پیرس ۸۵۳ ظاہ تا ۸ھ“ 





رت اسیا سسجت سی م[جح۔_--صححہ 


ابن نغری ہدیس النحوم الزاعرۃ نی لوک مصر و الفاھرا 
طبع ٥۵٥٥٥۲‏ ۷۰ء برکلے و لائیڈن ۱۹۰۸ ا ۹ .١۱۹‏ 

ان نَفُری و پک مذکورہ قاھرہ رم ۵ بیعد 

ان خوقلے کاب صُورة : الأرضہ طبع ۴۲٥٥۱٢٢٢‏ ۰۴۱۰ا 
لائیٹن ,۱۹۳ تا ۱۹۰۹ء ([آ ,80۸) بار د۸). 

اں مرداذے المسالیک والسّّالکہ ظبع لوب 
مرو 1.۵٢‏ .۸۹ لایئن ۱۹ء (۷۱ سك 

ابن حُلّدون : 7 (یا العبر) ٭ کتاب العبر و دیوان ال 
و ار 

ابن عون ؛ مد 90۶ ط۸ظ بط" و۸۷۶دع۲79۸۸ 


الخ بولانی م۲۸ھ, 


طبع 0٥٥۶٥‏ .تا؛ بَبرس ۱۸۵۸ تا ۱۸۹۸ 
(1[| 0۷۱۰0۷ ,5109:15ظ.1" ۶3 زاہ84) ۰ 

ابن عون : مقڈسة: مترجمۂ دیسلان سارمواسوو امہ 
20ا مل 5ؤ ٥ہ‏ ترجمہ و حواشی از دیسلا!ا 
٭08 ا۵۴5 ۸4ء پجرس میں تاوبرعع زار دی 


نوا ٹا ۶۱۹۷). ا 
ابن غلون: تمہ متر جم روزنتھال موہ لا 


جمة ا۵8:ہ٭:٥8‏ 2ووہتء م جلدا لن ج1 *؟' 
یدید ف سم 1 





۔ 





مرجم دیسلان×(:۸۵ا/ءا0 أەءلامہ۶وماظ: 


ہمہ دیسلان موو(ڈ :ل .34ء بر جلدہ پیرس ۳م ۱ نا 
1 ۷ك۱۸ھ. 
این نہ ند الأعلاق اْبمه ؛ طم ڈخوبہ: لائیلن روہ 
۷۱۱۶۱۹۰۲ ,ھ۵0۸). 


ابن ره وبت ۷۷+۱ :× ۷۱:ا:۲م ۸410۶۹ (ع]؛ مترحمہ 
۴۷1 .0:؛ ٹاھرہ ۱۹۵۵ء۶ 

این سعد کاب الطبقات الکبہیر؛ طبع زکاؤژ ںاو ء50 .1 
وغیرہ؛ لائیان ۱۹۰١‏ مو ٹا .م۱۹ 

ابن ء عذاری - کتاب الب البیان الطربہ طبع ”کولن ٥ناہ٥.9::)‏ 
ولیوی پرروانسال ا٣ہ٢٢8.]6۷[۰۶۲۱۹؛‏ لائیلن مو ,ا 
روورع؛ جلدسوم) طبم لبوی پرووالسال؛ پہرس 
۰ء۰ سے 

این العماد : ؛ قذرات٭شذرات الھب ی‌ اغار سن ذقب؛ 
قاھرہ ۱۵۰ تا وم۱ھ (سنین وسیات گے اعتبار ے 


حوالے دھے گئے هیں) . 

اہن الئٌقیہ ‏ مختص, کتاب الَلدان, طع ڈخوبةہ؛ 
۸1 2۵ (806۸.:۷). >٭ 

ان تُتْمْبَة : شمر شعر (یا الشعر) ہکتاب الشمر والفر اء طبم 


انوہ و ٠۰‏ قام۱۹۰ء. 


لمسیسہ مہو ہے۔ ہے ےد 


تہ 


اہن 


سے مصتسرحہ ماد سا ہا 


ان قَتَمْبَه ؛ تعارف (یا المعارف)-“ شاب المعارف؛ طبع 
" ووسفطہ اء گوٹگن ۵م شسسمفا 
اہن ہام رے کاب سی سا سیر مل اللہ طبع ووشنٹ, گوٹنش 
۵۸ ٹا 7ٌر مد 
ابوالفداء : تیم - تٹریم البلانہ طع طبع ریٹو 1.81080 . 
و دیسلان 518۵٥‏ 46 .۷٥؛‏ پیرس .مب ےم 
اپوالغداء : تقویم؛ ترجہہ-140[د ہ4 ٠"‏ ۱۰اوہ:و ما0 
راو وور ہہ تذت٭ہ ۲ :ا ۲۱۷۰ء ج ر و م۱ از 
یمم ۸۸۸ ۶۱وج ۲/٢‏ از0: ۹100۷ +ب۱-ھ, 
کین المفربسول اہ لاواہ/۸ '| ٭ا (ہہٴ:جراەرد+2ج 
: ہھظد طبر ٹُرزی ر٥0۷‏ :ا و ڈ خوید لائیلن 
۰ ۴۷۸۹ء 


دپ 






سس لکوسٛٗٛھسس سس سٹشٹ 


الادریسی ترجمۂ جوبار ہ اوا:0؟ "0 :ا9٥8۲‏ 040)؛ مترجمةہ 
ھ۰ 

اہ[ ش ۳ و جلں پرس ٦مہ‏ ٹا مھ 
لامتیعام سان عدائ مر : الاسیعاب؛ ۴ حلد؛ حبدرآباد 


"(گو) دم حور 
الاشقاتی سد ایں 073 ا''سماؤ؛ ام وومکملف: گولگن 


۸ر سا پگا؟ 

کے وس 7 ٠‏ 
الاصاسه اہر عد اعسه٭ر ' ازاصہه یپ حلد ٹلکتەہ 
لُ 

٦‏ ىاعحے ےم 

ۓٗ0ُُْ 
اذ صفح) 
و 

ہیں اھ ا در 


۳ 
مون پا 8 نے :٭ ا ےلم 


۰9( مہ دوہ ٠‏ 


لے تار او ایررےود۔ 


لاشو ےے ئے والتاع ااصطیو اآغار؛ 
٥‏ 


' ۰ : 
پر اب بوے,ەو و مم,ھ ہب ےر ذڑھ قاقشرمےحیھ 


پا بر سنے فھمے را ھا ل٥م‏ 
+-ے 
الاغا 5 ۹ ۱ 
ا حا برویوے ٹس ےی سے ۰ 
-ح 


۔۔٭ 
سہه رورو عاےمم 


٭ ان رن اد ان ہپ یں ہھ 


ٴ 1 
الانمری رھ بے ال7لباف فدداتے اادایے تقھہ, 
س ہام مھ 
۹ ۱*۔ : 0 1 
البعددی . فرر ےا و بی اھرو. ےم محمه خرہ 


قھرویریےرھ رھ 

“٠ 4‏ 7 7 ' 
ا ۹ھ 
الہلادری_ ا ساپ نہ ابساب الاشرافں؛ ئ2 مہ ەْ ہخ 


٥ 
ر ع٣؛ںڑ) ا (ا کک ہا امس‎ ۹1 ۹ ۳۲۴ 
+ھ-‎ 


,:یوض٣ورہ(‎ 


٥1 -:2 
 یردالہلا‎ 


عضاہمپاف 


ابسب, ۓ رے الاپ الاشراە چ را طہع 
محمّد حمبداللہء قامرہ ١۱۹۵ھ‏ 

ا اہلاڈری :وع > فوع اللاں طہم لا حويه لائیلن 
۸75ء٠‏ 

ایی : تاریخ بق ص ابوالعسن علىی بن زید الب می : 
تاریخ یہںء طیع احمد پہیار؛ مھ تچ 

بی : تشةحابوالحسن على بن زید البمہتی : 
صوان الْحَكمة طبم محلّد شفیم؛ لاھور ۱۹۳۵ھ 


مہ ابوالفضل۔ابوالنضل ہیی : تاریخ تق 


48ء 





تاج المروس سد محمّد مرتصٰی سن محمد الژبیدی : تاج 





العروس . 
تاریخ بنداد الخطیب البغدادی : تاریخ بقداد مر جلدا 
فاھرہ ۹۔۳ ۱۹۱۳۲۱/۵۱ھ, 

ا کرس تی وس 
٣٣۲١.‏ 0 ۹۱/۸۸۳۵۱ 

جر الملکُلائی تبذزب الہذیی لد 
حمدرآباد (دکن) 8۵۱۳٣۵‏ .۹ء تاے ۱۹۱۹۲ء۶ 
2 87 ار 


کی ان 

رک وامالو ساس علق کک 

الثماللی : یسیمةء قاعرہ-- کاب بد ٹور قاھرہ ہ۶۱۱۹۳. 

حاحی حلیعهہ : دخاں تا تاحاحی خلیفه + جہاں نماء اسنالبول 
۵ھ ۷٤ھ"‏ 

حاحی خلیلة ے ٴ شف التوں لم محّد شرف الین بَالقایا 
ااھم۷۱۱۱ .۹ و محمّد رفعٹ بیبلگہ الکلیسلی 
٥۱۷‏ )1ء او مور ا جمو مم 

حاجی خلیفهہ؛ طبع دلوگل ۔ لٹ کشف الظون طہح نلوگل 
۴۱۵۶۱ ۵۷۱۵۶)دیات؛ ارک ۸۳۵ ظاہفمہیف 

حاجی خلیفه : ”شف ےکشف الظوںء ب جلف استائول 
درووجر تا ررصرف 

عدود العالم _<: ۱۶|[۰ 1۷ ۱۸۶ ئرں ۸۶810۸۰ ء(1؛ سترجمة 
بنور کی [ ۱۷۰۸۸۱۵٥7:‏ لڈپ ےم۱۹۳ء (1×× ,0۵45)؛ 
سلسله جدید) . 


رڈ مج 


سا تی 0230370 حمداللہ سستوق ا زم الاترب 


طہم لیسٹرینچ ٭:؛8 ٤ا؛‏ لائیژن ۱۱۳ ٹام0ح۱۹مء 
(۴×۱(1 ,60۸۸3)). 





خوائد ابر تعیب السًیں تہران رےئضھ ر سبئی 
۳ے ٣‏ ۵۳ل ۱۸۵٦ء‏ 

الکُزّر الکاستّة٭اہن مجر المسقلال : الڈرر الکامنسةہ 
حبدرآباد ۸مم ۳ھ تا .۵مھ 

النَمیری ع الدمیری : حیٰوۃ الہیوان (کتاب کے مقالات 
کے عنوالوں کے مطابق حوالے دہے گۓے ہیں) . 

دولت شاءددولت شاہ : تذکرۃ الشعراہ طہع براؤن | 


۔۔۔۔۔ ًو ےے ط٠‏ ٣٠ٴ.۔‏ ۹۷۹؟ ...۰ھ 


عشائلی ہؤل مؤلف لری پروسهہ یی >َد طاضر ؛ عشائلق 


نھبی : گگاظ مداللھی : تذکرۃ الگاظہ م جاد تر 

(دکن) ۱۵ ء۱ھ. ۱ 

پ11 کت 

روضات الجنّاتے محنّد باقر خوالماری : روفات الماتہ 
ثہرآان ۹ م٭ھ. 

زاسہاور؛ عربی ما عربی ترجمہۂ از محلّد حسن و حسن احمد 


کے 


محمودہ م جلد اھرہ حور تا ن۹ ۱ھ. 0ك 


السبی۔ السبکی : طبقات الشائعیق ہم جلدء قاھرہ ۲مھ . 

سجِل عثعانی ۔ محّد ثریا : سجلّ عثمانء استانبول ۱۴۰۸ تا 
٦۹ھ‏ ہے ےت کے 

سُرکیسں س۔ رکہں : تُمُجم المطبوعات العربیة قاضرہ 
۶۸ تا جورع 

العانی دالسعائی : الَالساب؛ طبع صکسی باعتناہء 
سرجصلبوث طاناہزاہ48۶۴( .8 .0ا؛ لائیٹن ٠۱ء‏ 
×× ما 

السیوطی : يک السموطی لكَة الوٰماةہ قاعرہ ٣۱۳۲ھ‏ 

النہْرائی۔ الملل والنشحل؛ طبم کیورٹن 9:6100 ۷۷۰؛ 
یلن ۶۹ء 

ااطْبّى الضی : یذ لص می تاریخ رجال اھل الأَلَْلیء 
طبع کودہرا 0٥‏ و ریبیرہ 8 ا:8 .آ؛ میڈرڈ ۸۸ ہ۱ 
تا تا 1۱٢۶۸۸۵‏ ,1,. 

الصُوہء سوہ اللّابع ے السّخاوی الشوہَ الام ٦‏ جلدہ؛ ڈاھرہ 
۳ تا ۵۵مھ. 

البری ے الطہری : تاریخ السُل و الملوکہ طبع ڈ خوبه 
وغبرہ؛ لائیٹن ۹ےہ۱ء تا ۱۱ 


مؤلّف لری مؤلف لری؛ استالبول ۳۳م۱۳ھ. 
اللہ الفُرید این عبدربّہ : ألعقد الفریل قافرہ ۲۱م,ھ. 
مل جوادسعل ہرد سالک نالقہ تار رجرا . 
اعتالبول ۹۵/۵۱۴۱۴ رھ ٹا ۰۱۸۹۹۸۱۴۱ 
عوف : : لباب مد عواق : لباب الالہابہ طج براؤن؛ لن و ۱ 
لائیٹن ی ور تا 2۹۰۹. ا 
مت الناء سط ٹل :34811 عفیییورس کرو 


رر خی یا 
ے جخوہ 
اش 


ول ۔ 
ج< 


4 





سکار ٤‏ و 
و یکا 
ہپ 


ا کی سپ ید 





رہ سے وم ہس 
۱ لمسعودی : مروج س المسعودی : مروج الذھب؛ طبع باریہ 
د سیشار 31:10880 16 6 ٥‏ اطا:3 0.۰ و پاوہ د گوری 


٤‏ :ہ) ٦٤6‏ ٢٢٢۲؛‏ پر ۱۸۰۱ ت ۱ ءء۶۱۸ 


اقم برقم میں مںض: عو فیا اس 
۰۸ھ 
! خول مانڈوی ؛ گلزار ابرارم ترجمۂ اردو سوسوم بہ اذکار 
اہرار آگرہ ۵۹ھ 
فرڈتہ<محلّد قاسم الہ ؛ اشن ابراھیمی؛ طی سنگی؛ 
بی ۱۸۳۲ء 
الرھنگندنرھنگ جغرافیای ابرآن۔ از التشارات دابرۂ 
۱ جفرالیائی ستاد ارتش؛ ۱٣۲۸‏ ا ۹م هش , 
فرھنگ آبند راج مد منشی محمد بادشاہ : فرھنگ آئند رآج؛ | 
م جلد: لگھنؤ ۸۸۹ ۱ تا م۱۸۹ء۶. 





المسعودی ؛ التبیة- المسعودی کناب التبيه و الاشرافہ 
طبع خویة لائیٹن ۷۲۸۹۰۶ 1. 

المقدسی ‏ المقدسی ؛ احسن النقاسیم فی معرفة لالب طبع 
خوبہ: لائیٹن ےےہ۱ء (۷111 ,806۸). 

المٹْری : 40[٥/٥٥‏ ے المتری : تح الطیب فی غُصن الأڈلس 
ایب × ہل ۸4۸٤109|0:1۰5 ٤۷۳۲ |]'|:۱ئ۱۱۱٢٢ ج٤ |٦ ]1۱۱٠٣١18٢٢(‏ 
٭ہوں مو5 ' :ا :4+05 لایٹن ۵ن ۱۸ ۱۸۱۱ء 





تی گھتی کسی عدائق الحضلیلہ لکھنو آ المّری: درس مذکور؛ بولای ۹ ۲/۵۱۳ ي:۰. 

منجم باشی - ملجم باشی : صحائف الاخبار استالبول ۸۵ء 

برح نجرا : روضذالضفاء بعبئی ۹/۸۱۲۹٦‏ ء۱۸ء 

لزھة الخواطرے ےحکیم عبدالحی ؛: لزھة مه ال رَاظر حیدرآباد 
۹۳ء بل 

بن نصەب الزدیری : سپ قریش؛ طبع دی 
پرووانسال؛ قاھرہ ۱۹۵۴ء . 

الواق ے المَنّدی : :ٍ الوای بالونیات ج ١‏ طبع رر ٤ء‏ 
استانبول ۶۱۹۳۰۱ ج و م۳ طبع ڈیڈرنگ 108:ء0:0ء 
اعتالبول 4۱۹۴۹ ٤٥۱٥٤٥١‏ ے 

المدانی دالہمدائی : صفة مزیرۃ الثزبہ طبع گر 
68٤‏ 1 0ء لائیڈنٹ ۱۸۸۰ ۱۸۹۹ھ 

یاقوت <یاقوت : مُمُجم البلدان؛ طبع ڈوسٹ ناٹہ لائہزگ 
لخسھ قا ‏ ےھ (طیع ااستائیک؛ ۹۲ 7 

یاقوت : ارشاد (یا ادہاء) ہ ارشاد الاریب ای مرلةالادیب: 
طبع سرجلیوث: لائیلن ے ۱۹۰ تاے+۱۹ء (۷۱ ,6848)؟ 
معجم الادباء: (طبم ااستاتیک؛ فاھرہ م۹ ۱ تا ۱۹۳۸ء. 

یعتوپی (یا الیعتوبی)الیعقوبی : تاریخ؛ طبع ھوتسا 
6:2 ۱)۷ لائٹن ۸۳ ۱ع تاریخ الیعتو نوہی؛ 
سم جلدہ لجف وم ھ؛ ‏ جلدہ بیروت ۹ے۱۹۹۰/۸۱۳ء. 

یعتوبی : بلدآن (یا الہلدان)-الیعنوبی : (کناب) البلدانہ 
طبع ڈ خوبہ؛ لائیلن ۱۸۹۶ء (۷۱[۱ ,80۸). 

بعتوبی؛ ۷۷:۰ ویت ۷۰٥ھ‏ ٤٤ا‏ .اژناو'ہ)؛ مٹرجمۂهہ 


۱ 
ْ 
۱ 
إْ 
۱ 
۱ 
٦9ء‏ ۱ 
لق و لنگزہ ۱۸ہ؛[ہ۴ 3 1٥:٥‏ دد×٭؛ل۸. >> ۱۷۸۸۶۱۸۵ 
:ومن :! زإمہ مج ہ(۱:ہ٥) ۶٥۷۰۷۰۱۲‏ :امیلا؟ 5:٤‏ 
رہیرہوں) ب[راا+ظ ۷ہا؛ ١۳‏ وجاەہظ ۲۳۱٢۰۱۰۵‏ 1:۰ط۸۶۷؛ 
لن ۰۰۱۹۵۹ 
فہرمت (یا الفہرست)٭ابن الندیم : کتاب الفہرست؛ 
طیع فلوگل؛ لائپزگ یر تا ےر 
این الفلطی دان الفطی : تاریخ الحکما: الحکماءء طبع لپرٹ 
۶۲آ :1؛ لائہرگ ۹۴ء 
ہه>-.---ٔ و2 7 سی ما شڈ 
الگتی : ذوات- ان شاکر الگتبی : قوات الوْلیات: بولائی 
ْٰ زملفرد 
٠‏ : مان العرب تابن ماظور: لسان العربْ؛ .ء جلدا تاھرہ 
۰۴ء۱۳ تا ۳۰۶۸ھ 
ایگاراانراءدشاہ نواز خان : مآرالأمراہہ 10009 .اطازظ . 
٠‏ 





ا المؤمدین ٭ ذورالہ شوستری : مُجالس المؤمپن, 
اہ 


,۹ ,3)؛ ڈاھرہ ے۶۱۹۳ 








(ب) 
کتب انگریزی؛ فرائسیسی؛ جرمن؛ جدید ترکی وغیرہ کے اختصارات؛ 


ہہو ووراء٘وبلء۷:ۃ ٠ء‏ رحوط ظز - ذرواءبور(۷كظ : وط0 
:مل مز ۷ہج وو ظ *| ءل ۷+۶۰٠۰٣۱:ا| |۷١‏ ۱ہ ۶۷[ہ۱:را "ا 
2۲:٠۰٤۰۹۸٤٢ 1۰.‏ ,.لء 3:۶1 ,۷۴4۰ء زہ۲1 |٢‏ 
۔جبواامإل ریم ہارمگ ؛: ہ0 ۸۰ ۰× 65۰لک ,[٭ہ0 
٠٣١٠. ًٌ141- ٤ 7"‏ 200 :م۵٥0۲‏ ۶٢٢٢٠۷ہ‏ 
:1 ) ۶/۱۶ /×5 ؛ ٥8‏ ع۳۸ ٥۸۸٥۷۶۷-7.‏ ؛×ظ : ۲٥۵۵۸۸۵‏ 
۸۱۶٤٤ 4.‏ با۰ :ا۸ بن ہ:/ا؛٤وام٣‏ 
:ء4 ۰:اا:اا::60 : ٣٥ا۵١ >٢].‏ ,90۶۰ا ::ہ! ادہ6 
٣۰ ۹:۵۷۸۱۲۰ : 1۰-‏ ۷نا ٠٥۱٠ ٥:۱۱۵‏ 20۲1۸۰۰ 
.1909-8 218م1٭.]آ ,..٢[ہ۷‏ 3 با۶ا۰٣۶‏ .0 110 ۲۲5:۰۴۲ 
)(+910|[ ۸4 : جاتا3) ,۹۷,[, تا -- ن٣ر۶٥٥مظض‏ ہروبررں/01 : داجازد) 
,۱900-09 ۸ہ ا٠ا‏ ٢۶٢۱۰۱ہ۶‏ ۱۸۷۰۰۸٤0۱/ہ‏ 
1١ 1: (۵ 80۷٥۰‏ ا:6 ۰ 1.۸ > ہ31۷۶۰. 01:01 
,1950-7 ٥ن٥‏ 0] ,۱+ :۷ ۱۱۱۶ ٦٣۶4‏ رما ں؟ ::1:|401 
۔۸۰۱۸ ا:۸۷ : ۶۴ ٦011‏ :1“ .۶۱ ۸۷۷(۰ : 6۳7 215[!ام0ہ 
.1888-0 ۰ا18۱] ٠۰ا۷‏ 2 5۱۷٥١٠‏ ٦را‏ ام 
۱٠00102711161 : ۷۱۶/٥۱۷۲ ۶۸۷۳('‏ د ۶۲جراوہ/۷۱۶: 00۱۱۵2۱۴۲ 
11٥٦٥۹4:18٤:8 0.‏ ,مہا( بہا مم 
.5 ق٣۰‏ ا1۰[1:٥1,.ل٤‏ 200 ے-<2٭7ءج ۷۱۶۰/۱۶۷7۸ : ۲ن ط21[ا600 
بما:؛'/ ۶ا (ہ۱/ 2| :ء ۰ :جہا ۶( -> ٦۶و00‏ ۰۲۰ ۵۶ا0 
.0 ۰٣۱ھ‏ .٭ .۱۵ا 
۰ج٣ں۳۔)‏ 1۸۵78016۲ ۷۱۲ .[ء-: 0078) : ۲٤5۱:۱‏ 7-::11:1156 
,:ہرء!٭ظ ۸٤ا::010111+:0‏ : :ہا ؛إاراء/ء:0:5 : (ا[و:ء 
,1828-35 ۲ء2 
.ل٥٥‏ 280 ہ,٥ت*۹:‏ ۵)- 06082 ۱ ۲:٥۵۱۱‏ ن0-:: 1110611 
.۲۶140 
ہنا 7/۶/0۷۳٥ - ۱۵ ٤ +2016, ]۲]٥٥۶۰‏ : ا(1۵ :۲۰۲0:8 1710ا 
)٥٥:(. ۶٥٤‏ ۵ة ا:2 ..اہ٣‏ 18 :٥٥٤ااء[ا‏ .[.[ 
)٤٥:(, 1835-43,‏ 
,آہ٭ رس ہ/۷۰۲٥٥٦!5ڈ ٠‏ ۱۱ذ۲8۰۱- 1116ا 
حاوں؛؟ ؛: ۶نا!:٤]‏ 160ا:0950101:5 ۰ ء۵ :1101116ڑ 
۷۷۰۰28 2 ۱ج ہلا (31۱101:۷۱۲۱۷۱ 14 ج 33۶۷٥‏ إ٢٣٣‏ 
1815 
د: /۷۱م۸ ؛ 5: ان10 ۷۰۸۰۲۱۰ -/۷۶۱ہ:۸ : ۱۰:ئ 101ا 
ر۶ 4اعثاہ(ٍ۵ا+ؿ ئ۷٥2‏ ہ++تا:اا'|ا ٥‏ دإادا؛م عی١‏ 
۱886-102 ۱۱61ء 


۲ 


۱ 1۱۶۸ ہل :11+ اوم۸ ۷۰ا7۸ - رمز م7 : اد ڈرع ۸۱-۸ 


ٰ 
۱ 
ٰ 
۱ 
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0۰ ۲ ,060۷۱۷۸ .۱م :٘؛وااا: ہاەڈزنچھ۔اہ 

ہم۔ل ۲م"۳ء(۷ع:۱اء: 70:٥۰:‏ ء اط ۱ ۶۰۲ نبا2 ۶۰ ھچ ننتا:ظ 
۴٠٠: 77۰‏ 1۹8۹ ,۲۷۷۰۶۷۰ 4۱۸۲۶۰ ہہب جبو0ن 

51:10 : ح×ہے< ۸۶ا د7۷(‎ 0٥۱۸ 8:0۵۸ ۰ ۴ ۰۴ 
۲۷۲٢۴ ۸4۱۱٢۷” 097۸0۵۷۸۱۳۶ ۲٢۷۶۸۲۱۱ ہ٣ا٤:‎ 
21+4۰1 اتام0۱٥٥۱۸٠۶ مہ/]‎ ں|٤‎ ٣٢ (۷۸/٥11 ا ا×٭"ظ‎ 1, 
1٥ہہہ۸۱٥٢۷:‎ 1:٤8 اناظا8‎ 1943, 

وا ءل م۶٢٥۲‏ : 818:۵۲6 .۶ءء 1/۶] :۰ 8130۲۸۲۰ 
.12 98 ۱۱ ,دط:٥ہ‏ 1:۱:۱۱۱۷۲۶۰] 


۸۱۰ء6۶ : ۱131۸ء):880 .1:11-60 ۱ 15ط ا:8 


واإرمہر5 رہل ہ|اہ7۷ ,۱۷۸۳ن٢٢٢٠]‏ بمرادواا۸۶۱ :اذا 
۔94[3| ٥۱۵۔1‏ ,٤جہ:۸:×۰7 ٦٥۶۰۲۶۲۳۳۶۱۱۰‏ :۸۸۸۰٥۱۰٥ہ‏ 
.1949 

۴۶۱٣۰۶ )7 ۳۶۱۸۶۳‏ ..ما: گ۸ ۰-0.۰ 1,11:111 5؟,٥8۱٥٥1ء]ا:م:8‏ 
,19:7-42 ناما ,۸1ہ۵ط۱۰۱۱۱:ء/مم۷؟ ۔(۱اااءظط 

7ہ 7:۸۶۲۷ 7[1670+۲ 4ر ۰۱ 3۲۱۷۸۰۰ .1.0 -ہ: ,8 ٭0؟5 
:|۱۶۷ ازیو ومبہ(! ؛وء:|ا د٤ہ‏ بہا! ہ×ہہ] ١۱ہژ(+!؟‏ 
02۰ م۱۹ 

ہر ,ہ۱۶ ۸ہ ہ11:1:۱] ]۶٤۷‏ ۸4۸۔ا ,5:0۷:6 
٥ 8۰‏ 1 ,ا4 '؟ ہ٣٥‏ ہ۷نا۴۲۶ 

6ؤ وو 11۱۱۱۳۱۸۰۲۰۰۸ ہو:ء م۶٥‏ ب(+۶10 771 ہ إزا رمووہ؟:8ا 
.0 ۱۶۰۰ء ناد بہملماب×00 ٣۸۶۱۳۲‏ 

رز ۰۹۶۰ء( ہواءہہط /ہ رہ۷7ہئ:11]ۃ ۸ ۷ ,٭0:ط 
.4۰ ٠٢د‏ ,110:65 1400۲١‏ 

ررہا:] '||:4 415611 ٥6٤371۰‏ .آ ٭/91 400 ۱۰٠٦٥:::أ0٥‏ 
(۸1۱٥٥ 1905-26.‏ 

ور دم رہظا ؛ 030۷۰۱۲ ۷۰:ہ/ م۳۳ مااذاظ ! 0080۷۱۸ 
۰۶ ۷۸ھ رن وہ/إا١د|ػء‏ !٭ :ہ(۷٥٥ت ۲۳٢۶٣۶‏ بن ومل 
.92 11 

ورزء:ہہ۶۸؛٠٦۷۷:(؛۸۷‏ : 00۲8 اھ بمااسق : :کا 
۔ر2اررم۲رئ)ڑ بہاہالف۶9٭ 20۲ ۶ ا(ٴءزند60 جرد مامح 
عںا:۴۲٢٠:۲‏ 5:۰ بر۸ہ۸۷ .دمل:دامروا جما جون 

1850-8, 


ومبواصەام بد ×تءااہ۷ : 0027 ۸۰ء د۲ااہ۷( - ٭ہا_ ا 
0٥400 1847.5(‏ عفد واامسسمھا کر 


٠2 
۳ 





ظا دەاەما ,فادەناەوت۷۸ ,5 ×7٦‏ 


ام9 لہ امم ۷.۸.۰۷]۰ 5:۲۱۱۰ ؛ ١٠٢‏ 
,میلوڑ9! ت1 ہااااٴہٴ ء الہ 

انرڈ غسومدتۃ : داداد٣‏ ا:7 ۸۸:۸۰:۰۱ ء دزا۱ا:۶ 
سا ہعأهة 3 ,51:188 ١معاصاہ۷٣ ۳٢‏ اہ اورارہہ 
۰ 1946 آیاطا 

ہس رما مزا و ءا ر: :|۶ × ::۱۱٢ ٣:‏ 2:10-۷۷ 
۰ھ 

۲٥۵٢۰٥٠ ء٭‎ (. 10. ۶۶۱۴:۵ ٠: ۸× سیت لس‎ 
5:۱٥۶ 8. 


روز وجؤم× ہف +چہ:اذاۂ ےط مروئ0قم ہ دہ واەظ ۵۱ہ 
وبامڈوو:ہ-طاہ :ہ/ہ×ہ٭ج رىر دہہہ۸ہا:ہ::!ا 
(۸۸٥1 68.‏ 

لروماس/::] : ۹۵5::11٦08‏ .۵0 ہ+/٠٢1//::۱٥]‏ : 51۵0:111۰ 
192۶3 مدت1 ,ہ؛لءالمہہ :×× ×اءحط×ہ ۱١۱۱ء(‏ 1ا 

یلزوملوب×لہ 7‏ : ۲+سمآزتاء؟ ٠...‏ حمطاہ(ڑمء::۵۰ات:اتاء5 
بروسباوہەم ۶٭ا ہل ؛: ى:د:×:وہ:۷ہہ٠۶۱ہ(۶۔۰ہ۱/مأ‏ 
7۲:٦ 4۰‏ 

ادوڈ ۷۶؛أہ(۸۷///۰ 1۸ ۶۰ ×٣۹: ٣۲۶:‏ 0ہ[ :1۷3۲2ء5 
.9۸6 ٣٣28ا‏ ,مرامہجہ:6 ہہا+جاجاەءہ ہل 

رج ررجمہہاا+ اط زا ہا:عدا) 4 : ٹااٹ۹ڈ 50:51-۷۰ 
بجوؤ؛ہ.آ ,ام۱ 6+۰ ٦۱ہ‏ بوہا۰ :ر۸4۹ ,امہ +وہاظا 
.1853 

×اوو مہا ٠.‏ مہ:6: 0 ۳۲۰۰ر۷۰۰×۱  ×.‏ ز۵٥۳۲٣‏ 0ت یا٥‏ ہ50 
ححہظ بدہ!زا :ہ0 ۶۰۰٣ہ۷۰‏ : و زہہ:ج تا 
,1923-7 61460 وادم1ء] 

ہما : فہ اقادہ0 ۸۶۰ ذ ص116 ١‏ اكگ۱ہ۷ءد ٢۱۷ا‏ !وہ5 
عد رْ:ت+۷۹( ہوث :+اہا:اتا '| :1 |۸٦۷/۱۶(‏ ۰ء ہ5 
.2 ,190 

سد دا6 6 :50168۰ .0-3 : ٥۲۶‏ ام5 
ا 1943 6:021] 


پت 


رہ در 208 : 50016۲ .8× ۶۱۸/ ۱ ٥۴‏ ام5 
۵۵٥۵ 1932. .‏ ا٥۷۷۲‏ ,11ء27 
٢‏ مضصوویز :1 ۹001 .ت- تواد8 ۸40 : ٥۲۴‏ ادم5 
ا ق٠‏ ۔1955 36:15 ٥٥.‏ .209 ہ70[ 
زوساظ عفاہدہ) : ادددہ73 4٦٦۹ا ٤٥٥‏ 6۵۵۸۵::؟-5۸۷ 
کھڑتا ”دوااوطلات عاظوہز إہ مادومما ٭* 
,199 ت0۵٤٤٤:۵ھكھھ‏ 
5٥0:07 : ۶0۷۶۸۶ ٤6‏ .۷.۸ء- ن0:00؛5 
9 میں رلۃلاظ أ٥عالوہ7وماطاا‏ 








.0 ۹۵۵(ذ٥1‏ ,::۱ء۰۶:ء)) بہہ:ا٘ء۶۰ إ13×! ×ہءلا 


و‌ 


. شھلاز ھواھی1 طموزاوسداز 53 ژدح .۰ اؤ-طضددہۃ : اآدداہ(10 ۷۰ .۳۸- ادہ7 : اادا0۷ڑ- : ااہ ا1015 ۷۰ .۳۸ء رہط4 0ظ : اا ا1018 


[0۷۵٥ا‎ : جہ/ا::| ہو ٭ ج :۱41۱ءا ہب‎ ٣۱۱١ 86 ]:۶۸٥:: 
8‌ئا ہ۵٤ 3۲۵ ,ا٣۷ راونا ءبجوہہوباو,ط ۰۲ا‎ 
1925, 

+٥٥‏ ا+ھا ۰۸ا۶ 4٤05:۰۴51‏ ہ4 :؛: ]1۱٠:٦‏ 5.۷۰ء 6دا 
۷٥۷ ۷١٢۴ ۱955-56(,‏ باۃ:٣م۷)‏ ۱863-93 ۸۵دم.] 

ٹہ ۷۴۰۰۱٠۷٢ : ٥0٥٦/۸۶۰۰‏ ھا ٥0٠۰۹.‏ :۰۰٠۰۲۱۰٥ھ.۔]‏ 
,۱8770 ,!نہ+یا گ۷( (و ٤٠۳ھ‏ طا؛ ہا وجران0) 0۷۱۷۸٥‏ 

وج۶٦۸۷ 1:٥‏ ۱۷۷ج ٥|١/ئ')‏ : ].4۷٥1×‏ .[آ ہ )٥/,‏ : 8۵۲۵۱۸] 
۰۹ ,٥ا۰‏ ۷۱۱۱۱۷۶ ملابۂ(:ہ|1ا:ظ وا :1 ۷۷٥:۶:۷۶۰۴۶۷۰‏ 
.1887-96 

]. ؟5:::58-06.۰]5٢‎ 58۲۸۶۰8٤ : 7۸6 ]ھ٥۸/:۰ ئا"‎ !(( 
ط]0:٤:٤ہ .ء:ہهاامااہ"‎ 204 ٢٤۵.. ٥ھا‎ ۵ 
)۲٥ك۲۱۲۱۰,‎ 1966(. 

۱ 000وء5 ؛ ۹)]]٤۸9۴‏ جا .41<0ہ//2 50 5)۲۵۵8۰۰ ]٥‏ 
0۸۲٥٢۲۵ 24.‏ ,٥؛مرام!ات0‏ ااددج6ا۸4 ١۱ا١‏ ۸/۱۸۶ل 
وہا/:ہا۱ہ۲ : ٥چھ۵ہ؛9‏ ٢ا‏ :۶0ہام ادظ : 5٢۲۵۵8‏ 10 

ص۷٠٢٠٢٢‎ :٦٥۶۱۸۸۷٥۶|+۱۷۷۶: ]0٥ 1890 )۲٥ئ۲:٣٤,‎ 1965(. 

۔٥۱۷٣٠٤٤٤6“.]‏ .8 < .۸۷۷×۸۶۰ ۳۰:ظ ۶۶۰ا : 4۷۱۰۳۲۱۷۰۵۵31] 
.5۶ ,۱۱۷۶:۸/۱۲۱۵۸۶ہ ۱۲۱۰۰ی٥‏ متا '۱ ٥ل‏ 1:101۷ : ام 
.اہ 3 ,1950-53 -۲٥٣۱۶٢‏ ٥۵٥٥ا‏ .441 

16۷:۰ء۲۲۱۷٢۵۳٢د۱‎ : 71:1. ۳۸۷۱۷ “ا٥.‎ ]4۷:۰٥۲۱٢۷٥٥٣ ٠ 
]ا‎ ]1::1۱/[٥:۷۶ 1+۶ )۷/]0:/٥, ء۸۲۱‎ ۰ 

۴۰ء ۷3:٥40‏ .7ء ×۷ص/۸۷014۶ ۱۰ 3۸۵0۲0۰۳۷ 
٭وا مزٰبامأہہ٭:.٤!6٢‏ جا ٴ ۶۷۶+ ى۴ :ہ< ‏ ہ:۰۱۸ (0٥٥٥۱‏ 
1.٥ ٢21۲6 ۱914 )۸77,۸40, 57۸53۷۱(.‏ ۰٥۱م(0‏ ]ا۷ 

٤٤1/۰ك“4۳,‏ ٭"/ہ0۸/:] : ۸.۸۷۸۵۷۰۲..] - ۸4۶۷/۱۰۰۸۱۰ ۰ (۸٥۷۰۲‏ 
.6 :ط0 ہ,دبا۰۶ہ۱۷ ۱۲:::؛ 0۷۵" 

۷۸۵(١٥ : /5/0۷1۷٥۰ 4217‏ ۸.۰..ا1 ٭ ۱۶:ز۵ا/۱١4317‏ 3/۸۲۰۲۰ 
.8۰ و۷ 37۱) ,ئ:اء ہ۷٢‏ ۱۶ء۱۶ ۷۵ہ دائاہ٥ا‏ 

|ن؛-4( ۸۸۵۷٥۲ : /:/٥۶:۰‏ .۸.. > ذ۶۱ اطہ/۱٥4۶1۲,‏ ۱ ۸۵۲۰۲( 
)٥:+5:8۷ 1959.‏ ہی:| ۷۰ ۲۱ابرا: !ۂہہ ۰۶م۳۲(۷۶ 

۷٤كہ۱۷‏ ءاہ٥ہاد/‏ : 3۷۴۲( .ش..]-× 1۷۰۱۰۱۰۸۰٠۶۱۰۷۰‏ ۱ ۷۵۱۰۲( 
٥73۲۵ 8.‏ ر-ء(۱۷۰۱۶ ۲ ۱ءا؛ ۸4ہ ۲۷۷۲ء 

رمل تبودرزہ 707 ءاط ۰ ۷۸۷۸۰( ۸ دم بوندلہ ۸:5 : ت۸( 
0 مہ ذ5۵ :1922 چ: ٣‏ طاا١٥ل1٥]]‏ ,و ہہا:/1 
34٥4۲14-0۲8٥ 6.‏ ,۵ا۷۱ 5 ہزطا 

شالومڈ ,+سد: ١صط ٣۶‏ مت :ہ:٭ودلہہ:۸ ۱ ٤ڈ‏ 
طاملادظ ما×طلۃ 410 سط0 لوڈ تا مہ ذا۱اہقْکا 


رد کا پٹ 

. کا ھا سیک 
کر 

رع لاو 

: کی 
ِ۔ 


ہد 7 


.جآ کر : یا ۷۷۲۱۲58 .[۰7.ھ- 3: 7700900 : ٢[۰٥٥۱:٦ء/۳‏ 
"۳۶411:٥۸, ]2٤٤٥‏ ۷۷۷۸0۱۶۸۱6430( نزام٥نتا‏ إزہ ءاەصط 
.197 

۔وات/واع :ا :ا /ہ'۸۷۱۱۷۷ : ۲ نادتاہ-2 1-٥‏ ۰-5۰ 0د5ا280 
,(ماٴ] '| +1 ۱۳۰١٠:ارا'|‏ -دصہەم او ماء٭ء×ە رام ٭ل ۱ ۶ ازع 
۲۳۲۱٥٥, 8380 ۶۲۲٠٥۵٢‏ ٥[٤۵؛5٥۵)‏ 1927 5850۷۸ 
:)1955 

۔وابروجرررز) :مل ١۱ااء:أ(:70۶)‏ : 21086108 7آ 210٥618806‏ 
.1140-3۰ ذ۸ ؛٥۸)‏ ۵۰۰مہ۶+:7 ٠۱۷‏ :۷۶۸۷:1ذ ہنا 

ں؛ ۷|اافہ] 7۸| ۶۰م ویط۷ہ0۸۷ٴ) 7 71 - 030ھ 2004 
ا8۲۲۸5٥۱)‏ ۱946 ان ناانا۱ ۸ ب(۷٤۷٤٠7١::٤].] 405٥۷‏ 
۔(1968 ۲0:٥6‏ 


۵٤8‏ ۱ ۸۸۰ ہا ۸۳-۰۵۱۰ ہوا ۱و۲ 
,18 
۸7۳ 04ا ۲۷۶م و6 ر(1 مگ 016 !50167 1ا دہ کھار 
.0 وا:15م.! ,مم(ء ت۷ا ۶۰ا اص ھ۸۶0۱3 ہل 
7رہ ءا ء۷۰ :ظط : :1۰۰ 7/۳٣۵۴۰‏ < :۶۱۷۰۱ء۷ : ٤<‏ ص ا۰د 
٥۱۷ء۷‏ ۱۱۱ درہ!(۰۱۱١۸۲ ۱۷۰8۶٤۷۷٥٥٣:‏ ۱ہل 2ص مھا 
,6 خطا90 :2011:1 ۰40۲ 
٭وم70' ر:(31۱۶:۰۰: 2۷۶ ٠‏ ک161061 ۱۷۹۷۱۰۱۱۲۱۵۵۵ د ع[2 تام 08× 
۱۵۶ :1۱:۰( ب×!ٴ ہہ:::ہ7:+71 ۷۷٢‏ :ا٤ح‏ 
.11 
”٭/ااہ| ۶٢:۰۰۹٣:امء!,اءرہ‏ : ۱۱ہ ٥6.۷۷‏ - ہوززاوبا ؛ |ہٴ' 
,1846-82 103-51088۲۱ 0 ھ۵٥۷۷(‏ 





یہ سس +درسعفوہصماتب سےسودمساطاوار 





خ 
(ج(( 





مجلات؛ سلسلہ هاے کتب*؛ وغیرہ؛ جن کے حوالے اس کتاب میں ہکثرت آۓے یں 


260.۸ - 8:81:08 ۳68 8٥٥3۲٤600۴۵ 3۴585(6010 1+ 

۔ہئ؛ !روط ٢رہ(‏ '| ےل ہز!م|[ںظ - 1ظ 

مولبز(۶ؤ 'ا رہ٣7‏ ٦ب؛:٠:ہ]‏ '| ٭ل ببزاہااںظ > ۲۸۷0اظ 
۶۰+) ہا! 0۳۱۱٢٠٠٠٠‏ ١٤وہ!‏ 

815 :- 8:61٤ 0٥ط‎ ٤٤٥ 1560108 8۰ 

وا+و1واز و| م واددا4ء+ ۸ إنہ< و| :ا ۷٠:ہ|مظ‏ - /534[71 
3۰ :۵ 

دوجدا) وزلل+وہ!ااد:ٌ مروہا:ا٭٭ہ3 مرمطۂ'امظ - نا5 
۰ 1 ,(۵۵۶۵8٥ا:‏ ۷ 0ظ ۷۱ںڈ5 

,ا 200 ,2 ت58 ۱۷ء :2ڑ کدھ 

میروز؛رںچمن] ٭۱ا ۱۱:::ہ؟ :ا ہا ۲!اء!|ظ - (۶۔]5ظطا 
۰(ل×۲”ط یف) 

ا رھ) إنہہم0۶۱ ۲ (مماء3 ۱(۸۶ أہ ۱۲:ء(اہظ - 530)۸(5ھ 
۸/۲۱٢٠٢( 5:۷۷:۰‏ 

ہ:||ہ۷ ہوم۔+ذہہا! ٣٥١| ٠.‏ :ا ۱۰١١‏ ہ٭وہ:ازاظ8 .]ھ5 
۔(ۂ-ہ]. ۷:۸( ہہ۰) :/یجا 

1۰ا :2761:1 ۰۱۱۱۱۸:۶۰(۱۶: رھ > 2ط 


۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
ٰ 


.جزومەوہ:ادہ') 0۲:۱۲۱ 'ٴ :1ا ٢۲:ااہ0‏ ن00 ٠‏ 


)7 - )0ن۱::٤۶‎ ٤٠8:٦ 7 01:٠. 

:18 :1۰ ر×۳وا!:[ /زہ و(۶۰۰23 ج۱۱ رمبرظ ے 1[] 
٥٥.‏ ]اذا 264 ,٭۷وا:ا إہ ۸:0ہ ہا رم5 - :]1ا 
ہ۷٤‏ ا:40( 1۱]١١-‏ داام۲۱۸ ام < 1(4 

:1(1 :٥4۸۷ا‏ 0۲۷|و:ا: إ۵ ۰۸۰۸:1 ۳۳۶| ر رم - 7ز 
۸:۰:2٤‏ ۱۰+:ا:0) 00,۸-)٦١۱:۸۰۰۲‏ 

۰ا۳۵باہ( ا۵ ؛زاغ: ۶ی ں0[)۔- زن 

0(15 > حاحاا0‎ ۷۸۴٥۳۸۵ 59۰ 


0:۸9٥ +/ا٥‎ 5٥۰. ۸4:1٦:::١ 16,‏ - ]۸ی 
.5ا+16:3]04] س ‏ وروں لا 
۔(تاذذغا۲٢۵٤)‏ |: ال٥ ۸٥5۷٥‏ 1۱]:ا ۔ 4] 
ی۸۶۷۱ (۶11۶۷,] :ء |اءظ :۱۲, ۶!:/۷۷۲|'| :1۷ میں خز - .]8ز 
+۲" 
٤۰ ۱‏ 1:10۷۰۰ -۱0 
27 ٠ا3+!/١اہ٣‏ ۱مر:,/1ہ|][- ]۲ز 
6(4 ۸ء تن[ - 16 
۰ل(۶۱۰۲۱ھ9۸ا ا۵ء۱+::1::ڑ وہ(ہ]۔- یر 


0 ٭ انھیں روسن حروف ہیں لکھا گیا ے 


وت 


ںا لت 





۱۵ - ۸7۶۳۲۷٢ 86۸(م٣‎ 

+/[ھب(۰۷ا[ءوعڑ) ۶۳ل " ٣ء‏ ہبر ال بروجاط(4, ے (75۱) .۴.۲۷ .طط۱ 
7۰ء ۱ص۲۸/(9) ا× ۳مآ]۱۲۰(۱ء۸۷۱:۰ م+ہغخ 

٤٭ا‏ ۶٤ا‏ :ئ۶ 6ھ مر ٣٣جہد!|/‏ 46۸۹۸ - .۶( .۴ا .اما 
۲۶٣۶۷۱ ۸۱٤٥‏ ن۸۷[ 

.٤ھ),4۔‏ ۔۶ہل۸۶×مّ .ل برمپ بیبرال بروراط۸ < ,4۷:۱۷ ۶۲ط ,وطا 
ز۷ کپ 

۸5م ب٢ز‏ ۸۷۶ب١۱'۸۰‏ ءل ١اوہ"‏ ول ببز:ہ:ااوظ ۳۶م زا 

۳مم 41/۲ '| ءل ہہ بل بزہاااظ - ۲۷ ۴۶۰ درا 
۱:۱(۸۰ں!:,') ۱۶۶(5۲۶۲۸۷۹۱۸۱/۶ 8 

٭ہتأ‌ل)ا)ًا ”اف ١‏ ابااد(] 'ا مل ۰ ۰او جربر۸ - ۲ ھا4 ۸4۱50 
با۸ '۱ ۶۰۱۱۱۱اہ.] 'ا| ہلا :0۳۲:۱۱۸۱۷۸۱۸ 


۱1۱۱/۵0۰۸۷ - ,4700۵/: 'ا(ال‎ ]٥۱۱۸۸:۱۷ ۱٥۱۷. 93(۶۸۱, :1ل‎ (۷۵۵۵۱۸ 


)۷ < ۸4۳۶۰ر٥١۶‎ ۷۷ ۸۲۸۰۷۱۸٤۶۶. 

.0ا41-401414 ےھ ۱۲١‏ 

اص١ا‎ - ۸71۱۲۷۳۱۵۶۰ 

۴۰ .ا ×٠.‏ .۱۳۰ا را۔-.وں ازراور مو ہوج01یمر ٭ ورں( ۷لا ١ہ‏ 
۳٣۰‏ ۱۱۱۷۱۰۰۰۱۷۷1ل 

۰واب ۱0۵-۰۸۲۶۶0۳۸ 

۲٣۰‏ ت ,جا۸۱ا 

۱۲١(  ۸4)۶(۱:۷ (۳۱٦۷١۱۵۷۰ 

گزت ات6۱۱۶ 2 أ١‏ ۱۷ن |چ [|٥”ڑ‏ ۷۳ا رآإراء4ؤ - ٥۱9(۷‏ 

د(۷ہ]| زا ر۲×۰ رڈ اںہْاج دا٥‏ ںص(۲ح, - ٠١|]‏ 

,ںام3 |00۰7:۵] ۷٥۷‏ ,0۱۳۶ ۱۶۷۶ء ۱۷]5 ,31 

ر3ا168017 آف0 0۵ھ ,8۰+ ۱۰ء ۸1 .]591ا 


!( اہی وس آززا امہ٤اد‏ ماما ںام۸ - ۱٢۵70۷0‏ 
ماوہاہ(((۶ ہ: لف:نہہہ] :ہ1 :::۸۷۴۰1۸7۸ء0۶ء رو 7 6أ ٠‏ 


إْ 
۱ 
إْ 
ا 


ٰ 
۱ 
ْ 


"سس موہ مہم و سے ہے یحو 


دا ہ] ٥١۶۷:۱۰۰۱‏ ١۷ئزئؤ‏ 

,ود ام پیم ادا  |'‏ ل ۷ہن[ ول 1 ہااوھ - ثا .ما کا 

۳۵۶۰+ !آلڑ۔و أ۸ ت61]]61؛اما1 ےت ]] ۱۸ 

]ہ ہرز ازیرق -- ۸4507۸ 
۶1٤۷۲۷۰‏ 0۲۰۶/۱۷ 

۱۵۰ء|ا:ظ7 ۱ ٭ ۷میا( ۷ب٣‏ 79۷۷ -.||۔أ 

۷ ا؛ زم" ۶۱۰ھ زں ر٦اد۷د٘ءع]‏ ہا: گآزہ :۱:| اق ٭<- ۸۰ .۷ہ] 
۱ 'زاأ٢۱۷۷ص(ا‏ ۸۸٥اامزچا‏ 

1(۴ رر]'| مل رو[ئز 0۳:٥:‏ ر+٠‏ 1ط 'ل ر1:ااماظ .0۱ ۱۲۰ا 
.<و ہجرقٌ(] 7٣000۶‏ 


7)(ن ا ممر|: 3‏ ہ۳٢۲۱۸۷:+۸4‏ مرا 





لاھور ۱ لاھوز : 





ق8 لاھور: تاریخ اوروجه تسیه : لاهور کی قدیم کنھیا لال ھندی کے بیان کے مطابق شیخ 
تاریخ پر قیاساتہ روایات اور حکایات کا غبار کچھ | زنجائی نے اپنی تصئیف تحنة الواصلین ہیں ََ 
اس طرح چھایا ھوا ے کہ کوشش کے باوجود قطعی ۱ ذکر کیا ہے (یه رساله مھ  /‏ م, ١ء‏ ہیں لکھا 
طور پر يہ معلوم کرنا ممکن نہیں نہ اس شہر کا | گیا تھا)۔ یہی ٴ تھی لال اپنی تصنیف تاریخ لاھور 
موجودہ ام (لاھور) کب اور کیسے رکھا گیا , '(ظیرعة یر رع س م) میں لکھتاے ۰ک 
اسلامی دور کے معروف تاریخی ماخ میں أ شیخ احمد زنجائی صاحب رساله : تحفة الواصلین جس نے 
لاھور کا ذ ئر سب ے پہلے چوتھی صدی ھجری کی | وہ کتاب وم ھ عہد سلطان سمعود غزنوی بمقام لاھور 
ایک عسربی تالیف حدود العالم (ترجمۂ انگریزی ٠‏ اس کے علعا وفضلا کے حال میں لکھی ے....,“ 
سنورکیء طبع لنڈن ے ۹۳ء ؛ ص (م) میں ملتا ے ٘ یہ رسالہ نوٹثش کے باوجود کسی کتاب خائے سے 
دستیاب نہیں ھوسکا۔ یز کٹھیا لال کا یہ بیانل صحیح 
سنه مھ / ٢رو۹ع)‏ ۔اس کتاب میں لاھور کا ذ کر . ۔علوم نہیں هوتا۔مسعود غزنوی کا عہد حکومت , مھ / 
پوں درج ہے : اس رھ تا ۳م ۵/ ام راع ےہ ۔ اس لیے اگر یہ 
”'لہور شہر کے متعدد اضلاع ہیں اوراس کا إ ٴ دتاب بسعود غزنوی کے عہد میں لکھی گئی ۓ 
حا کم ایر ملتان کا ائب سے ۔ اس میں بازار اور تو ہم ھ درست نہیں؛ ٹیونکہ مسعود غزنوی کا زمانہ 
بت خائے ہیں ۔ اس میں چلغوزہہ بادام اور ناریل | مہ میں ختم هو جاتا ے اوراگر یه تاریخ درست 
کے :ذرمت: بکضرت: یت 'ٰہانَ کے لوگ سب ہے تو پھر یہ ذتاب سمعود غزنوی کے جانشین سودود 
۱ 
۱ 
۱ 


جس کے مصنف کا نام معلوم نہیں ہو سا (تصنیف 


غزنوی کے عہد میں لکھی گئی ہوگی ۔ اس دور کے 
ایک اور مصنف گردیزی نے اپنی تصنیف زین الأخبار 
.مھ /|/ ۰7۷۸ء کے ٹریپ لکھی ۔ وہ اس کتاب 
البلاذڈری (م و ےھ / ۸۹۲ء) نے اپنی تالیف | لع اپرانشہر؛ برلن ےم۳! داے ۱۹۲ع) میں ص وے 
فترح البلدان (طبع ز٥ت‏ ٥٥؛‏ ہہبررعیے ص | پر لوھور تػا ذاکر پرتا ھے؛ نگر جب سلطان 
۲م) میں ایک لاھور کا ذ کر الاھوار کے نام سے | مسعود اپئے بیۓ مجدود لو لاھور کا وا ی بنا کر 
کیا ے؛ لیکن یه ایک چھوٹا سا اؤں تیا جو اٹک | بھیجتا ےہ تو یه سصنف اے ولایت لاہور بتاتا ے 
اور وبھند کے درسیان کہیں آباد تھا, (ص م, ) [اس کے علاوہ ایک لوھر کوٹ کا بھی 
البیرونی کہئی سال تک شمالی عندوستان میں ا ذثر درتاے] . 
رھا اور محمود غزنوی کے حماوں کے وقت:؛ یعنی 
گبارھویں مسدی عیسوی میں وہ ھددوستان کا | بزرگ سید علىی الھجویری“ (داتا گنچ بخش) اپنی 
آنکھوں دیکھا حال قلمبند کر رھا تھا ۔ وہ اپنی | تالیف ”شف المحجوب میں شہر کا نام لہاًور درج 
مشہورتالیف تحقیقٴما للہند(مطبوعه حیدر آباد دٴکن آ فرسانے هیں [لیکن نسخۂ محمد شفیع لاهوری؛ ص 1ؤ 
۸ءء ص وہ م) میں لکھتاے کے لاھور کسی | نسخة عکسی ایرانی؛ سض .,, میں یہ الفاظ موجود 
شہر کا نہیں بلکہ ایک علاقے کا نام ے جس کا | نہیں: ”'در بللۂ لھانور کہ از مضافات سلتان است“ 


بہت پپرست هیں اور سلسان ایک بھی نہیں “' 
( انگریزی ترجمه) ۔ گویا دسویں صدی عیسوی 
کے آوا خر تک یہاں کوئی سسلمان نە تھا. 


گیارھویں صدی عیسوی کے مشہور عالم ۱ 


۴ 


دارالحکومت مندھ وکورے . یہ حاشیے پر بعد کا اضافه ے]. ٣‏ - 
مو 


کی یی 


: لاھوز ۲ لاھور 









گیارھویں صدی کے مشہور مؤرخ بمقی نے | (م۸۲۰۱۷ھ/ہ۱!ع) ے بھی صبح الاعشی (طبم 
اپنی ٹالیف تاریخ بیہقی میں اس شہر کو لاہور کے | قاہرہہ ج و؛ صض ہے) میں لوھور لکھ کر کہا ے 
علاوہ لوھور اور لور بھی لکھاے(تاریخ پیہقی؛ طبع ا ”نہ اے ھاور بھی کہا جاتا ے 
دکٹر غنی و دکتر فیاض؛ تہران مم٭؛ ش؛ ص ۱ 
ہے٢‏ ما ۴م۳م) بن المامون المطوعی اور ابوالقاسم وغیرہ کا ذثر 
ابوالفرج روئی (م ۔ ٹقریب مص,۱۱۰ع)غزنوی عہد کا 7ر1 
شاعر تھا ۔ وہ سلطان محمود کے ہوتے سلطان ابراھیم | اس طرح لاھور کے نام کی مختاف شکلیں مختلف 
کا قصیدۂ مدحیہ لکھتے هوے لاہور کا نام لومیاں مصنفوں کے ہاں یوں ملئی ہیں : 


اس ضمن میں وہ عمرو بن سعد الاہاوری محمد 


بتاتا ے (دیوان: ہمبئی ,مھ ص .)۱١‏ لھوز لاو لہاور لیہووہ 
[سمعود سعد سلمان(م ۰٥ھ‏ / ۱۱۰۲۱) بھی | لوھاور لوھاووز لانہوز لوھر 

غزنوری عہد کا سشہور شاعر ہے ۔ اس کے دیوان؛ اور ا لوھار 

مطبوعۂ نہران؛ تیرماہ ١س‏ ش؛ میں اس شہر | لوھور ‏ لاوھور - لاھور ‏ لواور 

کا ایک درجن ہے زائد مقامات پر ذ کر موجود ے لوھوور 

اور اے لہاوور؛ لوھوں لہاوں لوھاوں لاوھور لووھور 

لوھاور اور لاهوور لکھا گیا ے۔ اس اختلاف کی وجهہ لاھور کی تاسیسں: لاھور کی تامیس کے متعلق 

کچھ تو تلفظ کی مختلف صورتیں هیں مگر کہیں نہیں | بھی "کوئی صحیح تاریخی شہادت نہیں کت : 

شعری ضرورت بھی معلوم ھوتی ے]. ۱ تاریخ میس او سے پہلی دستاویز شریف محمد ہپ 


جفرائیہ گار الادریسی اپنی تصنیف لڑھة | منصور (فخر مدہْر) کی تالیف آدآب ار ر اناد 
المشتاق فی اختراق الأاق میں شہر کا نام لھاورلکھتا || ے ۔ یہ نتاب سلطان ال شون رك ہاں] کے زمانے 
سے (ترجمہ ؛تةنالدہآء ص ۰ء١)‏ . ج5 ۳۳ھ / ۳۔٥‏ م۲بع) میں لکھی 1 
_ __ طیب شرف الزمان طاھر مروزی نے اپنی تالیف | تھی ۔ روٹو گراف ۹مہ ء ؛ معلو ”لہ پنجاب یونیورسٹی 
طہائم الحیوان چھٹی صدی هجری / بارھویں صدی ۱ َ ورق ہم) ۔ اس سیں فخر مادہر نے حج 
عیسوی میں مرتب کی ۔ وہ شہر کا نام لوھور(طبع | (چچ) بن پھندراٴ دو لاھور کا بانی بتایا ھے . 
منورسکی ۹|۲ ۱ء ص ۹م) لکھنا ہے . ۱ خلاصة النواریخ کا مصنف سجان راے بھنڈاری 
ابن ٗ فندق نے اہنے وطن کی تاریخ بیہتی ۱۸٠۰‏ | ( 0۷ھ٥۹۹‏ ںع) عام طور پر اس مشہور روایت 
۱۸ھ میں لکھی ۔ اس میں وہ شہر کا نام لوهاوور ٤‏ ڈائر درتا ہے دہ لاھور رام چندر کے بیٹے 
بتاتا ے (چاپخانڈ کانون؛ ے۱٣۱‏ ش٠‏ ص۱ء). ۱ لو نے بسایا تھا ( طبع دپلی ہرروری ص مہ) 
یاقوت الحموی نے اپنی تصنیف معجم البلدان | اور یہ نہ جب لاھور ہرباد ھوا تو سیالکوٹ پنجاب 
٥.ھ‏ / ٢٢٣ھ‏ میں شروع ی ۔ وہ اس شہر کو | کا دارالحکوست بنا دیا گیا . 
لوھور [لہاؤور] اورلہاور کے اموں ہے یاد کرتاے ایک پنجابی شاعر خبرالّہ فدا کا خیال ھے 
(معجم آل البلدان طبع لائپزرگ ۹ج م؛ | کە ایاز لاھور کا ہانی تھا ۔ اس نے اپنی وی 
ان رےم) ۔ ابی العباس احمد بن على القَلقمندی | مرزا صاحباں میں (ہ٠۱,ھ/‏ ۱۰ء یہی روایت 


لامور ۳ لامور 





بیان کی ے [سال تصنیف ۲۰۳ هاےہے,ے؛ مطبوعة | تفصیل ۰م اور وے عیسوی کے درمیان قلمبند کی 
و لکشور پریس لکھنڑ وےہررع؛ ص ہم,۱؛ نسخه | نے ؛ اس میں بھی لاھورکا ذکر نہیں ملتا, 

غلام دستگیر امی؛ نیز نسخۂ خطی؛ شمارہ ۱۸؛ لیکن دوسری صدی عیسوی میں بطلمیوس نے 
پنجاب پونیورسٹی لانئہرسری؛ مجموعه شیرانی , جو جغرافیہ ىرتب کیا ہے؛ اس میں ایک مقام 
فرق م۸] . ا لبوکلا کا ذکر موجود ے؛ جیسا ”له عام طور پر 


مرتضی حسین نے اپنی تصنیف حدیقة الاالیم ' معلوم ے ۔قدیم جغرافیہ دانوں میں بیانات کی صحت 
جات راے ھطاری کے یان: کو ریا دھرا : کے اعتہار سے بطلمیوس کا ام بڑے احترام سے لیا 
دیا ے ۔ إ| جاتا ے ۔ یہ مشہور جغرافیہ دان ٠٥‏ عیسوی میں 
دیکھپے ٹاڈ 700 کی تاب راجستھان(۸۳۸,ع) ٴ سکندریہ میں زندہ تھا ۔ اور اس نے اپنے جغرافیے میں 
(طبع ج ۱ص ۰ہ ء) تاریخ پنجاب ہوٹے شاء(ےمہ ؛ع) | ایک علاقے ا کیسپیریا ((کشمیر) کا اکر کیا ے؛ 
(پنجاب یونیورسٹی لائہریری؛ مخطوط؛ 8 ]11 ٥ع۵۸:‏ ٠أ‏ جس کی حدود دریاے بیدسپاس (جہلم) سندابل 
ہرب), (چندر بھاکا یا چناب) اور رھووس (راوی) تک پھیلی 
نور احمد کی تحثیقات چشتی (تالیف ٦ہ‏ ع؛ آ ہونی تھی ۔ اوراس علاقے میں اٹک اور پا ی پوتھر 
طبع لاھورےہرریئ ص ۲نے))ء تاریخ لاہور. ‏ | کے دربیانی راستے پر لبوکلا کا شہر موجود ے 
نٹھیا لال عندی (م۸ ہی ض ہ) وغیرہ نے (دیکھے بطلمیوس : 77410 4۷:/07۷) مرتبھ؛ 041۷ء0 :۸( 
رام چندر کے بیۓے (لو) دو لامور کا بانی قرار دیا ے؛ | لنڈن مہر ہی سی ما و“ 
لیکن اس کا کوئی معاصر یا قریب العہد ثبوت ہہم | م+۱؛ ۲۹ب)۔ مستشرق ولئرڈ ۷۷۵ اس شہر 
نہیں پہنچایا, کے سحل وقوع اور ام کی قریبی سشابہت ہے اس 
یوائی ‏ ئلاسیکیق ادب میں ہمیں سکندر کے | لبو ئلا ثولاہور کا شہر قرار دیتا ے اور جغرافیہ 
ساتھ لاھور کا نہیں ذ در نہیں ملتا ۔ گو بقرائن | دان اور ماھر آثار ٴ دنتنگھم بھی ولفرڈ ہے اتفاق 
ہا جاسکتا ھے کہ سکندر اس راستے سے گزرا ہوگا ا درنا تھے ( دشنگھم : ۷[ رہ بام7ج067:6 ۷۸۵۳۰۱۱۰۳۸۱ 
اور اس نے راوی کو موجودہ شہر کے قربب ھی ا لٹن رےاع؛ ص ے۹ , نا ۹ ؛)۔ ان آرا ہے اتفاق 
نہیں عبور کیا ہو گا ۔ قیاس ‏ دہنا ےہ له اگر | کیا جائے تو لاھور کی بنیاد کی تاریخ دوسری صدی 
سکندر کے زمانے میں (ہ ہم ق م) اس شہرکی ”ئوئی | عیسوی کا آغاز قرار پاتی ہے . 
اھمیت یا عظمت ھوتی تو تاریخ کی کن ابوں میں اس ؛ مصنفین وا رہ هنٹر اور انسائیکلوپیڈیا برٹٹیکا 
کا نام ضرور محفوظ ھوتا؛ لہذا ہم پہ اتیج اخذٴ درنے | میں لاھور پر مقالے کے مصنف کا قیاس ے کہ سشہور 
میں حق بجانب میں کہ پہلی صدی عیسوی | چینی بدھ زائر ہیون سانگ ,مہ غیسوی میں 
تک یہ شہر آباد نہیں ہوا تھا ۔ اس طرح ھمیں | پنجاب آیا تھا اور اس نے اپنے سفرنامے میں لاھور کا 
جغرافیہ دان سٹرابو کے ہاں بھی لاہور کا ذکر | ذاکر لیا ھے؛ لیکن بہ غلط ہے ۔ چینی سیاح کے 
نہیں ملتا ۔ گو سٹرابو نے اپنی تصلیفات , ہہ قبل | سفرنامے کی جو تفاصیل اب تک شائع ہوئی ہیں ۔ 
سیح اور و بعد مسیح کے سابین مرتب کی تھیں ۔ | ان میں لاھور کا ذکر نہیں ملنا ۔ البتہ ان سے یه 
ہیی نے اٹک ہے الہ آباد تک جانے وا ی شاہراہ کی | پتا چلنا ے کہ ہیون سانگ نے جس شہر کو 


لاھور 





”ہرھمنوں کا عظیم شہر“ کے نام ہے یاد کیا ے؛ 
ممکن ہے وہ لاھورھی ھو؛ لیکن وثوق سے یہ نہیں إ 
کہا جا سکتا کہ ھیون سانگ لاھور ہے گزرا 
[مے۱۹ع کے انسائیکلوہیڈیا برٹیٹیّا میں واضح الفاظ ' 
ہیں کہا گیا ے کہ ھیون سانگ نے .۳ہع میں ٴ 
اپنے شمالی پنجاب ہے جالندھر تک کے سئر میں ' 
لاہو رکا کوئی ذ کر نہیں "کیا] ۔ قطعی طور ہر لاھور : 
کا ذکر نویں صدی عیسوی میں پہلی مرلبہ ملنا ے 
جس کا ذ کسر اور آ چکا ےہ ۔ [نیسز دیکھیے تعلیتہ 
آگے]. 
محل وتوع اور رتہے : 
اس وقت لاہور پنجاب ( پاکستان) کا 
دارالحکومت ہے ۔ یه قسمت (ڈویژن) لاھور اور ضلع 
لاھور کا در مقام ے ۔ شہر لاهور سطح سمندر سے 
إے فٹ بلندہ دریاے راوی کے بائیں ‏ ٹنارے _ 
اور دہلی ٹا پشاور کی (0٥ہ31‏ ٢[ھ٣‏ 6:00) جرنملی ۱ 
سڑک (شاھراہ اعظم) پر واقع ہے ۔ قدیم شہر (یعنی 
فصیل کے اندر کا شہر) ایک ذوزنقہ کی شکل میں 
ے ۔قلمے بلندی سر ہے ۔ (اب بوقت تحریر إ 
مقاله رے۱۹ء) لاھور ہرائی آبادی ہے نکل ‏ ٹر اضافی 
آبادیوں کی صورت میں دور دور تک پھیل گیا ہے ۔ 
(اب وہ بھی لاھور میونسپل کارہوریشن کے حدود میں 
شاسمل ھیں) - چھاونی اس آہادی پر ے جو زان قدیم ۱ 
میں ات میاں مپر کہلاتی تھی ۔ لاھور کا 
ریلوےے سٹیشن پاکستان ریلوے کا سب سے 
جنکشن ے . 
دریاے راوی (جس کے نی آتتاب کے | 
هیں) جس کا ہونائی زا ھائیڈرا اوٹس 8 ٥٥90:ؤرتط‏ ۱ 
ویدوں میں درج نام پرشن نصطصہ< ارر کلاسیی ۱ 
سسکرت ام ایراوتی نا9۷8 ے؛ صوبه پنجاب 52 ۱ 
سب درباؤں. ہے چھوٹا ے ۔ یہہ ےپ 
۴ میں نم داشرے کی شکل میں گمزرتا ہے ۔ 
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لاھور 


"سی وقت یه لاھور کی اس قدیم فصیل کو چھو رھا 
تھا جو اب تقریبا منہدم ہو جق ہے ۔ "ے.۱ھ/ 


ہہ اع میں جب دریا کی طغیانی سے لاہور شہر کو 


خطرہ محسوس ھوا تو شنہشاہ 2 زیب نے اس کے 


بائیں ۱ دنارے پ پر اینٹ اور چونے : کا بہت سمضبوط اور 


آ چوڑا بند بنوایا (علی الدین : عبرت ثامه؛ مخطوطہُ 


ائدہا آفس انریری؛ ورںل ممپ؛ طبع پنجاہی ادہبی 
اکدمی وع ضص ۷ہ)ء فلعے کے شمال مشرق 


میں مرشم بھوگیوال کے قریب (اور نہیں ”نہیں 
اور بھی) اس بد عالمگہبری کے آثار اب بھی 
سوجود هٍ 


ا لم ر کے عہد(٥ہہ؛‏ تا ۰۵٥۹‏ ئ) میں لاھور 


" کا شہر بہت زیادہ رقبے پر آباد تھا اور مفتی تاج‌الدین 


(اوریئنٹل کالچ بیکزیٹ ن؛ ومبر م۹ اع ص ہے ٹا 
۰ بحواله ضلع لاھور از منتی تاج الدپن بن ملتی 
امام الدین) کے بیان کے مطابق اس وقت آ دولی نو 
آبادیاں شہر کے اندر تھیں اور ستائیس آہادیاں فصیل 
کے باھر تھیں, 

تھارنٹن کا خیال ہے لہ شاھجہان کے زمانے 
میں غالبا لاھور سب ے زیادہ آباد تھا اور اس کا 
گھیں سوله سترہ میل تھا ([8 ,ہ×ەطھ 014) ۔ اس 
وقت (ےے و ٠ء‏ میں) ماڈل اون اور لاھور چھاونی نو 
چھوڑ در شہر لاہور کی کارہوریشن کا علاقہ شرتا 
غربا سے مل رمالا را آ لہ 

سیاسی تاریخ : لاھوری سستند سیاسی تاریخ کا 
, آغاز غزنویوں کے عہد ہے ھوتا ے۔ کو اس ہے پہلے 
ایک تو وم حکمران خاندانِ کا ذ ٹر شریف محمد 
بن منصور (آداب الحربء سملوٰ ته پنجاب یوئیورسٹی؛ 
ورق م؛ )۱۲۰٢‏ کے ہاں ملتا ے؛ چچوں کی حکومت 
اس مصلف کے بیان کے مطابق ۹مھ / ۹۹ء میں 
ان کے آخْری حکمران چندرت پر آٴ لر ختم ہو گئی ۔ 
اور اس خاندان کے بعد ھندو شاھیوں کے تین حکمرانوں 


لاعور 





(جے پالء انند ہالء ترلوچن ہال) نے لاھور ہر 
۹۹ء سے لےکر م۱:۷,,ھ تک حکومت کی اور بالآخر 
غزنویوں نے انھیں شکست دے کر لاھور پر اپنا تسلط 
جما لیاء 


یمین الدوله سلطان محمود غزنوی نے .مھ / ۱ 


مػ, رع میں لاھور دو زیر نگین لیا ۔ مگر وہ دبھی 
طویل عرصے کے لیے لاھور میں مقیم نہ رھا اور اہنے 
تواب (نا نائبین) دو لاعور کا حا ثم بنا ثر یہاں چھوڑ 
داا رھاے اس کے آخری نانب '(گورٹر) مد سمالاز 
''باروق تھا (گردبزی : زین الاخبار ص ے۹), 
سلطان محمود غزله میں ۳ ربحع الآخر إ ٭مھ/ 
٭ اپریل ,۳, ؛ءٴ ثوفوت ھو گیا تو جلال الدولہ 
محمد اس ٴا بنا جائشین ھوا. لکن اس کا عہد 
حکوست صرف جھے سہینے رھا۔ء شوال ‏ مھ / 
مہا شتوبر .م,رعر دو اس کے اسرا نے بغاوت کی 
اوروہ محمود کے بیٹے سمعود کے حق میں لت سے 


أص 


لامور 


اس پر مسعود نے ایک اور هندو جرئیل تلک کو 
اس کے مقابلے کے لیے بھیجا ۔ تلک نے یال تگین کو 
شکست دی اور اس کا سر کاٹ کر سلطان کو بلخ 


بھیچ دیا ۔ (تلک بن ے سین کے لے دیکھیے؛ 





نے عبداللہ : ادبیات پارسی میں ھندووں کا حصد؛ 
مطہوعه مجلس ترقی ادب لاھور؛ ص ہ؛ ہ), 

دو سال بعد م ذوالقعدہ ے مھ / ۹ اگست 
دو ہلطان سسعود نے اپنے بیٹے مجدود کو 
لاو رکا حا ڈم بنا ثر بھیجا ۔ اس وقت (سلطان محمود 
کے معروف غلام) اباز "دو سجدود کا سرپرست بنایا 
گا اور لاھور غزنویوں کی هندی سلطنت کا 
دارالحکومت قرار پایاء 


ھ٤‎ 


بسمعود مھ / ۱م, ا میں قتل ھوا اوراس کا 
ٹا شہاب الدوله سودود اس کی جگہ تخت 


نشین عھوا۔ اس کے بعد علىی الترتیب ابو جعفر 


۱ مسعود (وم, ۱ع), ابوالحسن علیں ( ۸ ٭.۔- ‏ ۷۹ك٭۱۰ع) 


دستبردار عو گیا ۔ الیاروق (ارتاروف) اس وقت بھی | 
ڈھور میں (غزنویوں کا) حا لم تھا ۔ اس کے خلاف ' 


جب غزنہ میں بہت سی شسکایات پہنچیں تو سلطان 


سسعود نے ۱۹ رح الاول ۳٣٣۵ء١‏ مارچ ۱ئ 


لو اس کی جگہ احمد نیال 


تگینں دو هہندوستان کا ؛ 


7 ا 
سالار مقرر ”نیا ۔ قاضی ابوالحسن علی اس وقت دربار : 


غزنه کی طرف ہے ھندوستان کا قاضی القضاة مقر تھا ۔ 


احمد نیال تگین کی اس قاضی سے ٹھن گئی اور دونوں ‏ 


میں باقاعدہ جنگ شروع و گئی ۔ رمضان ٥مھ‏ / 
اگست مم, ع کے وسط ہیں سلطان مسعود دو اس 
کی اطلاع سلى تو اس نے ایک ٴ کثبر فوج کے ساتھ 


اس جنگ میں مارا گیا ۔ اس وقت تک سلطان آئو' 


عسزالدوله عبدالرشید (۹م, ,ع)؛ طغرل ( .۸ع 
فرخزاد (ہن, ,ع)؛ ابراہیم (۹ہ, ع)؛ مسعود انی 
(وو), (ع)؛ شیر زاد (مںع)ء ارسلان (ہںں۱ع)؛ 
بہرام شاہ(۰ہ (ع)ء خسروشاہ(٢۱۰ع)‏ اورحسرو 
ملک (.ہم ,۱۸۷۰ ؛ع) تخت غزنہ پر متمکن هوے 
اور لاھور ان کے زیر نگین رھا ۔ اس ائنا میں 
غوریوں کے حملے شروع هو گئے ۔ ایک مرتبہ خسرو 
شاہ نے علاٴالدین غوری ہے شکست کھا کر 
ھندوستان میں پناہ لی اور لاھور کو اپنا دارالحکوست 
بنا لیاء؛ چٹانچە وہ یہیں ٥٥ھ‏ / ۱۹۰١ء‏ میں فوت 


ھوا ۔ اور اس کے بعد اس کا بیٹا خسرو ملک لاھور 
اپئے هندو جرنیل بالنہ کو احمد نیال تگین کی مک ! 
کہ لیے بھیجاء لیکن بالنە آ لو شکست ھولی اور وہ , 


ھی میں تخت نشین ھوا, 
سلطان شہاب الدین محمد غوری نے ۸۲٠ھ‏ / 
۷ص۱۸ھ ہیں لاھور غزنویوں سے چھین لیا اور علی 


احمد نیال تگین کی بد اعمالیوں کی اطلاع مل چی ا کرمائی کو لاہور کا حاکم مقرر کر کے خود غزنہ 
تھی کہ وہ سرکاری محاصل کو خورد برد ثر رھا ہے۔ | واپس چلا گیا ۔ سلطان شہاب الدین محمد غوری 


ھور ٦‏ لاھور 





نندوستان پر حملهہ کرنے کی غرض سے چند مرتبہ ' رے؛ لیکن اس عرصے میں لاھور ہر یه افتاد پڑی 
٦ھور‏ ہے گززا اور ایک دلعہ اپنی مہم ہے کہ منگولوں نے حملے شروع کر دپے ۔ان حماوں کا 
ىزنه واپس جاتے هھوے س شعبان ۰.۲ ھ/ و ىارج آغازے ۲۱س ۱۲ء میں هوا اور یہ سلسلە تقریبا دو 
ص٠ء‏ کو درباے اٹک کے کنارے ''دم یک“ سدیوں تک جاری رھا ۔ ان حملوں نے پنجاب کے 
مقامی تلفّظ ؛ دھمیک] کے مقام پر قتل هو گیا, مختلف شہروں کی این ہے اپنٹ بجا دی ۔ دسمر 
محمد غوری کے بعد اس کا بھتیجا سلطان سنہ م۰!ء میں منگولوں نے ملک معزالدین بہرام 
حمود غضور میں تخت نشین ھوا اور اس نے کے عہد میں لاہور پر حمله در کے اور بادشاہ ”دو 
لک کے خطاب کے ساتھ قطب الدین اببکے شکست دے دراس پر قبضہ ثر لیا ۔ ہم ۱ء میں 
کو لاھور میں رر ذوالقعدہ ۲,پھ / مم جولانی منخولوں نے پھر لاھور ہے بہت سا تاوان وصول ٴ کیا ۔ 
سے کو تخت نشین 'لرایا اور اس طرح ھندی غیاث الدین بلہن نے .۱ء میں شہر لو دوبارہ 
تمہوشات ہیں اے اپنا وی عہد مقرر کیا ۔ سلطان تعمیرٴ نرا کے آباد ٴ لیاء لیکن ۱۰۸۰ء میں منگولوں 
طب الدین اییک ےھ / ,۱۶۱۰ء ہیں لاھورمیں .نے بیراس پرحملہ در کے اہے تباہ دردیا ۔ اس جنگ 
پوگان کھیلتا ھوا گھوڑے ے کو و تن گیا اور میں بلین کا پیٹا محمد درناے راوی کے کنارے مارا گیا 
سی شہر میں دفن وا [رك بہ قطب الدین اییک! ۔ ١‏ معروف شاعر امیر خسرو گرفتار ھوا ۔ اس وقت لاھور 
س کے بعد ے .ەھ / ۲۰ع میں قطب الدین کے کے مضافات میں دو نوآباد کار منگولوں نے مغلہورے کی 
مرا نے لاھورمیں اس کے بیٹے آرام بخش ٴ دو سلطان ‏ بیاد ز دھی,. 
'رام شاہ کے ام سے شخت نشین کرایاء لیکن اسی ان دنوں عاء طور پر منگول (مغول) پنجاب پر 
عال (اور بعض روایتوں کے مطابق تین سال کے اندر در بولان؛ سندھ اور ملتان کی راہ ے تاحت یا 
اندر) یہ بادشاہ النتمش ہے شکست ٴٹھا کر غاب ذرتے تھے ۔ پنجاب "دا حا لم اس وثت بلتان یا 
هو گیا اور اس کا انجام کسی ٴ دومعلوم نہ ھوسکا, ‏ دببال پور میں رھا درتا تھاء تاٴ دہ مغول کا راستد 
آرام شاہ کی وفات کے بعد دہلیء یعنی مرادز رو دنے میں آسانی رے؛ لہذا اس دورہیں لاھوری 
ہیں شس الدین التتمش (ے, ہ تا مھ الحىح, تا دوئی خاص حیثیت نہیں رھی تھی یه ایک چھوٹا 
۳۵٥‏ ۱ع)؛ رکن الدین فیروز شاہ(۳ مھ / ١ب‏ ,ع)؛ سا قصبه تھا, 
رضیه (مم وھ تا ےك پھ | پوس تا وفع معزالدین دیتباد کے بعد ھندوستان پر خلجیوں 
عزالدین بہرام (ےہ تا ۹/۵۳۹ تا ہم ,ع)؛ اور تغلقوں کا تسلط هوا اور بالترتیب وہہ تا. +ےھ/ 
ملاەالدین مسعود(و مہ تا م۵۹ مب تا ہم رع)ء؛ ۱۲۹۰ ت. مھ خلچیوں کا تبضہ رھا جس کے 
اصر الدین محمود شاہ (مم تا مہوھ/ ہمہ بعد ہے تثا۱ںٰٛ ھ/, ںسم تا بربس اء تغلق 
ووءع)ء غیاث الدین بابن(موو تا پہرپھ ریس تا قابض رھ ۔ اس زمانے میں بھی لاھور کو کوئی 
۱۶۸۸ء اورمعزالدی نکیقباد(جم وتاىی بھی رتا . خاص تاریخی اھمیت حاصل نہ تھی اور اے 
۱۰ء)کی حکومت رھی ۔ جس کے بعد غوری اور ٴ کوئی شہرت نہ ملی ۔ محمد تغلق کے عہد (ہ ہے تا 
ماندان غلامان اختتام کو پہنچے ۔ ان کے عہد میں ا ٢ےھ‏ إم ٣م‏ تا ۱۳۷۱۰ع) میں ؛ ٣ہ‏ ھ۲/۸م۱+۶ء میں 
رکز کی طرف ہے لاہور کے حاکم مقرر کے جاتے کل چندر گکھڑ نے پنجاب پر حمله کیا اور لاھور ہے 


لاھور 


لاھور 





حاکم تاتار خورد کوقتل کر دیا (تاریخ مباز ک شاھی؛ 
ص ہ, ) ۔اس کے مقابلے میں مرکز سے خواجه جہان 
کو بھیجا گیا جس نے کل چندر لو شکست دی ۔ 
+و رھ / ۳ں ہیں سلطان محمد شاء تغلق نے 
شاہزادہ ھمابوں خاں کو شیخا گگھڑ کی سر ذوبی 
کہ لیے مقررّکبا؛ ٹیونکہ اس نے بغاوت 





اکرکے | تعمم 


لاھور پر قبضه کر لیا تھا (تارہخ مارک شاھی, ۱ 


ص ہم م)ء لیکن اس وقت سلطان خود فوت هو گیا 
اور پہ منصوبہ پروان نہ جڑھا ۔ اس کے بعد سارنگ 
غاں کو اسی سال پنجاب بھیجا گیا؛ جس نے 
گگپڑوں دو شکست دے ‏ ثر ان کی بغاوت فرو 
آذردی, 

اسر تیمور نے ۸۱ھ / ۳۹ء میں تللہه پر 
حماہ ‏ نیا اور پھر ملتان اور دیلی پر قبضہ ذر لیا ۔ 
معنوہ ھوتا عے لہ لاھور کا شہر ٹیمورکی یلغار ے 
بچ کیا لیکن اس نے لاھور ہے تاوان ضرور طلب اور 


۱ لاھور کا دق 


نہیں ہوتیں ۔ خضر خان کے بیٹے مبارک شاہ نے 
پنجاب میں امن قائم کرنے کی پوری کوئش کی ۔ 
اس نے لاھور کو از سر نو آباد کیا ۔ وہ خود بھی 
مع میں لاھور آ کر ایک ماہ تک دریاے راوی 
کے دنارے خیمہ زن رھا اور اس نے قلعہ اور شہر پناہ 
پر کرائی 

٥ھ‏ / وم۳ میں لودھیوں کی حکومت 
قائم ھہوئی ۔ .لودھیوں کے زمانے (٥٥م‏ تا .۹۳ھ / 
۱٥م‏ تا ٥٥‏ !ع) میں لاھور کے متعلق معاصر تاریخ 
بالکل خاموش ے؛ البتہ بعد کے سؤرخ آخضری 
سلطان ابراعیم (ے۱٥ٴء‏ تا ٥ہ‏ :!ع) کے عہد میں 
درنے ہیں اور وہ بھی صرف اس حد 
تک دہ دولت خان لودھی جب لاھور کا حاکم 
تھا تو اس نے ایک پیغام کے ذریعے ظہیر الدین بابر 


ئو ھندوسنان فتح ‏ کرنے کی ترغیب دی . 


وصول نیا ۔ شیخا گکھڑ اس وقت پھر لاھور پر قابض ' 
ہو چکا تھا ۔ تیموراپنی توز ٹف میں لکھتا ہے ہە ' 


''مجھے مم جمادی الاخ ٢ص.۸ھ‏ نو شاھزادۂ 
ملل دے انھوں 
نے اهل لاھور سے تاوان وصول ٹر لیا ے؛ گو شیخا 
کگھڑ نے وعدہ ٹر لپنے کے بعد انجام دھی میں 
دنوتاھی ہرتی تھی ۔ میں نے چند دن پہلے شاعزادہ 
رتم اور اسر جہان شاہ دو لاھور اس غرض ے 


رستم اور امیر جہاں شاہ سے اطلاع 


اسٹیوارٹ ٤‏ لاھور ہے ۶۱۹) کات تہ تیموری؛ تحریر 
فارسی ابو طالب حسینی تربتی آو لسنڑڈ ٠٤ ۳٣‏ 
ص جم ہمم) ۔ اسیر تیمور ھندوستان کو فتح 


لاصور دور مغليه میں : باہر .۹+۳ھ/ ٠٢۱۰ء‏ 
ہیں ہندوستان کی طرف چوتھی دفعہ بڑھا ۔ شمالی 
ہندوستان پر تو اس بلغار سے پہلے کے تین حملوں 

میں اس کا قبضهہ هو ح چا تھا؛ لیکن اس چوتھے 
حملے میں اس نے لاھور دو بھی فتح کرلیا۔ وہ 
لاصور میں صرف چار دن رعاء پھر دیبال ہور چلا 
کیاء جہاں اس نے مزاحم وج دو شکست دے کر 
اس قصِے پر قبضہ :کر لیا ۔ ییہیں دولت خاں اور 
اس کے پبٹے غازی خاں اور دلاور خان باہر کی خدمت 
میں حاضر هوے۔ اس ہے پہلے یہ لوگ مہارک خاں 
لودھی اور بہادر خاں لودھی کی فوج کے خوف ہے 
بلوچوں کے پاس پناہ گزین تھے ۔ باہر نے انھیں 


: زندان میں ڈال دیاء لیکن جلد ھی رھا کر کے سلطان 


نرنے کے بعد لاھور کو حضر خان کے حوالے کر کے . 


واپس چلا گیا . 


پور کی جاگبر انھیں سونپ دی, 
بابر اس سے تھوڑے عرصے بعد مبر عبدالعزیز 


یه بھی انتشارکا زمانه تھا اس لیے خضر خان | کو لاھور کا حاکم بنا کر کاہل واپس چلا گیا ۔ 
کہ عہد میں لاہور کی تاریخ کی تفاصیل دستیاب | کی مراجعت کے بعد دولت خاں اور غازی خاں نے 


لاخور ۸ لاھور 


پھر شورش برہا کیہ جسے فرو کرئے کے لیے باہر نے 
پانچویں دفعہ ۹۳ھ / ۰۰ء میں هندوستان ہر 
چڑھائی کی ۔ وہ جمعہ ۱ ربیع الاول مھ / 
٥ء‏ کو سیالکوٹ پہنچا اور وهاں سے اس تو اس نے دیکھا که باہر کا مقررٴ ثیا ھوا لاھور کا 
نے سام اور نور بیگ کو لاھور بھیجا ۔ گورنر مر پونس علی دیانتداری سے ھمایوں کا وفادار 
خاں اور غازی خاں اس وقت تک اپنے آپ کو ا تھا۔ یہ صورت حال مشاھدہ ‏ ٹر کے اور باقاعدہ 
شہنشاہ ہاہر کا نمائندہ سمجھ کر راوی کے 'ننارے || جنگ سے محترز رہ در کامران نے حکمت عملىی ہے 
چالیس هزار فوج کے ساتھ خیمہ زن تھے ۔ باہر کی آمد ‏ لاھور اور ستلج تک کے علاقے کو زیر نگین آ ذر لیا ۔ 
کی خیں سن کر دونوں فرار ہو گئے ۔ باہر نے ان کا , ھمایوں بھی جنگ پر آمادہ نە تھا۔ اس نے اس زبردستی 
تعاقب کیا ۔ غازی خاں کو شکست موئی اور ٰ کے قبضے دو تسلیم آتر کے کابل اورقندھار کے علاوہ 
دولٹ خاں کچھ دیر کے بعد وت ہوگیا ۔ باب میں ستلج تک کا علاقہ کامران کہ سپرد کر دیاء 
میں داحُل ہوے بغیر سیدھا دبھلی کی طرف بڑھ گیا. | دہلی میں ہمایوں دو شیر شاہ سوری ے جنگ 
باہر کی یہ آخری اور پانچویں سہم ہندوستان ا میں ےم محرمےم۔ و دا شی .مو اع دوشکست 
کے خلاف تھی؛ جس میں اس نے دہلی فتح ‏ در کے | ہوئی۔ پہلے تو اس نے آگرے میں پناہ ی؛ پھر لاھور 
رم جمادی الآخرہ ,8ھ / ۲ اہریل رع نو ٰ کی طرف بڑھا ۔ یہیں یکم ریع الاول ےمدھ/ 
اس ملک میں سلطنت مغابہ کی بنیاد رکھی ۔ باہر ' پ اگست ,ءا دو چٹٹائی سلاطین و انرا جع 
ے۹۳ھ/.۱۰ھء میں آگرے میں فوت ہوا اور اے | ہوے؛ لیکن فریب کاری معمول بن چکا تھا ۔ محمد 
کاہل لے جا کر دفن کر دیا گیا, سلطان اور اس کے بیٹے لاھور ہے ملتان فرار ھو گئے 
تاریخ لاھور میں مغلبہ دور سنہری عہد کے | ھندال اور یادگار مہرزا نے بھکر اور ٹھٹھے کا رخ لیا ۔ 
ام سے یاد کیا جاتا ہے ۔ باپ کی رحلت کے بعد ھمایوں شیر شاہ کے تعاقب سے گھبرا کر ھندوستان 
نصبر الدین ھمایوں آگرے میں و جمادی الاو سے ایران پہنچا اور شیر شاہ نے رھتاس کا قلعه بنایا 
,8۳ھ / ۸ دسمبر .٠٠ء‏ کو سریر آراے سلطنت اور اپنے جرنیل خواص خاں کو مفتوحہ علاقہ سبرد 
ہوا ۔ اس وقت اس کا بھائی کاسران کابل اور قندھار  '‏ کر کے خود آگرے لوٹ گیا 
کا گورئر تھا ۔ اس نے یہ خہر سنتے ھی پنجاب کا رخ شبر شاہ کی وفات ۱ ریع الاول ۹۰۰ھ / 
کیا ۔ بظاہر وہ ھمایوں کو تخت نشیئی کی آ پ سی 6ء کو ہوئی اور اس کے مقرر کے 
..مپارک پاد دینا چاھتا تھاء لیکن نیت اس کی یە تھی | ہوے لاہور کے حا دم عیبت خان نیازی نے اس کے 
کھ ہندوستان کے تخت کے لیے قسمت آزسائی کی | جانشین اور بی اسلام شاہ کے خلاف عام بغاوت بلند 
ہیائے۔ٗ اس نے اپنے علانوں کو عسکری کے سپرد || کر کے لاہور میں ایک آزاد حکمران کی حیثیت ہے 
ر کیا اور خود کٹیں فوج لے کر لاہور کی طرف | اپنے ام کا خطبہ پڑھنا شروع کر دیا ۔ تقریبا ایک 
تھا ۔ ہمایوں نے یہ خر سلی توخود ھی ایک سال بعد مہ ٹڑھ/ےمرء رع میں اسلام شا نے 
: لا بر اس کی پیش قدمی کن کے لیے اس کے پاس:| نیازیوں کو دکیت دے "کر لاغور پر اپنا لََِحَند 
یر0 جما لیا, 






جاگیر میں پشاور اور لمغان کے علاقے بھی شامل 
کر دیے ہیں؛ لیکن کامران اس پیشکش سے مطمئن 
نە ھوا اور آگے بڑھتا چلا آیا ۔ جب وہ لاھور پہنجا 


۱ 
۱ 
۱ 





سو مے مَرَ٭ْىىمحَْحسحّ تج 


لاهھور ۹ لاھور 








چودہ سال کی جلا وطنی کے بعد ہمایوں نے | ہمایوں کی بہن گلبدن بیگم کا شوھر تھا ۔ اس نے وقا 
ذوالحجةہ ‏ پ پھ / مْء ,ء میں هندوستان وع اس فوج کےساتھ لاھور میں ڈیرے ڈال دیے اور سکندر 
کرنے کا منصوبد بنایا اور لاھور پر ٢‏ ریع الاحر ۱ سوری کے استیصال کے لیے انتظامات شروع کر دیے, 


٢ہو‏ ھ/ ےم نریوری دہع کو قبضہ گئرکے سکندر سوری بعض امرا کی انگیخت ہر پہاڑوں۔ 
ابوالمعا یی کو لادور کا گورئر مقر ر کیا . سے اتثر کر لاھور کی طرف بڑھا اور خضرخواجه خان, 


ھمابوں تر ہندوستان پر دوہارہ تسلط کے بعد | اس کے مقابلے کے لیے نکلا ۔ خضر خواجہ خان چمیاری 
بہت دیر تک حکوست ٹرنے کا موقع نہ ملا ۔ وہ ۱ پہنچا اور دشمن ہے دس "کوس کے فاصلے پر رہ گیا 
۱ رب ڈول ۳ہو م/م جنوری ٠٠٥۱ء‏ نو راھی ٰ تو اس نے اپنے دو ھزار منتخب آدمیوں کی وج آگے 
ملک عدم ھوا ۔ اس وقت اس ں بنا جلال الدین إ بھنجوا دی ۔ سکندر نے اس فوج کا مقابله کیا اور اسے 
محمد ا دہر 'کلانور میں تھاء چنانچە ھمابوں کے ۱ شکست دی ۔ اس کے بعد خضر خواجہ خاں لاھور 
۱ واپس چلا آیا۔ 
۱ ہم صفر ۹۹۳ھ دسمبر ٥ع‏ کو اکیں 
۱ خود صورت حال سے نبٹنے کے لیے لاھوری طرف بڑھا 
ا نبرکی تخت نسینی کے تین دن بعد دلانور ؛ اور چھے سہۓ کی تگ ودو کے بعد سکندر کو جونپوز 
میں ایک جلسے نا انعقاد قرار پایا اور اس کی | کی عارضی جاگیر دے کر سرکشی سے روک کی. 
اطلاع ابوالمعا یىی دو بسی دی گئی ۔ اس نے لوشش کی ۔ سکندر سوری نے هتیار ڈال دہے اور 
۱ 
۱ 
ا 


انتقال کی اطلاع ملنے پر م ربیع الآخر ۳ھ / مرٴ 
فروری ۹٥ء‏ اع لو اہے پہیں تخت نشہن درا دیا 


گیا ۔ ا ذبر کی عمر اس وقت تبرہ سال تھی 





جواب ہیں ہلا بھیجا لد ہیں ابھی مرحوم | بادشاء ہے صلح آشر لی ۔ اس کے بعد اآئبر چار 
سہہنے اور چودہ دن لاصور میں مقیم رھا اور حسین 
خان آ دو لاھور کا گورئر مقرر کرکے ے دسمبر 
٥٥‏ اع گوعازم دبلی ھواے 

ابر ہے زمانے میں پر ٴء تک بالترتیب 
ہے گرفتار آ درا دیاە لیکن ا د بر سو یہ ہنظور | حسین خان (ے٥‏ تا .ہہ ںع)؛ شمس الدین محمد 
نه تھا دہ تخت نشیلی کے ساتي ھی لسی بیگناہ کا " خان اتک (, ہہ , تا ؛ہ ء)ء خاں کلاں میر محملہ 
خون بہایا جانے؛ چنانچہ اس نے زنجیریں پہٹا نراے | انکه (ںہن رتا وہ :ء)؛ خان جہاں حسین لی خان. 
لاعور بھجوا دیا اور ٹوتوال کل گز کی تحویل میں ' ( رہ رتا ہے٥‏ ع)؛ شاہ قلی خان محرم (ەےہ, تا 
دے دیا ۔ ”کوتوال نے دسی وجہ ہے مناسب احتیاط ١‏ ہے٥‏ ۱ع)؛ سعید خان (رےە تا ہہ ء)؛ راجہ 
نە برٹی اور ابوالمعا ی زنداں ہے نکل کے اس پر بھگونت داس (۸۳ء تا ۸۷ء مع) اور عصمت لی 
گل گز نے شاھی عتاب کے خوف ے زھر کیا ترخُود | (یرنء) لاھور کے گورئر مقرر ھوے ۔ اور مئی 
کو لاک کر دیا, رھ میں خود بادشاہ نے لاھور پہنچ کر اے 

اکبر اس صورت حال ہے مطمثن نہ تھا آ اپنا دارالحکومت قرار دیا ۔ یہاں وہ راجہ بھگونتٹ 
اس نے ایک فوج خضر خواجہ خان کے سپرد کی | داس کی حویلىی میں مقیم ھواء جس سے اس امرکی 
تاکہ یہاں امن و امان بحال کیا جائے ۔ خضر خواجہ | نشاندھی ھوتی ے کہ شاید قلعۂ لاھور اس وقتہ 


ص 8 
شہنشاء کا سوگ منا رھا ھوں, لہذا ئسی ایسی 
تثریب میں شامل نہیں ھو سکگتا ۔ اس پر ۱ ذم نے 
ان کی حاضری پر اصسرار نیا اور بیرم خان نے تولک 


خاں توچین ہے دہ ٹر انھیں تل درنے کے ارادے 


اھوز 


۳٢ 


لاەور 





اس قابل نہیں تھا کھ بادشاہ اس میں اقامت 
اختمار کرے, 

اکبر نے لاھورمیں افامت کے زمائے میں ٠‏ 
غروری ۹۳ء کو یہ انتظامی تبدیلی کی نہ 
لاھوں ملتان؛ کابل اور کشمیر کے صوبے اپنے ایک 
!میں خواجہ شس الدین خوافی کی تحویل میں دے 
دیے ۔ دو سال بعد لاھور ی ٹکسال کا انتظام بھی 
خواجہ شمس الدین خوافی کے سپرد کر دیا گیا 
ٹکسال میں بننے والے تمام سکوں کا معیاری وزن مقرر 
کیا گیا ۔ شی ۲م۹۰٘ ۱ء میں راوی کے تنارے 
٦کہں‏ کے حکم سے لکڑی کا ایک جہاز بنایا گیا؛ 
جے ایک ھزارآدمیوں کی ئوٹش سے حخشی سے دریا 
تک پہنچا کر بندر لاھری روانہ کر دیا گیا. 

اکر بجر٥‏ مھ سے ۹۸٥۱ء‏ تک چودہ سال 
ہاور میں مٹیم رھا اور ییہیں ہے اس نے مملکت کے 
انتظام اور توسیع کے لیے مختلف مہمیں سر ئیں۔ 
اس عرصے میں اس نے عصمت قلی کے بعد راجہ بھگونت 
داس (بروظے تا وریںع)؛ قلیج خان (وہئ نا 
۷ ع)؛خواجه شمس‌الدین خوافی(+۹ہ ١‏ تا.۱۹۰ع)؛ 
مؤسن (, .۹رع) اور پھر قلیج خان(ر ,ور تاہ.۹رء) 
کو لاہور کا گورنر مقرر ”نیا ۔ ا ئبر ۹۸٥!ء‏ میں 
لاہور ہے روانہ ھوگیا ۔ زندگی کے آخری ایام اس نے 
آگرے میں گزارے اور یہیں ۳| جمادی الآخرہ 
١١,+0ھ/‏ م اکتوبر .۱۹ء تو فوت هوا اور 
سکندرمیں دفن ھوا. 

اکبر کی وفات کے بعد اس کا بیٹا نور الدین 
جہانگیں .مم جمادی الآخرہه؛هدظػ,۱,ھ/ م نوہر 
.رھ کو ۸م سال کی عمر میں آٹرے میں تخت 
نشین هوا اور اس کے بعد ے ہم تا ہے اع 
بارہ مغل بادشاہوں نے عنان حکومت سنبھا ی ۔ ان کے 
ید میں ہ٭ گورنر سرکزی حکومت یىی نمائندگی 
جاکم لاھور کی حیثیت سے کرتے رے۔ اس تمام 


در ہمسہمیبًجججججسیًپمیبفسہسہس جحجچجچيعینںىے 
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عرمے ہیں لاھورشہر اور صوبے کی توسیع ھوتی رھی 
اور سیاسی رد و بدل کے باوجود شہر کی سیاسی؛ دپنی 
علمی؛ ثقانتی اور صنعتی زندگی میں پیش رفت ھوتی 
رھیء جس کا ذ کر آگے چل "ثر آئے ڈ, 

لاھور میں مر ئزی حکومت ى طرف سے آخری 
حا تم آدینہ یگ خان [ركٗ باں] مٹرر ھوا ۔ یە ذات 
کا ارائیں اور شرقپور کا باشندہ تھا ۔ بە وہ شرقپور نہیں 
جو لاھور کے قریب راوی کے دائیں ننارے ضلمع 
شیخوپورہ میں واقع ھےہ؛ بلکہ یہ شرقیور جالندھر کے 
شریب واقع تھا اور اب بھی شرقہور کہلاتا ے ۔ 
آدین بیگ خان لو ہے اع میں حاکم لاھور مقرر 
کیا گیا۔ 

احمد شاہ ابدا ی ی یلغاریس : مغلوں کی 
مرآدزی حکومت کے لمزور ہونے اور پنجاب میں 
سکھوں کی شورش کی وجه سے لاھور بلکە ھندوستان 
پر ملک کے اندر اور ملک سے باہر کے حکمرانوں کی 
نظریں بڑنے لک نا اقایی سے اہک آسند شاہ اما 
بھی تھا جو اس وثت کابل اور قندھار پر قابض تھا ۔ 
ابدا لی ہے ۱ھ / چھے ‏ ء کے اختتام پر چوتھی 
دفعه ھندوستان کی طرف بڑھا اور آدینه پیک خاں ‏ لو 
شکست دے لر اے لاھور سے هانسی اور حصار 
کے صحرا کی طرف رار ھرنے پر مجہور تما ۔ احمد شاہ 
پڑھتا عھوا دی پر قاہض هو گیا اور وماں ہے 
مراجعت پسر پہلے خود لاھور کا انتظام "کرنے کے لیے 
یہاں مقیم رھاء پھر تیمورشاہ دوحاٴلم لاھور مترر 
کر کے قندھار واپس چلا گیا ۔ شسہزادہ تیمور شاہ کے 
ساتھ احمد شاہ نے اپنے آزمودہ کار جرلیل جہہان خاں 
دویئرر در دیا کہ استحکام سلطات میں مدہ آذرے, 

ابدالیوں کو شکست دیئے کے لیے آدینہ بیگ 
خاں لیے سرھثٹوں ہے ساز باز کی؛ چنانچہ انھیں 
شکست دے کر آدبنە بیگ خان (ے ۱۱ھ ہ٥ےاء‏ 
ہیں پھر لاھور پر قابض هو گیا ۔ اس جنگ کے بعد 


لاھور 





شہزادہ ٹیمور شاہ اور جہان خان فرار اختیار کرتے 
هوے کابل کی طرف روانہ هو گے ۔ آدینە بیگ خان 
نے رسضان رے,,ھ/سٴٗی ہے ۱ھ میں اپنے ورود 
لاھور کے سوقع پر چشن منایا اور ہل وکرنا سے اس 
کا اعلان کیاء لیکن لاھور میں آدینہ بیگ کو چین 
سے بیٹھنے کا موقع لہ ملا ۔ اس عرمے ہیں ایک تو 
ابدالیوں کی طرف سے اسے خوف لاحق رها اور 
دوسرے مرھٹے پنجاب پر نظریں آاڑے ھوے تھے ۔ 
ہك سر ری ,رع دو آدینه بیگ خان قولنج کے 
مرض ہے فوت هو گیا اور لاھور پر جنکوجی مرھٹہ 
کا قبضہ هو گیا جس ئے سرھلہ ساما ٴ دوحا ٹم لاعور 
مقرر کر دیا . 

0ھ /اگست ۹ے اء ہیں احمد شاہ 
نے ایک دفعه پھر ىر جمعیت کے ساتھ ھندوستان 
پر حملہ لیا ۔ اس کے آنے کی خبر سنتے ھی حا لم لاھور 
ساما فرار هو گیا ۔ احمد شاہ نے صفر بے ۱ د/ ستمبر 
٭ہے, میں لاھور میں داخل هو درحاجی ئریم داد 
”لوحاٴ ئم لاھورمقرر لیا, 

اس وقت صورت حال یه تھی ئە ۰ہ اور 
۹ء کے ىاہین لاھور پر لسی پر دزی حکومت 
کا سلط نە تھا اور ابدالیوں نے بھی یہاں اپنے 
نوا مقرر لرنے کے سوا اور نسی چیز میں دلچہی 
نہ لی ۔ اس کا نثیجہ یہ ھوا کہ اس علائے میں سکے 
شورشی روز بروز طاقنور ھوتے گئے ۔ درائی ان ک 
سر دوبی بار ہار کرتا؛ لیکن جب وہ هندوستان کی طرف 
بڑھتا تو یه پہاڑوں میں جا ئر چھپ جاتے اور جب 
وابس جلا جاتاء تو یه پھر پہاڑوں ہے نیچے اتر ٴّثر 
سلک دو غارت کرنا شروع در دیتے, 

احمد شاہ آخری دفعہ ہے ,ء کے اواخر میں 
قندھار لوٹاء اس سے پہلے ‏ ہے ء ے اس نے دیوان 
کابلی مل کو لاھور کا گورئر مقرر کیا تھاء گو 
تھوڑی دیر کے لیے اسے منصب ے ھٹا بھی دیا 


لامور 


گیا تھا ۔ احمد شاہ کی مراجعت کے بعد ۸۱۱۸۰/ 
٥٤ػ۸ءھ‏ میں بھنگی مسل کے دو سربراہ للہنا سنگھ 
اور گوجر سنگھ لاھورکے قریب رنگ روئنی سے اپنی 
دو ھزار نوج لے کر باغبائپورہ کے قریب آ کر خیمہ 
زن ہو گئے ۔ اس وقت کاہلی مل اپنے آفا احمد شاہ کے 
ساتھ سفر میں تھا اور اس کا بھتیجا ایر سنگھ لاھور 
میں اس کے فرائض سرائجام دے رھا تھا ۔ اس موقع 
| کو غنیمت جان کر اور اس ہے فائدہ اٹھاتے ھوے 

۱ دونوں سکھوں نے لاھور پر قبہضہ کر لیا اور امیرسنگھ 

أ دو حراست میں لے لیا ۔ ان دونوں کے ساتھ ٹیاز بیگ 

کا سکھ سوبھا سنگھ بھی دو سوکی فوج کے ساتھ آ کر 

ا مل گیا اور تینوں نے لاھور کے یوں حصے بخرے کے 

اشن ۲سا سشر انا کا کا من 

ا مز ؛ ‏ دوٹ عبداللہ شا اچھرہ اور چوبرجی 

| شامل تھی؛ سوبھا سنگھ کے حصے ہیں آیا ۔ اس نے 

| چوبرجی باغ کے ایک حصے 'ٴ کو قلعے میں تبدیل کر 
| کے اس کا نام نواں ٴ ئوٹ رکھ دیا ۔ گوجر سنگھ کو 
| شہر کا مشرفی حصد حویلی کابلی سل سے الامار باغ 
تک ملا اوراس نے اس کے وسط میں قلعۂ گوجر 
سنگھ کے نام سے مع فصیل ایک سضبوط قلعہ تعمیر 
”لیا۔ للہنا سنگھ نےشہر کے وسطی حصے پر قبضه جمایا 
جس ہیں قلعه؛ اور روشنائی؛ کشمیری؛ خضری اور 

مستی دروازے کی حدود شامل تھیں . 

۱ ہے ء میں احمد شاہ درانی نے ایک بار 
پھر لاھور پر فوج کشی کی جب درانی لاھور کے 
قریب پہنچا تو یہ خہر سنتے ھی لاھور کے تینوں 
سکھ حا ٹم سوبھا سنگھ؛ لہنا سنگھ اور گوجر سنگھ 
شہر چھوڑ ٴ ئر بھاگ گئے؛ حالالکہ اس وقت تک 
یه آٹھ دس هزار فوج جمع کر چکے تھے؛ چنانچہە 
احمد شاہ درانی سکھوں کی مدافعت کے بغیر شہر 
لاھور میں داخل هو گیا ۔ اس واقعے کے متعلق کسی 
معاصر پنجابی شاعر نے یہ شعر کہا تھا, 


لاھور 
سوبھے دی سوبھا گئی؛ گوجر دا گیا مال 
لہنے نون دینا آیاء تنون ھهوثلے کنگال 
احمده شاہ شہر ہیں داخل هوا تو بعض 


مسلمانوں نے لہنا سنگھ کی بڑی توصیف کی اور اس | سمکن سے وہ را 


کہ عصسدل اور انصاف کی تفاصیل بیان کیں ۔ 
احمد شاہ نے سوچا کہ ایسا آدہی سیرا نائپ بن سکتا 
ہے چنانچہ اس ئے لہنا سنگھ "تو ایک خط لکھا 


ا یا نقب لگا ثر انھیں شہر کے 


لاھور 





تاجر لاله سہاراج اور دیگر معزز شخصیتوں کو ہلاکر 
ان کی راے طلب کی ؛ سب نے یک زبان ھوکر کہا؛ 
''عوام سکھوں کی حکومت ہے ات شای نہیں؛ 
ت کوفصیل کے دروازے کھول کر 


اندر لے آئیں ساس 


ا صورت میں آپ ان کے غصے کا نشالہ بنیں گے ۔ اس 


لیے ھماری راے یه کے لہ آپ ان ے براہ راست 


اور لاھور ی گورنری کی پبٹکش ی ۔ لہنا سنگھ نے | گفتگو ‏ ٹریں اور ماھائد یا جاگیر حاصل در کے 


موضع موڑھ کے رحمت اللہ یگ کے توسط سے اس | شر ان کے حوالے پر دیں'ٴ 


مکۂہ کو قبول کرنے سے انکار کر دیا اور کہا | سکھوں و پاس 


ہنا کن کر سی کے رق ئر لوں لو کون کے 


ا اسابہ سن 


2 داو‌ رخان 
کا و3 
نیا ۔ اور بیس روپے روزانه کا 


الاؤنس لے ْ در شہر ان کے حوالے در دبا (عہرت نامه 


نظر ہے گر جاؤں گا۔ ایک ہفتے کے بعد احمد شاہ نے ہفتی علىی الدین؛ برگ .٠ء‏ م۱). 
مولوی عبداللہ کے بھائی داور خان لو لاھور کا | 
حاکم اور رحمت اہ روھیله لو اس کا نالب میں سب سے پہلے وفات ہائی ۔ اس کی جگہ اس 
مقرر کر دیا ۔ اس کے بعد وہ خود سرهند کی طرف ' کے بی صاحب سنگھ نے ی ۔ پر وے رع میں لہٹا سنگھ 


پڑھ گیا . 
احمد شاہ اس مہم کے بعد وطن واپس ھوا 


سی ن0 5 ۰ 
ثوجر سنگھ نے |وے!ء میں اپنے ساتھیوں 


| فوت ھوا تو اس کے حصے پر اس کا بیٹا چیت سنگو 


قابش ھوا۔ الغرض اس طرح احمد شاہ 1 سراجعت 


اور پھر کبھی اندرون هند تک آ گے نہیں بڑھاء | کے بعد تقریبا ٹیس سال تک ىسی تردد اور مداخلت 
صرف ایکس دفعه ۵۱۱۸۰/ ۹۹ےا ےھ | 


میں رسول نگر ہے بارہ میل کے فاصلے ہر موضع 
جوکالیاں سے هو کر واپس چلا گیاء لیکن سکھوں 
کا وتیرہ یہی رھا کہ جونہیں احمد شاہ لاھور سے 
واپس جاتاء وہ فورا پناہ گاھوں سے ٹکل کر لاھور 


اور اس کے قرب و جوار کے علاقوں پر قبضہ در لیے ۔ ا 


۳٣ھ‏ ۰ءء ۱ء میں سکھ ہالوے سے واپس آآکثر 
پھر اپنے اپنے علاقے پر قابض ہو گۓے ۔ گوجر سنگھ؛ 
لٹا سنگھ اور سوبھا سنگھ نے بھی شالا مار باغ میں 
آکر ڈیرے ڈال دے ۔ انھوں نے حاکم لاھور 
داور خان کو پیغام بھیجا ”تم یا تو لاھور خالی 
کر دو یا جنگ کے لیے تیار هو جاؤ“ ۔ داور خان نے 
اپنے ساتھیوں سے مشورہ کیا اور شہر کے عمائد 


کے بغیر سکھ لاھور پر قابنس رے. 

ٹیمور شاہ کا بیٹا اور احمد شاہ درائی کا پوتا 
شاہ زان سے |ھ میں کابل کے تخت ہر متمکن 
ھوا ۔ اس کے دل میں هندوستان پر قبضہ ‏ ئرنے 
کی آرزو چٹکیاں لیتی رھی ۔ بالاخر وہ ۹۰ے ۱ء کے 
اواخر میں حسن ابدال آ پہنچا ۔ اس نے ایک مختصر 
سی جماعت آ گے بھیجی؛ جنھوں نے قلعۂ رهتاس 
پر قہضه ثر لیاء لیکن اس کے ساتھ ھی شاہ زمان کو 
کاہل میں بغاوت کی خبر ملی تو اسے واپس جانا پڑا ۔ 
اگلے سال ہوے ,ھ میں شاہ زمان کے متوقع حملے کی 
خبر سن کر سکھ بہت هراسان ھوے۔ انھوں نے 
اپنا مال و اسباب اور اھل و عیال تو پہاڑوں میں 
بھیچ دبے اور خود اپنے اپنے مورچوں میں جم کر 


میاں محمد عاشقء میر نتھو شا حافظ قادر بخش | بیٹھ گئے ۔ شاہ زمان ےء ,ء کے آغاز میں لاھور 


لاھور ۳ك لاھور 





میں داخل ھوا اور اس نے اپنے وزیر شیر محمد خان | تھیں ۔ رنجیت سنگھ ئے بارہ میں ہے آٹھ توپوں کی 

کی وساطت سے سکھوں نو رام کرنا چاھا۔ بہت سے | بازپافت کی اور انھیں کابل پہنچا دیا ۔ شاہ زىان نے 

سکھ اس کے ساتھ مل گئے؛ لیکن اس وقت شاہ زان ٰ انعام کے طور پر کابل ھی سے لاہور رنجیت سنگھ کو 
ا 





کے بھائی محمود خان نے کابل میں اس کے خلاف ا بخش دیا, 
علم بغاوت بلند لیا اور وہ لاھور کو اسی حالت رنجیت سنگھ کے لیے لاہور کا تحفہ صرف براے۔ 
میں چھوڑ کر فررا واپس چلا گیا اگرجہ سکھ | ام تھا تیونکە دور دست حکمران کے عطیے ہے 


اس کی متابعت کرنے پر آمادہ تھے , ٰ باوجود رنچیت سنگھ کو لاھور پر اپنا تسلط خود قائم 
۸و ے:ء میں‌شاہ زمان نے پھر لاھور پر حمله کیا | کرنا تھا . 
اور لاھور کے حا لم چیت سنگھ؛ صاحب سنگھ اور | اس وقت لاھور پر چیت سنگھ؛ سہر سنگھ اور 


ےت ہے بغیر شہر چھوڑ ثر کرو تک کس ساب کو نان لاوز 
بھاگ گئے ۔شاہ زمان نے لاھور میں داخل هو کر | کے مختلف حصوں پر قابض تھے ۔ انھوں نے غلطی سے 
پھر سکھوں ”لو خوش کرنے اور ساتھ ھی دھمکی | مہر محکم اور لاھور کے دیگر زمینداروں پر سختی 
دینے کے عمل "دو روا ز ٹھا اور ایک مہینے تک | شروع کر دی اور انھیں لوٹنے کا منصوبه بنایا ۔ اس 
لاھور میں ٹھیرا رہا ۔ اس دوران میں اس کے دو | کی اطلاع نہر محکم اور دوسرے زمینداروں کو مل 
وزیر شیر محمد خان اور وفادار خان اس سسئلے ہر | گئی؛ چنانچہ انھوں نے جوابا منصوبه بنایا کە ان 
بحث آترتے رعے دہ سکھوں کے ساتھ لیا سلوٴک | سکھوں ٴ ئو لاھور کی حکومت ہے ھٹا دیا جائے۔ پہلے 
”ىرنا چاہے ۔ وفادار خان کا خیال تھا "کہ سکھوں | انھوں نے قصور کے حا کم نظام الدین خان کو دعوت 
کو مکمل طور بر نیست و نابود آثر دینا چاہیے؛ | دی کہ ''تم کسی رات لاہور پر قبضہ کر لو ھم 
لیکن شیر محمد خان کی راے یه تھی لہ سکھوں | تمھارے لیے فصیل کا ایک دروازہٴ کھول دیں گے“'۔ 
کر بنرگروھول کی ھت افزائی در کے ان کا ا وقار نظام الدین خان اس پر آمادہ هو گیاء لیکن جب اس 
بحال رکھنا چاهھہے ۔۹وے:ء کے آشاز میں نے اس منصوبے پر عمل درآمد کرنا چاہا تو سکھوں 
شاہ زمان کو پھر محمود خان کی بغاوت فرو لرنے | کی ہہاہ نے اے پیچھے دھکیل دیا کیونکہ لاھور 
کہ لیے کاہل واپس جاا پڑا۔ ٠‏ کہ حا دموں کو اس منصوبے کی اطلاع بروقت مل 
رنجمتٹ سنگی لاصور میں زاس حملے کے گئی تھی 
دوران سکرچکیە سسل کے 0 رنجیتٹ سنگھ نے اس کے بعد لاھور کے ارائیوں نے رسول نگر 
شاہ زمان پر بڑا اچھا اث ڈلا۔ رفجیت سنگھ کی نر پہنچ کر رنچیت سنگھ کو لاھور پر قبضہ کرنے کی 
لاھور پر تھی ۔ جہلم میں سیلاب آیا ھوا تھا اور إ دعوت دی ۔ رنجیت سنگھ نے اپنے معتمد قاشی غلام 
شاہ زان بھاری توپوں کے ساتھ اسے عبور نہیں ثر | خان "کو لاھور بھیجا تاکه وہ لاھور کی صورت حال 
سکتا تھاء چنانچە اس نے رنجیت سنگھ سے ا | دربافت کرے اور پھر ارائیوں سے مشورہ کرے ۔ 
خواهش کا اظہار کیا کە اگر تم میری توپوں کو | قاضی غلام خان ئے لاھور سے واپس جا کر رنجیت 
دریا سے نکلوا کر کابل پہنچا دو تو اہے گراں قدر سنگھ کو اطلاع دی کہ صرف ارائیوں کی مدد سے 
خدمت سمجھا جائے گا۔ یه توہیں دریا میں گر پڑی ا لاھور پر قہضہ نہیں کیا جا سکتا۔ اس پر رنجیت سنگھ 
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٣۳‏ لاھور 


ل'اخور 


ہے رابطہ قائم کر کے شہر ”توفتح کرنے کےمنصوبے ؛ کوٹ لکھہت میں مقیم تھا ۔ رنجہت سنگھ نے لاھور 


کے لیے زمین ھموار کرے ۔ قاضی نے لاھور میں میاں 


محمد عاشق نواں کوٹ کے سہر محکم؛ اٹاری کے , 
عاہد خان محمد عظیمء باغبائپورے کے حافظ محمدہ؛ _ 


سہر شادی کثار بندہ لاھور کے احمد خان بھنڈر؛ اور 


موضع لویریاں کے میاں جان محمد ہے رابطه قائم ہام ؛ 


مؤخرال ذکر رنجیت سنگھ کی داشتہ موراں کے مرشد 
بھی تھے ۔ یہ سب لوگ لاہور کے تینوں سکھ 
حاکموں سے تنگ آ چکے تھے؛ اس لیے راجیت سنگھ 
کی مدد کرنے کے لے فورا آمادہ هو گۓ ۔ قافی ک 
حراجعت ہے تھوڑی دیر بعد انھوں نے محمد عظہم 
باغبان کو رنجیت سنگھ کے پاس یہ تہ کر بیجا 
کہ ”ھم مقر رات کولہاری دروازہ دھلا ر نھیں 
گے اور تم اس راستے سے افواج سمیت شہر کے اندر 
آ جانا“ ۔ لیکن قاصد بھیجنے کے بعد انھوں نے اہنا 
اُرادہ بدل دیا اور یه فیصلہ کیا ٴ لہ رنجبت سٹگھٴ دو 


اس جگہ سے رامتہ دیا جائے گا جہاں سے شہر ‏ | 
قفصیل خضری اور کشمیری دروازے کے درتیاں ! 


وٹی ھوئی ے۔ یہ اطلاع رنجیت سنگھ دو اس وڈت 
پھیجی گئی جب وہ ر۔ول نگر سے چل ہڑا تھا ؛ اور 
دوسرے قاصد کا اس ہے رابطه قائم لہ ہو سکا۔ نتیجہ 
یه نکلا کە جب رنجیت سنگھ لہاری دروازے کی طرف 
بڑھا تو اس پر اس دروازے اور شاہ غالمی دروازے 
ے حمله کر دیا گیا ۔ اس لڑاشی میں اس کی بہت 
سی سپاہ کام آئی اور اسے چاہ سیراں کی طرف پیچھے 
ھٹنا پڑا۔ منصوبه سازوں نے دیکھا کئە ان کیا منصوبه 


قاکام رھا ے ۔ چنانچه انھوں نے رنچیت سنگھ کو پھر 


پیغام بھیجا کہ اگر تم آئندہ رات حمله کرو توہ ھم 


پر ثبشہ کر کے اسے لاھور ہے ہیگا دیا تلعے ہر 
لہنا ہنگو کے لڑکے جبت سنگی کا قبضہ تھا ۔ وہ 
رنجیت سنگھ کی ہبش قدمی کی خبر سن کر خود فرار 
هو گیا ۔ رنجہت سنگھ نے سہر محکم اور اس کے 
ساتھیوں ٴ و انعام و ا گرام سے نوازا بلکە سہر محکم 


ا دو بابا کا خطاب ببی دیا اور اسے لاھور کا 


مدارالمہام مفررٴ ثر دیا ۔ رنجیت سنگھ خود قلعے کے 
بجاے اپنی داشتہ موراں کے مان پر مقیم رھا اور 
نجو دیر کے بعد اس نے سہر محکم ہے اراض ہو آثر 
اس ہے ”'بابا'' کا خطاب واپس لے لیا ۔ بلکہ اس 
سے دس ہزار روپے کا جرمائه وصول ئە هو سکنے کی 
وجه سے اہے زندان میں ڈال دیاء البته جب اس نے 


20 30ا“ ترقیا تر ان زفا نر دَیا گیا اززود انی 


زمیٹوں پر آباد ھو گیا ۔ اس کے دوسرے ساتھی بھی 
معتوب هو در سیاسی نضا ہے دور ھٹ گئے اور لاھور 
کا انتظام بڑی حد تک سوراں کے سہرد کر دیا گیاء 
بانج "تا رت سگھ ا بیو نکے خاری کر 
ان پر بھی موراں کی آرسی کا نشان لندہ درایا ۔ یه 
سکے ”'موران شاھی'' کے نام سے معروف هوے . 
رچیٹ سگھ لاھرر رر رر !دم سے ۱۸۳۹ھ 
تک ٹاہس رھا اور لاھور ھی دو اپنے متبوضات کا 
دارالسلطات بنائے رکیا۔ یہیں یٹھ کر اس نے اہنے 
علاقے کی توسیع کی اورملتان ہے لے کر جمرود تک کی 
سر زمین پر قابض هو گیا ۔ ۰۹ء تک انگریزوں نے 
آگے بڑھ ٹر ستلج پاری سکھ رباستوں پر تبضه ‏ ثر 
لیا اور رنجیت سنکھ نے اپنے آپ "دو انگریزوں ا 
مدمقابل نە سمجھتے ھوے ہچس اہریل ۱۸۰۹ء کو 


کہاری دروازہ رو ر کھول دی گے چنانچہ اس دنم أ بەقام امرتسر ان ہے معاعدہ کر لیا کہ میں ستلچ پار 


وقجبت سنگھ ارائیوں کی مدد سے لاھور پر قاب 


کر جس رک 
اد ۰ 





کے علاقوں سے کوئی سرو کار لہ رکھوں گا ۔ اس 
وعدے کو رنجبت سنگھ نے تازیست لہا اور اہنی 


لاھور 





لاھور 


فتوحات کا رخ مشرق کے بجاے شمال اور مغرب کی | تھے صدر کرنل (بعد میں سر) فنری لارئسء دوسرے 


طرف سوڑ دیا. 


دو اراکین میں سے ایک اس کا بھائی (بعد میں لارڈ) 


ہصھسس' فاء زاق نے ان بھائی 2ة ١‏ جان لارنس تھاء جو ایسٹ انڈیا کمپنی کا ایک افسر 


مجاع کو کابل کی حکوىت ہے محروم ثر دیا اور 


وہ سکھوں کی مدد کی ایک سوەهوم امید کے ساتھ 
هندوستان کی طرف بڑھا ۔ رنجہت سنگھ اس وقت 


٦ 


تھاء ٹیسرا رکن (بعد میں سر) رابرٹ منٹگمری تھا 
جوٴ ثمبلی کا ملازم تھا. 
٣۸ء‏ میں مجلس ائنظامیه توڑ کر سرجان 


وزبر آباد میں تھا ۔ شاہ شجاع سختلف مراحل سے ۱ لارنس 'ٹو صوبه پنجاب کا چیف کشر مقرر کر دیا 
: گیا جس کا دارالسلطنت لاھور تھا ۔ 


گزرتا ھوا ۸۱۳٠ء‏ میں لاہور پہنچا ۔ اس وقت 
مشہور عالم ہیرا '' دوہ نور' شاء شجاع کے پاس 
تھا ۔ رنجیت سنگھ نے دسیسه کاری اور تزویر نے 
لاھور میں یہ هبرا شاہ شجاع سے حاصل ' ثر لیاہ 
اور ڈیڑھ لا تھ روپیه نقد اور جھنگ اور کوٹ کمالیه 
کے ہسرگئے اسۓے جاگبر میں دینے کا وعدہٴ نیا ۔ ایک 


لا ٹھ روبیه نقد ادا بھی در دپا؛ لیکن رعدے کے دیگر ٰٴ 


حصوں ٴ لو پورا کرنے کی نوبت لبھی نە آئی ۔ رنجیٹ 
سنگھ ‏ اساڑھ وہ بنکرمی ےہ جون ۱۸۳۹ء 
لو وع سال کی عمر سن قث کوا اور اس کے بعد 
اس کا بیٹا ‏ دھڑک سنگھ تخت پر بیٹھا ۔ اس نے 
ہ وسر .سرع کو وفات پائی اوراس کے بعد اس کا 
بیٹا ونہال سنگھ براے نام حا لم لاھور بنا ۔ پە ایک 
حادثے میں ھلاک هو گیا اور اس کے بعد اس کی 
ماں چندر ‏ دور تیوڑے ہے عرصے کے لیے .۸,۰ ء میں 
حاٴئم لا ھوربن گئی ۔ پھر یکے بعد دیگرے شیں سلگھ 
اور دلیپ سنگھ مس رتا وم رھ لاھور کے حا ئم 
بنے ۔ اس عرصے میں سکھوں کی انگریزوں سے آویزش 
بڑھنی گئی اور بالآخر وع ارچ وسے,ء آئو 
انگریزوں نے سکھوں | کو بتعدد جنگوں میں شکست 
دے کرلاہور پر قبضہ ئرلیا, 

انگریسز: انگریزوں نے لاهور پر قبضہ لیا تو 
پہلے حکومت چلانے کے لیے ایک مجلس انتظامی 
قائم کی ء جو هند کے گورنر جنرل سے براہ راسٹ 
عدایات وصول کرتی تھی ۔ اس مجلس کے تین رکن 


چار سال بعد انگریزوں کی حکوست کے خلاف 
جال ری نرک مل اگردوں کے ان 
”'غدر' کے ام سے موسوم ثیا ۔ دوسرے شہروں کی 
طرح لاہور اور پنجاب میں بھی اس جنگ کی وجہ ہے 
بڑا عتکامہ ھوا اور لاھور کے دو زندانوں میں 
ہے قیدی بند آکثر دبے گئے ۔ ہا ی لاھور پر 
بہت جرمانے ٴ لیے گۓے اور انھیں صرف قید هی نه کیا 
گیا بلکهہ کوڑے مارنے کی شدید سزائیں بھی 
دی گئیں . 

جنگ آزادی کا ھنکامہ فرو ھونے پر ۱۸۰۸ء 
میں برطانوی پارلیمنٹ ئے حکوست هند 'کمہپنی ہے 
تن "اسر فا راز سے یہ کی یق ا 
ملکہ وٴلٹوریہ لاھور کی پہلی برطانوی ملکە بنی ۔ 
م۹ ۱ء تک و نٹوربہ کے علاوہ چار اور برطانری 
بادشاھوں نے لاھور پر تسلط قائم رکھا اور ان کے 
ےہ انگریز نواب بحیثیت چیف کمشٹر؛ لفٹٹنٹ گورئر 
او رگورنر اس کےحا کم رے ۔ ان میں صرف ایکھندی 
مسلمان سکندر حیات خان ۱۹۳۲ء اور م۹۳ ۱ء میں 
چند سہینوں کے لیے قائم مقام گورنر مقرر هوا. 

سر رابرٹ منٹگمری ۹ء فروری ۱۸۰۹ء میں 
پنجاب کا پہلا لفٹننٹ گورئر مقرر ھوا اور دس 
جنوری ۰۰ء کو جب اس نے اونے عہدے سے 
استعفا دیا تو پنجاب کے جاگیر داروں نے اس کی 
یادگار کے طور ہر لارنس گارڈنز میں منٹگمری ال 


و اہ 
8 رو کے 
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پر کین 
کی وہ رھ 


۱ك 
فا 
کے 


لھ 


لاھور 


واچوووسمروڈژمسدمجأسم-صممسممصمصمومدمسسسممجمسےججٗوُمڑژسمکھٗمسسوسھومججسوٌجدودسسمٗسمسک٘مسچکژەأممٗسسسٗسٌ“٭جی٭“+“>٭‌ممژوجسصبسسسجہتہ-- 
کے نام سے ایک خوبصورت عمارت تعمبر کرائی ۔ ۱ کہ مم بارچ .مو رء ہیں یہی آل انڈیا 


انگریزی عہد میں ٦٦ہ‏ ,ھ میں لاهور کا چیف کورٹ | مسلم لیگ نے مشہور عالم ''فرار داد لاهور“ 


قائم ہوا ۔ حکومت پنجاب نے مرکزی حکومت 
کو لاھور میں ایک یونیورسٹی قائم کرنے کی تجویز 
بھیجی ۔ ٠ہ‏ اکٹوبر ۸۲ھ میں گورنر نے اس 
کی بنظوری دی اور اس سال اکتوبر کو لاهور 
میں ایک خود سختار ادارے کی حیثیت میں 
پنجاب یولیورسٹی کی امیس ھوئی ۔ لاہور میں 
عمو سکول آف آرٹس کی عمارت بھی اسی سال تعمبر 
ہوئی اور ویٹرنری سکول بھی اسی سال قائم ھوا ۔ 
انگریزوں کے عہد میں لاہور میں متعدد رفاھی؛ 
تعلیمی اور صحت کے ادارے ائم ھوے؛ جن میں 
ہے چند ایک یہ ہیں : 

پنجاب پبلک لائہریری وم دسمیں ۱۸۸۷ی 
آپچیسن کالج ۹, ءء لیڈی ایچیسن ہسپتال ہ ‏ فروری 
۱۸۸1ء میں قائم ھوے ۔ وکٹوریہ جوبلی هال 
کا سنگ بیاد روری ے۸۸,ء میں رکھا گیا۔ 
لیڈی ابچیسن ھسپتال کی عمارت ۰ نوسبر ۸۸ ۱ء؛ 
لاہور مشن کالج کی عمارت ہم نوسبر ۱۸۸۹ء میں 
تعمیر هوئی؛ یو جوبلی میوزیم اور ٹیکنیکل انسٹی ٹیوٹ 
کا سنگ بتیاد فروری ۹۰ء میں رٹھا گیا (بافی 
قدیم و جدید کالجوں کے لیے دیکھے رسال نتوش؛ 
لاھور نمبر) . 


اس دور کے بعد انگریزی عہد میں لاغور 


سیاست کے بجاے ثقافت کا سرکز بنتا نے اور یه 
کیضت اس وقت تک جاری رهتی ے جب تک 
اس صدی کے آغاز سیں سیاسی بیداری لوگوں کے 
اڈھان میں کروٹیں نہیں لینے لگٹی ۔ دسمبر 


پےچوظھ میں لاھور درباے راوی کے کنارے 


وانڈیا کانگرس کا سالائہ جلسہ ہوا جس میں 
ایپ کے تسلط ہے مکمل آزادی کی قرار داد 
ای گھی.۔ ید شرف بھی اس شہر کو حاصل 


8 
0 
یں 


بنظور کی جو آگے چل آثر پا دستان کی بنیاد بنی , 

م٠‏ اگست ےم۹ ۱ء کو پاٴکستان قائم ھوا 
اور لاھور پاکستان کے حصے میں آیا جب کهھ 
ریڈ کاف باونڈری ‏ کمیشن نے انگریزی دور کے صوبة 
پنجاب کو ے؛ اگست کو دو حصوں میں تقسیم 
اکر دیاے 

سندھ کا سابق گورنر سر فرائسس سوڈی 
پنجاب کا پہلا گورنر مقرر ہوا ۔ اسے پاکستان کے 
پہلے گورنر جنرل قائد اعظم محمد علی جناح نے مقرر 
ات لا بات کا 3ا انسافات فرازن ہار او ٹر 
فرانسس سوڈی نے یہیں ١‏ اگست ےم۱۹ء کواہئے 
عہدے کا حلف اٹھایا ۔ قائد اعظم کی وفات کے بعد 
١ر‏ ستمبر رماع دو خواجهہ اظم الدین پااکستان 
کا گورئر جنرل مقرر ھوا اور وم۹ ۱ء میں سردار 
عبدالرب نشتر پنجاب کا پہلا پاکستائی گورئر مثرر 
هوا ۔ اس کے بعد پکے بعد دیگرے گورئر مقرر 
ھوتے رعے ۔ ٠‏ ھ میں سارے سغربی ہاکستان کو 
ایک یونٹ (منطقه) قرار دیا گیا جس کے وزیر اعلٰی 
ڈا ئٹر خان صاحب مقرر هوے؛ لاھور ھی اس منطتے 
کا صدر مقام قرار پایا ۔ پونٹ ۱۹ع میں توڑ دیا گیا؛ 
لاصور پھر بھی صدرمقام رھا اور اب بھی مشرقی 
پاٴ دستان کی علحد کی کے بعد بھی عبدرمقام ے , 

آنارلاھور؛ لاھور میں هندووں یا ان ہے 
پہلے کہ آدوئی آثارقدیمہ موجود نہیں ۔ اس کی 
غالبا اھم وجہ یہ ےہ ٴه یہاں کی عمارات کی تعمیر 
کے لے شہر سے قریب عمارتی پتھر دستیاب نہیں 
هوتا تھا جسے آسانی سے دیر پا عمارات کے لیے 
استعمال کیا جا سکتا ۔ دوسری وجہ یہ معلوم 
ہوتی ہے کہ اس شہر پر اننے تباہ کن حملے هو چکے 
ھیں کە قدیم عمارات باقی نہیں بچیں ۔ پھر 


لاھور 





ایک ہات یه بھی ہے که شاید ازمنه قدیم میں شہر 
اس جگە آباد نہیں تھاء جہاں اب ہے ۔ بعض رواپات 
قدیم شہر کو اچھرے کے قرب و جوار میں آباد بیان 
کرتی ہیں ۔ اچھرے کا گاؤں پرانے شہر سے مغرب 
کی جائب تین میل کے فاصلے پر آباد تھا لیکن اب توسیع 
کی وجہ ے یہ اس کا ایک حصہ بن گیا ہے ۔ ایک 
قیاس یہ بھی ہے کہ آج کل کے شہر کا لہاری یا 
لاھوری دروازہ اس لے اس نام سے موسوم ھوا که 
اس کا رخ قدیم شہر لاھور کی طرف تھا ۔ بہر صورت 
ہندو عہد کے لاھور کے سرسری ہے تاریخی حوالے 
صرف پانچویں صدی کے گمنام سصنف کی تالیف حدود 
العالم اور طاھر سروزی کی ٴکتاب طبائم الحیوان میں 
ملتے ہیں؛ جن کا ذٴ کر اوپر آ چکا ے۔اسی طرح غزنوی 
دوری ”نسی عمارت کا قطعی طور پر علم نہیں , 

پٹھان دور: تھارنٹن کی روایت (لاھورں ص ۳م۸) 
کے مطابق لاضور کے آثار قدیمہ میں پٹھان دور سے 
متعلق صرف دو سساجد بچی ہیں۔ سید عبدالاطیف 
(لاموں ص ۰مم) بھی اس کا مؤید ے؛ لیکن راقم 
مقاله "کو معاصر تواریخ سے اس کا بھی "لوئی 
ثبوت نہیں ملا ۔ نیویں مسمجد لہاری اور شاہ عالمی 
دروازے کے دربیان چوک متی کے نزدیک "کوچ 
ڈوگراں ہیں واتع ے ۔مسجد کی عمارت بہت قدیم 
ہے ۔ اس کا صحن سطح زمین ہے تقریبا دو منزل نیچے 
سے ۔ تھارنٹن کے بقول یہ سجد لودھی عہد 
کے وائسراے ھیبت خان کے ایک سر ئردہ اھلکار 
ذوالفغار خان نے تعمیر کرائی تھی ۔ سجد کی تین 
محرابیں اور تین پخنہ گنبد ہیں ۔ یه سجد اب بھی 
اچھی حالت میں ے , 

سجد شیرانواله دروازہ: یہ پٹھان عہد کی 
دوسری عمارت ے؛ جو اب بھی اچھی حالت میں ے۔ 
اس سجد کی وسیع و عریض اور اونچی عمارت 
شیرانوالمٌ دروازے میں داخل ہوتے ھی اسلامیهہ 


ع‌' 


لاموز 


ہائی سکول نمبر ؛ کے سامنے سڑک کے دائیں طرف 
واثم ے۔ پہلے یہ مسجد چھوٹی سی تھی؛ اس میں 
پولیس لائن کے ملازم ھی نماز ادا کیا کرتے تھۓ ۔ 
اس بنا پر اہے ”'سجد لائن سبحان خان“' کہتے 
تھے ۔ اس صدی کے ربع اول کے اواخر میں اس سمجلہ 
کی توسیع کی گئی ۔ اس لیے یه اصلی حالت ہر قائم 
نہیں ری , : 

پٹھانوں کے بعد لاھور میں مغلوں کی حکومت۔ 
قائم ھوئی جو بہت عرصے تک قائم رھی۔ اس لیے مغل 
حکمرانوں کو فرصت اور وسائل میسر آئے که لاھور 
میں یادگارعمارتیں تعمیر کر سکیں ۔ ان عمارتوں کی 
عموسی انواع مساجد؛ قلعے؛ باغات: مزارات اور 
محلات وۂخبرە پر مشتمل تھیں؛ اس لیے ان میں سے 
چند ایک کا ذ ثر ٹیا جاٹا ے جو بہت معروف یں 
اور ابھی تک عام و خاص کی توجہ کا مرکز ہیں ؛ 
() بادشاھی سمجد : لاھور کی عمارات میں ہے سب 
ہے زیادہ پرشکوہ اور وسیع ھے۔ اس کے سید گنبد اور 
اونچے مینار میلوں سے نظر آتے ہیں ۔ یہ سسجد 
قلعة لاھور کے عالمگیری دروازے کے سامنے مغرب 
کی جانب ئم فٹ بلند چہوترے پر وائمع ے جو 
محراہوں پر تعمیر ٴ نیا گیا ے ۔ مسجد کا عا یی شان 
صدر دروازہ مشرق کی جانب سنگ سرخ سس تعمیر 
"نیا گیا هے ۔ اس تک پہنچنے کے لیے سیڑھیاں۔ 
چڑھنی پڑتی ہیں۔ ان سیڑھیوں میں پہلے کاہلی 
سنگ اہری استعمال کیا گیا تھا مگر اب تازہ مرمت 
کے وقت سنگ سرخ لکا دیا گیا ےہ ۔ محراب دار 
دروازے کے اوہر سنگ سرخ اور مرىر سے چھوے 
چھوٹے گنبد بنائے گئے ہیں اور دروازے کے باہر کی 
طرف غین وسط میں پیشانی ہر سنگ مرمر کی ایک تختی, 
(کتبھ) نصب بے جس میں کلمے کے علاوہ فارسی میں' 


جو عبارت کنل ے؛ اس کا یہ مطلب ے؛ یه مسلہ ‏ 
عالمگیر؛ ۰۸۸+ھ/| ے٦۱ء‏ میں بادام الائی لال 


0 


آاھور 

کوکە پایه تکمیل کو پہنچی؛ سجان راے (خلاصة 
التواریخ؛ ص ۰ہ) نے بیان کیا ے کہ سجد پر 
ہانچ لاکھ روپۓے سے ؤائد صرف وا تھا . 


دروازے سے اور ڈیوڑھی سے کور کے بعد وزدر اعلی سر سکندر حیات حُان نے 


ہم وسیم صحن میں پہنچتے ہیں جر پہلے پثنہ 
اینٹوں سے بنایا گیا تھا اور اب ەرمت کے بعد سنگ 
حرخ کی سلوں سے تعمیر ھوا ہے ۔ نماز پڑھلے کا یه 
صحن مریع ےہ اور اس کے مغرب میں مسجد کی 
عمارت ہے ۔ صحن کے وسط میں ۰ہ فٹ مریع حوس 
۲ پہلے اینٹوں ہے بنا ھوا تھا ء اب یه سنگ ىربر ہے 
پنا دیا گیا ۔سسجد کی چھت کے اوبر تین 
خوبصورت سلید سنگ مرمر کے گنبد بنے ھوے تھے ۔ 
سہمت کے بعد؛ جو پتھر ان گنہدوں کک تعمیں پر لگایا 
گیا ے؛ وہ کچھ اثنا سفید نہیں۔گنہدوں کے نیچ 
پڑا تالار ۓے؛ جس میں محرابی دروازوں سے داخله 
ہوتا ے . 
صحن سمجد کے هر گوٹے پر سنگ سرخ کےلہایت 
خوبصورت اور باوقار میٹار ہنے خوے ھیں؛ جن میں سے 
هر ایک کی اونچائی اس وقت ہے | فٹ چار انچ ے ۔ 
ان میناروں پر سیڑھیوں سے اوہر چڑھا جا سکتا ے۔ 
۰٠۸۳ھ‏ کے زلزلے میں چاروں میناروں کے گنبد 
خراب ہوگئے تھے ۔ اب انْ کے بجاے سنگ مرمر کے 
نٹ گنبد تعمیر کرائے گئے ہہیں؛ جن پر روشنی کا 
انتظام ےہ . 
..ل, رنجیت سنگھ کے عہد میں سمجد کو نوجی 
زجازود خانے میں تبدہل کر دیا گیا تھا اور اس کے 
تاھد پر چھوٹی تویں 'زنہورک'' رکھ کر بعض 
پنگو ہیں انھیں استعمال کیا گیا ہس ۶۸۹ 
سد پھلے سکھوں اور بعد میں انگریزوب کے 
اھ ہیں رھی اورآخر میں (ہہ :ء میں) لاھورے 
ٰ شہریوں کے اصرار پر اے واگزار کر کر دیا گیا 
ال سمرسدھ ص ۰٠۹‏ ؛ کٹھیا لعل ؛ 







لامور 


تاربخ لاھوں ص سم م٣‏ 


۳۹ رت تک مسجد ىی حالت بہت حُستہ هو 


چی تھی ۔ ا ں کے پیش لظر ہنجاب کے اس وثت کے 
سرکای طور پر 
اس کی سرمت کا کام شروع کرایاء جو ہ۹ 1ء کے 
آغاز میں پایه تکمیل ”کو پہنجا . 
یه مہحل 


21 واع تا کے لمان سے 
دیا کی تمام مساجد ہے بڑی ےو 


صن 


سجد وزیر خان: 
رہنے والے شرخ علیم الدیز: ن انصاری نے ہم ۵۰| 
مس ہے میں سب محمد امحق عٗرف میران پادشاہ 
نەزرونی کے مزار ق بالائی سالح پر اس ىي بنیاد 
رٹھی ۔ حضرت مرران پادشاہ ہرےھ | سرع 
سیں فیروز تغلق کے عہد میں لاھور تشریف لائے 
تھے ۔ ان کا زین دوز مزار ابھی ٹک مسجد کے 
صحن میں موجود ے۔شیخ علم الدین انصاری 
پیشے کے اعتبار ےے طہیب تیے ۔ رنته رفنه شاهجہان 
کے دربار میں وزیر کے عہہے تک پہنچے ارر 
سی ئا خطاب پایا اور سض تا وبممء 

ھور کے حا دم بھی رےے, 

یہ مسجد دیواروں کی کاشی تاری اور منبت کاری 
کے لیے مشہور ے ۔ انگریزوں کے ابتدائی عہد 
ہے لے کر بہت دیر تک میو سکول آف آرٹس لاھور 
کے علبَه کو یہاں تزئین کا کام سکھائے کے لیے لایا 
جاتا تھا ,وہ ,ء میں اس درسگاہ کے پرنسپل 
سٹر جے۔ایل ۔ کھلنگ نے سرکاری رپورٹ میں 
لکھا تھا یہ خوبصورت عمارت بذات خود تزئین 
کی ارک درگرے لکن مال سال اس ی گبدافت 
کی طرف توجہ کم سے کم تر ہوتی جا رھی ہے اور 
اس کے نقش و لگار عدم توجہی کی وجہ سے خراب 
هو رغۓے یں ۔ ان حالات میں یه نہایت ضروری 
معلوم ھوتا ے کہ ان کے چرے نہایت احتیاط ہے اتار 


حلہہ وٹ پاحابپ پا دستان کے 


لاھور 





کر میوزیم اور سکول میں محفوظ کر دیے جائیں ۔ 
ھمارے لوجوان مصصوروں کے لیے اس ہے بہٹر اور 
کہیں تربیت نہیں هو سکتی“ (کہلنگ: 
۰۹ ۱۸۹۰ء۶ ک ربپورٹ: ص ہ۹). 

کہلنگ کی پیشین گوئی نقش و نگار خراب ھونے 
کے متعلق درست ثابت هوئی اور آج دل تزین کی 
تجدید کا کام جاری ے 

سسجد کا انتظام بائی مسجد کی وصیت کے 
مطابق متولیوں کے ھاتے میں ھاء حو نواب وزیر خان 
کی اولاد میں ہے تھے ۔ راب وا خان کی وصیت 
سید محمد لطیف (لاھور؛ ص ١٠۹‏ تا ۱ہم) کی تالیف 
اور نور احمد چشتی کی تحثیقات ۔چشتی (ص ہہ تا 
ےےہ) میں محفوظ ےے ۔اس ہے معلوم هوتا کے کهہ 
نواب وزیر خان ان تمام مکانوں اور دکائوں کا مالک 
تھا جو مسجد ہے لے ثر دعلی دروازے تک بازار 
کے دونوں طرف چلی گئی ہیں ۔ اس تمام جائداد 
کی آسدنی سمجد کے لیے وقف کی گئی تھی لیکن 
رفتہ رفتہ سسجد کے نیچے ىی دکانوں کے سوا ہائی 
تمام جائداد پر ناجائز تصرف کے ذریعے لوگوں نے 
قہضہ کر لیا 

سمجد کی تولیت کے نزاع ہے متعلق ایک طوبل 
مقدمہ انگریزوں کے عہد میں چلتا رها ء لیکن بالآخر 
٢‏ سی ۱ء تو لا۔ور هائی کورٹ نے یہ تولیت 
سرزا افتخار علی کے سپرد ثر دی۔اب یه سمجد 
محکمۂ اوقاف کے زیر انتظام سے ۔ ۱۹۰۳ء کے 
مارشل لاٴ کے زمانے میں اس سمجد کی جائداد پر بنی 
ھوئی بھدی اور ہدنما عمارات کو گرا دیا گیا لیکن 
آھستہ آھستہ پھر لوگوں نے اس زسین پر قبضہ کر کے 
مسجد کے صدر دروازے کو بدنما کر دیا, 


لاہوز 


نواب موصوف لاہور کے وائسراے میر ملنو کا ایک 
درباری تھا ۔ سجد کی ساری عمارت پخنہ اینٹوں ے 
تعمیر ھوئی ے ۔اس کے تین بڑے گنبد اور برجیان 
سطلا ہیں ۔ تانبے کے تخنوں پر سونا ایسی صنعت 
سے چڑھایا گیا اع کہ آج دو سو سال ہے زیادہ 
عرصہ گزر جائے کے باوجود اپنی اصلی تاہناک حالت 
میں سوجود ہے ۔ سکھوں کے عہد میں اس بسجد 
پر کچھ عرصے کے لیے سکھوں نے قبضہ کر لیا تھا 
مگر پھر سسجد سسلمانوں کو واگذار کر دی گئی ؛ 
البتہ اس ہے ملحقہ دکانوں ٴ کو واپس نہ کیا گیا۔ 
۸۱ع میں لاھور کے ڈپٹی کمشنر کی سفارش 
پر پنجاب کے گورنر سر رابرٹ آئلز ایجرٹن نے دکائیں 
بھی سسلمانوں کو واگزار کرا دیں ۔ اس وقت 
(رے رع میں) سمجد کا انتظام محکمۂ اوقاف کے 
پاس ہے . 

سمجد دایہ آنگە : یہ چھوٹی سی خوبصورت 
مسجد اپنی کاشی کاری کی وجہ ہے بہت اھمیت 
رکھتی ے ۔ انے شاهجہان کے عہد ہیں دایہ انگە 
نے ,0ھ / ٤‏ مہرع ہیں تعیر کرایا تھا ۔ 
دایہ انگه کا اصل نام زیب النساٴ تھا اور یه ایک 
مغل مراد خان کی اھليه تھی ۔ اس نے شاھجہان کو 
دودھ پلایا تھا ۔ اس عال یىی شان مسجد کے گببد 
بلب کی شکل کے ہیں اور اس کی دیواروں کے اندر یىی 
طرف زرد رنگ میں قرآن مجید کی آیات ہے کاشی کاری 
کی گئی ے ۔ یہ ایسی خوبصورت کاشی کاری ےہ کہ 
اس کے نمونے دنیا میں کمیاب‌ھیں ۔ مغلیہ دورمیں یہ 
سمجد بہت پر روثق اور آباد تھی ۔ بائیہ نے اس کے : 
اخراجات کے لیے بہت سی جائداد وقف کی تھی؛ لیک 
سکھوں کے عہد میں جب یہ شہر لٹا اور شپر نے . 


سنہری سجد : لاھور کے پر رونق ڈبی بازار | باھر کی آبادی کاملا ویران هو گئی تو رنجیت منگھ لئ 2 
اور کشمیری بازار ہے تقرییا وسط میں ۱۰۳ھ لاھور برقبضہ کرنے کے بعد اہے فوجی باوود خالۂ با ىر 7 
۹ھ میں نواب بھکاری خان نے تعمیر کی تھی ۔ لیا اور انگریزوں کے استیلا کے بعد انگریری شا ان 


چھے 





:'.' اور کرائیکل کے مدیر ہٹری کوپ نے اہے نجی 
سکونت کے طور پر استعمال کرنا شروع کر دیاء 
جس ہے اس کی عمدہ کاشی کاری کو بہت نقصان 
پہنچا اور جگہ جگةٗ سے یہ نقاشی سٹ گئی ۔ جب 
انگریزوں نے لاھور تک ریلوے لائن بنائی تو ھنری 
کوپ نے سابقہ پنجاب اینڈ دہلی ریلوے کمہنی کے 
پاس یه مسجد بارہ ھزار روپئے میں فروخت کر دی ۔ 
رہلوے کی یه ہلکیت جب انگربزی سرکار کو 
منتقل ہوئی تو اس میں بہت سا اضافہ کر کے اے 
پنجاب ناردن سٹینڈ ریلوے کے ٹریفک میئیجر کا دفتر 
بنا دیا گیا, 
۳ءء میں یہ سسمجد کی حیثیت سے واگزار 
ھی ۔ ۸۲ط /ہ 5۰۷۷ ا0ہ اعہاہہ:۸ کی سالانه 
رہورٹ میں اس وقت کے ڈائرکٹر جنرل 
جان مارشل نے یە عبرتناک واقعہ لکھا ”آثار 
لاھور میں ے قلعوں کے علاوہ ایک اور عمارت 
دایہ الگہ کی سسجد عے جو اس زمانے کی غارتگری 
کا شکار ہھوئی اور جسے سابقہ حالت میں بحال کرنے 
کے لیے تعیر جاری ےہ ۔بسجد کو کوئی اور 
صورت دینے کے لیے کچھ امانے ٹالباً سکھوں 
کے عہد میں هوے؛ لیکن اس کی اصل بربادی کی 
تاریخ اس وقت شروع ھوتی ے؛ جب ہے ربلوے 
کا دفتر بنا دیا گیا اور اس وقت سب سے زیادہ 
نقصان اس گی کاشی کاری کو پہنچا اومنوماەل:۸ 
۰'جموماظ نما :741 /ہ ۷۱ صاک) ۰۳ ۶۹ع ص ؛۹). 
میمجد کا ایک کتبہ اس اسر کی شاندھی 
کرتا کے کہ کاشی کاری کی تحریروں کو ابراہیم 
ےھ ہم ؛ء میں بخط نسخ تحریر کیا تھا ۔ 
:و پسجد لاھور ریلرے غٹیشن کے پلیٹ فارم نمبر 
۰ گی دیوار ہے متصل باہر کی جانب سے ۔ بُہلے 
پٹرسیشار تین تین منزله تھے؛ اب اگلے 
چان گئے ہہیں؛ پچھلے گر چکے ہیں ۔ 


آئیں ۴ 
0اا 








بی ایر پٹ ا 


دےے۔ 


ایک ایک منزل سوجودہ میناروں کی بھی گر چکی 

اس وقت یه سسجد آباد ے ۔ لاھور میں 
مغليه دور کی اور بھی متعدد مساجد ہیں؛ لیکن 
تاریخی؛ فی اور تزئینی نقطۂ نظر ہے صرف انھیں 
سساجد کا ذکر کافی ھوگا جو اوہر درج کیا جا 
چکا ے , 

قلعۂ شاھی لاصور: پاکستان میں سوجود 
مغليةہ دور کے آثار میں سے دنباوی اعتبار سے سب 
سے عظیم یادگار لاهسور کا شاھی قلعہ ے جو قدیم 
لاھوری سابقہ فصیل کے شمال مغرب میں واقم ے۔ 
قلمة لاھوری تعمیر ی بنیاد کب رکھی گئی؛ اس 
کہ متعلق تاریخ خاسموش ہے لیکن لاھور پر محمد 
بن سام کے تین حملوں ہے٤٥ھ/۱۸۰‏ ۱ع .ہ٠ھ/‏ 
۷٤ء‏ اور ۱۱۸۰/۵۰۸۲ء کے وقت لاھور میں 
ایک قلعے کی موجودگی کا ذکر تواریخ میں موجود 
ہے (تاریخ فرشتہ؛ ج 6)۱ ۶۳۶ 3 8٭ 
مغول اہے تباہ کرت 
(منہاج سراجء ٥ء)‏ الترد 2 
ہیں اسے تعمیر ٴکرتا هوا بتایا گیا ے (تاریخ؛ 


فرشتد؛ ج ١‏ ےے)۔ اسی طرح تیمور ى فوج ۱.ہھ 


۰۸ء میں !ہے برباد ترتی سے اور سلطان مہارک 
شاہ ٥۸۲ھ‏ / ہم ۱ھ کے آغاز میں پھر ا سے مٹی ہے 
تیار کراتا ہے۔ تقریبا پاچ سہینے بعد شیخا گکھڑ 
اس قلعۂ گلىی پر حملہ کر کے اے خراب کرتا ے۔ 
۸۳۹ھ / سم ء میں اہے شیخ علىی فتح کر کے اس 
کی برمت کراتا ہے۔ ھمایوں کے عہد میں جب 
مرزا کامران پہلے ھی سال لاھور آتا عے تو تواریخ 
میں قلعة لاھور کے دروازوں کا ذکر ہلتا ے ۔ 
ھمایوں کا جانشین اکبر قلعۂ گی کو مسمار کر کے 
خشتی عمارت تعمیر کرتا ے ۔ مےھ/۹ ۱ء میں 
سرزا محمد حکیم کی بغاوت کے وقت لاھور کے ایک. 
قلے کا ذکر کتب تواریخ میں آیا ےہ (طبقاتہ 





لاھور 


اکبری؛ ہےم) ۔ آئین اکبری (رمم) میں ایک 
قلعے کا ذکر موجود ھے؛ لیکن اس کی تاریخ تعمیر 
درج نہیں ۔ کہا جا سکتا ہے کہ اکبر نے جو 
خشتی قلعه تیار کیا تھاء وہ بہر صورت اکبر کے 
بارھویں سنہ جلوس یعنی ۹۸٦٠ء‏ ہے قبل مکمل هو 
چکا تھا۔ 

قلعۂ لامور جار ادوار میں تعٍر مواے : 
پہلا دور ٦کبر‏ کا ےہ ۔ قلعة لاھور کی تعمیر کے 
متعلق تفاصیل دستیاب نہیں ھوتیں ۔ صرف بداؤنی 
(منتخب التواریخ؛ ج ؛ ۰؛) کے ایک بیان سے 
ضمنی طور پر پتا چلتنا ہے کہ اس میں ایک دیوان 
عام بھی تھا ۔ دلچسپ حقیقت یہ ے آکه بداؤی 
نے دیوان عام کے صحن کے جو ستعدد ایوان 
گنواٹے ہیں؛ وہ سکھوں کے عہد کے نقشے میں 
موجود ہیں ۔ یہ لقشه پہلے رنجیت سنگھ کے وزیر 
سید نور الدین کے بیٹے فقبر سید قمر الدین کی ملکیت 
تھا اور پھر 4۸۶۱ ۴۸۸۸۸70 ادہ7 (۹ہ۱ع) ہیں 
شائع ثر دیا گیا تھا ۔ ١‏ ئیں نے ہم رییع الاخر 
۹٤9۹ھ‏ مارج ۸٠ء‏ شواس دیوان عام میں 
چشن نو روز منایا تھا (ہداؤنی؛ ہ؛ ص ۲۰). 

اس کے بعد ے۹ہع ہیں جب | تبر تشمیر 
سے واپسی پر لاھور پہنچاء تو اس وقت آگ لگنے ہے 
دیوان عام کو لقصان پہنچ چا تھا۔ آ ئیں نے 
اقامت لاھور کے دوران میں اس کی سرمت کرائی 

قلعة لاھور کی تعمیر کے دوسرے دور کی 
نان دہھی اس عبارت سے ھوتی ے جو دیوان عام 
کے سغرب کی جانب ایک محراب پر محفوظ ے اور 
جس میں درج سے کہ نور الدین جہانگیر نے ۲, سن 
جلوس ے۰۲ ھا ۱٦م‏ ٦۱ء‏ میں اپنےکارمند خاص 
معمورخان کی نگرانی میں یہ محل تعمیر کرایا تھا ۔ 
جہانگیر توزک جہانگیری میں اس اس پر بڑی 
مسرت کا اظہار کرتا ے کہ ہم محرم ۱۰۲۹ھ/ 


۲۱۴ 








ہ جنوری ,۹۲ء کو میرا بیٹا شاهجہان دریاے 
بیاس کے کنارے پر نصب شاہی خیموں ہے ا۵س 
دن کی رخصت لے کر اس شاھی محل کو دیکھے 
گیا ہے جو تقریبًا مکمل ہو چکا ہے ( توزک 
جہانگیری؛ ص ہمہء) ۔ جہانگیر خود بھی ۱.,۳۰+ھ 
کے آغاز میں قلعے کو دیکھنے آیا ۔ وہ عمارات کی 
تکمیل کی بڑی خوش آئند تصویر کھینچتا ے ۔ ''لہم 
آذرماہ مطابق پنجم محرمء سنه ۱۰۳۰ھ /,م وہر 
۲۰ء کو میں باغ موسن (لب راوی) ے !''اندر؛“ 
ای ہاتھی پر سوار هو کر اور خیرات ئثار کرتا 
هوا متوجہ شہر ھوا ۔ دن کے تین پہر اور دو گھڑی 
گزرنں کے بعد میں ایک مہارک ساعث میں دولت 
خانے میں داخل ھوا اور معمور خان کے اھہتمام سے 
جو عمارات تعمیر صوئی تھیں؛ ان میں قیام کیا ۔ 
بلا تکلف یہ بات کہی جا سکتی ہے کہ یہ 
عمارت بڑی دلکشا اور حسن و لطانت کے اعتبار 
سے بڑی روح افزا ے اور ادر کار استادوں کی تزین 
سے آراستہ ہے ۔ سبز باغ انواع و اقسام کے گل و 
رباحین سے نظر کو لبھاتے هیں۔ مختصرا اس عمارت 
پرسات لا کھ ریہ صرف ہوا ے 

قلعے کی عمارات کا تیسرا دور شاھجہان کا 
ےھ ۔ اس کے ایک حصے کی تاریخ تعمیر هاتھی 
پول یا هاتھی دروازے کے باھر ۱م۵۱۰۶/ ۱٣٣۱۹۔‏ 
٭٣۹۳ع‏ کندہ ے. 

گو اتہر اور جہانگیر کی بنائی هوئی تلعے کی 
عمارات کی تفاصیل دستیاب نہیں ھوئیںء لیکن 
شاهجہان کے عہد میں بنی ھوئی عمارات کی تفاصہل 
معاصر تواریخ میں محفوظ ہیں؛ مثلا اس نے اپنی 
تخت نشیلی کے پہلے ھی سال یھ حکم دیا تھا کە .. 
آگرے اور لاھور کے قلعوں میں چالیس چالیس ستواوله ٠‏ 


درس و ا وب 5 


کا ذکر کرتا ے (بادشاء ظا چ با ور ٹا 


و کر وص یں 0ج وت 









0 


یھ که بادشاء نے شاہ برج (جواب عام طور پر 


حشمن برج کے نام سے معروف ے) کی تعمیر کا حکم 


جیا تھا اور ابہران؛ خوابگاہ؛ غسلخانه؛ اور تفریح کاہ 
پنوائی گئی تھی ۔ ایک اور معاصر مژرخ محمد صالح 


کنبوہ بھی عمارات کی تفاصیل بیان کرتا هے . 


قلعے کی عمارات کا چوتھا دور عالمگیری دور 
سے ۔ اس میں مغربی دروازہ یعنی عالمگیری دروازے 
کی تعمیں ہوئی اور وہ دیواریں چنی گئیں جو 
اس ہے ملحق ہیں ۔اس دروازے ے سجد تک 
جرام راست پہنچنے کا راستہ بھی بنایا گیا ۔ شہر کے 
ما ی حصے میں قلعے کا پھیلاؤ تقریبا پانچ سو فٹ 
ےہ ۔ سامئے کے اس حصے پر کاشی کاری کے ذریعے 
حمدہ تصاویر بنائی گئی ہیں؛ جو آھستہ آہستہ 
عدھم ہو کر خراب ہو رھی ہیں۔ ان تصاویر میں 
انمانوںء گھوڑوں؛ ہاتھیوں اور دیگر حیوانات کی 
تصاویر کے علاوہ فرشتوں وغیرہ کی شکلیں بھی بنائی 
گئی ہیں ۔ قلعے کی شکل تقریباً مستطیل ہے؛ جس 
کیا طول ساڑ بارہ سو اور عرض گیارہ سو فٹ ےہ ۔ 
قلاعے میں داخل ھونے کے اصلىی دروازے مغربی اور 
مشرقی دیواروں کے عین وسط میں ہیں ۔ اس وقت 
داخلے کے لیے جو پکی سڑک قلعے میں بنی هوئی 


ھء یہ انگریزوں نے تععیر کرائی تھی ۔ قلعے کے 


2. 


عغامنے کی جانب بلند اور وسیع چبوئرہ عرض گل کا 


ارام دیتا تھاء جہاں پر صبح بادشاہ کے احکام وصول 


لد 
> 
یں 


گرتے کے لے انراے دربار جع ھوتے تھے ۔ یہ 
رض کہ ابھی تک اچھی حالت میں محفوظ ے ۔ 


1 






و ا 


چد کے روبرو عالمگیری دروازے کو انگریزوں نے 
بعد میں پکی اینٹوں ہے,بند کروا دیا تھا ۔ 
چا مان کے بعد لوگوں کے پیہم امرار پر' 

نج وھ کو یە دروازہ کھول دیا گیا اور 
کال چل: لاکھ وس نے ''پاکستان زنلمباد“' 


کا 


لامور 


کے ہرجوش ثعروں ے اس پر اظہار سمرت کیا . 
قلع شاھی کے اکہری دروازے سے آ کے بڑھ 
کر ایک پیچدار راستے ہے ھم دیوان عام کے احاطے 
میں پہنچتے ھیںء جو ,سے فٹ طوبل اور , ہم فط 
عریض ہے ۔ اس کے چاروں طرف آ دمرے بنے ھوے 
تھے جن میں داخلے کے دروازے مغرب؛ جنوب اور 
سشرق میں تھے؛ اب ان کمروں کا کوئی نشان بائی 
قری :تخرف موی لعل سا اب سح 
گیا سے ۔ ستونوں پر مشتمل ٹھلا هوا دیوان عام 
بڑے احاطے میں اپنی جگہ پر قائم ے ۔ جس وسیع 
چہوترے پر دیوان عام بنا ھوا ے؛ اس کے اردگر' 
سنگ سرخ کا جنگلا لگا هوا تھا ۔ اس کا صرف ٴ کچھ 
حصہ باقی تھا لیکن حال ھی میں اس کی تعمیر 
دوبارہ کی گئی ے ۔ چہوشرے کے وسط میں تختگاہ 
تھی جہال بیٹھ کر بادشاہ دربارٴ لیا کرتا تھا۔ اس 
چبوترے کے عین ساسنے وسط میں نقارخانه تھاء جہاں 
بادشاہ کے تخت نشین ہوتے ھی سازندے فوجی 
دھنیں بجایا کرتے تھے ۔ برنیئر کی بیان کی ھوئی 
تفصیل کے مطابق چیوترے پر بادشاہ کے سامنے 
سے انسانوں؛ گھوڑوں؛ اور ھاتھیوں کا جگمگاتا 
ھوا جلوس گذرتا تھا ۔ راقم نے برٹش میوزیم ہے 
ایک نامکمل رنگین تصویر حاصل کر کے اپنی کتاب 
لاھور- ماغفی و حال (۱۱ہ::۳ ۱4ہ ؛۲۰20۷۵مب(یۃ) میں 
شائع کی سے (مقابل صفحه ہےم) جس ہے پتا چلتا 
کہ آج کل کے اس اجڑے ایوان میں ان دنوں 
کس شان و شکوہ ہے شاهانه مجالس ترتیب دی جاتی 
تھیں ۔ اس تصویر میں جھرو کے کے قریب جہانگیر 
اپنے بیٹے شاہجہان کا استقبال کر رھا سے ۔ امرا اور 
وزرا نیچے چہوترے میں رسی درباری ہلہوسات 
میں جمم ہیں ؛ اورشہزادے کو حضورشاہ میں 
لانے والا سامان تزثین ہے لدا ھوا هاتھی سہاوت 
سمیت بیٹھا هوا ہے ۔ سامئے شاھی رسم کے مطابق 


لامور 


بادشاہ کو پیش کی جائے والی نذر متعدد خدام 
بفقاہوں میں اٹھائے ھوے حاضر ہیں ۔ غالبا برلیٹر نے 
اس قسم کا کوئی منظر دیکھا تھاء جس کا ذٔ کر وہ اپنے 
سیاحت امے میں کرتا ھے , 

رنجیت سنگھ کے زمانے میں دیوان عام کا نام 
ھی تخت رکھ دیا گیا تھاء لیکن یہ سکھ حکمراف 
خود شاھی تخت پر کسی وجہ ے کبھی براجمان 
نہ ھوا (پنجاب ھسٹاریکل سوسائٹی؛ ج ؛ شمارہ ؛؛ 
اص ہم) 

رنجیٹ سنگھ کے مرنے کے بعد اس کی ارتھی 
جلائے جانے سے پہلے کچھ وقت کے لیے اسی ابوان 
میں پڑی رھی ۔ انگریزوں کے تسلط کے بعد اس ابوان 
کو انگریزوں کی سکونت کے لیے ہی رکوں میں تہدیل 
کر دیا گیا ۔ ایوان کی تمام محرابوں ٴ ئو اینٹوں ہے 
پر کر کے اسے ایک وسع هال میں تبدیل کر لیا 
گیا اور پھر اس کے اندر لکڑی کے تختے لگا کر 
"کمرے بنا لیے گئے ۔ تقریب بہتر سال پہلے یہ سب 
چیزیں ھٹا کر پھر ایوان کو تشادہ کر دیا گیا . 

جہانگیر کے احاطے کے شاھی محل میں اور 
چوترے پر ایس تاریضخی تعمیر ''جھروکەہ““ 
کے ام سے موجود ے؛ جو سنگ سرخ کے چار 
ستونوں پر قائم ہے۔ یہ سنگ مرمر کی شہ نشین عے ۔ 
دیوان عام کی پشت پر اس عہد ہے پہلے کے بنے 
ہوے بارہ چھوٹے چھوٹے کمرے ہیں؛ جن میں سے 
اکر شکستہ حالت ہیں ہیں ۔ ان ہے ملحق 
جھروکہ ے؛ جو چہوترے پر کھلتا ھے اور اس سے 
چبوترے تک آئے کے لے زینە بھی بنا وا ے ۔ 
چبوترے کی پشت پر کمروں سے باھر نکل کر دیکھیں 
تو سامنے عمارات پر مشتمل ایک احاطه نظر آتا ے؛ 
جسے سکھوں کے عہد میں ”اکبری محل“ کہا 
جاتا تھاء لیکن عام طور پر یہ ''احاطه جہانگیر'' کے 
خام ے معروف سے ۔ بہر صورت یه مغليه دور کی 


۲۳ 


ابتدائی عمارات میں سے ہے ۔ اس احاطے میں کمروں 
سے ماحق میدان کو قیام پاکستان کے بعد کھوھا 
گیا تو یہاں ہے عظیم الشان عمارات کی بنیادہی 
دستیاب ھوئیں ۔ قیاس غالب ے کے دراصل 
یہی اکبری محل تھا جس کے کھنڈر تک باقی نہیں 
رے۔ بہر صورت ان بنیادوں کو اب محکمڈ آثار قدیمة 
پاکستان نے بڑی کوشش ے محفوظ کر لیا ھے . 

متبرۂ جہانگبر کے احاطے میں ایک بہت بڑی 
عمارت ”بڑی خوابگاہ' کے نام سے موسوم ے۔ موجودہ 
عمارت غالبا سکھوں کے عہد کی سے اور اس میں 
مغليه دور کی کوئی رعنائی یا شکوہ نہیں۔ اہے آج 
کل میوزیم اور نمائش گاہ اسلحہ کے طور پر استعمال 
کیا جا رھا ے . 


احاطهہ جہانگیں ے متصل ایک وسیع صحن ' 


سے جسے مغلیہ دورکے باغ کے لیے وقف کیا گیا ے۔ 
اس کے عین وسط میں سنگ سس کا ایک چبوترہ ۓے 
جس میں ایک فوارہ بھی لکا ھواۓے ھے ۔ اس باغ کےشمال 
میں ایک کشادہ دالان ے ۔ جسے ''چھوٹی خواہکامء“' 
کہا جانا ے ۔ اسے غالبًا شاہجہان نے ۳٣ہ‏ ۱ء میں 
بنوایا تھا ۔ یه ایک نفیس اور خوبصورت کشادہ 
دالان ے جوسر تا سر سنگ مرس کا بنا ہوا ے ۔ 
اورڈاٹوں والے ستوئوں کی پانچ قطاروں پر ٹائم ے ۔ 
شمال کی جانب کی ڈاٹیں سوراخ دار پردے ہے بند 
کر دی گئی ہیں ۔ دالان کا فرش سنگ رس کا ےہ 
اور اس کے عین وسط میں ایک فوارہ ھے جس کے 
پیندے میں قیمتی پتھر جڑے ہوے تھے؛ جنھیں 
تباہ کاروں نے وہاں سے نکال لیا سے . 

انگریزوں کے تسلط کے بعد اس عمارت کو 
نومی گرجے کے طور پر استعمال .کیا گیا تھا ۔ 
کھلی ھوئی ڈاٹوں پر پردے ڈال دیے گئے تھے اوز 


سوراخ دار جا یف کے پردے اور فوارے کو مسالے سے ٠<‏ 
ہر کر دیا گیا تھا ۔ ۱۸۸۳ء ۲ 










ھوںیٹر میجر اے۔ ایچ ۔ ایچ ۔ کول نے حکومت ہے 
: لخارش کی کہ چھوٹی خوابکاہ میں سے کرجے کا سامان 
اثار لیا جائےە لیکن پیس سال بعد لارڈ کرزژن کے حکم 
سے اس عمارت کو اصلی شکل پر بعال کر دیا گیا. 
شمن برچ قلعے کے شمال مغربی کونے میں 
۔محل کا وہ حصہ ےہ جوىشمن کے نام سے معروف ے۔ 
یہ نام سکھوں کے عہد ہیں رکھا گیا تھاء ورنە 
اس کا تاریخی نام شاہ برج ہے ۔ ھاتھی پول یعنی اس 
تک براەراست پہنچئے کے دروازے پر بھی اس کا ام 
شاہ برج ھی درج سے ۔اور اس سے آگکے هاتھیوں پر 
سوار هو کر اس تک پہنچنے کی وسیع اور فراخ 
میڑھیاں بنی وی ہیں؛ جو حفاظتی تدابیر کے 
پیش نظر پیچدار ہیں ۔ دراصل شاھی محل تک 
وسائی کا پہ محفوظ راستہ لے , 
معاصر درباری مؤرخوں نے شاہ برج کی عمارات 
میں ایک وسیع تالار کا ذکر کیا ہے۔ یہ ھال اب 
”'شیش محل'' کے نام سے معروف ے۔ یہی وہ جگہ 
ہے جہاں ہم دسمیں مہ ,کو سرھٹری غارڈنگ 
نے سکھوں کے ساتھ معاہدے پر دستخضط کے تھے ۔ 
اور پھر یہیں مارچ ۹م۱۸ء میں انگریزوں نے پنجاب 
پر اپنے تسلط کا اعلان کیا تھا ۔ اس تاریخی واقعے کی 
حيادگار کے طور پر ایک کتبہ شیش محل کی دیوار میں 
ظصب کیا گیا تھاء جو چند سال سے اتار دیا گیا 
ااےے۔شیش محل کا ام معاصر تاریخوں میں موجود 
نہیں ۔گو عبدالحمید لاھوری اس کے لیے ''ایوان“ کا 
الف استعمال کرتا ے اور یه بھی ذکر کرتا ۓے کہ 
آ جس کی شسنزئین کے لیے ''مرابای حلبی“ (حلب کے 
جوشسوت امہ ج ٣؛‏ 





گی عقبی دیسوار کے وسط میں 









سنگ مر مس کی ہے حد خوبصورت جا ی بنی ھوئی ےہ۔ 
شیش محل کی چھت پر سکھوں نے ایک چھوٹی سی 
عمارت تعمیر کر دی تھی ۔ اس میں شیر سنگھ نے 
کچھ اضافہ کیا ۔ اس طرح شیش محل کی دیوار کے 
باھر ایک چھوٹا سا دالان بھی سکھوں نے بئایا ؛ جس 
میں رنجیت سنگھ کبھی کبھی اپئے امرا سے ملا 
کرتا تھا ۔ رنجیت سنگھ کے زمانے کی تصاویر کا 
جو مجموعہ حکوست پا دستان نے چند سال پہلے 
خریدا تھا اور جن کی نمائش مائی جندان کی حوبلی 
میں لگا دی گئی ہے؛ اس میں ایک تصویر میں 
رنجیت سنگھ کے شکار کا منظر پیش لیا گیا ھے . 

نولکها: شیش محل کے مغرب ہیں ایک 
خوبصورت عمارت نولکھا کے نام سے معروف ہے ؛ جو 
سر ٹا سر سنگ برمر کی بنی ہوئی سے اور جس 
میں تزثین کے لیے قیمتی پتھر نہایت نفاست اور باروق 
سے جڑے ھوے ہیں۔ غور سے دیکھنے ہر معلوم ھوتا 
عے ”لہ جس قدر نفیس اور ہاریک کام یہاں پتھر میں 
ھوا ے؛ شاید کاغذ پر بھی اس لفاست سے بیل ہوٹے 
بنانا ممکن نہ هو۔ روایۃً اس پر نو لاکھ روہئے خرچ 
آنے تھے؛ جس کی وجہ ہے اس کا نام نولکھا پڑ 
گیاء لیکن تواریخ میں دسی ایسے ام کا ذکر 
موجود نہیں, 

باشات : تیموری دور کے معروف باغات میں 
سے اس وقت بھی دو بڑے باغ لاھور میں موجود 
ہیں ۔ان میں ہے پہلا مقہرۂ جہانگیں کا باغ ہے ؛ چجسے 
چہانگیر اپنی توزک میں باغ دلأمیز کے نام ہے یاد 
کرتا ے (توزک جہانگیری؛ ص ہم) ۔ عام طور پر 
معروف ے کے اس باغ کی بیاد جہانگیں کی 
ملکه نور جہاں نے رکھی تھی؛ لیکن تاریخی شہادت 
موجود نہیں ؛ البتهہ جہانگیں دو دفعهہ اپنی توزک 
میں اس باغ میں اپنی آمد و رفت کا ذکر کرتاے 
(توزک جہانگیری؛ ص :ب) ۔ یه ایک وسیع مر 


لاھور ۰۴ 





باغ ے جو پندرہ سو فٹ مریع کے رقے پر پھیلا هوا 
ےء اس کے گردا گرد پختہ اینٹوں ک دیوارے ۔ 
مغربی دیوار کے وسط میں ایک خوبصورت درواز بنا 
ہوا ے جس سے ہو کر باغ میں پہنچتے ہیں - اس 
دروازے کے اندر دونوں جالئب حجرے بنے ھوے 
ھهیں؛ جنھیں اس صدی کے شروع میں انگریز ڈاآک 
ہنگلے یا سہمان خانے کے طور پر استعمال کرتے تھے ۔ 
بعد میں جب اس باغ کے قریب پنجاب ناردرن سٹیٹ 
ریلوے کی پٹری گذاری گئی تو ان حجروں آئو 
ور ئشاپ کے طور پر استعمال کیا جاتا رھا اور 
دروازے سے ملحق تمرے انگریز افسروں کے سکوئنتی 
مان کے طور پر استععال هھوے ۔ شاهدرے کے قصے 
کے قریب اس باغ میں جہانگیر کا مقبرہ هے ۔ 
دریاے راوی نے باغ کی جنوبی دیوار لو سیلاب 
ہے بہت نقصان پہنچایا ے اوریە دیوار تقریبًا گر 
چکی ے. 
شالا مار باغ : [رك ہاں] تیموری عہد کے بہت 
سے باغات صرف اس وج ے وجود میں آئےکە امورو 
سہمات سلطنت سر انجام دیئے کے لیے یه لوگ ملک 
پھر میں گردش ‏ درتے رھتے تھے اور دوران سفر میں 
بڑے شہر کے قریب انھیں اپنی اقاست کے لیے خیمے 
لگانے پڑتے تھے؛ باغات انھیں خیموں کا بدل تھے؛ 
جو شاھی لشکر لو قناتوں اور خرگاھوں سے بے نیاز 
کر دیتے تھے ۔ عبدالحمید لاھوری نے شالامار باغ کی 
تعمیر کی یہی وجہ بتائی ے (بادشاہ امہ؛ ج م؛ 
صم). 
شالا مار باغ امرنسر ہے لاہور آنے والی سڑک 
پر سغل پورہ کے قریب واقع ہے ۔ باغ کے بانی 
ھی معاصر مؤرخ اس کے دو تختوں کے نام 
”وج بخش'' اور 'لیض بخشں' بیان کرتے ہیں 
(محمد صالح کبوہ : عمل صالح؛ ج ہ؛ ہےم 
اور بادشاہ نامه ج ہ؛ ۱۴م) ۔ راقم کی تحقیق 





کے مطابق شالامار باغ نام سب ہے پہلے 


اورنگ زیب کے معاصر مؤرخ سجان راے 
کے ہاں ملتا ے (خلاصة التواریخ؛ سص ۹ہ) ۔ 
لیکن یہ نام کب اور کیوں رکھا گیاء اس کا 
سراغ نہیں ملتا۔ اس طرح باغ کی تاریخ بنیاد 
بھی مختلف اصحاب نے مختلف لکھی ے؛ لیکن 
معاصر تاریخ اس کی شاہد ے کہ شاھجہان نے اس 
باغ کا افتتاح ے شعبان ,٠ھ‏ کو کیا تھا اور روز 
بنباد سے اس تاریخ تک ایک سال؛ پائچ سہینے اور 
چاردن گزر چکے تھے (بادشاہ نامہ؛ ج ٢ص‏ ۱٣۳)۔‏ 
معاصر مؤرخ محمد صالح ننبوہ نے بھی اس کی تائید 
کی سے (عمل صالح؛ ج ؛؛ ص ہےم) ۔ اس سے پتا 
چلنا ےہ کہ شاھجہان پہلی مرتبہ سات شعبان۔ 
رھ یا )ماکتوبر ہمہ اھ کواس باغ میں آیا 
تھا اور قمری سال کے اعتبار سے اس باغ کی بنیاد 
ہ رع الاول ر۹,+,ھ(ہ, جون ہمہہء) کو 
رکھی گئی تھی ۔اس باغ کو سیراب کرنے کے لیے 
مادھو پور سے دو لاکھ روہے کے صرف ے نہر لائی 
گئی تھی ۔ یہ نہر آب رسانی کے انجینئر علی مردان 
اور ملا عل١*الملک‏ کا متحدہ کارنامہ تھا ۔ اس کا نام 
'شاہ نہر“ تھا اورشاهجہان کے سولھویں سال جلوس 
٥9٠٥ھ‏ / ۹ع میں مکمل ھوئی تھی ۔اس وقتہ 
اس نہر میں صحیح طور پر پانی نہیں آتا ۔ اب باغ 
کوٹیوب ویل سے پائی ملتا ‏ . 

معاصر کتب تواریخ میں باغ کی جو تفاصیل 
موجود هیںء ان سے آج ہونے چار سو سال گزرنے کے 
بعد بھی بہت کم فرق آیا ے۔ سب سے اوہر کا تختة 
جس کا تاریخی نام ”فرح بخش“ ھےء .مم گز مریع 
ھے اور باغ کے علاوہ اس میں آٹھ عمارات ہیں۔ 
زیریں تطتہ ''فیض بخش“ کے نام ہے موسوم ےہ ۔ 


اور یہ بھی رتبے میں فرح بخش کے ساوی ےم . : 





باغ کے اصلی اور قدیم دو دروازے مشرقی. حسم 


وٹ 










وارین میں تھے؛ لیکن جب لاھور کو ایک 
'' بانھراہ کے ذریعے امرتسر ہے ملایا گیا تو لاھور کے 
ڈپڈ کمشٹر ہیجر میکریگھو- نے اوہر کے تختے میں 
٣‏ یوان شاھی کے عین وسط میں ایک دروازہ بنوا دیا ۔ 
؟ھنٹوں کی ایک دو منزله عمارت اوہر کے تختے میں 
مشرق کی جانب کدویں کے قریب رنجبت سنگھ نے 
بنوائی تھی ۔ اس عمارت کے اوبر ابھی تک 
'' نگ بىرمر کا ایک کتبہ لگا ہوا ےہ؛ جس پر یه 
لکھا ہے کہ رنجیت سنگھ کی تعمیر کردہ اس عمارت 
میں مشہورسیاح ولیم موئر کرافٹ مئی ۱۸۲۰ء میں 
ٹرکستان جاتے هوے ٹھیرا تھاء جہاں وہ ۱۸۲۰ء 
میں خوت هو گیا . 

مزارسلطان تقطب الدین ایہک : ملک 
تقطب الدین اییک لاہور میں .+ھ/۱۰۰ء میں 
تخت نشین وا اورے .۱۸ء تک سریر آراے 
سلطنت رها ۔ وہ لاھور میں جوکان کھیلتے ھرے 
گھوڑے ہے گر کر وفات ہا گیا ۔ اس کے سزار کا 
خرف چبوترہ باقی رہ گیا تھا ۔ اب محکمە آثار قدیمه 

غے یہاں ایک خوبصورت مزار تعمبر کیا ے . 
چہاانگیر کا سنہ ؛راری کےدائیں کنارے 
فور لاھور سے کچھ آگے شاھدرہ میں باغ دلأمیز کے 
سط میں جہانگیر کے مقہرے کی خوبصورت اور 
ہ. عالیشان عمارت بنی ہوئی ےہ ۔چار دیواری میں 
. محصورباغ کی زمین کا رشب ایک سو بیگہ ہے؛ لیکن 
ععلوت تیس بیگہ زمین میں بنی ہوئی ہے باغ کے اندر 
چققتہ روشیں اور سڑکیں موجود ہیں؛ اور باغ 
ری اور یارہ دریوں ہے آراستہ ے ۔ پختہ چار 
چھاری ہیں مغرب ک جانب داخل ھوئے کا بہت بڑا 
ول جو چچاس فٹ بلند اور دو منزلہ ے ۔ 
.وت‫ وا ہیں جہانگیر کا مقرہ ےد 
نڑشوں کے ایک ڑھنے ہے ھم ایک چبوترے 
ھی کے چاروں کونوں یر چار منزلہ 














اونچے خُوبصورت ہیٹار بنے ھوے ھیں ۔ یه مینار نہایت 
خوبصورث طرز سے مزین ھیں . 

مقہرے کے ائدر سفید سنگ ىرمر کا حسین 
تعویڈ ے؛ جس ہر بڑے خوبصورت انداز میں پتھروں 
کو ”ئندہ کر کے گلکاری یق گی ہے ۔ تعویذ کی دو 
اطراف ہر اللہ تعالی کے و و اسعاہ الحسنی درج ہیں۔ 
سرکی طرف یه تحریر ے:ھو الہ الذی لا الە الا هو 
عالم الغیب و الشہادہ ھو الرحمن الرحیم اور پائنتی ى 
طرف یه عبارت درج ہے مرقد منور اعللی حضرت غفران 
پناہ نورالدین محمد چہانگیر بادشاہ فی سنة ے۶۱۰۳, 

جہانگیں رم صفرے۰۳+,۸/, نوبہرے ۲ہاء 
کو راجوری میں فوت ھوا۔ وہاں ہے اس کا جسد خای 
یہاں لا کر دفن کیا گیا ۔ پھر اس کے بیٹے شاھجہان 
نے دس سال کی مدت میں دس لاکھ روبیە صرف 
کر کے یہ مقبرہ تعمی رکرایا (محمد صالح کبوہ ؛ عمل 
صالحءج ۱۱ص .)۱٣‏ 

مقہرے کی چھت کے عین وسط میں روشنی اور 
ھوا کے لے ”ٹھلی جگہ ر تھی گئی تھی ۔ محکمۂ آثار 
قدیمه کی رہورٹ (۰۹ ۱۹ ۔ے۱۹۰ع) سے پتا چلتا ے 
'له یہاں کے روشندان کو و, و ء میں بند کرا دیا 
گیا تھا۔ اس عمل ہے مقبرے کا اندرونی حصه 
تاریک هو گیا ہے اور تعویذ کی شان بھی گہنا گئی 
سے ۔ ضرورت اس اسر کی ہے کہ اس چھت کو کھول 
کر اصلىی حالت میں تعمیں کیا جائے , 

مقبرۂ آصف خان ؛ آصف خان یا آصف جاہ 
شاھجہان کی ملکہ ارجمند ہانو بیگم (جو تاج محل آگرہ 
میں دضن ے) کا باپ تھا جو مع میں ہے شمار 
دولت چھوڑ کر فوت هھوا اور اس کا مقرہ 
شاجہان کے عہد میں اس باغ دلامیزکے اندر تعمیر 
ھوا ۔ سکھوں کے عہد میں اس کی زینت اور آرائش 
کے بہت سے حعے اتار لیے گئے اور اب یه خوبصورت 
عمارت بالکل ویران پڑی ھے . 


ىَسىػيسسطسعچیے پچسصحصجئہ 


لاھور 





مقہرۂ شورجًہاں : مقبرۂ جہانگیر سے کچھ 
دور ریلوے لائن کے پارجہانگیر کی ملکہ نور جہاں 
کا مزارے۔ جہانگیر سے دس سال بعد پر ء میں وہ 
فوت ھوئی اور اس عمارت میں دفن ھوئی جو اس نے 
خود تعمیر کرائی تھی ۔ اس کا سنگ مرمر کا تعویذ 
اسی حجم کا تھاء جیسا جہانگبیر کے مقہرے کا ھے ۔ 
یہ تعویڈ نہایت عمدہ کاریگری کا نمونه تھا؛ لیکن 
اہے وہاں سے ھٹا دیا گیا ہے ۔اس مقہرے کی 
محراہدار دیواروں پر بھی سنگ مرمر لگا ھوا تھا ۔ 
جس پر گلکاری کی گئی تھی؛ لیکن رنجبت سنگھ نے 
جب لاہور کے مقاہر کو تاراج نکر کے ان سے قیمتی 
پتھر اکھاڑنا شروع "لیا تو یہ مثبرہ بھی اس کی 
زد میں آیا ے 

انارکلی کا سقبرہ: روایت یہ کہتی ے کهہ 
ادرہ ہیگم یا شرف النسا٭ کا نام انارکلی تھا اور یە 
خاتون اکہر کے حرم میں داخل تھی ۔ ایک دن 
آئینے میں اس نے دیکھا کہ انارکلی شہزادہ سلیم 
کی طرف دیکھ دیکھ کر مسکرا رھی ے۔ اس سے 
برافروختہ هو کر اکبر نے انارلی کو زندہ دفن کرا 
دیا ۔ سلیم اس واقعے ہے بڑا متأثر ھوا اور اس نے زمام 
اقتدار سنبھالنے کے بعد اس مدئن پر ایک بہت شاندار 
عمارت تیار کرا دی جو متبرۂ انارکلی کے نام سے 
معروف ھوئلی , 

یہ روایت مختلف اشخاص نے مختلف تفاصیل 
کے ساتھ بیان کی ے؛ لیکن تاریخی طور پر اس کا 
کوئی حوالہ یا سند دستیاب نہیں ۔ یہ شش پہلو 
عمارت اس وقت پنجاب سول سکرٹریٹ کے احاطے میں 
ہے؛ قبر کا تعویڈ جو اب اپنی اصلىی جگہ سے ھٹا کر 
ایک طرف رکھ دیا گیا ھے ؛ دو تاریخوں کا حامل 
ہے (سنھ ...۰۹۹۸۱۰ ۱ع) اور (م۱۰,۲ھ|ہ ۱ ۱ع)۔ 
(تفصیل کے لیے؟دیکھے راتم مقاله کی کتاب مىذ کور) . 

محلات اور دیگر قابل ڈکر عمارات : 


ۓ؟۲ 


مرزا کامران کی بارہ دری : باہر کے بیٹے اور ھمایوں کے 
بھائی مرزا کامران نے یه خوبصورت عمارت راوی کے 
دائیں کنارے پر تعمبر کی تھی ۔ اس کے ارد گرد 
نہایت خوبصورت باغ تھا ۔ راوی اس وقت یہاں ہے 
دو میل کے فاصلے پر بہٹا تھا لیکن اب راوی نے 
اس عمارت کو اپنے گھیرے میں لے لیا ے اور یه 
آہستہ آهستہ منہدم ہو رھی ے , 

چوبرجی : یہ ایک باغ کا دروازہ ے جو 
ملتان روڈ پر [جہاں قبرستان میانی صاحب وا ی 
سڑک ملتی ے] بنا وا عے ۔ اس کی ییرونی دیواریں 
نیلی اور سبز کاشی کاری کا مرقع ہیں ۔ ایک روایت 
سے ”لہ باغ نواں کوٹ سے لے کر شہر لاھور کے 
مغرب تک پھیلا هوا تھاء لیکن اب اس کا نشان تک 
باقی نہیں رھا ۔ عمارت پر اس کی تاریخ تعمیر 
٢ہ٦۸۱۰/‏ ۱۰ء درج ہے ۔ محراب پر فارسی میں ید 
شعر درج ہہ : 

بگشت مرحمت این باغ ہر میا بائی 
زلطف صاحب زبہندہ بیگم دوران 

مقبرۂ شرف النساء بیگم : بیگم ہو کے 
قریب شرف النساہ بیگم کا یه مقبرہ ایک بلند چبوترے 
پر ے؛ جس کے گنبد کے اندروئی حمے پر 
پیحد خوبصورت خطاطی کے معاصر نموئے ابھی تک 
موجود ھیں, 

باغ جداح (لارنس باغ) : شاھراہ قائداعظم 
(مال روڈ) ہر ہنٹگمری هال کے ارد گرد ۲ ایکڑ 
پر مشتمل یہ باغ ۸۹۰ اع میں بنتا شروع ھوا ۔ 
انگریزوں کے عہد کی غالبا یه سب سے پر فضا جگہ 
ان کی خوش ذونی کی دلیل ہے اس میں تقریبا اسی 
ھزار درخت اور چھے سو پودےمختلف انواع کے لگے 


ھوے ھیں ۔ پہلے اس کا نام ''لارنں گارڈنزۂ تھا ۔ٴ 


قیام پاکستان کے بعد اس کا نام ''جناح گاوڈئز'' کر دھا 


















قراردیا گیا 









سزار اقبال ؛ بادشاھی مسجد لاھوری مشرفی 


دیواروں کےساپے میں حػیم الامت علامه محمد اقبال" 


کا مزار سے جو تبرہ سال میں مکمل ہوا ۔ اس کا نقشہ 
حیدرآباد دکن کے ماھر تعمیرات نواب زین بار جنگ 
پہادر نے تیار کیا تھا اور حکوست افغانستان نے اس 
کی عمارت کے لیے بیشٹر پتھر افغانستان ہے بھجوایا 
تھا ۔ مزار کے اندر نسخء نستعلیق اور دیگر انواع 
خط میں بڑی خوبصورت خطاطی کی گئی ہے ۔ سزار ی 
ساخت و تعمیر کا کام ''مرکزیہ مجلس اقبال لاھور“ 
نے اپنے وسائل سے سرانجام دیا ے . 

تلعۂ لاھور کا سکھ سسوزیم : قلعة لاھور 
میں رائی جندان کی حوبلی کے کھنڈرات کو محکمہۂ 
آثارِقدیمۂ پاکستان نے ازسر نو تععی رکر کے اس میں 
سکھ میوزیم قائم کیا ے؛ جس میں رنجیت سنگھ اور 
اس کی اولاد سے متعلق تاریخی نوادر جمع نوز 
ہیں۔ اسی میوزیم میں تاج محل آگرہ کا ایک نہایت 
عمدہ ماڈل بھی محفوظ ہے . 

میدار ہپاکستان؛ سم ارچ .مو اء نو 
درباے راوی کے لنارے اس وقت کے سٹو ہارزٹ 
جس کا نام اب اقبال پارک رٌٹھ دیا گیا ۓے) کے 
وسط میں آل آنڈیا سلم لیگ نے ھندوستان کے 
مسلمانوں کو حق خود ارادیت دلانے کے لیے ایک 
قرار داد منظوری تھی جس کو بعد میں پاکستان کے 
قصور کو عملی شکل دینے کے لیے مسلمانوں کے عزم 
کا سٹگر بنیاد قرار دیا گیا ۔ اسی مقام پر جہاں یە 
قرار داد منظور ھوئی تھی؛ ایک میٹار یادگار کے طور 


إ پر بناپا گیا ہےء جس میں اوپر کی منزل تک پہنچنے 


اک لیے بجی کی لفٹ لگی ہوئی مے ۔ اس مینار کے 
گرد بڑے خوبصورت چمن بنائے گۓے ہیں' اور 
لافیور:اوز لاہور کے زائرین کثرت سے ر 

کو کے جاتے می -" 


م۸ٌَ۲؟۳ 


لاہ 





لاھور بدیشیت سرکز علم و عرفان 
لاھور نے برعظیم پاک و ھند کو هر دور میں بے شما 
علماء شعراء ادباء اولیاء صوفيهہ؛ ال ھمت وس 
محدئین؛ سیاست دان؛ پہلوان؛ اطباء ماشری 
فنون لطیفہ؛ صناعء محتقین اور صحافیوں وغیرہ ١‏ 
وجود گرامی ہے مالا مال کیا ہے جنھوں نے ہر جگہ 
اپنا لوھا منوایا ہے۔[ان کی فہرست اتنی طوبل ےہ ک 
ان کے سوانحی خاکے پیش کرا تو در ئنار نام گنوا 
بھی سمکن نہیں۔ اس سلسلے میں مجله نقوش لاھور ” 
''لاھور نمبر''(+ +۹ ء) دیکھا جا سکتا ہے جس میر 
هر میدان کے اسوروں کے متعاق تفصیلی معلومات دع 
گئی ہیں اور ان دینی مدارس کا حال بھی لکھا ے 
جو اپنے اپنے دور میں علم و عرفان کے دریا ہہات 
رے ھیں]. 

لاه ور کے چند خاندان : فقیر خاشدان 
دربار رنجیت سنگھ ہے 
امام الدین اورنورالدین کے والد سید غلام محی الدیر 
سید غلام شاہ کے بیٹے تھے جو لاھور کے گورنر نواد 
عبدالصمد خان اور ز ٹریا حان کے عہد میں سرکارہ 
منصب پر فائز تھے ۔ سید غلام شاہ کا خائدان١١٠٠‏ 
ہے چونیاں ضلع لاھور میں آباد تھا اور 6 
پہلے بہاولپور کے علاقہ 5 میں سکونت پذیر 
خاندان کے ہانی جلال الدین ساتویں صدی ھجری سیر 
عربستان سے نقل مکانی ”کر کے ھلاگوخان کے درا 
میں بخارا جا کر ملازم ھرے ۔ اس ہے پہلے ہ 
مکە معظمہ اور مدینة منورہ میں ایک ژاھد عالم ٢‏ 
حیثیت ہے معروف تھے ۔ بنارا میں بھی انھیں اہنخ 
زھد و تقوی کی وجہ سے بڑی شہرت حاصل ھوئی او 
یہاں بہت ہے لوگوں نے ان کے ھاتھ پر بیعت کی 
لیکن تھوڑی دیر بعد ھلاگو سے ان بن ہو گئی 
اس کے بعد وہ اپنے ہوتے بھا؛الدیی۔ کو سا نے 
پنجاب پہنچے ۔ پھر آج پہنچ کر وھیں مستقاد آہا 


سر برآوردہ اھلکار عزیزالدی 


ہیر 


لامور ۹ لاھوں ٠‏ 
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هو گئے ۔ جلال الدین ۹۳ھ میں جلال الدین | اثرو رسوخ رنجیت سنگھ کے مرنے کے بعد بھی کم نە 


فیروز خاجی کے عہد میں فوت ھوے . ھوا اور وہ بدستور تا وفات ( سم دسببر ۰۰م۱۸ء) 
سید غلام محی الدین کے والد غلام اہ ا خدمات مرانجام تا رھا. 
نوجوانی ھی میں نوت هو گئے تھے اوران کی والدہ ٘ عزیزالدین صوفی منش؛ منتظم؛ مدبر؛ فارسی 
نے لاھور میں اقامت اختیار کی ۔ یہاں لاھور کے کا شاعر اورجید منشی تھا ۔ اس نے لاھور میں عام و 
مشہور معالج اور ان کے شوھر کے دوست عبداللہ ' خاص کے لے فارسی اورعربی کی تدریس کے سلسلے میں 
انصاری ثران ک دستگیری کی اور غلام محی‌الدین کی ۲ اپنے خرچ پر ایک درسگہ قائم کی جس ہے فارغ التحصیل 
تعلیم وثربیت کی ذہے داری سنبھالی ۔ غلام محی‌الدین ا ہونے والوں میں اس زمانے کے بعض معروف اھلِ علم 
نے تعلیم سے فارغ هو آثر پیشه طبابت اختیار کیا اور ٰ شامل ھیں, 
کتابوں کا کاروبار کیا ۔ پھر فقیں اسانت شاہ قادری | نقبر امام الدین رنجیت سنگھ کے عہد میں 
کے مرید ہوے اور اس وجہ ہے فقیر کا لقب | امرتسر اور اس کے مضافات کا گورنر رھا ۔ امرتسر کا 
اخار ‏ ثیا. قلعہ گوبند گڑھ اور بارود خانه اسی کی تحویل میں 
ات ہت 
ٴ شریک رها اور مہ ١ء‏ میں فوت هوا . 
۱ فقیر نورالدین ایک عالم شخص تھا اور 


غلام سحی الدین کے تین بیئے تھے ۔ ان میں 
سب ہے بڑے عزیز الدین نے لاھور کے سب سے بڑے 
طہیب لالہ حا ئم راے سے طب پڑھی اور اسی 
طبہب نے ۹ے ,ء میں اسے رنجبت سنگھ کے علاج ہر تر ےت 
اس وقت مقرر لیا جب وہ لاھور پر قبضے کے بعد ا ٹرتا رھا ۔ اس سال رنجیت سنگھ نے انے دربار میں 
آشوب چشم میں مہبتلا تھا - رنجہت سنگھ نقیں سید , بلا اوہ یتو کر دیا۔ یه کام اس 
عزبز الدین کے علاج اور توجہ سے بہت مطمئن اور لے اس خوش اسلوبی سے سرانجام دیا کہ گجرات کا 
خوش هھوا اور اس نے اے ایک جاگیر دے ائر اپنا ٴ انتظام اس کے سپرد آثر دیا گیا - پھر ۱۸۱۲ء میں 
معالچ خصوصی بقررٴ ٹر لیا ۔ بعد میں اہے مشیر اسے جالندھر کا حا کم بنا دیا گیا۔ ا گلے سال سیالکوٹ 
خصوصی مقر ثیاء اسے اپنا خاص نمائندہ اور س۔ئیر | ڈسکہ اور وزیر آباد اس کی تحویل میں دے دپے 
بنا در انگریزوں کے پاس بھی بھیجا - ۸۳۰ھ میں گئے ۔ ۸۱۸ میں اہے دربار لاھور میں فرائش 
جب امیر دوست محمد خان نے سکھوں ے پشاوری . تغفوبض ھوے اورشاهی قلعہ؛ محلات؛ باغات اور بارود 
باز یابی کے لیے پشاور کی طرف فوج کشی کی تو | خانہ اس کے سپرد ہوا ۔ رنجیت سنگھ نے موتی سمجد 
رنجیت سنگھ نے فقیر عزیز الدین کو قاصد کے طور پر | موتی مندر میں تبدیل کر کے جب خزانہ اس میں 
ابر کے پاس بھجوایا ۔ عزیز الدین نے بڑی لیاقت ہے ! رکھا تو ایک چاہی فقیر نور الدین کے سپرد وی ۔ 
امپرٴ دوقائل کیا اور وہ جنگ لڑے بغیر واپس چلا | وہ جنگی مہمات میں شریک ھوتا رھا اور 
گے مت طزورالاق رای او ”سپ سس ہکا ۱ بطور سفیر و قاصد بھی کام کرتا رھا ۔ دسجر 


تو رنجیت سنگھ نے اس کے اعزاز میں قوج کی آ وب رھ میں جب وزیر راجہ لعل سنگھ کو ھٹا کو . 


سلائی دی, لامور میں کونسل آں ریجسی بنائی گی و 


سکھوں کے دربار میں فقیر عزیزالدین کا | انے بھی اس کا ایک رکن بنایا وید 
290 ا ۱ 
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گر 
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پر سو گے۔ 


77 ًَ 


















اس تاریخی خاندان کے مختلف افراد ابھی تک 


لاھور میں باعزت زندگی بسر کر رے ہیں اور ان 


گی قدیم حویلىی بعنی فغیر خانہ میں نوادر کا ایک 
خزینہ ابھی تک (رے ۱ء) موجود ے؛ جسے حکومت 
پنجاب کی ما ی اعائت ہے بعال رکھا گیا ھے . 

میاں خاندان: لاھور میں ارائیوں کے چھے 
گھرانے میاں خاندان کے نام ہے معروف ھیں۔ تاربخی 
لحاظ ہے اس خاندان کا انی محمد اسلق تھا؛ جس 
نے شالا مار کے قریب اسحق پور آباد کیا تھا ۔ اس 
خاندان میں سب سے زیادہ علمی و مجلسی حیثیت 
میاں محمد شاعدین کو نصیب ھوئی ۔ وہ اپریل 
۸۹۸ھ کو باغبائپورہ میں پیدا ھوے ۔ ان کے والد 
مولوی ظام الدین ایک فاضل بزرگ تھے۔ ان کے دادا 
مولوی قادر بخش فارسی اورعربی کے جید عالم تھے ۔ 
سہاراجا رنجیت سنگھ کے عہد میں وہ شاھی خاندان 
کے بچوں کی اتالیقی پر مامور تھے ۔ طببعت شعر و سخن 
کہ لیے ہابت موزوں ہائی تھی اور نادر تخلص 
کرتے تھے , 

میاں محمد شاھدین بی ۔ اے کا امتحان پاس 
کرنے کے بعد ے۸ ,ء میں تحصیل علم کی غرض ہے 
انگلستان چلے گۓے اور وہاں کی ''ڈل ٹمہل ان“ عے 
جپرسٹری کر کے واپس آئے ۔ وہ پنجاب کی مجلس 


: خوقع قوائین کے رکن نامزد هوے۔ انگریزی اور 
.. + ودومیں عمدہ تقریروں کی وجه سے بڑی شہرت حاصل 
٠‏ 4 کی ادرھر عدالت عاليه میں جچ مقرر هوے ؛ جہاں 
۔عاوقی طور ہر چیف ججی کے عہلۂ جلیلہ تک 


میں اصلاحی مشاعرے شروع هوے تو وہ ان میں 
بھی شریک ھوا کرتے تھے ۔ ھمایوں تخلص کرثتے 
تھے ۔ مطالعے کا شوق رکھتے تھے جو آخر عمر تک 
قائم رھا۔ ہ جولائی ۹۱۸ ۱ء کو داعی اجل کو لبیک 
کہا ۔ ان کی وفات پر اقبال نے بھی ایک نظم لکھی 
جو اب ہانگ درا میں بعنوان ”٭ھمایوں' موجود ے؟ 

ان کا کلام ان کے اکلوتے صاحبزادے میاں 
بشیں احمد بارایٹ لاہ نے جذبات هعابوں کے نام 
سے شائع کرایا, 

میاں بشیر احمد وم مارچ ۱۸۹۳ء کو 
باغبائپورہ میں پیدا ہوے ۔ آوکسنڑڈ کالج 
سے ۱۹۱۳ھ میں تاریخ میں ہی ۔ اے (آئرز) ی 
ڈگری حاصل کی اور پھر ۱۹۱۷ء میں یپرسٹری 
کا امتحان پاس کیا ۔ وطن واپس آ کر علمی؛ ادہی 
اور سیاسی سر گرمیوں میں حصہ لینا شروع کیا ۔ شعر 
بھی دہتے تھے ۔ زار تخلص تھا ۔ جنوری ؛ ۱۹۲١ء‏ میں 
اردو کا سشہور رساله ھمایوں لاھور سے جاری کیا؛ 





جس میں زمائے کے چیدہ اور منتخب اھل علم و ادبپ 
مضمون لکھتے رۓے۔خود انکا منظوم تلام اور تاریخ و 
فلسفہ پر بڑے اہم مضامین بھی شائم ھوے ۔ 
میاں صاحب ۹م۹ ۱ء سے ۱۹۰۱ء تک ترٴلیہ میں 
پاکستان کے پہلے سفیر تھے اور ۹۰۱ ۱ء ہیں 
ان کی سعی سے تر یه اور پا نستان کے ساہین دوستی 
کے تعاھدے پر دستخط ہھوے . 

میاں بشیں احمد سم مارچ ہے ء کو فوت 
ھهوے , 

میاں حاحب کی مشہور تصلیف ''طلسم ژندگی'' 
ان ۓے طبعزاد اردو مضامین کا مجموعہ ہے ۔اس کے 
علای ُردو میں ایک مقید کتاب 'کرامة آسلام'' 
ال سےا یح و ےد 
اور انگریزی میں اپنے والد کی سوائح عمری یادگار 
تصائیف چھوڑی ھیں. 


لاھور 


جمسسسیییے سج یٹ تے ٹچ ٹہ ہی نتٹٹ تہ ہہ ےسٌسوسشسشٹت 
اس خاندان کے دیگر قابلِ ذکر افراد میاں | تحقیقات کر کے اہے گدی ے اتار دیا اور ریاعت 


سر محمد شفیعء ان کی بیٹی بیگم شاہنواز اور میاں | کو ضلع فیروز پور میں مدغم کر لیا-ح۱؛۱۸۹۱ھ میں 


افتخار الدین اور ىیاں عبدالعزیز فلک پہما تھے , 
ممدوٹ حاندان : ؛ تصور کا قدیم شہر جو 


| نواب کو پنشٹن دے دی گئی اور اس نے لاہور میں 


رھنا شروع کر دیا ۔ اس کی وفات ضلع فیروز پور کے 


لاھور ہے بیس سیل کے فاصلے پر واقع ے 7 قصبهُ ماچھیواڑہ میں مارچ ۷۰۳ ۱ء میں ھوئی؛ جہاں 


ے٥‏ اع میں ا کہر کے حکم سے پٹھادوں ک 
سکونت گہ بنایا گیا؛ جن کی تعداد ,٥م‏ تھی ۔ 
انھیں میں حسن زی قبیلے کے سردار بھی شامل تھے ۔ 
جو زوال مغليه تک قصورمیں مقیم رعے ۔ رنجیت سنکھ 
نے اپنے عروج کے زانے میں پٹھانوں کی اس آبادی 
"نواپنے لیے خطرہ سمجھٴ ثر ۲.ہ وم میں اس پر حمله 
ثر دیا لیکن ے, ۱۸ء تک رنجیت سنگھ تو ہے در ہے 
شکستیں ھوئیں اور قصور پر پٹھانوں کا تبضہ قائم 
رھاء لیکن مذ ٹورہ سال میں جب رنجیت سنگھ نے 


' وہ لاھور ہے جا کر آباد هو گیا تھا, 
جمال الدین کے سرنے کے بعد اس کی اور اس 


ا کے بھائی جلال الدین کی اولاد میں ورائت 


کا قضیہ کھڑا ہو گیا ۔جلال الدین کے متعلق 
انگریزوں کی راے اچھی تھی کیونکہ اس ئے 
۸۸ء میں ملتان میں ان کا ساتھ دیا تھا چنانچە 
۳ء میں گورنر جزل نے جلال الدین اور اس یىی 
اولاد کو جائداد کا وارث قرار دے دیا ۔ اس کے 
پوتے غلام قطب الدین کی وفات تک جالداد ان کے 


ایک بہت بڑی فوج کے ساتھ قصور ہر حملہ یا تو | قبضے میں رهی؛ لیکن جب وہ سارچ ۱۹۶۸ء میں 


قبیلے کے سردار قطب الدین ”کو شکست هوئی اور وہ 
ستلج پارٴ در کے اپنی جاگیں معدوٹ ہیں چلا گیا ۔ 
یہ جاگیر قطب الدین نے اپنے بھائی کے ساتھ مل ثر 
راے کوٹ کے راجا سے ۱۸۰۰ء میں چھینی تھی ۔ 


۱ء میں سروپ کے جاگیر دارفتح دین خان نے 


رنجیت سنگھ کے ساتھ سازش کر کے ممدوٹ پر حمله 


لاولد فوت ھوا تو جاگیر اور یقیه جائداد نواب 
جمال الدین خان کے ہوٹے شاہنواز خان کو نواب کے 
جدی خطاب کے ساتھ مننقل ہو گئی ۔ ۱۹۳۹ء میں 
انھیں سر کا خطاب بھی دیا گیا, 

نواب سر شاھنواز خان امیر کبیر شخص 
تھے اور مخیر بھی ۔ جب قائداعظم محمد علی جناح“ 


ثر دیا۔ قطب الدین کو شکست هوئی اور اس جنگ ۱ نے مسلم لیگ کی قیادت سنبھا ی تو واب نے بڑے 


میں وہ شدید زخمی ہو کر ام تسر پہنچا اور وھیں 
فوت هو گیا ۔ رنجیت سنگھ نے اس وقت ایک اور چال 
چلی کہ فتح دین خان کو واپس بلا کر ممدوٹ کی 
جاگیں قطب الدین کے بیٹے جمال الدین کو دے 
دی ۔ سم ,ء میں جمال الدین کی فوج نے اس کے 
بھائی جلال الدین کی سرکشردگی میں ملتان میں 
سکھوں کے مقابلے میں انگریزوں کا ساتھ دیا؛ جس 

کے عوض اے انگریزوں نے نواب کا خطاب ٦‏ - 
جمال الدین کا سلوک رعایا ے کچھ اچھا ئە تھا ۔ 
برطانوی حکوست نے ٠٠ء‏ میں اس کے خلاف 


| خلوص اور لیک ئیتی نے تحریک پاکستان کی مددی۔ 
لاھور میں غالبا یہ شرف نواب ممدوٹ ھی کو حاصل 
تھا 'کە قائداعظم جب بھی لاھور تشریف لاتے تو 
ان کے ہاں قیام فرماتے . 

نواب صاحب کی وفات کے بعد ان کے سب ہے 
بڑے صاحہزادے افتخار حسین خان نے باپ کے نقش 
قدم پرچل کر تحریک پاکستان میں شاندارخلمات 


سرانجام دیں ۔ تامیس پاکستان کے بعد وہ کچھ مے ۱ 


تک پنجاب کے وزیرِ اعلی بھی رے . 


مآخل:() سید مد لد : لاموں رم تفر 


ثًًَ 
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سرور لاھوری : تاریخ ٭ مخزن پنجاب؛ لاھور؟؛ (۹) سید 
عاشی فرید آبادی : 2 لاھوں لاھورہ:۶:۹۰) (.۱) 
زوڈ6]( ۸ جز: وزمۃ؛ لاھور ۹۶۰۱ ۶۱؛(ں) 
و فا5ہ0 ہج رز ورومزو ا0ء لاھورہ۶۱۹۰؛ )۱١(‏ 
,1000 رز , : مرزبوبمرتھ دع ادہ!ہ×:اناتا 4 
ہام۸ لاھور م۶۱۱۰۰؛ (۱۳) مووظ 7۸۵۸۰۵تص۵ ۸0۵( : 
و۷( وطزلۃة /ہ ظ٭ہہ؟ 6ہ لاھور +۶۱۱۰؛ (م۱) 
مصنف مذکور : ہوا و:ظ تط(44؛ لاھور ۶۱۹۲۳۰۱؛ 
((ئں) سسف مذکور : تذکرۂ ره شصراے پنجاب؛ 
لامور ےہورف؛ ض ہم؛ بٰ۲عج؛ ٢٥؛‏ ۶۸۳) ۹۰؟ 
۳۴ ۷٦ع‏ ۴مر؛ ہ؛؛ (ہم) البیروی: 
تحقیق ماللبندہ ٹن ےبررصص ہرا؛ (؛) 
گردیزی : زین الاخباں برلن؛ ربوے س وے؛ م: 
(ر )سد ھل الھجویری : کشف الحجوب (نسخۂ خطی 
بملوکۂ دائشگہ پنجاب؛ شمارہ 78 1۷ )۲٥‏ فرق ٠٦‏ 
)و ر) البہپٹی :تاریخ بیہقی؛ نلَہهِ تاریخ بیہقی؛ کلکنہ ۶۱۸۹۲٣ص‏ ۳ئ 
(.م) الادرسی: نزهة الشتاق ‏ ی ١‏ اختراق الاق ۔ 
(چھل إز ایلیٹ و ڈائسن) )ان الاثیر ؛ الکسل فی 
التاریخہ قاھرہ ۰۳٣۱ھ‏ ج +ا ص ۱,م) ۲مٌ)؛ 
-6. فرف الزمان طاھر روٹی : طبائع الحیوا الحیوان, لنڈن 
ََ ۹+م؛:()) یإقوت : معحم البلدان: لالہزگ 
اس ۴+ ؟)(م0فر۴: مدبر: آداب العرب 
۴077ا نے خطی؛ مملوکہ موزۃ بریطانیہء شمارہ 
زی وت وہ؛ ”نیز در کتاب خانہُ پنجاب 
اف عدد ٣۸ء‏ قدق ہجرد١‏ 8)۱ 










(۵:) حدود العالم تہران ۲٠م‏ ھ؛ (۹ء) التبی: 


.ٗی 





تاریخ یمینیء لاہور ,.,م۔؛ ۰,م؟ (ےم)ءجان راے 
بھنڈاری : خلامة ة التوارسخ؛ دہلی ۱۸و ےی مہ 
(۸ء) مرتضی حدین: حدیقة الافالیم؛ خطی سلوکۂ 
دانثگاہ پنجاب, برک ہ؛ (وم) بوٹے شاہە: 
رہ مل گزد سرد دا جا 
شا 18] ط۸: برگ ہم ۔ ب؛ (,م) ارشثتە: 
گلشن ابراھیمی؛ ہمبٹی رع چ ۱ص .۳؛ (۴۱) 
عصامی : فتوح السلاطین؛ آ ص٦۹۳۸۹۷۶‏ ۱ئ ص ہ۹؛(ءء) 
منہاج سراج : طبقات ناصری؛ ص ہم ؛ (٭م) عبدالقادر 
بدایونی ؛ منتخب التواریخ؛ کلکتہ ۸۸ جچ ١‏ 
ص ےہ ؛ (مم) ضیاءالدین بری : تاریخ فیروز شاھی: 
کلکته +بہررص ص ؛ ۔عے؛ا؛ (٥م)‏ مصنف تاریخ 
سبارکشاھی؛ ۓ‌‌‌) ہے ؛ (۔م) عبدالحمید لاھوری : 
بادشاہ ثاىه؛ کلکته روررءع؛ (ےم) عبدالکریم خان : 
تاریخ احمدہ کالپور ۶۱۸۲۳۹ 

دیگر مآخذ کی مکمل ترین فہرست کے لیے ملاحظہ 
فرماپے مقاله نگار کی کتاب اوسو ؛ەوظ : ۷م ما 
وہرموومط؛ صفحات ٢٠٠۔٠٠٠‏ 

(محمد باقر) 

تعلیقہ () : لاھو ر٣‏ نام اور اس کی امیس 
تاریخ کی مدد سے لاہور کے نام اور اس کے 
تایں کے تعلق مقالے کی ابتدا میں جو کوائف 
پیش کے گئے هیں ؛ ان ہر پر زمانی ترتیب سے آزسر نہ 
نام ڈال لینا ضروری ے ۔ سکندر اعظم نے دریاے راو 
کو کہیں لاھور کے قریب ھی سے عبور کیا تھا 
لیکن اس کے حالات میں اس شہر کا نام نہیں آیا 
سٹرابو اور پلینی نے بھی اس کا کہیں ذکر نہع 
کیا۔ بطلمیوس دوسری صدی عغیسوی کا جغرافيه دا 
ے ۔ وہ ایک شہر لب وکلا کا نام لیتا ے؛ جسے لاھ 
کا شہر قرار دیتے ہیں؛ لیکن بطلمیوس ئے اس 
محل وقوع کیسپیر (کشمیر) کے علاقے میں بتایاے 


لاھور 


للہذا اس پر پنجاب کے لاہور کا اطلاق سشکل ہے ۔ 
بدھ سیاح ھیون سانگ نے .وھ میں پنجاب کی 
سیاحت کی؛ اس نے کئی شہروں کا حال لکھا ے ۔ 
مگر لاھور کا نام تک نہیں لیا ۔ یونانئی اور بدھ 
مصنئین کے بعد اب سلمان مؤرحٰین اور جغرافیه 
دانوں ک باری آتی سے ۔ بلاذری نے ملتان اور کابل 
کے ىاہین جس الاہوار کا ذئر لیا ے؛ اس ہے عین 
پہلے وہ بنه (بنُوں) کا نام لیتا ے؛ اس سے واضح هوتا 
ےہ نہ الاھوار سے سرحد (تحصیل صوابی) کا لاھورمراد 
ےہ جو ضلع مردان میں هن کے نزدیک واقع ے ۔ 
یز دیکھیے خُواجه عبدالرشید؛ ٹرئل : اہ:و::الظ 
تػہاہاہ صاط لاھور ےی ص ےم] حدود 
العالم والے لہور مہں بادام اور چلغوزوں کے درختوں 
کا ذ ثرضرور موجود ہے؛ لیکن محض ان کی وجه 
سے اہے سرحد کا لاھور نہیں دہا جا سکتاء ‏ ٹیونکه 
کن سے گزشتہ ایک ھزار سال کے دوران میں 
لاھور کا موسم زیادہ گرم ھوگیا ھو۔ دوسرے سرحد 
کے لاہور میں اب ہرے۹ھ میں بھی بالکل معمولی 
سی آبادی ے؛ جب ئه حدود العالم والا لہور وع 
میں بھی ایک قابل ذ کر قصبہ معلوم ھوتاے؛ جس میں 
بازار اور بت خانے تھے؛ البتہ اس وقت اس میں مسلمان 
ناپید ٹھے۔ معلوم هوتاے یه وہ لورھورعے جس کا ذ ثر 
راوی کے دنارے پر فخر مدبرئے آداب الحرب والشجاعة 
(پنجاب یوٹیوریٹی لائبریری روٹڈو گراف عدد 
9۹ ورق ٢٢۱۔م۲)‏ میں ٹیا ے ۔ وہ کہتاے 
ال ایک راچا چچ بن بھندرا نے نویں صدی کے 
اواخر میں اس ٹوآباد ٴئیا اور اس میں سورج دیوتا 
کا مندر بنایا ۔ فخرِ مدبر صراحة لکھتا ھے کےه 
اس وقت لوھور ایک جداگانہ ریاست تھی جو بیاس 
تا چناب پھیلی ھوئی تھی ۔ البیرونی نے لاھورکا 
کی کٹ اشارة ایک 
رباست ھی بتاتا ے ۔ جس کا صدر مقام مندھوکور 


۳ 


تھا ۔ البیروئی ایک قلعه لھور کا بھی ام لیتا ىے 
[دیکھے البیروئی : تحقیق ماللہندہ حیدرآباد دکن 
۸ءء ص ہے٦‏ ,]؛ لیکن وہ کشمیر کی سرحلہ 


کے قریب وادی سندھ میں واقع تھا ۔ مندھ وکوں کا 


ذکر بیہقی نے بھی کیا ے [دیکھے بیہتی : تاریخ 
ببہقی؛ تہران مس( ش؛ ضص سہہ] مگر وہ اے 
مند تکور لکھتا مہ ۔ سلطان محمود غزلوی ئے اس کی 
عمارات کی طرف خصوصی توجہ دی؛ اس کا نام محمودہور 
پٹ ڑگیا ۔دفاتر کے علاوہ یہاں ٹکسال قائم ھوئی چنانچہ 
اس سلطان کے نام کا ۱۹ھ کا محمود پور میں 
مضروب ایک دینار عجائب گھر لاھور میں موجود 
ے؛ مگر سلطان محمود کی وفات کے بعد بہت جلد شہر 
کا عام نام لوھور شہرت پکڑ گیا ۔ سلطان کا ایکە 
ہوتا سیف الدین محمود (و+م تا مھ / ے١‏ 
تا ے۰۸ :ع) یہاں کا وا ی مقرر ھوا تو اس نے شہر کو 
بڑی ترقی اور وسمعت دی اور یہ اپئے موجودہ نام سے 
ھر طرف مشہور هو گیا ۔ تمام شعرا اور مصنف 
اس کا یہی نام استعمال کرئے لگے؛ اگرچہ تلفظ کا 
اختلاف موجود رھا ۔ بنا بریں یہ کہنا درست ے کہ 
شہر لاضصور صحیح معنوں میں غزنویوں کے دور میں 
نمایاں ھوتا ے ۔ بالکل رین قیاس ے ثه آداب الحرب 
و الشجاعة میں فخر مدہر (لیز دیکھیے ھاشمی فریلہ 
آبادی ؛ ىاثر لاھوں ٦چ‏ ؛؛ ص مہ؛؟ 
ج ؛ ص ۳ے) نے جس لوہور کا ذڈ کر کیا ے؛ عوام 
کی زبان پر اس کا نام روان ھونے کی وجە ے محمودہور 
کا نام ختم ہو گیا ۔ لاھور نام کے اور مقاسات کا 
ذکر بھی سطور بالا میں آیا ھے ۔ ین سمکن ےہ 
رام چندر کے بیۓ لو کی وجہ سے اس ام کو اھمیت 
دے دی گئی ھو) [عبدالغنی رکن ادارہ نے لکھا], 
(ادار) 
تعلیقه (م) : کچھ سزید معلوماث :۔ فاضل 


مقاله نگار نے مغلبہ دور میں اکہں اعظم کے ائے۔ .ا 





: لکھ دیے ہیں؛ بعد کے مغاْہ حکمرانوں تک کے 
حالات کی طرف بھی اشارہ کر دیا ے؛ لیکن مناسب 
معلوم ہوتا ے کہ بعد کے شایان مغلیہ کے زمانے 
میں لاھور سے ىتعلق کچھ مزید حالات پیش کر 
جھے جائیں . 

لاھور عہد جہانگیر میں : اکہر اعظم کی وفات 
کے بعد شاہزادهۂ سلیم نور الدین جہانگبر کے لقب سے 
تخت نشین ھوا ۔ اس نے اپنے ایک معتمد امبر سعید 
خان کو لاہور کا ناظم مقرر کیا ۔ تخت نشینی کو 
چھے هی ىاہ گزرے تھے کہ شاهزادۂ خسرو نے جو 
لوگوں میں خاصا مقبول تھاء بغاوت کر دی ۔ 
٭ اپریل ,۹ء کو وہ کسی بہائے اگرے ہے نکلاہ 
بھی خواھوں کے وجی دسۓ تیار کے اور سرمایہ 
ضراہم کر کے پنجاب کا رخ کیا ۔ جہانگیر نے اس 
کا پیچھا کیا ۔ خسرو لاھورآ پہنچا اور شہر کا محاصرہ 
کر لیا ۔ سعید خان فوج لیے ھوے باھر آیا ۔ دووں 
غوجوں کا آمنا سامنا هواء لیکن خسرو کو خلاف ٹوقع 
راہ فرار اختیار کرنی پڑی۔ چناب کو عہور کرنا چاهتا 
تھا کە گرفتار کر لیا گیا . 

جہانگیر کے خیے لاہور کے ایک باغ میں 
قصب تھے ۔ یہیں خسرو کو پا بزنجیر پیش کیا گیا 
اور زندان میں ڈال دیا گیاء جہاں رع میں وہ 
فقوت ھوا ۔ خسروی سرکوئی میں شیخ فرید بخاری نے 
غمایاں کام انجام دیے تھے؛ جن کے صلے میں اسے 

سرتصٰی ؛غان کا خطاب دیا گیا اور بعد میں اے لاھور 

ا فو ری 
... چھانگیں کی سہمات اور امور سلطنت سے قطع 






نشی ایند .کو عمارات بنوانے کا بڑا شوق تھا 
: رات کے متعبل ایک عال شا سجد 






بھی تعمیر کرائی ۔ یہ سب عمارتیں سکھوں کے 
حملوں میں تباہ ہو گئیں۔ ہہ رع میں شیخ فرید کا 
انتقال هو گیا ۔ اس کی خدمات کے لیے دیکھے 
توزک جہانگیری (انگریزی؛ ترجمہ؛ ج ؛؛ ص 
مس تا ہ:م) ۔ اسی سال پنجاب میں وبا پھیلی؛ جو 
لاھور تک بھی پہنچی ۔ 
لثم اجل ھوے, 

لاھور کے ناظم برتضی خان کی وفات کے بعد 
نور جہاں کے والد سرزا غیاث بیگ ٴ کو لاھور کا اظم 
مقرر نیا گیا اور پھر ۸ ۱ہع میں لاھوری حکویت 
قاسم خان کو ملی جو اعتماد الدوله وزیر اعظم کا 
داماد تھا, 

۲۰ء میں جہانگپیر کشمبر ہے واپس هوا۔ 
اشاے سفر میں شیخوہورے کے قریب؛ جو اس ی 
شکارگاہ تھی شکا رکھیلئے کے لیے گیا ۔ یہاں اس نے عالم 
شاھمزادگی میں جہانگیر آباد نام گاؤں آباد کیا تھا 
جو بعد میں شیخوپورہ کہلایا ۔ تخت نشینی کے بعد یه 
گاؤں سکندر مہینٴ کو بطور جاکیں دے دیا ”لہ یہاں 
ایک تالاب؛ ایک سیٹار اور دولت خانه تعمیر کرایا 
جائے؛ جس کی تعمیل کر دی گئی ۔ تالاب اور ھرن 
میٹار اب بھی موجود ھیں۔ جنھیں دیکھنے کے لیے 
لوگ جاتے ہیں ۸+ ,ھ میں جہانگیں نے حکم 
دیا کە آگرے ہے لاھور تک شاھراہ اعظم پر کوس 
نوس کے فاصلے پر ایک میٹار تعمیر کرایا جائے اور 
هر تین کوس کے فاصلے پر ایک کنواں کھودا جائے 
تاکہ سفر میں آسانی هو ۔ ایسا ھی ایک سینار 
ریلوے سٹیشن کے مشرقی جانب واقعم ےہ جو 
فن تعمیر کا بہت عمدم لمونہ سے ۔ جہانگیر نے 
شاهی قلعے میں شاھی برچ کا بھی اضافہ کیا. 

جہانگیر سیر و سیاحت کے دوران مختلف 
وقتوں میں لاھور آتا رھا ۔ ایک دنعہ قاسم خان کے 
دور نظامت میں؛ پھر ۱۹۲۰ء میں کابل سے واہسی 


اس سے بیشمار ثفوس 


لاھور 


پر۔ اس موقع پر اس نے یمین الدوله آصف خان کو 
اظم لاھورمٹرر کیا . 

حضرت ہیاں میر ے عقیدت : دارا شکوہ لکھتا 
ے ' کہتے ہیں جہانگیر بادشاہ نے باوجودیکە وہ 
اولیا اور درویشوں پر زیادہ اعتقاد نہ رکھتے تھے؛ 
اپنے ایک خاص شخص کو حضرت میاں جمو(میائمبر) 
کی خدمت میں بھیجا اور اپنے هاں تشریف لائے کی 
التماس کی ۔ یه عذر بھی کیا لہ لاہور کے قیام کے 
دوران میں آپ کا اسم شریف سن لیٹا تو خود حاضری 
دیتاء لیکن اب جو وہاں ہے آ گیا ھوں؛ واپس لاهور 
آنا سمکن نہیں؛ ۔_۔۔ تفصیل کے لیے دیکھیے 
سکینڈ الاولیاء اردو میں ترجمۂ مقبول بیگ ہدخشانی؛ 
پیکیچر لیٹیڈ لاھوں تاریخ ندارد ص رہہ 

آخری مرتبہ ٦۲ہ‏ ۔ ۲ء میں جہانگیں 
کشمیر گیا ۔ اس وقت وہ بیمار تھا ۔ ”کشمیر میں بھی 
بیماری میں کوئی افاقہ لہ ھوا ۔ پھر آخری آرام‌کاہ 
کی کشثش ١ہے‏ لاھور لے آئی اور راستے ھی میں وہ 
مہ وہر ے ۲ء ”کو فوت هو گیا اور دریاے راوی 
کے پاراس مقام پر دفن ھواء جہاں اس کے لیے نورجہاں 
نے نادرۂ روزگار متبرہ تعمیر کرایاء 

لاھور شاهجہان کے دور میں : شاهجہان کی 
تخت نشینی کے بعد خدمت پرست خان رضا بہادر کو 
لاھور کا حاکم بنایا گیا؛ مگر جلد ھی یہ عہدہ 
آصف خان کو دے دیا گیا ۔ آخر ۹۰۲١ء‏ میں 
وزیر خان کو حا کم لاصور کا منصب سونپا گیا ۔ 
شاہجہان کا عہد مغليه سلطنت کے عروج اور فراغت 
و آسودگی کا عہد ے ۔ اس دور کے حالات و سہمات 
سے قطع نظر ہم اپنے اصل موضوع کی طرف آتے ہیں, 

شاہجہان کے دور تک مغلوں کی سلطنت وسیع 
بھی ہوحق تھی اور مستحکم بھی؛ شاھزادے؛ 
شاھزادیاں: ابراء عمائد سبھی ذی علم اور شاعر 
تھے ۔اس کے زیر اثر علم وادب اور فنون لطیفهہ کو 


٢ 


غیر معمولی فروغ نصیب ہوا ۔ اس کے دو بیۓ 
دارا شکوہ اور اورنگ زیب سستاز صاحب تصنیف اور 
انشا پرداز تھے ۔ اس کی بیٹی جہاں آرا کی کتاب 
مونس الارواح خاصی مشہور ہے ۔ اس کہ امرا میں 
ظفر حان احسن اور نواب شکر اللہ حٛانْ خاکسار کی 
طرح کے متعدد صاحب تصلیف لوگ ملتے ہیں , 

فن موسیقی میں شاھجہانی عہد میں اکبر 
اور جہانگیر کے عہد سے بھی زیادہ ترقی ھوئی؛ 
مصوری اور خطاطی کو بھی بہت ترقی ہوئی ۔ 
جس میں لاھور کے ننکاروں کا بہت بڑا حصہ ہے ۔ 
فن تعمیر کے لحاظ سے مغل سلاطین میں سب ہے 
زیادہ اھم تعمیراتی آثار شاھجہان اور اس کے زمانے 
ہی ہے متعلق ہیں ۔ دھلیء آگرہ اور کشمیر 
کے علاوہ لاھور میں شاھجہانی تعمیرات آج بھی 
اهلِ ذوق سے خراج تحسین حاصل کرتی ھیں ۔ 
شالامار باغ اس زمانے کے عجائبات میں ہے ے۔ 
کسی ملک کا سربراہ؛ غیر مل عمائدین اور سیاح 
جب پاکستان آتے هیں تو شالامار باغ دیکھنے ضرور 
جاتے ہیں ۔ اس میں مغل دور کے فن تعمیر کے آثار 
بہت نمایاں ھیں . 

شاھجٍہان کا ورود لاھور : شاھجہان 
۳٣ء‏ میں لاھور آیا ۔ راستے میں بیاس کے کنارے 
خیمه زن تھا (ہ ٍ اہریل ۰۳۳:ع) کە دارا شکوہ کی 
بیٹی کا انتقال ھوگیاء جس کا شہزادے کو بہت رنج 
ھوا۔ اس کی صحت ہر بھی اثر پڑا۔ رفتہ رفتہ صحت خراب 
ہوتی گئی ۔ اس سلسلے ہیں داراشکوہ نے خود جو 
کیفیت بیان کی ے؛ درج ذیل ہے : 

”ایک مرتبہ اس فقیر (داراشکوہ) کو بیماری 


لاحق ہوئی ۔ علاج کرنے ہے طبیب عاجز آ گئے۔ _ 


پیماری نے چار ماہ طول پکڑا ۔ نقی کو اب تک حضرت 
میاں میں سے نیاز حاصل نہیں ھوا تھا اور 


انھیں*پہچانتا بھی نہ تھا ۔ بادشاء مجھے اپنے ماتھے۔ : 


پا ےا 
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لاھور 





خقیرت کی خدمت میں لے گئۓے اور کمال اخلاص اور 
یا سندی کے ساتھ التماس کی کہ اس فقبر کی شفا اور 
صحت کے لیے دعا فرمائیں ۔ حضرت نے میرا ہاتھ 
پکڑاء پھر مٹی کا پیاله جس میں خود ہائی پیا کرتے 
تھے؛ ہائی سے بھر کر ھاتھ میں لیا اور اس پر دعا 
پڑھی اور پانی پینے کے لیے اس فقیں کو دیا ۔ بانی 
پینے کے ایک ھفته بعد مپری بیماری جاتی رھی“. 

(سکینة الاولیا اردو ہیں ترجمه 
مقبول بیگ بدخشانی مطبوعه پیکیجر لمیشڈء لاھور 
تاریخ ندارد). 

شاهھجہان کی عقیدت حضرت سیاں سیر 
کے ساتھ : ''بادشاہ اسلام حضرت جہانگبر کی وفات 
کے بعد ان کے جائشین برحق شہاب الدین محمد 
شاھجہان بادشاہ نے جب دو مرتبہ حضرت ہیاں میر 
کے ہاں جا کر شرف ملاضات حاصل لیا تو دونوں 
صحبتوں میں یہ فقیر موجود تھا ۔ ان صحبتوں میں 
بہت سی لطیف اورسود مند باتیں ھوٹیں ''(وھی ئتاب: 


ص .)٠‏ 
دوسری مرتبہ بادشاہ نے عرض کی لہ توجه 
فرمائیں کہ دلیا سے دل ھٹ جائے؛ آپ نے فرمایاٴ لہ 


جب آپ کوئی نیک عمل کریں جس ہے سسلمانوں 
کا دل آسودہ هو اس وقت اپنے لیے خود دعا کریں 
(وھی کتاب؛ ص م۹). 

اس مرتبہ بادشاہ نے حضرت کوشال کی ایک 
ہستار اور خرما کی ایک تسبیح بطور نذر پیش کی اور 
يہ عرفق کی کہ آپ مال دنیا قبول نہیں فرماتے ۔ یه 
ٹذر عقیدت تو میری طرف سے قبول فرما لیجیے ۔ 
کے ا دی؛ مگر تسببح قبول کر یں اور 
.معز تسیح اس با اخلاص مرید (دااشکو) کو 
اپ جنایت ضرنا دی (وھی کتابہ ص ہہ ےہ),* 
. قیام لاھور کے چھے دن بعد 







بعد شاھجہان هاتھی پر 
ٹیر میں وارد ھوا - قلعے میں وزیر خان 


صوبیدار نے اکاہر شہر کے ساتھ استقہال کیا ۔ وزیر خان 
نے مختلف سورتوں میں جو نڈذرانه پیش کیا؛ اس کی 
مالیت تقرییا چار لاکھ روہئے تھی (محمد صالح کنبوہ 
عمل صالح؛ کلکتہ؛ ج ٢‏ ص ٤۳‏ م؛ م)۔,م اہریل 
آلو آصف خان نے شاہجہان لو اپنے محل میں 
مدعو لیا, 

تعسمیرات : شاعجہان کو ئن تعمیں میں بڑی 
دلچپی تھی ۔ فلعة شاھی کی عمارات میں اس نے 
سرمت کرائی؛ تجھ نئی عمارتیں تعمبر ٴ درائیں اور 
جہانگبر کے تعمیر ٴکردہ شاہ برج کو آصف خان کی 
نگرانی میں ازسرنو تعمیر ٴ کرایا ۔ وزبر خان کی 
نگرانی میں نمسل خانہ اور خواب "اھیں بھی تعمبر 

۔ اسی انا میں شاهجہان اپنے والد کے مقہرے 
ى زیارت ار کے لے کیا اور وھاں حاجت مندوں ‏ لو 
دس هزار روپیہ تقسیم کیا ۔ اسی ایک موقع پر ا تنا 
نہیںء قیام لاھور کے زمانے میں وہ ا لثر اپنے والد کے 
مقہرے کی زیارت کے لیے جاتا اور ھزارھا روپیه 
ضرروت مندوں اور سکینوں میں تقسیم درتا, 

شا نہر : ۳۹ہ 0ے میں جب شاهھجہان 
لاھور آیا تو علی سردان خان نے درخواست پیش کی 
لہ اس کے متعلقین میں ایک شخص جائی بیگ 
دریاے راوی ہے ایک نہر لکالنا چاہتا ے؛ جس ہے 
باری دوآب کا علاقہ بھی سیراب ہو سکیگا اور نواح 
لاصور کے باغات بھی ۔ بادشاہ ہے اجازت ملئے ہر 
جانی بیگ نے ایک لا تھ روہئے کی شاھی اہداد نے 
راجہوتانے کے مقام پر ذہر نکا یں اوراس کا ام شاہ نہر 
رکھا گیا. 

شالاسار باغ: نہر ی تکمیل کے بعد شاھجہان 
نے حکم دیا کہ ایک عظیم الشان باغ کی بنیاد قائم 
کی جائے؛ چنانچہ م۱ جون ۱ء میں اس باغ ٢‏ 
رسم افتتاح اداکی جو اب شالامار باغ [ركُ بآں] ٣‏ 
ے ۔ اس کا ذکر گزر چکا ھے , 


نام سے موسوم ے 


لاھور ۳ 





شاعجہان ھی کے دور میں نورجہاں کا مقبرہ 
تعمبر ھواء جسے سکھ گردی میں بہت نقان 

۲ء میں دارا شکوہ ملتان؛ لاھور اور 
کاہل کا حا کم مقرر ھوا کہ وہ ان کے وسائل استعمال 
کر کے قندھار فتح ‏ کرنے کی تیاری آنرے ۔ اس کے 
بعد لاھور کے کچھ اور حاٴکم مقرر ھوے ۔ اس دور 
کا آخری حا کم سید عزت خان تھا, 

داراشکوہ کو لاھور ہے بہت دلچسی تھی ۔ 
یہاں اس نے متعدد عمارات اور تجارتی منڈیاں تعمیر | 
درائیں۔ اس کی تعمیر کردہ عمارات میں''آئینە محل“ | 
خاص طور سے قابل ذ در ے ۔ اس کا تو اب ام ونشان 
باقی نہیں اورنہ یہ معلوم ہے ٴٴلہ وہ شہر کے دس | 
علانے میں تھا - مولوی محمد شلیع نے بتایا ے, 
اہ حضرت علی ھجویری داتا گنج بخش* کے مزار ' 
اور اسام باڑے کے مابین ایک مثارت کے آثار دیکھے 
جا سکتے ہیں ء جو ”'شیش محل“ کہ نام سے سوسوم 
ہیں (اب تو وہ بھی موجود نہیں) ۔ یه عمارت |ٴ 
مغل بادشاھوں کے زمائے میں تعمیر ہوئی ۔ اسی کی | 
نسبت ہے یہ علاقہ ”محله شیش محل“ کے ام سے | 





موسوم ھوا ۔ محمد طاھر عنایت خان آشنا (م؛۱۰۸۱ھ/ 
٭ےرغ) پر ظفر خان احسن (م ۳ے۱۰ھ/ ۲ وفع ع۴ 
نے شیش محل کی تعریف میں پھ و سوا 
جو سولوی سحمد شفیع نے اوریئٹل کالج | 
میگزینء؛ لاھور میں شائع کی ہیں (دیکھے بٹی | 
١ .)ً ۰۹‏ 

قلعةُ قندھار لاھور میں را 
شکوہ نے تسخیر تندھار کے لیے انی خدمات پیش | 
کیں؛ جو ۹ومہرء میں ایسرائیسوں نے فتح کر لیا 


وضع ہیں دا 


تھا ۔ اس سہم کے لیے ملک کے تمام وسائل وف کر | ہے بددل ہمیچ مک 


دبے گئۓے ۔ تیاری کے سلسلے میں دارا شکوہ نے بڑی 
بڑی تنخواہوں پر فرنگی توہچیوں اور انجینٹروں کی 


خدمات حاصل کیں۔ لاھور میں قلعۂ قندھارکے نمونے 


کا ایک مصنوعی قلعہ تیار کرایاء تاکە فتح قندمار 
کا تجربہ کیا جا سکے ۔ اس مصنوعی قلعے پر گولے 
برسائےگئے اور قلعه شکن توپوں ئے اے تباہ کر دیا۔ 
اسے نیک شگون سمجھ کر لوگوں ے شاھزادے کو 
سبارزک بادیں پیش کیں (دیکھیے مانو نگو : 
داراشکوہ؛ ص ہم ۔۹م) ۔ داراشکوہ نے ساحروں اور 


| نجومیوں کی خدمات بھی حاصل کیں۔اس طرح گویا 


وہ مادی اور سحر و طلسم کے وسائل سے مسلح ہو 
ٹر نجومیوں کی بتائی هوئی؛ یعنی ۱| فروری کو 
قندھار کی جانب روائە ھوا (وھی رخ صس ‏ ٥)؛‏ 


أ قلم ٹندھارسر نہ هوسکا اور مغلوں کی فو چ کو بے حد 


جانی وما ی نقصان اٹھا کر لوٹنا پڑا۔ 

لاھوراورنگ زیہب عالمگہر کے زسانے ہیں: 
" شاھجہان کی ببیعاری کے دوران ھی میں اس کے 
ا شاھزادوں سراد: شجاعء دارا شکوہ اور اورنگ زیب 
کے مابین جنگ چھڑ گئی ۔ اس کا ذکر خارج از 
موضوع ے ۔دارا کی جنگ اورنگ زیب کے ساتھ 


| سامو گڑھ کے مقام ہر ھوئی جس میں دارا نے شکست 


۔ٹھائی اور مختلف مقامات میں ے راہ فرار اختیار 


ا ٹرتا ھوا لاھور پہنچا اور ہ ‏ جولائی ۸٠۱۹ء‏ کو 


٢ 


۱ شہر پر قاہض هوگیا ۔ یہاں اس نے ہےدریغ دولت خرچ 


اکر کے اساواکابر کو ساتھ ملایا اوران کی مدد 
ع٢۲‏ ھزار سوار جع کرنے میں کامیاب هو گیا 
( محمد کاظم : : عالمگیر نامہ؛ ص ہے ) ۔ اورنگ زیب 
“کو اطلاع ملی تواس نے لاھور کا رخ کیا ۔ لاھور 
را || کے لوگ سامو گڑھ میں اورنگ زیب کی فتح کا حال 


سن چکے تھے ۔ اس لیے دارا شکوہ کا ساتھ چھوڑئے ۔' 


ھی میں مصلحت سمجھی ۔ دارا شکوہ نے صورت خال 





دیا اورخود ملتان کا رخ کیا۔ 
اورنگ زیب نے اپنے؛ شاہزاہ َ 










7 
0 

3 

0 
۰ھ‎ 
٦ 

1 

"7 
اد 
: 

7 
ى 
۷ 
تب 
وللہ بب 
کی 
"٦‏ 


7 ٴ 
ا کی 
ریم وم ےر اوہ 


9۴ 













َو لأھور بھیجا اور خود ملنان پہنچ کر دارا شکوەہ 
ہے دو دو ہاتھ کرنے چاے ۔ دارا شکوہ نے وہاں ہے 
بھی راہ فرار اختیار کی ۔ اب اورنگ زیب لاھور آیا | 
اور شالامار میں قیام کیا ۔ اس نے قلعے وغیرہ کے 
استحکامات کا جائزہ لیا ۔ خلیل الہ خان کو اس نے 
حاکم لاہور مقرر کیا اور ایے جاگبر بھی عطا کی ۔ 
خواجہ اسعیل کرمان یکو دیوان لاھور مقر رکیا۔ اس ' 
کے بعد اورنگ زیب نے دہلی کا رخ کیا ۔ حاکم 
لاعور خلیل اللہ خان +ہرء میں اورنگ زیب سے | 
ملاقات کرنے دہلی کو روانه ھواء لیکن اثاے سفر ' 
میں بیمار هو گیا اور دہلی پہنچ کر وت هو گیا , 

۸ ٹسممر ہہیعء کو اورنگ زیب نے 





ا ماثر عالمگیری؛ ص 





کشمیر جاتے ھوے لاہور کے شالار مار باغ میں قیام 
کیا۔ م شی ۳ ,ء کو دشمیر جانے کی غرض سے 
لاھورے روائہ ھونے کا ارادہ ”نیا ۔ اس عرصے میں 
سخت ہارش هھوئی اور لاھور دریاؤں کی طعیانی کی 
زد میں آگیا ۔ بادشاہ نے اس صورت حال کے پیش نظر 
ایک ستحکم بند باندھنے کا حکم دیاء چنانچە شالامار 
ہے شاھی قلعے تک بند باندھا گیا ۔ سجان راے 
بٹالوی نے اس بند پر اس طرح اظہارخیال کیا ے کہ 
اے سد سکندری کہنا چاھے ۔ بادشاہ نے ”لب دریا 
را مائند لپ خوبان بیاراست'' (دیکھےخلاصة التواریخ) 
.. اسن بندکی وجہ ے لاھور کئی برس دریا کی طوفانی 
موجوںن ے محفوظ رها پھر دریا نے ابنی گزرکاہ 
قبدیل کر . 
5 .ا می ۰ع کو اورنگ زیب نے محمد 
اہین خْانْ حاکم لاھور کے بجاے اپنے دودھ شریک 
پھالی غدائی خان کو حاکم لاہور بنایا ۔ اس کے 
نے ہیں اورنگ زیب کے حکم سے ےہ رم ئیں 
الف یَنسمجد کی بنیاد رکھی گئی ۔ خلامة التواریخ 
گے مطابق اس پر و لاکھ رویے ے زیادہ 


لام 


ہےںع کو سید احم د کو لاھور کا ناظم مقر 
کیا گیا اور امانت خان کے خطاب سے نوزا گیا 
ڈیڑھ سال تک فرائض منصبی ادا کرنے کے بعد اء 
اجمبر کا صوبیدار بنا دیا گیا اور اس کے بجاے لاہو 
کی نظامت قوام الدین خان دو ملی (ستعد خان 
“٠‏ 

۰ھ میں لاھورکی نظامت کے سلسلے مم 
اختلاف پیدا ہو گئے؛ جنھیں دور درنے کے لی 
اورنگ زیب نے شہزادۂ اعظم کو لاہور کا صوبید 
مقرر کیا ۔ اس منصب پر مکرم خان اور سپه دار خا 


بھی فائز رے ۔ ۹۱ء سے م۹ ۱ء تک یه منصہ 


ا جلیله خان جہان نبادز' ٹوتربا گیا اس کے بھ 


اورنگ زیب نے ابراھیم خان ‏ دو حادم لاھور مت 
”لیا اور سہابت خاں کے خطاب ہے نوازاء لیکن اس : 
زندگی نے زیادہ عرصہ وفا نە کی۔ اس کی 
باغہان پور کا ایک باغ ےی جس کےٴ ئچھ حمے 
مکانات تعمبر هو چکے ہیں۔ باغ کے وسط میں ايّ 
چبوٹرے پر سہابت خاں کی آخری آرام "اہ ہے . 

اس کے بعد یه منصب ۹٦۱ھ‏ میں مکرم خا 
کو ملا۔ پھر اس منصب ہر ابو نصر خا 
فائز رها اور پھر شامجہاں کے وزیر اعظم سعد الله 
بیٹے حفیظ اللہ خاں الملقب بە میاں خاں کو یہ منصہ 
ملا ۔ رنگ محل ہے قریب حویلىی میاں خاں اس ' 
یادگار ہے جس کا اب صرف صدر دروازہ بای ے 
حوبلی کے باقی حصے پر ایک وسیع محله آباد ے 
جو اب بھی حوبلی میاں خاں کے ام سے سوسوم ہے 

میاں حُاں کے بعد کابل؛ ملتان اور لاھور 
نائب السلطنت فروری . ہے اع میں شہزادۂ مح 
معظم کو بنایا گیا جس کا نمائندہ لاھوری صوبیدار 
کے فرائض انجام دیتا تھا 

لاھور عالمگیر کے جانشینوں کے زمانے میں 
شہزادهۂ محمد معظم پشاور میں تھا کە اے والد 


لاھور ۴۰۹ 








وفات کی خبر ملی ۔ وہ لاھور پہنچا تو منعم خان نے جن سسلمان بستی کو لوٹنے؛ وہاں کے مسلمائوفء کو 
آداب شاھی کے مطابق اس کا خیر مقدم کیا ۔ چالیس ہر طرح کے مظالم کا سامٹا کرنا پڑتا ۔ ماثر الامراء اور 
لاکھ روپے بطور نذراله پیش کے ۔ شہزادۂ محمد | سیرا لمتآخرین (مصنفہ غلام حسین طباطبائی؛ 
معظم نے شاہ عالم بہادرشاہ (اول) کے لقب سے اپنے ' بہبر رع ص .)کے اوراق ان کی درندگی اور 
نام کے سکے جاری کے اورمنعم خان کو وزیر سلطنت | انساثیت کش اقدامات سے بھرے بڑے ہیں ۔ 
مقر کیا؛ چولگ اس نے تخت نشینی کے کسی متوقع ' جالندھر کہ علاقے کی بربادی کے بعد اٹھوں نے بٹالے 
جنگ کے خطرے کے پیش نظر پوری پوری تیاری ثر | کا رخ کیا؛ جو مسلمانوں کا علمی مرکز چلا آتا تھا ۔ 
لی تھی ۔اب تمام شما ی ہند سم دھلىی اورآگرہ اور , وہاں کے مکتب اور مدریے تباہ کے اور ظالمانه 
بعد میں د ٹن شاہ عالم کے تصرف میں تھے ۔ تاریخ ٰ اقدامات یہاں بھی جاری رٹھے اور پھر لاھور کا رخ 
نے جنگ برادران کا واقعه ایک بار پھر دہرایا - ؛ لیا اور شالامار ہے پرے لاھور کے مضافات کو 
شہزادهۂ معظم ئے ہم سارچ کو د ئن میں اپنی ' لوٹ لیا۔ 
بادشاهت کا اعلان ”'ذردیا ۔ پھر سامو گڑھ کے قریب بندہ ڑاگی کی وحشت اور درندگی کی وجہ 
جاجو کے مقاء پر اعظم اور معظم (شاہ عالم بہادر شاہ) ٰ سے لاہور کے آس پاس کے لوگوں نے لاھو رکا رخ کیا ۔ 
کے مابین جنگ ھوئی ۔ اس میں اعظم اور اس کا بیٹا , یہاں کے لوگ عرصے ہے امن و امان کی زندگی ہسر 
بدار بخت سارے گئے اور معظم کا بیٹا بری طرح | کر رے تھے ۔ اب بندہ کے متوقع حملے کی وجہ سے 
مجروح ھوا ۔ د لن پہنچنے کے بعد مم جضوری .| اھل لاھور مدافعت کی تیاریاں کرنے لگے ۔ اس وقت 
٦ے‏ کو شہزادۂ کام بخش ہے مقابله ہوا جس | مغليہ حکوست کی طرف ہے سید محمد اسلم لاھور کا 
میں شاھزادہ بری طرح زخمی هوا. نائب ناظم تھا اور کاظم خان یہاں کا دسوان تھا ۔ 
حکومت مغليہ کے لیے اب حالات ناساز گار هو | شاہ عالم بہادر شاہ کو صورت حال سے آگہ کیا گیاء 
رے تھے۔ادھر راجہوتانے کے راجہوتوں نے مغليه ہو وم بی مس اس ىسا 
حکومت ے آزادی حاصل آ ذرنے کی تحریک شروع ' اس لے اھل لاھورنے معاملہ اپنے ہاتھوں میں لیا۔ 
کی لم وا گت مات لس مات لاھور کے بااثر لوگوں اور منصب داروں بثلا 
شروع ٹر دیں ۔ انھوں نے مغلوں کی نوجوں سے | معة ال خان علوی کے ایک رشتے دار محمد تقی؛ 
جنگ بھی کی اور مسلمانوں کی بستیوںٴ لو تباہ بھی آ سوسی بیگ لومان؛ اصغر خائی نے جاں نثاران لاھور 
لیا ۔ سرھند کا گورئر بندہ کی فوج ہے لڑتے ھوے مارا نو جع کہا ناجروں نے ما ی امداد کی؛ 
گیا ۔بندہ نے چار دن تک سرھند لو لوٹاء مساجد ا رسد رسائی کا اھتمام هو اور ایک رضاکار فوج تیار 
کی بے حرمتی کی ؛ گھر جلائے اور مسلمانوں کا قتل‌عام | ہو گئی ۔ ان کا "ٹیمپ عیدگ میں قائم ھوام .:۔ 
لیا ۔ یہاں تک که ان کی عورتوں اور > رلو(ومیز جمزو؛ ص س.)۔اس تحریک میں لمن ا 
بھی نە بخشا(تفصیل کے لیے رك بھ 1:۷٥٥‏ صثاا۷٢:‏ ! پسند عندو بھی شامل تھے؛ جو ینده ببراگی “٤‏ کت 
عاملوہ/ظ جاصا؛ ج ؛؛ لكت ص ہم) ۔ ہو اوک کر رکا دیکھتے تھے۔ ان میں ایک : 
اس نے جالندھر کے علاقے کا رخ کیا اور نے بری | امیر راجہ بہار مل بھی شامل تھا - اس سرچ ضر 
طرح پامال کیا ۔ بندہ بیراگی اور ا س کے ساتھی | علما نے بندہ کے خلاف جہاد کا توق دیا بک 






















چ‫ رضاکار فوج کا تصادم لاہور کے 
ا گی و نواح میں بھی هواء لیکن لاھور پر حلمہ کرنے 
کی انھیں جرأت نە ھوئی ۔ کچھ عرصے بعد بہادرشاہ 
خود بھی فوج لیے عوے لاھور آ گیا ۔ اگرچہ وہ 
بیمار تھا تام اس کی زندگی میں لاصور میں کسی 


َء حملہ آور کو قدم بڑھانے کا حوصلہ نہ ھوا ۔ لاھور 
ُ ػ . ہے باھر بھی بندہ کے لشکر نے متعدد جگھوں پر 


۶ شکست کھائی اور راہ فرار اختیار ک. 

جنگ برداران کا خونین مدظر: یہ منظر 
ملک اور قوم نے لاھور میں دیکھا ۔ بہادر شاہ اول کے 
قیام لاھور میں جب اس کی صحت روز ہروز گرتی 
جارھی تھی اس کے بی جہاندار شاہ؛ عظیم الشان 
١‏ رفیع الشان اور جہانشاہ تخت و تاج حاصل کرنے کی 
تیاریاں کرنے لگے تھے ۔ بہادر شاہ کی ونات (ےم 
7 فروری ۱ے ؛ء) پر ذوالفقار خان وزیر سلکٹ نے 
عظیم الشان کی ہے اعتنائی کے سبب باقی تین 
شہزادوں کو اس کے خلاف منظم کر ديا (جوامۃ 
ملمفوہ4ھ؛ ج ؛؛ ص ۰٦)۔‏ تینوں نے اپنے بڑے 
بھائی جہاندارشاہ کے خلاف متحدہ طور پر جنگ ذرنے 
کا معاہدہ کر لیا اور یہ فیصله ھوا کہ مملکت کو 
تین حصوں میں تقسیم کر لیا جائے 5ا(وھی مصنف: 
عی ؛ہام) ۔ ٹینوں ئے متحدہ ثوتوں کو جمع کیا 
چپاندارشاء کے ضلاف بخوں بھی سارے گگۓے؛ 
تلھگوں اور توہوں ہے بھی جنگ ھوئی اور دست 
×". بت بھی ۔ یہ خونین کھیل چھے دن جاری رھا اور 
نیںلإأھور مغلیہ نوج کے خون سے لالە زار نی ۔ 
علیم الان جہانشاہ اور رفیع الشان پکے بعد دیگرے 
ايد گئے ۔ آخر جہاندار شاہ کی فتح کا نقارہ بجاء 
ال تقریب کے لیے خیے نصب کہ ,گے اور 
شس :ُکھیں میں جہاندار شاہ کی بادشاھت کا اعلان 













منصب پر برقرار رے اور جو اسرا دوسرے شہزادوں 
ہے غداری کر کے جہاندار شاہ سے آ ملے تھے؛ اعلی 
عہدوں پر سرفراز کے گئے؛ انعام و اکرام بھی ملے ۔ 
زبردست خاں (علی مردان خاں) کو اظم لاہەور مقرر 
کیا گیا ۔ آخر جہاندار شاہ نے یکم سئی بے اع ئو 
لاھور ہے دہلی ا کیا ۔ زبردست خان کی وفات 
پر عبدالصمد خان کو ہم فروری ‏ ہے ,ء کو ناظم 
۱ لاھور مقرر کیا گیا جو عالمگیر کے زمانے میں دکن 
| میں اپنی گرانقدرخدمات ہے ام پیدا کر چکا تھا , 
 ..‏ ظیم الشان کے بیۓ فرخ سیر نے جو حاکم 
ا بنکلہ تھا جونہیں بہادر شاہ کی وفات کی 
خہر سنی ۱٣‏ سارچ ٣٠ء‏ کو اپنے باب کی 
۱ بادشاہت کا اعلان کر دیاء اس کے ام کے سکے 
جاری تے اور اس کے ام کا خطبہ بھی پڑھوا دیا ۔ 
۱ ہ اپریل کو اے اپنے والد کی شکست اور انتقال یق 
خبر ملی تو وہ خود اپنی بادشاعت کے لیے حالات 
سازکار درنے لگا, 
جہاندار شاہ کے لدلسی آدمی کو بھی یه توقع 
لە تھی کہ برسات کے سوسم میں فرخ سیر دریاے جمنا 
تو آسائی سے عبور کر لے گا؛ لیکن وہ بادشاعت کے 
۱ دعوے کے ساتھ اپنی نوج لیے آ پہنچا . 
آگرے میں بہت خون ریز جنگ ھوئی جوکئی 
ٰ دن جاری رھی ۔ آخر فرخ سیر کو فتح حاصل ھوئی 
اور جہاندار شاہ نے لال "کنور کے ساتھ دبلی کا رخ 
۱ کیا ۔ ٥‏ جنوری ٭ے؛ع تو وہ دیلی پہنچ 20 
| یہاں ذوالفقار ان جس نے تین بھائیوں کو جہاندارشاہ 
کے خلاف متحدومنظم کیا تھا اور بعض دوسرے 
ہا اثر منصب داروں نے جہائدار شاہ کو وفاداری کے 
گسراہ کن پیغامات بھیچے تھے؛ بالآخر اہے اسپر 
کر کے زندان میں ڈال دیا گیا ۔ ۹ جنوری ۱۳ے۱ء 
کو جامع سیجد دہلی میں نئے بادشاہ فرخ سیر کے 
نام کا خطبہ پڑھا گیا , 


لاھور 


ڈ ا ١‏ رر وپ ی۔۔ 
۔خاساتع ا 








فرخ سپر کے عہد کی ابتدا خوف و ھراں ہے 
هوتی ہے ۔ پہلے اس نے جہاندار شاہ کو مروایاء پھر 








۹ےرء کو سید بھائیوں نے جہانشاہ کے لے ۰ 
روشن اختر کو محمد شاہ کے لقب ہے تخت نشج _ ٢‏ 


ذوالفقار کو؛ اسی طرح شاہزادگان کو سخت اذیت | کیا۔ اس کا عرص حکوست ہم سال ہے , 


دی؛ (دیکھیے سید محمد لطیف : 
ط:[۶۷؛ لاغور؛ ثأ ١ہ۱).‏ 


:را |ہ رہ٤٥7711:1‏ 


جیسے کہ پہلے ذکر ھوا لاھور کا ناظم 
عبدالصمد دلیر جنگ تھا جو ہبےاے تک اس 


اس عرصے میں سکھوں کی سر ئشی میں اضافهہ إ منصب پر فائز رھاء اس کے بعد اس کا بیٹا زکریا خان 


وک تا رون کان کون سے کن کک 
تباھی بچائے لگے ۔ ستلج اور لاھور کا درہیائی علاقہ 
انھوں نے پامال لیا ۔ عبدالصمد دلیںر جنگ ناظم 


اظم لاصور ہسوا ۔ ان دونوں کسو داخلی اسور 
حکوبت میں کاسل اختیار حاصل رهہا تھا۔ 
ان کے دور میں لاھور میں امن و امان رھا ۔ کچھ 


لاھور نے قسر الدین خان؛ محمد امین خان اافرا تعمیرات کی طرف بھی توجہ ھوئی ۔ محله بیگم پورہ 
خان ”کو ساتھ لے آ کر سکھوں کے خلاف لشکر ”کشی أ جوانجینئیرنگ یونیورسٹی کےعقب میں ے؛ عبدالصمد 
کی۔ اس سوقع پر فرخ سیر بھی ٴ ثبر تعداد میں لشکر | کی بیوی بیگم جان نے آباد کیا تھا ۔ کچھ معلات 
لیے موے پنجاب کی طرف آیا ۔ سکھوں کے گروہ محصور | بھی ان کی یادگار تھے ۔ عبدالصمد اور زکریا خان 
ہو گئے ۔ بالآخر انھوں نے هتیار ڈال دیے ۔ بندہ | دونوں لاھور میں نوت هوے اور بیگم پورے میں 


پیراگی کو گرفتار ٹر کے دہلی بھجوایا گیا؛ جہاں وہ 
اپنے انجام کو پہنچا ( ثتاب سذ کور س ۱۸۸). 

فرخ سیر کا عرصه حکوبت ۱۹ جنوری 
سے اع تا ۹ں پروری و ےاء ے ۔اس عرصے میں 
اسرا نے اپنی طاقت بڑھا ی اور اپنے اپنے مفاد کے 
لیے جد وجہد رن لگے ۔ سید بھائی جو تاریخ میں 
بادشاەگر مشہور ہوے؛ فرخ سیر کے لیے پربشانی 
کا موجب بن گے آخر حالات اس قدر برگشتہ 
ھوے کہ مخالغین کے ہاتھوں وہ گرفتار هو گیا ۔ 
(ولیم ارون : عامراوہ/ :۱:ص]؛ ضص ۲۹۲). 

فرخ سیر کے عبرت اف انجام کے بعد 
بادشاہ گر سید بھائیوں کا زور اور بڑھ گیا ۔ ایک ھی سال 
میں انھوں نے رفیع الشان کے دو بیٹوں رفیع الدرجات 
اور رفیع الدوله کو پکے بعد دیگرے تخت نشین کیا۔ 
اس سال بہادر شاہ اول کے بھتیے نکو سیر نے 
بادشاہت کا اعلان کیا لیکن ان تینوں کی حکومت 
۹ء :ء ہے آگے نە بڑھ سی , 

سحمد شاہ کا عہد حکوست : )مہ ستمبر 


دفن ھوے. 

حمله نادر شاہ افشار پر لاھور محفوظ رھا ۔ 
۸ءء میں نادر شاہ نے ھندوستان کا رخ کیا۔ اس کا 
پہلا نشانہ کابل تھا ۔ کابل کے حکمران نے مرکزی 
حکوست و صورت حال سے آگاہ کیا؛ لیکن اربابپ 
اقتدار نے کوئی توجہ نە کی ۔ نادرشاہ نے صوبة کابل 
کو فتح کر کے دریاے اٹک کو عبور کیا اور حدود 
لاھور ہیں داخل ہو گیا ۔ اس کی متوقع آمد ہے پہلے 
زکریا خان نے بھی مر تزی حکومت کو آگہ کیا 
لیکن اس کی عرفداشت پر کوئی قدم نہ اٹھایا گیا ۔ 
اس عرصے میں زکریا خاں نے حتی الوسع مدافعت کی 
تیاریاں تو کرلیں لیکن یه محسوس کیا ک٭ 
عساکر شاھی کی مدد کے پغیر وہ لاھور کو نہیں 
بچا سکےگا؛ چنانچہ اس نے مدافعت کے ہجاے مصالحت 
کی طرف قدم بڑھایا اور صلح کی درخواست کی جو 
نادرشاہ نے قبول کر ی ۔ زکریا خود بھی نادرفھاؤیئ . 
ملا اور تیس لاکھ روہے نذرانے کے طور پر: ٦‏ ٗ7 
جو نادر شاہ نے قبول کر لے اور لا 


یں 
0تس 








با 






"۳ 






ا دور نظامت مین بااثر زمینداروں نے بغاوتیں کیں ؛ 
لیکن اس تے اپنے تدہر ہے انھیں فرو کر دیا. 
زکرھا خان اپنے تدبر اور انصاف پسندی کی 
وجد ہے مقبول عوام تھا؟ٴ چنانچه اس ی ونات (یکم 
جولائی ہے ,ع) پر بلا امتیاز مڈھب و ملّت سب 
نے اس کی آخری آرام گہ ہر عقیدت کے پھول نچھاور 
کے ۔ اس کی ایک یہ نمایاں یادگر بھی بافی ہے کھ 
اس نے خواجہ خاوند محمود [ركُ بآں] کے مقہرے کا 
بلند و بالا برج تعمیر کرایا تھا ۔ 
زکریا کی وفات کے بعد کچھ سیاسی 
ہو گیا ۔ اس کے تین بیٹے تھے ۔ یحبی خان؛ شاھنواز 
خان اور میر باقی ۔ یحبی خان کے ماموں اور 
خسر سیر قمرالدین وزیر نے بادشاہ کی خدمت 
میں عرض کی کہ یحٔی خان کو ناظم لاہور مترر 
کو دیا جائے ۔ آخر وہ اپنی خواہھش میں کامیاب 
ہوا اور یحٰی خان ناظم لاھور سقرر هو گیا ۔ 
یی خان اور شاہنواز کے مابین باپ کے ٹرکے کے 
مسئلے پرے ‏ مارچ ہہے ء کو جنگ ھوثئی جس میں 
آدینه بیگ نے شاہنواز کا ساتھ دیا ۔ آخر جنگ کا 
فیصلہ شاعنواز کے حق میں ھوا اور بحبی خان بھاگ 
7 کو دہلی پہنچ گیا . 
وٹ . آدینہ بیگ سازش پسند شخص تھاء اس نے 
ار پھاغتوازخان کو مشورہ دیا کہ وہ کسی متوع حمے 
کے پیش نظر قندھار کے فرمانروا احمد شاہ درائی سے 
ابد ایل کرے ۔شاہنواز نے اپنا سفیر احمد شاہ 
امس بھیجا اور آپس کے معاھدے کی شر شرائط طے هو 
ھب اہ صورت حال میر قمرالدین کو معلوم ھوئی 
وین نے اپنے بھانجے شاھنواز کو خط بھیچ کر 
بک سار خائدان سی سز حمیشهہ 









اننشار پیدا 









خیر دیل کلرف ردانہ ھوگیا ۔ زکریا خان | کا شاھنواز پر اثر ھوا اور اس نے احمد شاہ کو آنے سے 


اھور 


روک دیا؛ حالانکہ وہ خود ھی 
دے چکا تھا, 

احمد شاہ درانی کا حمل : احمد شاہہ 
شاہنوازکی ذھنی تبدیلی کی وجه ہے سخت برھم هوا اور 
انے عہد شکنی کی سزا دینے کے لیے لاھور ہر حمله 
کرنے کا ارادہ کیا جنوری پر ہے ,ء کو وہ شاعدرہ 
پہنچا ۔ شاھنواز نے بھی مقابلے کی تیاری کی ۔ دونوں 
فوجوں کا آمنا سامنا ھواء لیکن شاھنواز نے شکست 
کھائی اور خزائے کا بہت سا روپیه لے کر دھلی کو 
روانه هو گیا ۔ ۲م جنوری ہرمر,ء کو احمد شاہ 
بیگم پورہ میں داخل ھواء یہاں لوٹ مار اور قتل عام 
کیا ۔ آخر اکابر لاھور احمد شاہ کی خدمت میں حاضر 
هوے اور تیس لاکھ روپیە بطور نذرانه پیش کیا اور 
قنل و غارت کا سلسله بند ھوا, 

احمد شاہ درانی نے اپنی طرف سے افغان سردار 
جملہ خان کو لاھور کا ناظم مقرر کیا اور خود دہلی 
کی طرف روائہ ھوا ۔ سرھند کے قریب احمد شاہ کا 
مقابله وزیر قمر الدین کے بیٹے میر معین الملک خان 
ہے ھوا جس ہیں احمد شاہ کوشکست هوئی اور 
لاھور پہنچ ”کر کاہل واپسی اختیار کی ۔ سرھند میں 
فتح پانے کے صلے میں میر معین "لو جو میں ملو کے 
نام سے مشہور ھواء لاھور کا ناظم مقرر کیا گیا . 

سیر سنوی نظامت کے عرمے میں لاھور ہر تین 
حملے ہوے ۔ سرھند کی شکست کا بدلہ لین کے لیے 
احمد شاہ نے دسمبر و ہے ۱ء میں دریاے سندھ عہور 
کیا اور دریاے چناب کے کنارے خیمہ زن هوا 
میں منو بھی اس کا راستہ روکنے کے لیے چناب کے 
کنارے آیا ۔ دونوں کے ماہین گفت و شنید ھوئی ۔ 
احمد شاہ کا مطالبه تھا کہ اسے چار محال کا مالیە 
سالانه ادا کیا جائے ۔ میر منو نے گفتگو کو اس لے 
طول دیا کہ باشاہ دہلی کی خدمت میں فوجی مدد کے 


اس بات کی دعوت 


لاھور 


۳٣ب‎ 


7 اور 
لاو 


لیے درخواست کرے ۔ فوجی امداد کے بجاے یه جواب | لیکن تھوڑی دیر بعد صادق بیگ کو اپنا نائب مقرر 


آیا کہ چار محال کا ماليه ادا کرنے کی شرط پر 
رماع کر لی حا اه آعندھاہ ورآنی ے 
صلح امہ طے هو گیا . 

چار محال کا ماليه حسب معاھدہ احعد شاہ کو 
نە بھیجا جا سکا تو وہ نیاز بیگ کے راستے ہے لاھور 
آ پہنچا اور شہر کا محاصرہ ‏ کر لیا ۔ دہلی سے کوئی 
امداد نہ پہنچ سکی تھی ۔ میر مو کی فوجیں باہر 
نکلیں تو احمد شاہ نے ان پر حملہ ذر دیا ۔ مر منو 
کچھ ایسی بہادری سے لڑا کہ احمد شاہ اسے داد 
دیے بغبر نہ رہ سکا۔ احمد شاہ ”دو فتح تو ھوئی لیکن 
اس نے اپنی طرف سے میر منو ھی کو لاھور کا ناظم 
مقرر کر دیا ۔ اس کی نظامت کا آخری دور سکھوں کی 
تادیب میں صرف ھوا ۔ اس کی وفات ٥٠ے‏ ١ء‏ میں 
هوئی ۔ ”ہا جاتا ے کہ اسے زہر دیا گیا تھا, 
سرکار دبھلی ہے اپنے دوسالہ بیٹے محمد اسین خان کو 
ناظم لاھو رکا نائب مقر کرا لیا اور طف کی بات یہ 
کہ ناظم لاھور معمود خان کی عمر بھی تین 
سال تھی ۔ اسور سلطنت کا انتظام مبر مؤسن حان 
کے سپرد تھا لیکن دراصل حکومت کی ہاگ دوڑ 
مغلانی بیگم کے ہاتھوں میں تھی ۔ اس انتشار اور 
بد امنی کے دور میں زکریا خان کے چھوٹے بھائی 
خواجہ عبداللہ نے اپنے پیادوں اور سواروں کی مدد ہے 
لاھورکی نظامت پر قبضہ کر لیا. 

آدینه بیگ کا لاصور پر قبضہ : آدینە بیگ کا 
تعلق لاہور سے میر منوکی وفات کے بعد کٹ گیا ۔ 
اب وہ دو آبۂ جالندھر کا خود مختار حا کم بن گیا 
تھا ۔ لاھورکی بد امنی ہے اہے حلقہ اقتدار وسیع 
کر کا موقع ملا اور اس نے لاھور پر لشکر کشی کر 
دی ۔ خواجہ عبداللہ شکست کھا کر سندھ کی طرف 
ضرار کر گیا اور آدینە بیگ شہر پر قابض هو گیا ۔ 


کر کے خود جالندھر چلا گیاء اس کے بعد احعد شاہ 
درانی کے ہے بہ ہے حملے سکھوں ہر ھوتے رے اور 
لاہور بھی ان حملوں کی آماجگہ بنا ۔ انگریسزوں کے 
عہد میں لاھور میں امن و امان را . 

لاھوری بعض مساجمد: لاھورکی قدیمی 
مساجد وغیرہ کا ذکر مقاله بالامیں آچکاے۔ 
مناسب معلوم ھوتا ے کە بعض ایسی مساجد کا بھی 
ذکر کر دیا جائے جو سوجودہ زمانے میں حکومت کی 
سرہرستی کے بغیں تعمیں ہوئیں . 

مسجد شہید :شاہ عالمی دروازے کے ہباھر 
سرکلر روڈ کے چوک کے قریب ایک چھوٹی سی مسجد 
دو منزلہ عمارت میں ےہ جس کے نیچے دکانیں 
هیں؛ یہاں کبھی ایک چبوترا تھا؛ جس پر لوگ 
نماز ادا کیا کرتے تھے ۔ اس کے قریب ھی ھندووں 
نے مندر تعمی رکر لیا۔ مسلمانوں نے چاھا کہ چبوترے 
کی جگہ پخنہ سجد تعمیر کر لیں؛ لیکن انگریزی 
بنانے کی اجازت نہ دی ۔ اس ہر پرجوش مسلمانوں 
نے راتوں رات مسجد کی تعمپر مکمل کر دی۔ 
علامه اقہال ئے اس واقعے ہے متائر هو کر ایک نظم 
کہی جس کا ایک شعر یہ ے : 
مسجد تو بنا دی شب بھر میں ایمان کی حرات والوں نے 
من اپنا پرانا پاپی سے برسوں میں نمازی بن نہ سکا 
یە سجد ایک شہری جھگڑے کی وجہ ہے میونساہٹی 
کی اجازت کے بغیر تعمیر کی گئی تھی؛ اس لے 
انگریزی حکوست نے منہدم کرا دی ۔ آخر م۷۹ 
میں باقاعدہ منظوری حاصل کرنے کے بعد انجمق 
اسلامیہ لاھور نے یہ سمسجد تعمیں کرائی. ۱ 

سسلم سسجدد :یہ خوبصورت اور وسیع سواہ :.. 
انارکلی کے پرھجوم چوک ہیں واقع ے۔ سوا 
ہیں انجن خادم السلمین نے اپ مہرد ک 0ف 


٦ + 












الا ۔ تبلیغ و درس کا کام مولانا محمد بخش مسلم 
نے اپنے ذیے لیاا۔ ان کی توللاقی سرگرمیوں کی وجہ ہے 
٦‏ ہر جن کو لوگ بہ تعداد کثیر اداے نماز کے لیے 
جمع ھونے لگے؛ انھیں کی وج ے یہ 'سلم سجد 
کہ نام سے سوسوم ھہوئی ۔ سسجد کی "نرسی زمین سے 
ایک منزل بلند ے . 
مسجدشہداء: ۰ہو رء کی جنگ میں جو 
؛: فوجی جوان اور افسر شہید ھوے؛ ان کی یاد میں یە 
مسجد تعمیر هوئی؛ اس کے لیے زمین لاھور کارپوریشن 
.نے دی ۔ سسجد شہدا شاھراہ قائد اعظم پر ےہ ۔اس 
مسجد کو ایک انفرادیت حاصل سے ۔ یہ مستطیل 
یا مربع ھونے ے بجاے گول سے اور ساری کی ساری 
گنبد کے نیچے عے جو قدیم روایت تعمیر مساجد 
سے الگ ہے ۔ اس کے مغرب کی طرف نشی طرز کا 
منارہ بھی ۓے جو باقی مسجدوں کے بیناروں ہے 
مختلف ے ۔ ےے ‏ :ء کی عوامی جمہوری تحریک میں 
یہ سسجد سیاسی تحریک کا سر ٴلز بنی رھی. 
اولیا کے سزارات : قدیم زمانے ہے لاھور کو 
دھنی؛ فکری؛ ثقافتی اعتہار ہے بہت اھمیت حاصل 
رھی ہے ۔ اس لیے اولیاء اللہ اپنے خلفاے حق آگاہ اور 
مریدان ہا صفا تبلیغ اسلام کے لیے یہاں بھیجتے رے ۔ 
یہاں وہ عمر بھر تبلیغ حق کا فریضہ ادا کرتے رۓے 
. اور یہیں واصل بحق ھوے. 
مقبرۂ حضرت علىی ھجویری المشہور بە دربار 
ھاتا گنچ بخشی : حضرت على مجویری [ركٗ بہ 
. دوڑاہ گنج بخش] کا مزار سغل بادشاہ جلال الدین 
ا الکو نے تعمیر کرایا تھا ۔ حضرت فرید الدین 
پچ شکر؟ نے حضرت علی :ہجویری کے مزار کے قریب 
او ٹیلے پر اور حضرٹ معین الدین چشتی؟ رع بآں] 
٘ و کے ۔ہزار پر چلہ کشی کی - مزار بھاٹی 
نے سے پپاھرہ مغرپی سمت کو جائے والے بازار 


سو 


حجشتی چہوترے پر 













واقع ےے . 

احاطہہ مزار کے اندر حضرت خواجه معین الدین 
چشتی کے حجرهۂ اعتکاف اور مسجد کے علاوہ کچھ 
قہریں بھی ہیں ۔ مزارکی سرمت مختلف وقتوں میں 
ھوتی رھی ۔ سہاراجہ رنجیت سنگھ نے نہ صرف اس 
کی مرمت ‏ رائی بلکہ هر سال وہ عرس کے سوقع پر 
ایک ھزار روپے بھی نذر ٹرتا تھا :۰ 

دربار داتا گنج بخش ۱ جنوری ۱۹۹۰ء 
سے محکمۂ اوقاف کی تحویل میں هھ ۔ محکمہ 
اوقاف کے زیر اننظام اسے نئی صورت دی گئی ہے ۔ 
صدر دروازہ پر چاندی کا دروازہ نصب کیا گیا ے 
جو اصفہان سے بن کر آیا, 

قیام پا کستان کے بعد داتا گنچ بخش” کے 
نام پر محکمہ اوقاف نے ''داتا دربارٴ“ ہسپتال قائم 
"لیا ے ۔ یہاں غربا دو مفت طہی سمولتیں فراعم 
کی جاتی ہیں ۔اس کے علاوہ بھی اوقاف کی نگرانی 
میں خیراتی ادارے قائم ھرے , 

متجرۂ شاہ حسین :ثشاہ حسین ۱۰۰۸م 
۹ہع میں فوت هوے [ركٌ به مادھو لال حسین] ۔ 
انھیں پہلے شاہدرہ کی مشرقی سمت میں دن کیا 
گیاء لیک 07 لیکن خود ھی اپنی زنەدگی میں انھوں نے پهە 
خیال ظاعر نیا تھا ”دہ دریاے راوی تو ھماری قبر 
”کو بارہ سال بعد گرا دے گا 'اس خیال سے نسی 
نے ان کی پخنہ قبر نہ بنوائی' نە مقبرہ هی تعمیر کرایاء 
بہر حال کچھ عرصے بعد ان کی میٹ کا صئندوق 
”باہو پسورہ؟“ میں وہاں لے آئے؛ جہاں اب ان کا مقبرہ 
سے اور وهاں سپرد اک کے گۓ (تحقیقات چشتی 
مطبوعة پنجابی ادبی اکادمی؛ ص ۲ہ ) معزالدین 
بن جہاندار شاہ (+ے ؛ع) کی خواعش ہر حضرت. 
بلاول نے حضرت کا مقبرہ اپنی رهنمائی میں تیار کر 
دیا۔ دربار مادھو لال حسین کے گرد و نواح میں 
چاروں دیواریں پختہ ہیں ۔ دربار کی ڈیوڑھی مغربی 


اڑا 
0 تاوس 


صیم 


لا ھور "٠‏ 





سمت ہیں سے ۔ دربار کے چار دروازے هیں؛ ایک 
دروازہ ڈیوڑھی ”کلان میں ے کی وت ا 
ے؛ دوسرا دروازہ جنوبی سمت میں اور ایک مشر 
سمت میں ے؛ اے بہشتی دروازہ کہتے ہیں ؛ اک 
اور دروازِ بطرف شمال سے ۔ دروازۂ کلاں ہے آمد و 
رنٹ ھوتی ہے ۔ احاطے کے دربیان میں اونچے 
چہوترے پر قبر کے تعویذڈ هیں ۔ نواب زکریا خان 
نے متہرے کی مغرہی سمت میں سمجد تعمیر کرائی 
جو اب بھی سموجود مے . 

ان کا عرس مارچ کے آخری ہفتے میں ہوتا ے 

اس وقت مزار اور اس کے احاطے میں چراغ جلائے 
جاتے هیں ۔ اس بنا پر عوام عرس و ”'میله چراغاں“ 
”کہتے ہیں ۔ چراغاں کا منظر دیکھنے اورفاتحه پڑھنے 
کے بعد لوگ شالا مار باغ بھی جاتے ہیں ۔اس نسبت 
سے اس عرس کو اور اس چراغوں کے میلے آئو لوگ 

شالا مارکا میلا بھی کہ دیتے یں . 
مقبرۂ میران سید محمد شاہ بن سید صفی الدین 
المشہور بە سوج دریا بخاری : حضرت میران؛ سید محمد 
۰٠8ھ‏ / ۳۳و رع ہیں آچ سیراں ہے لاھور آئے اور 
یہیں س رکز تبلیغ قائم ‏ ئیا ۔مغل بادشاہ جلال الدین 
٦کم‏ کو ان ہے عقیدت تھی ۔ اقبال نام ا ذبری میں 
ری سے لف وس 
(دیکھیے ص ۰٦ر‏ تا ےہ م) میراں سید محمد شاہ کی 
دعا کا ذ کر آیا ے ۔اٴکبر نے انھیں نو لاکھ روہے کی 
جاگبر بٹالے وغیرہ مقامات میں دی تھی (نور احمد : 
تحقیقات چشتی؛ مطبوعة پنجاہی ادہی [کیڈمی؛ ص 
)٣۳‏ یہ جاگیر انھوں نے تبلیغ اسلام کی غرض ہے 
قبول کر ی اور اسی غرض سے اسے صرف کیا ۔ 

کے ضعیفی کے زمانے میں اکبر نے ان کے لیے ایک 
مقبرہ ...٠ھ‏ | ۹۱٘ء میں تیار کرایا تھا ۔ 
. میراں سید محمدے , ماہ رہیع الاول ۰۱۳ھ میں فوت 
ہوے اور اکبر کے بنائے ہوے مقبرے میں آسودۂ 


ور 
خاک ھوے 

شاھراہ قائد اعظم پر واقع جنرل پوسٹ آفس کے 
پاس سے اکاؤنٹنٹ جنرل کے نئے دفتر کی طرف آئیں تو 
دائیں طرف ایک گلی ہے ۔ گلی کی محراب جس پر اه 
کا نام ثبت ے؛ مزارک طرف رہنمائی کرتی ہے ۔ گلی, 
میں کچھ فاصلے پر دائیں طرف کو احاطۂ سزار شروع 
ہوتا ے۔ کچھ سیڑھیاں چڑھ کر بائیں طرف مڑیں 
تو سامنے ایک مسجد ے۔سسجد کے ساتھ حضرت 
مبران سید محمد کا مزارمے . 

حضرت شاہ خیرالدین ابوالمعالل 
قادری المتخلص به غربتی : ان کی ولادت 
تاریخ ١‏ دی مس ود کو خی کر اور 
جہانگیر کے زسانے میں ھہوے ہیں اور حضرتہ 
میاں میں کے ھم عصر تھے ان کی ونات ہم ماہه 
رہیع الاول ٥٣١٣ھ/۰۱:رھ‏ میں ھوئی, 

منہرۂ حضرت شاہ ابوالمعا لی : ان کے نام 
کی نسبت ہے چوک شاہ ابوالمعا ی میں واقع ھے۔ عرف۔ 
عام میں یہ جگہ ”'شبدرما ی یا شربت ما ی'“' کہلاتی 
ہے ۔ مقہرے کے گنبد کی وضع ہشت گوشہ ہے ۔ یہ 
مقبرہ حضرت ابوالمعا ی نے اہنی زندگی میں شروع 
کروایا تھاء لیکن مکمل نہیں ھوا تھا کہ 
ونات پا گئے اور تکمیل اس کی بعد میں ھوئی 
(تحقیقات چشتی؛ ص .)۱٠٢١۱‏ 

مقہرۂ شاہ ابوالمعا ی کی آمد و رفت کا دروازہ 
جنوبی سمت کو ہے ۔ ایک دروازہ شما ی سمت کو 
بھی سے ۔ جنوبی سمت کے دروازے کے اوہر 
قرآن مجید کی آیات نقش کی گئی میں ۔ 
یہ مقبرہ ایک چبوترے پر ےہ ۔ مقہرے کی مغرہی 
سمت میں ایک مسجد ے جو اپنی ابتدائی صورته 
میں خود انھوں نے بنوائی تھی ۔ مزار کے او۳ن: 
ایک بڑا گبد ھے جو اندر کی طرف ہے سنگاء 


و 5 


کے حاشیوں ے مزین ے اور اب بھی مفلہ 






لاھور 





۳۴ 


صنعت و نقاشی کا پتا دیتا ے۔ دروازے ىي پبشانی کی 


زرد رنگ میں ایک پتھر پر یە عبارت ثہت ہے ”روہ 
مقدس زبسدة الواصلین ؛ قدوة العارفین ء مقبول 
باری تعا ی: میراں سید محمد شاہ موج دریا بخاری 
نور اہ مرقدہ۔ در عہد آکبر بادشاہ 7ء ہے یافت'' 

میراں سید محمد شاہ کا عرس ‏ , ریع الآحْر 
کو ہوتاھے . 


ےھ ۸ہ ە٭ یں ْ2 ۰ کا ای ا ا وہ 
رہ سید شیج عریر الدینء پر سی یعبات 


ا 


او 


لد 
کے 


خزینة الاصفیا نے حضرت پہر سکی کا نام سید 
عزیز الدین لکھا ے؛ لیکن تاریخ لاہور ہیں 


ان کا نام سید جلال الدین درج ے (تاریخ لاھوں, 


ص ہم) ۔ صاحب خزینه کی رو ہے ان کا سال وفات 
۲۱/۵۳۴ رع ے. ۱ 
”كھیا لال هندی؛ صاحب تاریخ لاھور لکھتے 


ہیں کہ پیر مکی مکہ معظمه ے وارد هوے اور لاھور : 


میں استقامت اختیارکی. 


٥ھ‏ میں وفات پائی ۔ ان کا مزار بیرون بای 


دروان راوی روڈ پر جاتے هھوے تھوڑے هی فاصلے ' 


پر بائیں جانب ایک کلام واقع مزاری سیت 
سے یہ علااند محله پیر می کے ام سے سوسوم نے . 


لا ەور 


تو شامزاتہ قئنل مو گیا ایک تال تک تر ری 
رھی؛ آخر اورنگ زیب عالمگبر نے متہرے کے گنبد 
ای تعلمس دروائی اور مقرہ نکیل تک پہنچا -_ 
نور احمد چشنی لکھتے ہں بد آمدورفت کے 


١ےس‎ 


دروازے کے طا, کا تلته رن ۔سبز اور باھر اس 


سک ۰ سے کی جم 2 2 
کے ر لہٰاء سنگ ہی 5 کے سے عما را با ٹیقیٹ دا ےش 
ا وھ . 7 7 7 
له سہرئی اور معربی سمٹ ما بزح ىدحرابی تعمس 


کی کی لن ا ان تمام عمارث 


۔.٠َٔۂ۲‏ .2 
ایسی ڈٹی محرابوں سے نبار شروری ھے۔ چار دبراری 
رکف ۰ ض۳ 
نٹ ارتفاع تخمینا بانچ ار ھے__ سخربی سمٹ ایک 


عا ی شان دالان ہے جس کی نسائی سمت میں چھے 
اور سشرفی سمٹ ہی ایک دحراب دار دروازہ ۓےۓے۔ 
فرش سنگ سرخ کا ے (دیکھے تحقیقات چشتی) : 
صدر دروازے کے ساتھ کے ۱ دمروں میں محکمۂہ اوٹاف 


نے دارالمطالعه قائم لیا ھے اور مقہرے کا انصرام 


بھی بعضر دوسرے مقاہر کی طرح محکمۂ اوتاف ھی 


مقبرۂ حضرت میاں میر : دارا شکوہ کے مطابق _ 
حضرت میاں مپر .و ہرس لاھور میں رعے اور یہیں . 


3 


رمع الاول ۵مك.٤ھ‏ ٭ ١یت‏ ان یْ وفات تی ۔ 


یت 


مزار کے دروازے پر ملا فنح اللہ کا قطعہ درج ہے ۔ 


جس کے آخری مصرع سے تاریخ وفات نکلتی ہے . 
ہفردوس والا میاں مپر شد 


ھ۱ك۵٥‎ 


صاحب خزینه کے مطابق انھوں نے رھ | : لرناے. 


سشہبرہ حہرثٹ حا اون سحسمہود ال۔مشہور 


سےے 
'بحضرت ابشان' : [رك بہ ایشان] انیوں نے 
بنا ممالیک یىی سیاحن درنے ۶3 بعد لاھور یی 


و ای 7 
دسرثی اوھ سرے یکم پورہ یا ہے پہرلی بەوے 


لسم 


0 
۰۔0 تام 
لئے 


چا ۰ 7 ۱ كت ٠‏ تب 
مشبرۂ حضرت ایہاں رہہ پورہ میں کۓے ۔ یھ 


مٹرہ لاھور 28 تمام مڈہروں سے بلند اور بڑا نے ۔ 


مقہرے کے عشت پہلووں پر استر کاری ھرلی ے ۔ 


: آمد و رذت کا د روازہ مغربی سمت ذلواہے : 


ٰ۰ طرف محرابیں ہیں ۔ گنبد اندر سے تمام ا 


متہرے کی تعمیں کا آغاز حضرت مہاں میر کے . 
عقیدت مند شاھزادۂ دارا شکوہ نے کیا ات ا و 


لیے وافر مقدار میں سنگ سرخ اور سنگ سرس فراہم 
کیا ۔ مقہرے کی چار دیواری قد آدم تک تعمیر ھوئی 


متہرے کے اندر فرش چونے گچ کاھے اور چاروں 


ں اور 
رنگین ےے اور گلکاری سے آراسنہ لے۔ درمیان میں 
ایک بلند چبوترے پر حضرت ایشان کی قبر ہے - 
چبوترے کی زبریں سطح پر جنوب مشرقی گرشے میں 


ایک اور پختہ سثرہ ان کے صاحبزادے ہہاء الدین 


لاھور 





کا ھے. 
اھ گار 0سن ائرزات 
گبلائی : سادات گیلان سے تھے ۔ ان کے جد امجد 
محمد غوث ست گیرا (ساعیوال) سے لاھور آئے اور 
شہر ے باھر جنوب مشرقی سمت اقامت اختیار کی . 
حضرت عبدالرزاتی کی ان کے دادا 


عبدالقادر الٹ نے کہا الہ پہ عەارے خاندان کا 


٠ 


ںَ ذت پر 


چراغ هو ۔ اس سے وہ ''تاہ چراغ“' کے لقب سے 
سشہور هوے۔ ان ى وفات ۔م دی التعم ہہ ۴,ھ 
دو هوئی ۔ مزار ان کا عالمگپر اورنگ زیب کے حکم 
سے تعمیر هوا (تاریخ لاھور : مہ ). 

شر قاز دج اق او مز ا وا او و 
شاھراہ قائد اعظم پر وائع جنرل پوسٹ اق کی عقب 
سےا کا نل کے دفر یطرت انی لاہ ا 
مقہرے کے برج کا :رنگ سبز ہے۔ پل ہشن گوئنہ 
سے اور ھر گوشے میں محراب ہے ۔آمد و رفت کا 
دروازہ جنوبی سمت میں ہے ۔مزار کے اوپر بہت 
ڑا قون بع ےت کید کی اوہر ںا حصه لقش و نکارے 
آراستہ ے۔ مقہرے سے باحق ایک ہسجد ے جو 
شاہ چراغ کے نام 


سے 


مرسرم ۓے۔ یه مفرہ اور سحد 


میں اوٹاں ػ دفٹر ے ۔ سجاہ ایک اعم دینی اور 


0.0 2 
تعیی ۓّ- ہر ٤ی‏ ےے. 


مزارحضرت ملا شاہ بدخشی ؛ حضرت ہلا شاہ 
بدخشان کے شہر روستاق کے رھنے والے تھے۔ 
بدخشان ہے چل کر دشمپر آئے اور بھر تلاش سرشد 
انھیں لاصورلے آئی ۔ حضرت ہیاں میر کی 
حاضر عوے اوران کے ھاتھ پر بیعت ک . 

ملاشاہ کی ونات ۹۹, ۹/۵۱ دہ رء میں ھولی 
ملا شاہ بدخشی کی خانقاہ تو دشمیر میں ے؛ 


لیکن ان کا مقبرہ حضرت میاں میر کے مقہرے کے جنوب 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 


۳٣ 


لاھور 


ا دارا شکوہ ھی نے قیمتی پتھروں سے کروائی تھی ۔ 


سکینڈ الاولیا میں اس نے ملا شاہ کا مفصل حال 
قلمبند لیا ہے (دیکھیے مقبول بیگ بدخشانی: 
سکینة الاولیاء اردو میں مطبوعه پیکیچز لمیٹڈ) . 

سزار مشرمحمةاسسئیل ات 
میاں وذا:(ولادت ۹۹۰ھ / ۰ہ۰ع) سہروردیه 
سلسلے کے بزرگ تھے۔ ان کےوالد کا نام فنح الہ تھا ۔ 
آباو اجداد پوٹھو بھار کے علاقے میں موضع تر ”ران 
ہیں رعنے تھے ۔ بزرگوں کا پیشه زراعت تھا , 

حضرت ہاں وڈا م, رء ہیں لاھور 
آنے اور مشرقی سمت مقام تیل ہپورے میں 
اقامت اختیار کی ۔ تاریخ وفات ءہ شوال ۱۰۸۰ھ 
برنگ کانسی خالقاہ کے جنوبی دروازے پر نقشے ۔ 
متہرے کے گرد و نواح میں چاروں طرف خشتی 
پختهہ دیواریں ھیں_ آمد و رفت شما ی دروازے سے 
مرتی ےہ ۔ اس راستے پر سجادہ نشین کے لمرے ہیں۔ 
بائیں طرف دو سسجد ہے ۔ یہاں نیاں وڈا درس دیتے 
تھے ۔ اس کے بالمقابل ایک چبہوترے پر ان کا 
مزارے. 

عالمگبر اورنگ زہب نے ان کا فیضان عام 
دیکھ در سات مزروعه آ دنویں جو مسجد کے گرد و 
نواح میں تھے لنگر اور درویُوں کے اخراجات کے لیے 
معائی میں دے دبے تھے۔ لنگر بدستور جاری سے 
اور درس کا سلسله بدستور قائم ۔ اب یه مزار محکمة 
اوتاف کے زیر اهتمام ے . 

متبرۂ گھوڑے شاہ: ان کا اصل ام 
جھولن شاہ ے ۔لقب گھوڑے شاہ کی وجہ یە تھی 
نہ انھیں گھوڑوں کا بہت شوق تھا ۔ ان کا معمول 
تھا دہ وہ گھوڑے پر سوار هو در اکثر شہر میں 
آیا ‏ درتے تھے ۔ اس لقب کی وجہ سے انھیں ایسی 
شہرت ھوئی کہ لوگ اصل ام بھول گے اور 


مغربی گوشے ہیں ے ۔ مقبرے کی تعمیر ان کے مرید | گھوڑے شاہ زہائوں پر آ گیا ۔ ان کی وفات 


: لاو 


٭ مھ کو ہوئی ۔ ان کے ام کی نسبت ہے آس پاس | قلعة گوجر سنگھ ‏ دہلاتا ے 


کا علاقہ گھوڑے شاہ ھی کے نام سے سوسوم حے . 
گھوڑے شاہ کا مزار ایک تین زینہ بلند چبوترے 

پر واقع ےہ ۔ انہ آسد و رفت کے لیے کوئی خاص دروازہ 
ھے؛ نہ اس پر کوئی برج ھے ۔ مقہرے کی شعالی اور 
مشرقی دیوار موجود ےہ ۔ جنوب مغربی دیوار سمار 
ہھوحی ے, 

مزار کے شما ی طرف مسجد گھوڑے شاہ ہے , 

مزار پر اآکثر عقیدت مند آتے ہیں اورمٹی کے 
بنے ھوے گھوڑے نذر کے طور پر لاتے هیں ۔ مزار ‏ 
کے ارد گرد ایسے ھی گھوڑوں کے انبار لگے 
رھتے ھیں . 


متبرهۂ شاہ حسین زنجانی مشاہ حسین زنجانی؛ 
حضرت سلی ھجوبری کے پیر بھائی تھے | 


(رك وؤ؛ ج |۹؛ ص ۲۰م) حضرت على مجویری ‏ 
۔.۔ اس دن شاہ حسین زنجانی کا انتقال | 
و اوھ تر سی ے؛ جسے عرف عام 


طویل و عریض باغ میں ے؛ جسے سکھوں نے لگایا 
تھا ۔ اب یه مزار ایک قد آدم خشتی چار دیواری کے 
اندرے ۔ مزار کا دروازہ سشرقی کی طرف سے۔ شمال 
جانب ایک خشتی دالان ے . 

متبرۂ سید یعتوب زنجانی؛ صدر 
دیسوان : سید یعقوب زنجانیء شاہ حسین زنجانی کے 
. ساتھ لاھور آئے تھے ۔ ان کا مزار سراے لالہ رتن چند 


۱ 
میں ''میراں دی 'کھوھی؟' کہاجااے راگ 


:اوز ایی وینگٹن ھسپتال کے درمیائی غلاقے میں ہے , 

بت جا الین ملتب ت 
چوھڑ بندگی : شاہ عبدالجلیل نے چوھڑ بندگی 
لقب اختیا رکیا۔اس کی وج تسمیہ دستگیر نامی نے یہ 
بتائی ے : چوھڑ ریاست بہاولہور میں ے؛ جہاں سے 





۴۸ 





لاھور 


۔ ان کی وفات ماہء رہب 
صھ/م دسمبر ٥٥۵‏ مع تو ہوئی اوران کا مقبرہ 
بھی قلعہ گوجر سنگھ ھی میں ہے ۔ متہرے کی 
چاردیواری کی مغربی سمت احاطے میں ایک مسجد ے 
جو خود شیخ چوھڑ بندگی نے تعمیرٴ ترائی تھی , 
شیخ ہسوسی آھمنگر : شیخ موسی جو ابنے 
پیشے کی وجہ سے آھنگر کے لقب ہے مشہور ھوے؛ 
لودھی بادشاھوں کے زمانے میں ملتان ہے ھوتے ھوے 
لاھور آئے اور حضرت عبدالجلیل چوھڑ بندگی کی 
خدمت میں حاضر ہوے؛ ان ہے ا لتساب فیض 
بھی لیا اور ان کے هاتھ پر یعت بھی کی ۔ حضرت 
چوھڑ بندگی نے اپنی معلو دہ زسین نے دو بیگہ زمین 
شیخ موسی ٴدودی ۔ یہیں عمر بھر رے اور یہیں 
٥8ھ‏ میں انتقال "نیا (تحقیقات چشتی؛ ص .)۱٠١١‏ 
شیخ موسی کا مقبرہ قلعہ گوجر سنگھ میں 
میکلوڈ روڈ کے قربب وافع ےہ ۔ تحقیقات چشتی کے 
مطابق شیخ سوسی کا مقبرہ ا ذبر بادشاہ کی والدہ نے 
بنوایا تھا ۔مقہرےکا رنگ سبز اور گنبد فیروزی کانسی 
کا ہے ۔ تمام عمارت خشتی ہے مگر لب ہام ہے ایک 
فٹ نیچے تک کانسی کا کام ہوا ہے ۔ اس گنبد کے 
کی | گرد چار دیواری حٰشتی ہے . 
لاھورھمیشہ سے دینی تعلیم کا اھم مر دز رھاے ۔ 
یہاں اب بھی ھر مسلک کے چھوٹے بڑے دارالعلوم 
قائم ہیں؛ جن کا ذاثر ذیل میں لیا جاتا ے . 
مسر نزی دارالعدوم نعسانيه :یه دارالعلوم 
اندرونِ ٹکسا ی دروازہ واقع ہے ۔یہ ایک قدیمی 
درسگاہ سے جو س کزی انجمن نعمانیہ کے زیر اهتمام 
سے ۔ اس کی تأسیس ۸۸ء میں ھوئی تھی اور اس. 
وقت سے تعلیمی خدمات انجام دے رھی ےہ ۔اس کے 
تدریسی کمرے ہ اور برآہدے ہ یں ۔ دارالاقامہ 
بھی ے؛ جس میں ہر کمرے ہیں ۔ کتابخانه 
بھی ے؛ جس میں رفنہ رفتہ کتاہوں کا اضافہ ھوتا: 


لاھور 


6۴۹ 


لاھور 





رھا ے؛ سملک عنفی بریلوی , 

مدرسۂ قاسم العلوم : انجمن خدام الدین 
شبرانواله عرصة دراز سے تعلیمی خدہات انجام دے 
رھا ےے؛ مسلک حنفی دیو بندی ے . 

جابعۂ عربیۂ رحیمیےہ : نیلاگنبد ہیں ے 

اور اب محکمۂه اوقاف کے زیر اھتمام ہے - یه بھی 
لامور کی قدیمی درسگاہھوں مہں ے؛ مسلک حنفی 
دیو بندی؛ نصاب درس نظامی رائج ے ۔ اس کے علاوہ 
یہاں ادیب عربیء عالم عربی اور فاضل عربی ک 
تدریس بھی ھوتی ے. 

سدرسۂ غوثیۂ عاليه : الدرون شہر نکی 
سادھواں میں ے ۔اس کی بئیاد و ٴء میں قائم 
ھوئی - نصاب درس نظامی رائج ہے . 

دارالعلوم حزب الاحناف : بیرون بھاٹی 
دروازہ لال کوٹھی میں واقع سے ۔ دارالعلوم کے بائی 
مولانا سید دیدار علی تھے ۔ انھوں نے شروع میں تو 
٣۶ء‏ میں اس کی بنیاد اندرون دہلی دروازہ ایک 
چھوٹی سی مسجد میں رٴٹھی تھی ۔ چند سال 
سے یہ دارالعلوم لال کوٹھی میں منتقل هو گیا ے ۔ 
سڑک کے کنارے وسیع سمجد ہے ۔ اس کے ساتھ 
دارالافامہ کے چار آ دشادہ ‏ دمرے تعمیر لیے گئے 
ھیں۔ تدریسی آدمرے ہ ہیں ۔ان کے علاوہ ایک 
کمرے ہیں ”لتابخانه اور ایک میں دفتر ے ۔ ایک 
ئمرے میں دارالافتا ے - نصاب درس نظامی اور 
مسلک حنفی بریلوی ے۔ دارالعلوم کا ایک ماھنامہ 
ے جس کا نام رضوان سے . 

جامعه حنفيه : دو مقامات پر قائم ے ۔ ایک 
کا نام مدریسة عرییة حنفیةہ ے؛ جو بہاولپور ھاؤس میں 
ہے اور دوسرے کا نام دارالعلوم حنفیة ہے؛ جو سٹیڈیم 
روڈ گلہرگ نمبر س میں ہے ۔ مسلک حنفی دیویندی 
ہے ۔ م۶ رع میں تعلیم و تدریس کی ابتدا هوئی۔ 
قیام پاکستان کے بعد بہاولپور ھاؤس میں مسجد 


اور مدرسہ تعمبر کیا گیا اور جامعة حنفیہ یہاں 
منتقل ھوئی ۔ اب اس کے و تدربیسی کمرے ہیں 
اور ھر کمرے کے آ گے برآمدہ ہے ۔ سٹیڈیم روڈ 
پر دارالعلوم حنفیة کا قیام ۹+۰ ,ء میں ھوا تھا ۔ 
درس نظاسی دونوں مدارس میں رائج ہے ۔ 
بہاولپور ھاؤس کے مدریے کے کتابخانے میں بہت سی 

جاسعۂ اشرفیے : یه خوبصورت اور وسیع و 
عریض دارالعلوم ہے؛ جو فیروز پور روڈ پر واقعم ھے ۔ 
عرہبی کی تدریس کی یہ بہت بڑی درس گاہ ہے ۔ 
ابتدائی شکل میں یل درسگاہ امرتسر کی سمجد نور میں 
قائم ھوئی؛ اس کے ہانی مفتی محمد حسن تھے جو 
مولانا اشرف علىی تھانوی کے شاگرد اور مرید تھے ۔ 
قیام پاکستان پر وہ لاھور آ گئے اور نیلا گنبد کے 
قریب مدرسہ قائم کیا اور اس کا نام اپنے استاد کے 
ام پر مدرسۂ اشرفيه رکھا۔ پھر فیروز پور روڈ ہر ہ٣۱‏ 
نال کا ایک وسیع قطعة اراضی حاصل کیا گیا اور 
ایک عالی شان دارالعلوم کاسنگ بنیاد ےم ھ میں 
رکھا گیا ۔ اب یہاں ایک وسیع وعریض جامع مسجد 
ہے جس کا اندرونی ھال گمرہ بہت وسیع ےہ ۔ اس کے 
دونوں طرف بھی بڑے بڑے ھہال کمرے ھیں ۔ 
مشرقی سمت وسیع دارالقرآن ھے ۔ جامعہ کے جنوبی 
دروازے کے باہر سامنے کی طرف درسگاہ کی مسلسل 
عمارتیں تعمیر ھوئی ہیں ۔ تدریسی کمرے مپ 
هیں۔ تمام ”ئمروں کے سامئے برآمدے ہیں ۔ طلبہ 
کی اقامت کے لیے دارالاقامہ ےہ ۔ اس کی پہلی منزل 
میں ۸| کمرے ہیں اور ہالائی منزل میں چھے ۔. 
تمام کمروں کے آگے برآمدے ہیں ۔ اساتذہ کے لیے 
عت سے کی کے مد خادو کے لے میں 
کوارٹر ھیں۔ جامعہ میں دو ٹیوب ویل نصب ہیں ۔ 
جامعہ میں کئی شعبے ہیں ء شعبة درس نظامیء شعبلہ 
حفظ و تجوید؛ دارالافتاء شعبةڈ تبلیغ ۔ کتابخانے 


لامور 


لاھور 





میں بہت سی کثابیں موجود ہیں ۔ مسلک حنفی 
دیوبندی ۓے . 

سدرسة الہشات :یویورسٹی گراؤنڈ سے متعل 
٭ہر لیک روڈ پر سے ۔ یہ درسکاہ ''انجمن مدرسة 
البنات'' کے زیر اہتمام ہے ۔ اس کے ہانی مولانا 
عبدالحق عباس (م .ہو رع) تھے ۔ انھوں نے م۶۱۹ 
میں سدرسة البنات کی مستقل درس گاہ جالندھر میں 
قائم کی۔ قیام پاکستان پر ہ اکتوبر ےہربعٴ دو 


لیک روڈ کی موجودہ عمارت میں یاہ درسکاہ قائم کا 


گئی ۔ نصاب پہلی سے دسویں تک هر جماعت میں 
عربی زبان میں ے اور تسرآن مجید نصاب کا لازسی 
حصہ سے ۔ سوجودہ دینی نصاب بھی رائج ے ۔ 
طالبات کو عربی میں گفتگو کی خصوصی تربیت دی 
جاتی ہے ۔ ””کلیة البناتٴ کے نام سے کالج بھی . 
سدرسهۂ شمشادیه نەساھی تعلیم 
القرآن : لاھور چھاؤنی کے صدر بازار کے خراس محلے 
میں ھے ۔ سید شمشاد حسین کے نام کی مناسبت سے 
یہ مدرسہ شمشادیہ کے نام سے موسوم کے ۔ شروع میں 
یہ مدرسه کانہور( بھارت) میں قائم ھوا ۔ .۱۹ء میں 
یہ مدرسہ دہلی میں منتقل ھوا ۔ قیام پا 'نستان کے بعد 
يہ مدرسہ مذکورہ محلے میں قائم ھوا ۔ نہ ماھی 
'تعلیم القرآنْ کےمدرسے کے ساتھ شعبه ابتدائیه(ہرائمری) 
بھی ملحق ہے ۔ عمارت میں ہ تدریسی آثئمرے اور 
ایک ہال کمرہ ہے ۔ مسلک حنفی بلا تخصیص , 
دارالعدوم تقویة الاسلام : نے مدرسۂ 


خزنویه بھی کہتے ہیں ۔ ۹۰ء میں مولانا عبدالجبار . 


محزنوی نے اس کی بنیاد سسجد غزنویہ امرتسر میں 
غائم کی تھی ۔ ےم ۱ء میں یه دارالعلوم شیش محل 
روڈ پر ایک سە منزله عمارت میں قائم ہوا ۔ اس کے 
سپتمم سید داؤد غزنوی تھے ۔ پہلی منزل میں وسیع 
عال کمرہ ہہ یہاں تدریس کا کام ھوتا ے ۔ دوسری 
- رت داوالاقامہ ہے ۔ جس کے چار کمرے ہیں 





یہیں دفتر بھی عے ۔ تیسری منزل میں سہتمم کی 
سکونت سے ۔ نصاب ترمیم شدہ درس نظامی ے 
اور سلک اھل حدیث کا ے۔ نثتابخانے میں ضرورت 
'ئیر کتاہیں ہیں ۔ فارغ التحصیل 
طلبہ کو دورۂ حدیث کی سند دی جاتی سے . 

جامسعٌ امامیه٭ ۱ط ایمپرس روڈ پر ے ۔ 
سملک انا عشری شیعہ ے ۔ اس کے بائی نواب مظفر 
علی قزلباش ہیں ۔ شروع میں یہ جابعه ‏ ٹربلاے 
"ٹاہے شاہ میں قائم هوئی تھی؛ پھر اسے ایمپرس روڈ کی 
ماکورہٴ کوٹھی میں منتقل ٴ در دیا گیا ۔ یہاں تدریس 
کہ لیے چار بڑے کمرے سخنص ہیں۔ ان کے آ گے 
ٹھلے برآمدے ہیں ۔ ہال ‏ دمرے کچھ اور بھی 
هیں ۔ ‏ ثتابخانه خاصا بڑا ے۔ ادیب عربی اور اضل 
عربی کی کلاسیں بھی جاری ھیں. 

جاع قاسمبۂ مصباح العلوم: 
چاہ میراں روڈ ہر فیض باغ میں ےہ ےم ۱۹ء میں 
یہاں درس و تدریس شروع هوئی ۔ تدریس کے 
”کمرے م اور دارالاثامه کے نئمرے مم هیں۔ 
دو برامدے ہیں ۔ یمہاں حفظ و اظرہ کا انتظام بھی 
عے ۔ مصباح العلوم میں شعبۂ طالبات بھی ہے ۔ 
ان کی تدریس کے لیے معلمات مثٹرر ھیں۔ سلک 
حنفی بریلوی سے . 

جاسع المنتظر: یہ درسگاہ جامع المنتظر 
کے زیراہتمام چل رھی ہے۔ جامعہ کی بنیاد شروع میں 
۳٥۹١ء‏ میں وسن پورہ میں قائم ھوئی تھی ۔ اب اس 
جامعه کی عمارت ماڈل ٹاون ایچ بلاک میں تقریبا ہ۱ 
کنال اراضی میں تعمبر ھوئی ے۔ اس میں وسیع مسجدء 
مجلسوں کے لیے وسیع ھال؛ درس و تدریس کے کمرے 
وسیع دارالاقامہ؛ سہتمم کی اقامت گہ؛ اساتلہ کے 
قیام کی جگھیں؛ خادموں کے کوارٹر؛ دفتر اور ڈسہنسری 
موجود ھیں۔ نئی عمارت کی بنیاد ۱۸۹ھ میں رکھی 


گئی تھی, 


کی به تعداد 


لاھوز 





ندرسۂ ثظانیۂ قرآنرے : قلعه گوجر سنگھ 
میں نظامیة روڈ پر پولیس لائن کے مقابل واقع ے ۔ 
اس کی بئیاد م۱۹۰ء میں قائم ھوئی تھی ۔ درسگاہ 
کی عمارت سہ ملزلہ ہے ۔ جس میں ہم کمرے ہیں۔ 
اس میں درس نظامی رانچ ہے ۔ حفظ و ناظرہ اور 
قراەت و تجوید کا انتظام ے ۔ اس کے علاوہ یہاں 
نظامیہ گرلز سکول بھی مے . 

جامعۂ مدنیے : راوی روڈ پر ثریم پارآک 
ہیں ہے؛ سسلک حنفی دیو بندی ہے -۔ ٥۹ء‏ میں 
مسلم سجد لُہاری دروازے میں بہ درسکاہ قائم 
ھوئی تھی؛ آخر یہ درسگاہ راوی روڈ پر ایک وسیع 
قعطة زمین میں تعمیر ھوی ۔مسسجد کا هال ایک ثنال 
میں ےہ ۔ اس کے ساتھ متعدد ‏ دمرے اور ہ برآیدے 
مت الاب گا ا می ضا ھن 
دارالاقامہ بھی ے ۔ نصاب درس نظامی رائج ے 
اور دورۂ حدیث اور قراءت و حفظ کا بھی انتظام 
موجود ےہ ۔ بچوں اور بچیوں کے لے پرائمری سکول 
بھی ے . 

مرآدزی دارالعلوم : بازار داتا گنج بخش 
میں ہے ۔ اس کی تاسیس ۹ہ ۹ ,ء میں ھوئی تھی ۔ 
نصاب درس نظامی سے ۔ قرا؛ت و تجوید کی تدریس 
بھی ھونی ےہ ۔ 'تتابخانے میں توسیع ہو رعی ہے , 

دارالعسلوم با قیات الصسالحات : بادامی 
پاغ تلع لچھمن سنگھ میں ہے۔ اس کی تاسیس ١۱۹۰ء‏ 
میں ھوئی تھی ۔ اس میں ۱م تدریسی کمرے اور 
دو لمرے دارالاقامہ کے ہیں قرا؛ت و تجوید یق 
تدریس ھوتی ے ۔ ایک ھائی سکول بھی اس ہے 
متعلق ےہ جو اب حکومت کے زیر اهتمام چل 
رها ے . 

دارالعلوم جاسعۂ نعیسیے : محمد نگر 
میں علامه اقبال روڈ پر واقع ھے ۔ اس کے بائی ممتی 
محمد حسین لعیمی ہیں ؛ جو بھارت ہے لاھور آئے اور 


۱ چوک دالگراں کی مسجد میں درس وتدریس شروعکی۔ 


۸ء میں یە دارالعلوم چوک دالگراں ہے محمد 
نگر میں منتقل هواء جہاں ایک وسیع مسجد تعمیر کی 
گئی ۔ جامعہ کی پہلی منزل میں تدریس کے لیے 
٭م|؛ ئمرے ہیں ۔ ان کے علاوہ عام مطالعے کے 
لیے دو ”ئمرے مختص ہیں ۔ بالائی منزل میں 
دارالاقامہ ے جس کے چودہ کمرے ہیں ۔ عمارت 
میں ٹیوب ویل بھی نصب ے ۔ محاسب؛ محصّل اور 
خطیب کے لیے الگ الگ کمرے ہیں ۔ دارالعلوم 
کے کتابخانے میں به تعداد کثبر آکتابیں موجود 
ہیں - نصاب درس نظامی ے؛ دورۂ حدیث کا بھی 
انتظام موجود ہے ۔ جامعہ کے زیر اھتمام خیاطی اور 
خطاطی کے فن کی بھی تربیت دی جاتی ہے۔ جامعہ 
میں داراالافتاء کا بھی مستقل انتظام ہے . 

جانعۂ نظاسیۂ رضوبہ : کی ابتداےہ۹ ۱ء 
میں مسجد خراسیاں لُہاری دروازے میں ھوئی ۔ پھر 
,ے۹ رع میں باغیحه نہال چند میں کال ے١‏ 
مرلے میں جامع کی تعمیر هوئی ۔ مسلک حنفی بریلوی 
سے اور درس نظامی راچ سے ۔ حفظ و ناظرہ کا 
انتظام ے , 

سر ئزی دارالشرسیسل ؛لٹن روڈء سجد باغیچۂ 
نواب صاحب مزنگ میں حے -۱۹۰۸ء میں درسگاہ 
کی تامیس ھوئی ۔ درس و تدریس مسجد میں 
ھوتی سے ۔ قراءت و تجوید کی تدریس کا بھی انتظام: 
۔ ایک کمرے پر مشتمل دارالاقامہ بھی ے ۔ 
سسلک بلا تخصیص . 

مصطفی آباد دھرم پورے میں دو مدرنے ھیں_ 
مدرسۂ اسم العلوم جس کی تآأسیس ۹۹ء مت 
ھوئی اور مدرسة فرقانيه جو ۲ہو اء میں قائم۔ 
ھوا ۔ مدرىۂ قاسم العلوم طالبات کے لیے ے؛ 
جو حفظ و اظرہ کی تحصیل میں مشغول ےہ ۔ 
مدرسۂ عاليہ فرقالیةہ میں؛ چھوٹے بچے اور بچیاں . 


ارکطہ“ 


” قرآن مجید اظرہ پڑھتے ھیں؛ قراەت و تجوید کی بھی | ھوئی۔ ۔ یہاں حفظ و اظرہ اور تجوید و قرات کی تدریس 
کے وو درس َ7 رائج ہے ہے عببدالہ انور 

مدرسۂڈعزیزیۂڈحنفیۂ تعلیم القرآن : 
چھاؤنی میں دہى روڈ پر صدر بازار کی جاع سجد, 
میں قائم ہے ۔ اس کی امیس ۹١٦۱ء‏ میں ہولی . 
میں یہاں درس و تدریس کی ابتدا ھوئی ۔ یہاں 


تدریس ھوٹی ےہ . 


تھی۔ مدرسہ الجمن اسلامی لاھور کے زیر اھتمام 
چل رها ے. ۱ 
مدرىۂ حنفیۂ فضلیۂ حیات القران: 
چوک نواب صاحب میں ےے؛ مسلک عنفی بریلوی 
ے ۔ یہاں حفظ و ناظرہ اور تجوید و قراءت کی تدریس 
کی جاتی ہے ۔ اس میں بیروئی ممالک کے طلبہ بھی 
تعلیم پاتے ہیں . 
جاعۂ صدیقیۂ سراج العسدوم : بیرون 
مستی دروازہسرکلر روڈ پر واقع ے؛ مسلک حنفی بریلوی 
ہے۔ ۹۲و اء میں یہاں درس و تدریں کی ابتدا 


ھوئی؛ نصاب درس نظامی ے ۔حفظاو اظرہ اورقراءت و ' 


تجوید کا انتظام بھی ےہ . 
سدرسۂ دارالہراء: جابع سجد ہی بلا ن 
ماڈل اون میں ے ۔ مسلک حنفی دیو بندی ہے ۔ 


۹۹۰۳ ١ء‏ میں اس کی تاسیس ھولی ۔ یہاں قراءت و تجوید ۱ 


اورحفظ و اظرہ کی ندریس ہوتی ہے . 

جامعۂ فضليئے عا ی؛ سجد نواں ٴ دوٹ 
ملنان روڈ میں ھے ۔ ۹۹1۳ء میں اس کی تاسیس ھونی 
ناب درس نظامی ے . 

غشوث العلوم جاسعۂ رحیمیے رضویه :نیو 
سمن آباد لاھور میں ہے ۔ مسلک حنفی بریلوی ے 


۹۰ رع میں اس کی تاسیس ہوئی ۔ مدرنے کے | 


کتابخانے میں بہ تعداد کثی رکتابیں ھیں۔ درس نظامی 
کے مطابق تدریس ھوتی ہے ۔ حفظ و ناظرہ کا انتظام 
.بھی سوجودے. 

۱ مدرِسۂ جانعۂ اسلامیے: ورام آباد 
ٹلا مار ٹاؤن میں ے- ٦ھ‏ میں اس کی تاسیس 





ری 


اسلام پورے میں سولہ سُرہ سال 





لاھور 





2 تجوید 0 نورائی : صدر 
ہازار چھاؤنی کی جامع سسجد ‏ ورای میں ے۔ ے۹ ۱۹ء 


٢‏ تدریسی لمرے ہیں۔ حفظ و ناظرہ کی تعلیم ھوتی 

ے۔ ابتدائی درس نظامی بھی راچ ہے ۔ پبرونی سمالک 

کے ”نچھ طلبہ بھی یہاں تعلیم پا رے هیں ۔ 
مدرسۂ رحصسانیه ؛ گارڈن اون میں ےے 


اھل حدیت ک5 با رےےة ۓے۔ اس یی ابندا 9۸۸ھ 


میں ھولی۔ یا مدرسہ مجلس التحثیق اسلامی کے 


زبر اهتمام چل رھا ہے ۔ درس نظامی کے علاوہ عہد 
حاضر کے علوم کی بھی تدریس ہوتی ہے ۔ کتابخانے 
میں بہ تعداد یر لدتاہیں ہیں۔ محدث مدرہے کا 
ما نام رسالہ ےہ ۔ 

جامعة وویی رضوییه : جامع مسجد 
سے اسلامی علوم کی 
درس و تندریس ہو رھی ے . 


فاضل حضبرات کی تبلیغی اور تصنیفی رہنمائی کے لے 


٥ے۱۹ء‏ میں ایمپریس روڈ پر قائم ھوا۔ اس کے بانی 


. بھی مظفر علی قزلباش هیں۔ مزید تفصیل کے لیے دیکھیے: 


حافظ نڈرمحمد: جائزہ مدارس عریيه مغربی پا کستان, 
[ہقبول بیگ بدحشانی رکن ادارہ نے لکھا] 
(ادارہ) 
لاھور میں مرا تسز ڈرائ نم ابلاغ 
اخبارات و رسائل وغیرہ کے لے ملاحظہ هو 
رساله نقوش؛ لاھور نمبر) . 
تعلیقه :لاھور مرکز علم وادب و ثقافت ے 
گزشتہ سباحث ہے واضح ھوگیاه وکا کە لاھوری :امیس 
غزنوی دورمیں ہوئی یا اس ہے قدیم تر زمانے میں 





لاھور 


بس 


لاھور 





هوئی؛ اتنا بہر حال یقینی ے که غزنوی دور ھی میں | جو فروغ حاصل ھواء وہ تو معلوم ہے؛ لیکن برصغیر 
پہلی مرتہه ا سے تہذیبی اورسیاسی اھعیت حاصل ھوگئی إ میں اس دور میں عربی کو بھی دینی؛ ادی اور 
تھی اور اس کےساتھ ھی علم وادب کے مر کزکی حیثیت | تہذیبی حیثیت حاصل رعی؛ چنانچہ عونی کہ 


بھی اسے حاصل ھوتی گئی؛ جو آج ٹک قائم ھے ۔ ہم 
دیکھتے ہیں آ لہ غزنوی دور میں لاھور میں ایک 
طرف نارسی شاعری کا آغاز ہو رھا ے تو دوسری 
طرف هندووں میں 
ھیں؛ ان میں ایک تلک بن جے سین بھی تھا ۔ جس 
کی فارسی دانی کا مژرخین نے خاص طور پر ذ در لیا 

۔اس دور میں غزنه اور لاھور میں موجرد 
اختلاط عام ھهوا اور مو 
”کہا گیا ل کے نٹیجے میں فارسی و 
شاعر اس وقت کی ھندی زبان میں بھی شاعری لرنے 
لئے (سعود سعد سلمان ے ایک هندی دیوان 


۰‫ ۰ 7 
شر رہ صعس 


۔س اس مہل جو 


فارسی جانئے والے افراد نظر آتے | 


ٰ 
ٰ 


مسوپ: ) اور مقامی شندی سر ١‏ فارسی کے الفاظ ۱ 


دو عرت جیا رے موک اوائئشن سی 7 
پیان کے سطابق ثقافتی لحاظ ے 


ھی تہدیب کے دو شہر معلوم ھوثے ہیں . 


غزنوی دور میں لاھور میں فارسی شاعری کا ؛ 


ایک دہستان قائم ھوجاتا ے, اس دورسں ؛ لاھور 
سے تعلق رکھنے والے متعدد شعراے فارسی؛ ھمارے 
علم میں ہیں ۔ ان میں مسعود سعد سلمان اور 
ابوالفرج روئی کے علاوہ بہت سے اور بھی ہیں جن 
کا عوفی نے اپنے تذ کرۂ لہاب الالباب میں متعدد جگہ 
ذاکثر لیا ے . 
لاھور میں فارسی کا پہلا قابل ذاثر شاعر 
نکتی لاھوری تھاء جو ابوالفرج اور مسعود سعد سلمان 
سے مقدم تھا ۔ اس فہرست میں یوسف دربندی 
لاھوری کا نام شامل کیا جا سکتا ھے ۔ اور مسعود 
شا ی کوب کا بھی جو دربار لاھور سے ملسلک نہ 
تھاء مگر لاھور کا رھنے والا تھا, 
غزنویوں کے زمانر میں فارسی شعر و ادب کو 


شزلهہ اور اھور ایک 


سادا سے بے کے ہے مےصچتس تس صسسٹستستکٹسٹتٹٹ م۸ شس شش جح ‪ے مم ہےہے۔ٹتتتب, ےش س یس 


لباب الالباب میں دو زبانوں (عربی اور فارسی) میں 
لکھنے والے شاعروں کے تا درے سوجود ہیں . 
ان شعرا میں عربی کے ایک شاعر ابوالعطا 
بن یعقوب الغزنوی ((۹جھ / ے۹,إع) ”لو نسڈ 
زیادہ شہرت حاصل ھوئی ۔ عوفی کے بیان کے 
مطابق جب سلطان ابراھیم بن سسعود غزنوی نے 
ھندوستان کا رخ ثیاء تو ابو العطا اس وقت لاعور کے 
قید خانے میں تیا۔عوفی نے اس کے عربی کلام 
کے نمونے ٥‏ بے ہیں ۔ سمعود سعد سلمان نے اس کی 
مدح میں .دہ ٴ کہا اوراس کی وفات پر مرثیه لکھا, 
اس دور کے دوسرے مصلف جن کا غزنوی دور 
میں لسی نہ لسی طور پر لاھور سے تعلق رھا ےء 
وہ ہیں الہبرونی؛ ابوالقاسم؛ اسو المنصور بن علی 
الغزنوی الاویی ؛ مسعود سعد سلمان وشعرہ. 
اس دور کے بعض اور اکاہر : شیخ اسمعیل 
لاھوری جو ۹۰م |/م. 222 
ابوالقاسم محمد بن :جات لاھوری؛ اہوالفتح 
عبدالصمد بن عبدادرحمن لاھوری؛ منہاج الدبن 
ابراعیم الجوزجانی کے ناموں کے ساتھ لاھوری کی 
نسبت ان کے تعلق لاھور کا پتا دیتی ے . 
سراج منہاج : : (دیکھیے ادییات مسلمانان 
پا لستان و ھ ۲ ھند؛ طبع پنجاب یسونیورسٹی ہے ۱۹ھ 
(جلد دوم حصّہ عربی؛ ص تا ٥م)‏ کو بھی اس 
فہرست میں شامل کیا جا سکتا ہے . 
تاریخوں میں لکھا ہے کہ جب شیخ محمد 
اسمعیل (م پر ممم) بخارا سے لاھور آئے اوروعظ و درس 
کا سلسللہ شروع کیاء تو ھزاروں لوگ ان کے وعظ 
ے متائر هو کر سلمان ہوتے گئے (رحمن عل : 
تذ کرۂ علما. علماے ے ۵ند), 


.۰ میں بخارا 


لاھور کو یه شرف بھی حاصل ہوا که ' 
حضرت داٹا گنج بخش (علی بن عثمان الہجویری) نے؛ ' 
جن کی کتاب کشف المحجوب صوفیانه ادب میں ' 
ایک بنیادی کتاب کا درجہ ز تھتی ے؛ لاھور آئو, 
اپنے فیوض کی اشاعت کا س ئز بنایا. 

ال ہجویری شاعسر بھی تھے؛ لیکن ان کا دیوان . 
غائم هو گیا ۔ شیخ محمد ا درام نے ان کے جند 
اشعارفارسی بطور نمونہ دیے ہیں۔ ابراھیم غزنوی کے ؛ 
زمانے میں فارسی کا ادہی دہستان لاھور میں بھی _ 
قائم ہو گیا ۔ ابو نصر ارسی نے اس کی تریت إ 
میں خاص حصةه لیا اور مقانی لوگ بھی فارہی _ 
سمجھنے لگے . 

سمعود الث نے علوم کے تحفظ کے لیے لاھرر 
میں ایک دارالکتب ( نتابخائہ) قائم لیا, 

دور غزنوی کے لاھور کی تاریخ میں امیر ایاز 
کا نام 'نسی تعارف کا محناج نہیں ۔ ایاز کی سپەسالارانہ 
صلاحیتیں اور منتظمائہ قابلیتیں ای اه :لو 
هیں (دیکھے مشتاتی بھٹی : ''ملک اہو النجم ایاز بن 


وہر م۹ ۱؛ سشی "م۹ ع)ء؛ اس کے ذوی حسن و 
ذوق شعر کی بھی کافی شہادتیں موجود ہیں ؛ 
عنصری کی ایک رباعی؛ رونی کا ایک قصیدہ اور 
فرخی کا ایک قصیدہ اس کی سرہرستی ادب کی گواعی ' 
دیتے هیں, ٦‏ 

اس قیاس کے لیے کافی شواہد موجود ہیں - 
!یاز ھی موجودہ لاھور کا بانی اور پہلا صوبےدار تھا ۔ ٰ 
لاھور کے علاقة رنگ محل میں ایک قبر موجود ' 
ے؛ اے اآیاز (یا الیاس) کا ہزار کہا جاتا عے اور 
عقیدت مند لوگ اس کی زیارت کے لیے آنے رەنے ؛ 
ہیں۔ تو نٹیجہ یہ کہ جس طرح فارسی اور اردو کی إ 
شاعری میں ابازکی شخصیت حسن وجمال کی علامت | 
سےء اسی طرح زمانے نے اہے خوش ذوقی کی سند بھی | 





بے 


لاھور 


عطا کی۔ زلالی نے ہونے پانچ سو منحے پر مشتمل ایک 
ادبی مننوی لکھ کر اس کی یادٴ کو پائدار بنا دیا ۔ 
اور بعد کے ایک شاعر نے محمود نامہ لکھ ذراس کی 
عقیدت دو سستقل طور پر نقش در دیا ۔ ایاز سے ایک 


۱ اختراع بھی سوب ۓے جسے اداس (ے ایاز) لہتے 


ہیں جو ایک لبڑا ے 


جسے برف باری کے زمانے میں 


سٹفر 


درتے وقٹ آنکھوں پر باندھ لے تھے تا دہ ہرف 
کی سنہدی اورلیند ٹپ ہے آنکھوں دو شررئلە پہنچے 
(مشتاق احمد بھٹی  :‏ تاب مذ دور), 

غضوریسوں کا دور:حُسرو ملک پر ( ۸٥ھ‏ میں) 
سلطنت غزنویہ کا انقراض هو گیا؛ لیکن غوریوں کی 
سلطنت لو زیادہ ثبات نصیب نە ھوا اور خاندان 
غلاماں ٴا آغاز ھوگیا؛ اور دارالحکوست بھی دھی 
منتقل هو ػیا؛ تاھم قطب الدین اییک کا لاھور میں 
چوٴدن ٴ دھیلتے هوے انتقال ھوگیا. 

درر غوریہ و غلامان میں عہد غزلویه کی 
ادہی روابت ایک حد تک ٹائم رعی ۔ اس دور میں 
لاھور کے جن دو شاعروں نے شہرت پائی وہ سراج 
منہاج لاھوری اورعمر اسحق لاھوری ہیں , 

عندوستان میں مغلوں ے پہلے کی ادہی تاریخ 
پر نچھ تارق چھائی ہوئی ے ۔ اس زمانے کے ادب 
میں لاہور کی حصه داری متعین "کرنا مشکل ےہ 
فارسی ادب کی عام تاریخ کے لے ملاحظہ هو عبدالغنی 
(شس العنما) :مہ مرآز چرزٴ ص1 :وو ءہ1] بروا×م:ط 
04 ع۱۸۷ نیز عربی کے لے دیکیے زبید۔احمد ع 
۰| :۲۳۷۰ھ ٥٢‏ ہماوجابامد ہہ ۸را 

مغلوں کے زمائے کی ادبی تاریخ نبا صاف 
ہے ۔ اس میں لاھورکی ادبی سرگرمیوں کا حال مل 
جانا ھے ۔ ہیخانے کا مصنف عبدالنبی فزوینی فخر 
الزمانی جب ۱,۲۰ھ کے آغاز میں لاہور پہنجا؛ 
تواے یه شہر بہت پسند آیاء اس کی خوش حا ی اور 
ثخافتی خوش دلں ہے متٴثر هوا ۔ اس پر تعجب کرتے 


لاھور 


لاھور 





ھوے لکھتا ے : 

''عجب ملکے بنظر این حقر در آمد ارزانی 
و فراوائی؛ دیگر یک از خوبی ھاے هندوستان این 
کہ ہر آڈس در عر محل بہر طریقے له زیست کند 
ھیچ ‏ سے را قدرت این نیست لہ نہی آن امر نماید 
باخود قرارداد ‏ لہ جاے توطن تو این ملک استٹ 
(طبع محمد شفیع لاھوری)؛ ضصضش ۳ ,ج؛ سس ۰( ایک 
اورضمن میں یہی مصنف لکھتا ے . 

''ملکے دیدم بغایت آبادان و معمور و بلادے 


سمشاهدہ ٹردم از ہراے آسایش و رفاعیت بی شہایت 


مطبوع باخخود قرار دادم دہ نمام عمر ذرین دیار ! 


صرف لتم“ (لتاب بذائور؛ ص سہم) ۔ اے 
لاھور (ھندوستان) کی زندگی کا یه پہلو بہت اچھا 
لگ ل4 : 

'ھر نوع لہ ا لسی خواہدہ باشدہ منع و نکلیفی 
لباشہ'' ظاعر ے دہ یہ باتیں ایک ایسے معمورے 
ھی میں هو سکتی ہیں جس میں خشاد دںل اور کلچر 
انتہا دو پہنچ گیا ھو یه وہ وصف بے جس کا 
ذ کر ایک صدی بعد کا شاعر خالص استرآبادی (المتوفی 
۷۲٣‏ بھی در رعا ے ۔ وہ "ہنا ھ : 

ز خوبیہای هند این خوبی اش بس 

الہ ہر گزنیست ”لس را کار ہا ٹس 
یہ اگرجد علد کی تعری میں ے؛ مگر اس کا خاص 
تعلق لا مور ھی سے ہے . 

خوشگو نے بھی سفینہ خوشگو میں فیضی 
کے حالات میں اسی طرح کا تاثر دیا ہے ۔وہ 
کاو تس مو جار کے ×یسی 
ملاذ الفضلا و ملح الشعراء بود ا ثثر مستعدان 
خراسان ہشوق خدہتش ہہ ہند رسیدہ؛ کامیاب باطن و 
ظاہر شدند ‏ ھر کس لہ در ایران قدرت گفتن 
مصرعی و طبع موزونی داشتۂ؛ به هند آمد نتائج طبم 
خود را بشرف اصلاح وی رسانید ۔ دران وقت 


مات مہ مس تًاممشظماحداثے شسیے سا ات سا سسسیں ہس ہے ےمم سس سے س سمص٠ےےعےحےے‏ __ےآآحک سح سے جخٹتتے سس۱ ٠۱ک‏ ‪ صس1سسش ام ۹ سس ×٠‫٥سے‏ ٠ت‏ س۔سسہشٹتساٰ 


دارالسلطنت لاھور دارالشعراء گردید' يہ اس 
زمانے کی بات معلدوم عوثی ے جب اکبر ئے لاھور 
میں اپنےقیام کو طول دیا ۔ لہٰذا چودہ سال کے اس 
عرصے میں لاھور ھی اس کا ادبی دربار بن گیا . 

اب لاھور کے دارالشعراء ھونے کی حقیقت یه 
عہے لہ لاہور میں مقثیم؛ اور لاھور کے عارضی 
باشندےجو باھر سے آنے تھے؛ لاھور کو اپنے قیام نے 
ضرورمشرف آکرتے تھے؛ جیسا کە تذکروں میں ے ۔ 
اس کا خلاصہ دیکھے مجلہ نقوش لاھور نیس 
''فارسی شاعری میں لاھور کا ذکر“). 

بعد کے زمانوں میں بھی ایسا ھی ھوتا رهاء 
علمی و تعلیمی دنیا کا یه واقعه بھی اہم ۓے کهہ 
یہیں شہر لاھور میں عیسائی (ہاند0ہ[) مشن نے 
سرآة القدس کے نام سے بائیبل کا فارسی ترجمہ اکبر کی 
خدمت میں پیش نیا ۔ اکہر نے عیسائیوں ے جو 
رابطه ر ٹھاء اس پر دینی حلقوں میں بڑا احتجاج بھی 
ھواء لیکن لاھور کی وسیع تر ادہی فضا میں وسعت 
مشرب لو اص اھمیت حاصل تھی اور لاھورکی اس 
ثشادہ دلی کا شر تو میخانه کی عبارتوں سے ھم 
معلوم ‏ ثر ھی چکے ہیں, ۰ 

جہانگیر نے بھی لاھور ھی میں عیسائی مشن 


کا استقبالٴ لیا ۔ اس پر بھی دیئی حلقوں میں احنجاج 


ھواء لیکن جہانگیر کی دشادہ دی کا اعتراف خود 
پادریوں نے اپنی دتابوں میں ”نیا ھے . 

سشاعصرے: مغلوں کے عہد میں شعری ىہاحے 
- مشاعرے) کا خاصا رواج تھا (عبدالباقی نے ماثر رحیمی 
میں متعدد مرتبہ ذ ک رکیا ھے ۔اس نے طرزتازہ گوئی کی 
تنقیدی مجلسوں کا بھی ذ تر ٹیاے جو لاھور اور دہلی 
دونوں جگھوں میں منعقد ھولیں۔ مشاعروں کا ذ کر 
لاھور کے سلسلے میں اورنگزیب کے بعد کے زمانے کے 
تذ ئروں میں بکثرت ملتا ےہ ۔ لاہور کے چند ایسے 
مشاعروں کا ذکر حاکم لاھوری نے اپنی کتابہ , 


٠‏ لاہور 7 لامور 
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تے.+6ھ۱ء میں پڑی 


معلوم ناک که مبخائ اھل ا میں 
بھی مشاعرے ھوتے تیے, 

اس ہے پنا چلتا سے 
مقامات پر؛ ادب یق جو رسمیں ہرجود نچیں ٘ وہ 


لہ دی اور دوسرے 


دا کک و تخت مو 
انگریزی حکوست کے تحت تعلیمی ادہی سر گرمیوں 
انداز جدا ہوگیاء مگر اس مقالے میں اس کی 


' روداد ان نہیں کی جا سکتی . 


لاھور کے لیے اجنبی نہ تھی ۔ہ ععر و ناعری 


کی جو سرگرمیاں دور غزنوی سے شروخ ھوناں: 
انھیں لت اور ابران دونیں طرف سے؛ لاھور 
روایت .۰ سے پہلے پنجابی ات ی بھی چلنی 


حذب ذرتا رھا اور اس 


رھی اور غمہ وارتٹ شاہ دو بطریل نال اہتیاق پڑھنے پرنسم ل اور پھاہ می پونپورسٹی الج (اور ر پونیورسٹی 


ذوق فزا رعا “ 


یا گانے کا سلسلہ بھی لاور کے لیے 
بلکه آخری عہد انکریزی میں بھی گرنی 'حفل "نأ 
سامان پہنچاتا تھا ۔ اس کے ؛ 
روسی کا وجد آور وعظء واعظوں کی ثقربروں میں 
ڈھل کر گلی دوچوں میں وجد آفرینی د(رنا تیا 
آخری دور مغلیہ میں لاہور کی ثعافتی سرائرہیوں ذ 
حال ائند رام مخلص کی ناب بدائع وفائع میں بیی 


اچ نالىیس ھولی 


تعلیمی دانرے میں مر اع میں لاھور کا 
|هہ تعلیعی وانعہ آلورنمنٹ نالج لاھور کا قیام تھا ۔ 
ای را بعد (م جنوری مر اع لو) انجمن 
۔ اس تخیل کا محر ٹ اول 
دٹر لانٹٹر تھا جو گورنمنٹ کالج لاھور کا پہلا 


اوریٹنشل تج پرلسپل تیا -ح ۸۸۲ ۱ءعمں جبپ 


: پنجاب یوذورسی قانم ہوئی تو اس کا پہلا رجسٹرار 


ہمہلو بے ہار سنوی 


اریجے؛ 
: ۰ صضم 


ملتا ہے ۔ اس کے علاوہ سرخوش لاھوری کے تذ ئرۂ _ 
کلمات الشعراٴ میں بھی لاھوری شعرا کن ذادرٴ 


موجود ے ۔ مشاعروں کا سلسله اس وقت تک جاری 
رھاء جب تک سلیما کے فروغ نے اسے بالکل دبا نہیں 
دیا ۔ اردو پنجابی مشاعروں کا سلسله انکریزی دور 
میں اور بھی منظم هواء یہاں تک لە مشاعروں کی 
سرگزشتیں لاھور کے اخبارات مث پنجابی اخبار اور 
انجمن پنجاب رسالے ہیں چھپتی تھیں - آلئی ادی 
انجمنیں محض مشاعرے کے لے قائم ھونیں ۔ (دیکھے ؛ 
آغا محمد باقر: ''مضمون انجمن پنجاب“ نیز اسلم 
فرحٰی؛ محمد حسین آزاد؛ اور گارساں دتاسی : خطبات) . 
انجمن بنجاب: کی بیاد لاھور میں 
ور لئے انداز کے مدرے 


ہی 
اتیل بی کے 


بھی وھی تا ۔ انجمن بنجاب کی ٹاسہس جس جلے 
ہیں صوٹی (مم جنوری :ہہ۱) اس میں ہنڈت 
من پھول مہر مجلس تھے اور جلسہ سکھشا سبھا کے 
مکان میں هراء جو ''چو ک نوگزہ“ کے قریب ےہ ۔ 
کا ام ''انجمەن براے اشاعت علوم مفیدہ“ 
(با مطالب سنیدہ6 تھا . 


اسی انجمن نے لاھور میں پنجاب یونیورسٹی کی 


ٌ ایی ور ےت 






0 یىی 0 شائہ نع صونی تھیں (انجمن کے 
حالات کے لیے دیکھیے؛ خطبات گارساں دناسیء 


خطبه پہہراع؛ آغا محمد باقر: انجمن پنجاب؛ در 
ضمیمة اوریئنٹل کالج میگزین , 


اسی انجمن کے زیر اہتمام محمد حسین آزاد 


نے شعر و انشا کی اصلاح ے بتعلق مضامین پڑےے 
خر ن سے نئے ادب کی تحریک نے ایک نیا رخ اختیار 


"کیا (دیکھیے محمد صادق اور اسلم فرخی کی کتابیں4 
یز برج موھن دتا تریہ کیفی کی کتاب منثورات) , 


لامور 





ڑے 


لاھور 


میکلوڈ کی اس خواھش سے ہھوے کہ سرکاری مدارس 
کے ذریعے اردو نظم کا رواج هو جائے ''چنانچە میجر 
(بعد میں ”فرئل) هالرائیڈ نے اردو نظم (بطرز مغربی) 
کی تحریک شروع کی جس میں محمد حسین آزاد 
اور مولانا حا ی نے بھی حصد لیا ۔ لاھور کی اس 
تحریک کا سارے ملک پر اثر ھوا (اسلم فرخی : 
محمد حسین آژادء حصۂ اول؛ ص مہ و بعد) ۔ اور | 
ہا جا سکتا ے کہ آگے چل کر اردو کی نظم جدید 
کی تحریک بھی اسی ابتدا کی ترقی تھی ۔ قیام پاکستان 
کے بعد نئی پود؛ ''ادب س گیا اور ''ادبی عیود 
قسم کے ئعرے بھی لاھور ھی ہے اٹھے ۔ اب لاھور | 
علم وفن اور ادب و شعر کا عظیم سرآدز ے (اس |إ 
کے لیے دیکھے اردو ادب کی مختلف تاریخیں). ۱ 
سر سید کی لاھور میں آمد : ۱ 
.و مع سے پہلے کے پچیس سال کا ایک 
علمی و تعلیمی واقعہ سر سید احمد خٛان کی لاھور میں 
آمد ہے ۔ سید صاحب نے اپنے تعلیمی مشن کی خاطر 
چار مرتبہ لاصور کا سفر لیا ۔ اول دسمبر ۳ےہء 


ٰ 
۱ 


میں؛ دوم جنوری؛ فروری م۸۸۴ء میں ء سوم دسمہر 
۸ء میں اور چوتھی سر تبهە اپریل ۱۸۹۰ء میں۔ 
یہی وہ سوقع ے جب سر سید نے مسلمانان 
اعلِ لاھور کے جوش و خروش دو دیکھ "در انھیں 
''زندہ دلان لاھور“ کا خطاب دیا تھا ۔ حسن اتفاق 
سے آیسرے سفر کی مفصل روداد سید اقبال علی ے 
سرسید احمد خان کا سفر نامۂ پنجاب میں بڑی تفصیل 
سے بیان کی ے ۔ اس کےعلاوہ یه اخبار انجمن پنجاب 
اور پنجابی اخبار اور رفیق هند میں بھی سل سکتی ہے . 

ےر ہم جنوری دو امرتسر 
سے پانچ بعے لاھور پہنچے اور م فروری ۱۸۸۳ء 
تک لاھور میں قیام کیا ۔ اس موقع پر لاھور کے 
ویلوے سٹیشن پر بڑا استقبال ھوا ۔ استقبال کرئے 


سموجود تھے ۔ اس کے بعد ھر روز سید صاحب کو 
ایک ہے زیادہ تقریبوں میں سپاسٹانے پیش ھوے جن 
کا جواب سید صاحب دیتے تھے ۔ تعلیم کے اہم 
مسائل؛ می یکجہتی اور اتحاد کے موضوعات پر 
تقریریں ھوئیں۔ محمد حسین آزادء مولانا فیض الحسن 
اور دوسرے اشهھل علم سے بھی سلاقاتیں 
ھوئیں ۔ سردار دیال سنگھ مجیٹھیە نے بڑی عزت و 
جوگ۔ مود رام ھت 
پر کھل کر باتیں کیں؛ ان میں اول ہندو مسلم 
اتحادء دوم اسلام کی حقائیت؛ سوم تعلیم نسوان کے 
باررے میں محتاط رویە ر ٹھنے کے متعلق اظہار خیال 
تھا ۔ یہاں یه اسی ٹقابل ذکر ہے کہ اردو کے بلند 
پایہ ادیبوں اور مصنفوں میں سے بعض یونیورسشی, 
اوریٹنٹل کالج میں استاد یا اس کے فیض‌یاب رے 
ان میں شبلیء فیض الحسن سہارنپوری اور مفتی عبداللہ 
ٹونی شامل ہیں ۔ شہر کے باقی نمایاں ادیبوں اور 
شاعروں اور مصنفین کے تذکرے کے لیے دیکھے 
مجله نقوش لاھور نہر ۔ اس کے علاوہ لاھوری ادیبوں 
کی ایک ٹھیپ گورلمنٹ کالج لاھور سے ابھریء ان کا 
ادب میں بڑا مقام ے . 

رسال مخزن (۱۹۰۰ء): اگرچہ لاھور میں 
...رع سے قبل بھی اخبارات و رسائل موجود تھےە+ 
لیکن ادب کی دلیا میں شیخ عبدالقادر کے رسالۂ مخزن 
لاھور) نے جو دیر پا اثر ڈالاء وہ اسی کا حصہ تھا۔ 
یه رساله دس سال تک لاہور ی ادہی فضاؤں میں 
گرسی ھنگامە کا سامان پیدا کرتا رھا اور اگرچہ اس 
ام 2 بعد میں بھی طلوع و غروب کے منظر دکھاتا 
رھاء مگر لاھور ھی میں اس کے زیر اثر زمانے 
کے بڑے بڑے شاعر آسان شہرت ہر چمکے ۔ 
اقبال کی بھی بعض نظمیں مخزن کی زیلت بئیں م+ 
ان کے علاوہہ ادب اردو میں انشاے لطیف اور لطیف 





ان امور ۱ 5۸ ھور 


وومالیت کی تحریک کے علمبردار بھی مخْزن ھی کے | دل و لکھنؤ کو پکارا ”کرے کوئی 

ذریعے روشناس ھوے . || لاھور کے دبستان اردو کا شعور خودی قیام پاکستان 
یہ عجیب انفاق ےہ 'که زیر بحث زمانے کی إ سے پہلے ھی خود اقبال کے کلام میں پیدار نظر آتا 

اکثر تحریکیں اوران ے واہستہ ا تثر اھل علم ۱ ے؛ چنانچە انھوں نے فرمایا : 


!اھور کے محله بازار حکیماں (بھاٹی دروازن) ھی کے اقبال لکھنؤڑ ہے؛ له دیلی سے ھے غرض 
ارد گرد مقیم نظر آنے ہیں (دیکھے حکیم احعد | ہم تو اسر ہیں حم زلف "ثمال کے 
شجاع : لاھو رکا چیلسی؛ در 9--- ئ۶ أ ا لیکن اسم ں شعور ‏ دمال کو جس کے خالقوں میں 


غرض جس طرح رع کے بعد لاہور کا ' ظفر علىی خان کا بھی بڑا حصه ے؛ نیاز مندان لاھور 
موجی دروازہ اور ,+۹ ,ع کے بعد دی دروا 0 کے ایک ابی اعلان کے ذریعے حاص تقویت نصیب 
اور اس کا باغ سیاسی ھنگاسوں کے لے مشہور هواء ‏ إ ھوئی؛ یا یوں ٴ دہیے لہ یہ اعلان اس شعور کی 
۰ء بے قبل علمی؛ تعلیمی اور ادبی شخصیتوں کے ۱ علامت تھا, 
قیام اور سرگرمیوں کے لے بھاٹی دروازہ اور بازار | ٰ نیاز مندان لاھور کا پیغام ا لیا تھا؟ ''یو۔ پی 
حکیماں کو امتیاز حاصل ھوا ۔ یوں تو لاھور دو از || کے تنقید نگاروں کی خدمت میں" کے عنوان سے مجِلہ 
اپتدا تا حال اھم مر ئز صحافت کہا جا سکتا ے؛ ' کارواں لاھوں نہر م (مموںع) میں لاھور 
لیکن مولانا ظفر علی خان کے اخبار زمیندار لاھور(اور | کی وہ آواز سنائی گئی؛ جسے لاھورکے ادبی بلوغ کا 
ستاراً صبح) کو اس لحاظ ہے خصوصی اھعیت نصیب | برملا اظہارو اعلان سمجھنا چاھے ۔ پیغام میں لکھا 
ہوئی کہ اس کے دامن میں زمانے کے بڑے بڑے | ےہ دہ یو۔ ہی؛ حیدر آباد اور لاھور اردو کے تین 
عحافیوں اور ادیبوں نے پرورش پائی ۔ ان میں | مرا دز ہیں ۔ان میں سے لاہور میں زبان ک 
عبدالہ عمادی؛ سلیم پانی پتی؛ سہر و سالک اور ٰ مال آرک شرتان کی سک نراک تی وت من کا 

۱ 





حسرت کاشمیری جیسے امور صحافی بھی شاسل ہیں . | خون گرم ہے جس کے اعضا میں لچک ہے؛ جو 
زمپندار کا امتیاز یه تھا کہ اس نے صحافت کی ا چھلانگیں مارنا جاتا ے اوراس بات کی پروا نہیں 
وومائی؛ جذہاتی روش کوفروغ دیاء جس کا بالواسطہ | کرتا لہ اس کا قدم پگڈنڈی پر پڑتا ے یا نہیں 
ادب اردو کے ارتقا پر بھی اثر پڑا۔ زمیندار کئی | اسے سمت کا اننا ھی شعور ہے؛ جتنا کسی اور قدرتی 
تحریکوں کا علمبردار اور بڑا اثر رکھتا تھا۔ برصغیر | نمو لو ہوتا ے؛ یعنی یہ کہ سوا گرمی حیات کے 
میں جن چند اخباروں کو اردو صحافت کی اولین | اور کسی ببرونی قوت کا احساس نہیں لیکن قوت نامیہ 
وہعائی کی سند ملی؛ ان میں لاہور کے زمیندار کو | خود وھی رستہ ڈھونڈتی ہے جو بخط مستقیم کھلی 
فول الاولین کہا جا سکتا ے ۔ رفتہ رفتہ لاہور کو | روشنی اور تازہ ہوا کی طرف جانا ے“. 
ایک مستقل ادبی دہستان کا درجہ حاصل هو گیا اور یہی کھلی روشنی اور تازہ هوا تھی جس 
:اور قیام پاکستان کے بعد تو اہے اردو ادب کا سب | نے اردو زبان کے سب ہے بڑے شاعر اقبال کو 
:.. سے پڑا برکز کہا جا سکتا ہے اور اس میں آُتنی پیدا کیا جس کے کمال میں لاھور کا فیض بھی 
وت اور توانائی آ گئی کہ بقول ہسمل الہ آبادی : | شامل ے۔ 
و :مو کڑ وبانٍ اردو کا لاھور ھو گیا اسی کھلی روشئی اور تازہ ھوا میں جس کا ذ کر 







لاھرر 





نیاز مندان لاھور نے اپنے پیغام میں کیا ۔ بعد کے 
جمله شعری اور فنی؛ علمی دبستان ابھرے اور ملک 
کی ساری ادبی فضا پر محیط هو گۓ (شعرا و ادباے 
لاھوری مفصل فہرست کے لیے دیکھے مجلہ نقوش 
لاھور نمبر) . 

ترقی پسندتحریک :اس تحریک کی 
تاىیس اگرچہ خصوصی طور ہے؛ لاھور میں عمل 
میں نہیں آئی؛ لیکن سید سجاد ظہیر نے اپنی آئتاب 
روشنائی (طبع لاھور؛ ۰۹ ؛ع) میں ان سشاورتوں 
کا تفصیلی تذ ٴئرہ "نیا ےہ جو اس تحریک کی تنظیم 
کے لیے لاھور میں ھوتی رہیں ۔ سجاد ظہیر لکھتے 
ہیں : ”یہ وھم و گمان میں بھی نە تھا کە لاھور 
گی ادب پرور سر زمین پر یه وہ پہلا لغزیدہ قدم ے 
جو بعد کو اردو ادب کے ئھلیان میں سنہرے 
خوشوں کا اتنا انبارلگا دے گا۔ چند سال کے اندر اندر 
یہیں سے ئرشن چندر؛ فیض؛ بیدی؛ لدیم قاسمی؛ 
میرزا ادیب؛ ظہیر کاشمبری؛ ساحر؛ فکر؛ عارف؛ رہبر؛ 
اشک وغیرہ ..... نے ترقی پسندی کے علم ”کو 
اتنا اونچا کیا که اس کی درخشاں بلندیاں ھمارے 
بے درس مس سے افورت غ سے 
فابل رشک بن گئیں ''(ص ۹م). 

حلقه ارباب وق : 

لاھور میں ابھرنے وا ی اھم ادبی تحریکوں 
میں حلقةً ارہاب ذوق اس لیے نمایاں ے کہ یه 
غَالَفة لامور آدی :باحزل نے اوراں ا ٹر 
پسند تحریک کا رد عمل یا ائثر بھی کہا جا سکتا ے 
کیونکە ابتدا میں یہ دونوں تحریکیں کچھ یکساں 
سی معلوم ھوتی تھیں ء مگر آہستہ آہستہ دونوںکا 
ثقطة نظر (لہذا طریق اظہار اور رنگ مطالب) جدا 
ھوتا گیا ۔ شرقی پسند تحریک اب رے۱۹ء میں 
کسی منظم صورت میں سوجود نہیں ؛ لیکن حلقہ 


ارباب ذوق کئی نشیب و فراز ہے گزرتا ہوا اب 


٠۹ 


لاھور . 


پھی 


بھی موجود ےہ ۔ 
اس کا پہلا ام ہزم داستان گویان“ تھاء 
اس کا پہلا اجلاس وم اپریل ۹۹ء کو ھواء 
لیکن بعد میں یکم اکتوبر ۱۹۳۹ء کے اجلاس میں 
اس کا نام تبدیل کر دیا گیا۔ اور ''حلقة ارہاب ذوق“' 
اس کا ام ٹھیرا۔ اول اول ترقی پسند نقطۂ نظر 
کے ساتھ ساتھ اور بعد میں ادب میں آزادی کے 
نظریے کی حمایت میں ء حلقه پھلتا پھولتا اور پھیلتا 
گیا ۔ اس کی ایک خصوصیت بالالتزام عفتہ وار نشست 
رھی سے اور اب بھی ہے ۔اس مجلس (حلقے) کے 
ماحول ے؛ بہت سی ادبی شخصیتیں ابھریں اور کہا 
جا سکتا ہے کہ اس نے ملک کے ادب پر گہرا اثر 
ڈالا (حلثے سے تعلق رکھنے والے ادیبوں اور ان کے 
ادب پاروں کی تفصیل کے لیے ے دیکھے امتحانی 
مقاله ہرتبهہ پونس جاوید : ٠‏ حلقہ ارہابپ ذوق ذوقء 
یونیورسٹی لائبریری لاھور: نیز انور سدیدء ادہی 
تحریکیں (مقاله دَ کتوری پنجاب یونیورسٹی). 
انجمن حمایت اسلام : اس سوقع پر انجمن 
حمایت اسلام لاصور کا تذکرہ بھی خا ی ازفائدہ ئلە 
ہوا جس کےسالانہ اور غیر معمولی اجلاسوں میں ملک 
بھر کے امور عالمء؛ خطیب اور ادیب حصہ لیتے رے ۔ 
ان کامسوں میں قبال کے علاوہ مولوی نذیر احمدء 
سولانا حا ی ء سید سلیمان ندوی اور صدر الصدور اسور 
تھی عیب الرعین کان غررآے- 
شامل ہیں ۔ اس لحاظ سے یہ الجمن تعلیم کے علاوہ 
ادبی و تقافتی دائرے میں بھی مؤئر کردار ادا 
کرتی ری . 
مشرقیات کے سلسلے میں یونیورسٹی اورثینٹل 
کالج لاھورں علمی تحقیق (ہانداز جدید) میں سرگرم 
رھاء جس میں ڈاکٹر لایٹٹر کے بعد ڈاکٹر اے سی ولند 
پروفیسر سلسکرت کے علاوہ ڈاکٹر مولوی محمد 
شفیم؛ پروفیسر حافظ محمد اقبال اور پروفیسر حافظ 


شیع یں 


پفدت ا 


لاھور 
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“ 


ہےر 


ثقد و تحقیق کی بنیاد رکھی ,. 


حسے۱یصیتیپس ےس سٹٹ ‏ سس سس سے . ۔ے ..  ..‏ ۔ 
محمود خان شیرائی کے نتائع ج تحقیق نے ایک دیستان أ کے ادبی اڈیشن بھی ہیں )؛ جن کے ذریعے ادب ک 


مؤئر خدمت ھولی ۔ یھ سب بلند پایە رسائل ھیں ؛ 


اھم بنیادی رسالے :اس موقع پر لاھورمیں ۔ 
صحافت کی تاریخ لکھنی مقصود نہیں ؛ صرف یه بتانا . 
مقصود ے کہ اس شہر میں کون ہے اسے رسالے , 
اشاعت پذیر ھوے؛ جن کا ملک بھرکی صحافت و ادب ٴ 


پر گہرا اثر پڑاہ یا جن کو آلسی لہ کسی وجہ سے ' 


انفرادیت حاصل ھولی , 


لاہور کے رسائل میں مخزن کا تذ ٹرہ آ چکا ' 


ےے؛ اس کے بعد؛ خصوصی اھمیت؛ رساله ھمابوں (مدیر 


میاں بشیر احمد) کو حاصل ھوئی جس کے اوراق میں 


ووىالیت و عقلیت کا امتزاج نظر آتا ے اور ملک کے 


بہت ہے ادیبوں نے اسی کےماحول میں پرورش ہانی ۔ , 


اس کے شائع ھونے کے بعد شباب اردو(مدیر: احمد 
خسین خان) میں ارزاں جدباتیت کی جگہ سنجید گی نے 
لے لی ۔ اس کے بعد نیرنگ خیال (مدیر؛ حکیم یوسف 
حسن) نکلا جس نے صحیح تنقیدی ذوق پیدا لیا۔ پھر 
عالمگیر (مدیر : حافظ محمد عالم) کی باری آئی جس 
کے باعث ادب تجارتی مقاصد کی طرف بڑھا ۔ ادب 
لطیف (مدیر: میزرا ادیب وغیر) نے ادب کے 
ترقی پسندانہ نظربے کی بہت خدمت کی) خیالستان 
(اختر شیرانی) ادہی دنیا (مدیر : تاجور ۔ بعد میں 
مولاناصلاح الدین احمد)ء شاهکار(تاجور)ءقیام 


ان میں نقوش اپنی محیط ادہی کاوشوں کے لیے 
فنون آزاد ترقی پسندانہ میلان کے لیے اور اوراق 
انے ادہی خلوص کے لیے شہرت ر تھتا ھے۔ نیرنگ 

خیال پہلا اھم پرچہ عے جس نے فن شناسی اورمغربی 
- ادب شناسی کی لاھورہیں بنیاد رکھی . 

لاھور باغشوں کا شنہر : لاھور ئو باغوں کا 
شہر دہا جاتا ے ۔ دور مغليه ہے پہلے؛ لاھور میں 
نے باغ تھے اورٴ دہاں کہاں تھےء یه ابھی قابل 
تحقیق ے لیکن شعراے غزنویہ؛ غوربہ کے کلام 
کے ذریعے اندازہ ھوتا ہے که وہ عہد باغوں سے خا ی 
نە تھا ۔ یہی صورت عہد غلاماں و سلاطین دیگر 
قہل از مغلبہ کی ھے ۔ سکھوں کے عہد میں ویرانی 
خاصی ھوئی ۔ ئچھ آبادی بھی ھوئی ۔ انگریزی عہد 
میں لارنس باغء گول باغ اور چھاونیوں وغیرہ کے ساتھ 
باغ بنے؛ انگریزوں نے ا تثر پرانے باغوں کی ازسر نو 
تعمیر لرائی ۔ لیکن خاصی تعداد میں باغات, . 
پر لوگوں نے قبضہ ثر لیا۔ جہاں تک معلوم هو سکا 
ہے؛ دور مغليه میں باضابطه طور پر باغ سازی اور باغ 
آرائی سب سے پہلے مرزا کا مران (برادر ھمایوں) نے 


دورث 


کی۔اس کے بعد یه برطانوی دور کے آغاز تک سلسله 


پا ٹستان ۱ 


سے پہلے کے رسائل ہیں جن میں ہے بعض بعد ٠‏ 


نیں بھی جاری رے ۔ اور ان کےساتھ ٴ کچھ نئے رسالے 
نقوش (مدیر: محمد طفیل)؛ اور فنون (مدیر : احمد 
ندیم قامی) شائع هوے اور اب تک (ہے۱۹ء) تک 


جرھ سا ٠‏ اوراگر قرب زسانی و مکائی کےلحاظ | 


سے اورآق (مدیر : وزیر آغا) کو بھی شامل کیا | 


فور کی:یدائل اور بھی ھیں ۔(ان کے علاوہ اخبارات 


جاری رھا ۔ خود برطائوی عہد میں بھی باغ آرائی 
ھوتی رھی؛ جس ے معلوم هو سکتا ے کہ یہ ذوق 
باشندگان لاہور کے لیے بسنت پتنگ وغیرہ کے تیوھار 


| کی طرح ایک اس طبعی تھا (تفصیل کے لیے دیکھے 


نقوش ۔ لاھور نمس مضمون : دور مغلية: 8 کے باغحات 
و دیگر مضامین), 
لاھور قدیم کے واقعات اور اس کے باغات (اور 


-چاٹے .تو کہا جا سنکتا ہے کہ ان‌حبرائد نے مل کر | دیگر ععارات وغیر) کے بارے میں مفتی تاج الدبنْ 
کفتائن ادب کی رهہنمائی کی خاص خدمت کی۔ | نے ے۸!ء میں ایک رساله لکھا تھا 


م اس میں 
باغات مغليه کی خاصی تفصیل دی سے ۔ اور لکھا ے 


لاھور 


کہ تقریا ھر بڑی سمجد اور ھر بڑے سزار کے ساتھ 
باغ ہوتے تھے (میر تقی میر نے کہا مہ سہ 
دشت کے ٹوٹے مقبروں پہ نہ جا 
روضے سب گلستان ہوتے هیں 

لاھور میں باغ روضوں کے ساتھ بھی هیں اور عمارتوں 
اورمدرسوں کےساتھ بھی؛ گویا ذوق باغ آرای یہاں عام 
عے ۔شالا مار باغ عہد شاؤجہانی میں تعمیر ھوا اور 
عجالبات میں سے ےے ۔ شاہجہان کے عہد میں 
باغ آرائی کی رسم اور بھی بڑھی ۔ عہد اورنگ ریب 
میں یوں ھوا 'ئهہ درباے راوی کی تباہ ئن 
طغیانیوں سے لاھور ئو بچانے کے لیے؛ اس بادشاہ نے 
ایک بہت بڑا بند تعمیر کرایا (جس کے آثار کہیں 
کہیں اب بھی باقی ہیں) اور اس کے بعد حکم دیا 
کە اسرا اور منصب دار شہپر کے رخ مکانات و محلات 
تعمیر ‏ درائیں ۔ اس فرمان کے مطابق وہ علاقه باغات 
سے ہر هو گیا, 

مفتی تاج الدین نے یہ بات بھی لکھی ہے کہ 
متبرۂ جہانگیں کی تعمیر کے بعد اس طرف بھی 
سیکڑوں باغات اور مقہرے تعمیر ہو گے اور 
یه بھی لکھا ہے : 

”غرض لد اس عہد میں یہ شہر نمونة 
بہشت تھاء دنیا کی هر سمکن الحصول چیز یہاں 
موجود تھی ھر غنرو ل مال اور علم کی قدر ھوتی 
تھی ۔ لوگ مرفه الحال اور دولت ے مالا مال؛ 
بہت سچے اور ایماندار تھے؛ جو منہ ہے ننکالتے 
سوا سچ کے کچھ نہیں ھوتا تھا ۔ ضیمةً اوریٹنٹل 
کالج سیگزین؛ پور مم٭ رء فروری ۱۹۰۸ء میں 
سکھوں کے عہد کے باغحات کا ذکر ھے؛ اس جگہ 
لاھور کے سب باغات کا ذکر مطلوب نہیں 
مقصد صرف یہ ہے کہ لاہھورکی ثقافتی زندگی کے اس 
پہلو کومعرض توجہ میں لایا جائے؛ جس کا تعلق 
بانغوں کی محبت ہے ے (تفصیل کے لیے دیکھے 


نہ 


لاھور 





نقوش؛ لاہور نمبر). 

شہر لاھور کے گرد فصیل (اب منہدم) کے 
ارد گرد گولائی میں؛ میونسل باغ بڑی مدت تک 
لوگوں کی سیر کاہ اور طلبہ کے پڑھئے کی جگہ بنی 
رھی ۔ اھل شہر لاھوری باغ پسندی تو بدستور قائم 
ہے لیکن اس وقت (ہے۱۹ع) ایک افسوسٹاک 
رجحان کے تحت باغوں کی تعداد کم ہو رھی ے 
اوز مغربی طرزکی تفریعات کی وعة نے باغول کی سیر 
کا رواج ٹم هو رھا ے ۔ آبادی بڑھ گئی ےہ اورلوگ 
شب و روز فکر دلیا میں مشہمک رھتے ہیں اس لیے نئے 
باغات کی تعمیر اب رک سی گئی ھے ۔ ان باغوں میں 
سیاسی جلسے اور هندو سلم مناظرے ھوتے تھے اور 
"بھی 'کہوں مینا بازار بھی لگتے تھے ۔ 

سال روڈ: لاھور کی ثافتی زندگی میں 
شاھراہ قائد اعظم (مال روڈ) کو خاصی اھمیت 
حاصل ے؛ انگریزی دورمیں یه سول لائٹز کے بڑے 
بڑے عہدےداروں کی سیرگاہ اور آمد ورفت کا 
ذریعہ تھی ۔ موجودہ سڑاک ہے قدرے مختلف اس ۓے 
دونوں کناروں پرکھڑ سوار لوگوں کے لیے ایک ایک 
سڑک دونوں طرف تھی اور درخت زیادہ تھے ۔ 
یه سڑکیں لارنس باغ سے گزرک رکوٹھی لاٹ صاحپ 
سے ہوتی ہوئی چھاؤنی تک چلی گئی ہیں . 

سال روڈ کی سیاسی اھمیت :غالبا ۹٥ء‏ 
کے سارشل‌لا کے بعد اس سڑک کا سیلسی تحریکوں 
ہے تعلق پیدا ہو گیا ۔ مارشل لا کے اسیں جن :میں 
بڑے بڑے اکاہر لوگ تھے؛ اس سڑک پر سے شاید 
پیدل چلائے جاتے تھے اور پبلک انھیں آتا جاتا دیکھتی 
تھی ۔ اس کےبعد رفتہ رفتہ شہر کے اکثر سیاسی جلوس 
اسی سڑک ے گزرنے لگے؛ اگرچە بعض جلوس رہلوے 
سٹیشن سے دہلی دروازے کے اندرے ھرتے ھوے 
سجد وزیر خان وسنہری.سسجد کے راستے شہر ہیںگھوم 
کر لہاری یا بھاٹی دروازے پر ختم ہو جانے-یا ہوجی 


0( 
دروازے (کہ 9 ۹۲ھ کے بعد شہر کا اہم ترین ' نغازی علم الدین شہید کا جلوس؛ کاندھی جی کے 
بای پلیٹ فارم تھا) سے هو کر انارگی اور ' جلوسء سولانا ظفر علی خانء على برادران اور قائد 
گول باغ ہے بھاٹی کے اندر ہے واپس اپنی جگہ | اعظمً کے عظیم جلوس یادگار تھے . 
پہنچ جاتے تھے۔ قیام پا کستان کے بعد مال روڈ إ لاھور دم تحریر (ے ؛ء) بھی علم و فن کا 
ہلوسوں کی عام گزرگلہ ے ۔ مسجد شہدا ,پی اسی پر ۱ ایک عظیم مر کز ے ۔ اس میں اخبارات؛ رسائل اور 
واع ے؛ سیاسی تحریکوں میں۔ می مرتبہ اس سڑ ک ا جرائد بتعداد ‏ کثبر نکل رے ھیں (نقوش لاھور نمبر)؛ 
پر مظاھرین پر گول چلی؛ چنانچہ و ابریل إٔ تحقیقء تقد اور علمی موضوعات پر کتابیں شائع 
ےے۶۱۹ کی اندھا دھند فائرنگ (جو سابق , ھوتی رھتی ہیں ؛ کالجوں کے علاوہء علمی ادارے 
وزیر اعظم ذوالنقار علی بھٹو کے اقتدار کے مخالف | مثلّا مر دزی اردو بورڈہ مجلس ترقی ادب؛ ىر زی 
جلوس ہر ھوئی) بہت ھی اہم واقعہ ہے ۔ غرض اب ٰ اقبال ا لیڈمی؛ بزم اقبال؛ مغربی پاکستان اردو 
مال روڈ (شاھراء قائداعظم ) ہر لحاظ سے ہنگاموں کا أ ا ٹیڈمی؛ آرٹس "لسونسل؛ پنجاب آرٹس کونسل؛ 
محل اورسیاسی عمل کا مر دز ے ۔ گول باغ اس کے | آرٹسٹس ایکوٹی؛ رائٹرز گڈہ حاقه ارباب ذوق 
مغربی سمت میں اور الفلاح مشرقی جانب ے یہ چھوٹا | وغیرہ متعدد انجمنیں کام کر رھی ھیں . 
سا لکڑا گویا بلاکی تماشاگلہ ے ۔ ذوالفقار علی بھٹو أ. لاہورکا یه مختصر سا حال بطور م رکز علم و 
کے زمانے میں بلائی ھوئی سربراھی کانفرنس کی ' ثقافت آیا ے۔ بعض اور پہلو قابل ذ کر تھے؛ مگر نقوش 
یادگار بھی یہیں عے اور بعض اھم اخبارات کے دفتر ' لاھور اور ٭آثر لاھوں اور ؛×۶۶ہء ہو ۵۶۱ : ]6]0+٥‏ 
بھی اسی کے قرب و جوارمیں ہیں . ا میں مختلف شعبەھاے زندگی کے بارے ہیں 

کچھ اورسعلدومات :اس وقت(رے,ع)شہر | اننا لکھ دیا گیا ہے کہ اس کی طرف رجوع آکرنے 

کے اکثر اہم ھوٹل اور قہوہ خائے اور هال اسی | کا مشورہ دینا ناملاسب ہو کا , 
یڑک پر واتع ھیں۔ ان میں ایک .۷۸۸,۸ ھال | مآخلہ: متن مقاله میں مذکور ھیں؛ ممتاز اور 
بھی؛ جو انگریسزی دور میںء ادبی؛ ثقافتی؛ علمی آ نمایاں ادیبوں؛ عالموں؛ مصنفوں اور ٹن کاروں کا اور 
سرگرمیوں کے لیے جگەه سہیا کرتا تھا اسی سژڑک پر | میلوں وغیرہ کے لیے دیکھیے مجِلّه نقوش لاھور لسر 
ے۔لاہور کے تین بڑے ھال؛ یونیورسٹی ھالء | (سید عبداللہ رکن ادارہ نے لکھا). 


ہریڈ لا ھال (عقب سنٹرل ٹریٹنگ کالج) اور ب رکت علی ۱ (ادار) 
محمڈن ھال؛ سمشہور هیں ؛ مگر اس وقت انی الذکر لاهیجان : ایران کے صوبہ گیلان کا ایک شہر 


متروک الاستعمال ے ۔ پاکستان نیشنل سئٹر اور | جو درباےسفیدرود کے مشرق او رکوہ دنک [درفک] 
الفلاح کے بڑے ھال بھی مال روڈ ھی ہر ھیں اور بہت کے شمال میں واقع ے (دیکھے ا یم قد ما تاء 
عابول ھیں؛ مزید یہ کہ انارکلی بازار بھی اس اصا۸مھ) ۔ اس کا محل وقوع درباے چٰخالہ 
ٹڑک کے شمال میں ے. : | (ووڈإسر) ہرے جو ر سیل اوہر کی طرف لنگرود کے 
٦‏ لاھورمیں خصوصی طور ہے چند بڑے سیاسی | دربیان میں بہتا ے ۔ لنگرود سوجودہ ضام ران کوہ 
الات ہوے؛ ان میں پچھلی صدی کے سازش کیس | کا صدرمقام ے,. 

نے میں بھگت سنگھ اور دت کی سزاے سوت؛ اگرچہ قدیم عرب جغرافیہ دان لاھیجان سے 


ام عکہاد 







لامیحان 


واقف نہ تھے مگر یقینی طور پر یە گیلان کے قدیم 
ترین شہروں میں ہے سے ۔ اس کا بانی افسانوی لاہج 
بن سام بی نوح قرار دیا جاتا ۓے ۔ دریاے سفید رود 
گیلان کو دو حصوں میں تقسیم کرتا ے ۔قدیم 
زمانے میں یه دریا مشرق میں آساردی ۸787001 
اور مغرب میں کادوسی زہئں1 ھ٤‏ یا گیلیون زواہء0 
کے درمیان حد فاصل کا کام دیتا تھا ۔ دیکھے ::۵ م۸ : 
٥۱:٢۸,1۶‏ /, ڈر ۲٥۷۱'"۷/::0۷:‏ ک ءاا۰4+چاء(:۷ 7:0 
اسلامی زنانے میں گیلان کا وہ حصه جو دربا کے 
سشرق میں واقم ے؛ فی پیش کہلاتا تھا اور 
مغربی جانب کا حصہ ہی پس کے نام سے معروف 
تھا ۔(لفظ بیە بمعنی آبء(دیکھے این احمد رازی در 
:۰٭٭ھوٴا؛ ص .,() یہ لفظ اوسٹائی کلمه 
زا۵ زوہ بمعلی گذرکہ آب سے مطابقت رکھتا ے ۔ 
کاشائی کے قول کے مطابق بی پیش کے لوگ عَلٰوی 
(زیدی) تھے اور پی پُس والے حنبلی یا استاد ابوجعفر 
(ے طہری) کے پیرو تھے..... 
مال : متن میں آ گئے ھیں 
(۷٭ ۸۸۸۸۷۰( ۷۰) [ر تلخیص ازاداہ]) 
ت٭ھػ لائضر : گوت لیب ولہلم (د(ہ ا۷۷ ط٥‏ لاہ" 
۰۲ء))]) لسائیات: آثار قدیمه اور تعلیم کے ماھر 
مستشرق؟ لائٹٹر مك اکتویر .مر کو بوداپست 
(ھنگری) میں پیدا ھوے۔ان کے والد ڈا کر (٥ةہ‏ 1ہ (ا2) 
تھے ۔ لائٹٹر آلھ سال کے تھے کہ ان کے والد کا 
انتقال هو گیا اور والدہ نے ایک انگریز افسر ہے شادی 
کر ی ۔ ۱۸۰۸ء سے ۸٥۸١ء‏ یعنی گیارہ سال تک 
لائٹر ترکیە میں رے ۔ برَه اور استانبول کے مدرسوں 
میں ابتدائی تعلیم حاصل کی ۔ انھوں نے پروٹسٹنٹ 
کالچ سالٹا اور کنگز کالچ لنڈن میں اعلی تعلیم کے 
مدارچ ط ےکے ۔ مہم ؛ء میں جنگ کریمیا (ہہ|ہ ۔ 
۰٦‏ ) کے سوقع پر ھزسجسٹی کسریٹ 
۶ادمعنسدەں میں ترجمان درجه اول کی حیثیت ہے 


۰۰۳۷ 


لائش 
سلازم هھوے۔ ۰۹ہ ء میں لائٹٹر کنگز کالج لنڈن میں 
عربی اور ترک زبانوں کے لیکچرارمٹرر هھوےہ ۸۱ ۱ے 
میں عربی کے علاوہ اسلامی قانون کے پروفیسر بنا دیے 
گئے۔ اسی سال رائل ایشیالک سوسائٹی کے رکن بئے۔ 
۳۲ء یں فری بورگ یونیورسٹی سے ہی ۔ ایچ ڈی 
کی ڈکری ‏ ی ۔ مب ام میں گورنمنٹ کالج لاھور 
کی تاسمیس ھوئی اور ڈاکٹر لائٹٹر کا تقرر بطور ہرنسہل 
ھوا۔ وہر مہہ ,ھ میں انھوں نے لاھور آ کر 
پرنسپل کا عہدہ سنبھالا ۔ ڈاکٹر لائٹٹر کے لاہور 
پہنچنے سے شما یىی ھندہ خصوصًا پنجاب کی تعلیمی 
ادہی اور علمی فضا بہت متاثر ھوئی ۔ انھوں نے 
یہاں پہنچتے ھی حالات کا بغور جائزہ لیا اور مقاہی 
باشندوں کا تعاون حاصل کر کے ایک ھمہ گیر 
تحریک کا آغاز کیا جو آگے چل کر بہت بار آور 
ثابت ہوئی اور اسی کے نتیے میں بالآخر پنجاب 
یونیورسٹی قائم ہوئی , 

زم جنوری م ہر کو لاھور میں انجمن 
پنجاب کی بنیاد رکھی گئی جس کے صدر ڈاکٹر لائٹٹر 
تھے ۔ لاھور؛ اسرتسر اور پنجاب کے دیگر شہروں 
کے سربرآوردہ حضرات اس ائجمن میں شامل تھے ۔ 
ڈاکٹر لائٹٹر کی رہنمائی میں انجمن کے اغراض و 
مقاصد میں یه اسور شال کے گئے :()) قدیم 
مشرقی علوم کا احیا؛ٴ (م) باشندگان ملک میں دیسی 
زہانوں کے ذریعے علوم مفیدہ کی اشاعت؛ (م) صنعت و 
تجارت کا فروغ؟ (م) علمی؛ ادبی؛ معاشرتی؛ سیاسی 
مسائل پر بحث و نظر؛ (ہم) صوبے کے بارسوخ؛ اھل 
علم طبقات اور افسران حکوست میں رابطه قائم کر کے 
مذ کورہ بالا مقاصد کی پیشرفت ۔ ڈاکٹر لائٹٹر نے ان 
اغراض و مقاصد کی خاطر بڑے جوش اور خلوص ے 
کام شروع کیا ۔ جا بجا تقریریں کیں۔ لاھور میں 
ایک پبلک لائہریری؛ ریڈنگ روم اور تعلیمی کمیٹی, 
قائم کرنے کے علاوہ ۸۰۵١ء‏ ھی میں مشرقی علوم 


ِ“ 


اس :- ار 
کا ایک مدرسہ بھی قائم کر دیا۔ پھر لاہور سے ۱ پیونیورسٹی کے دستور العمل میں ۱۹۰۰ء تک 
باھر پنجاب کے دوسرے شہروں میں بھی انجمن کی ۱ مب ص .. 
شاخیں قائم کر کے سکول اور "ثتابخانے قائم کے | اصولوں ٴکوعمل میں لانے کے لیے ہمیشہ ہے دلی 
اور مختلف زبائوں میں شعور عامہ کی تربیت کہ لیے ہے کام لیا گیا جس کی وجہ ہے ڈاکٹر لائٹٹر 
رسائل اور اخبارات جاری کیے۔ تعلیم عام ٴ ڈرنے کے ان | ک آرزوئیں تكۂ سن 0 8٭ 
مختلف کاسوں کے ساتھ ساتھ ڈا دثر لائٹٹر نے پڑے آ دل شکستہ واہں گے . 

پر زورائداز میں پنجاب میں ایک اوریئنٹل یوئیورٹی ج یھ ہد وس ات 
کے قیام کی تحریک شروع کی اور اس مقصد کے لے | معاشی اور معاشرتی سرگرمیوں کی پرخلوص رہنمائی 
اسا و رؤسا کو گران قدر عطیات دینے پر آںادم آ کے علاوہ ڈا ٹٹر لانٹٹر نے اپنی علمی تحقیقات کا سلسله 
کر لیا۔ ١‏ ستمہر ہپ رھ توانھوں نے شعا ی هند و | بھی جاری ر تھا اور اس کے لیے دشوار گزار علاقوں 
پنجاب کے لے اوریٹنٹل یونیوٹی کا منصوبہ پیش | کی سیاحت شر کے وھاں کے باشندوں کی زبان؛ 
کیا ۔ مقامی باشندوں کی پرزور تائید کے علاوہ انھوں ا ادب؛ رسم و رواج؛ عقائد و تصورات کے بارے میں 
نے اس منعہوبے کے لیے ٹچھ یورپی حضرات کی حمایت | گرانقدر معلومات فراہم در کے انھیں شائع کیا ۔ 
بھی حاصل کر ی ۔ ڈا ٹر لائٹٹر کلکنہ یونیورسٹی کے | اس سلسلے میں انھوں نے ہرم میں کشمیر اور 
نصابات کو یہاں کے ہاشندوں کے لے ناکافی اور یہاں آ بدخشاں کے درمیانی علافے (ہلنستان ؛ گلگت ؛ هنزہ ؛ 
کہ ڈھن وفکر اور تپڈیبی روایات ہے بے آھنگ خیال | اگرہ چترال؛ کافرستان) کا پر خطر سفر کر کے 
کرتے تھے ۔ وہ تعلیم میں یہاں کے باشندوں دو | برف ہوش پہاڑوں کے دہںیان گھرے ھوے 
شریک کر کے ان کے مزاج اور ضروریات کے مطابق | علاقوں کے باسندوں ہے پہلی بار رابطه قائم کیا ۔ 
نظام تعلیم استوار کرنا چاھتے تھے جس کی غابت اس سیاحت اور سطالعے کا نتیجە :ہچ::ی٥ہ]‏ م7 
مختصر الفاظ میں اتنی هی تھی لە مشرقی علوم اور | بمائثا×ەط بںےےوۃ اہن کے متعدد حصوں کیک 
سلکی زبانوں کو نمایاں حیثیت حاصل ھو۔ علوم جدیدہ | صورت میں علمی دنیا کے سام آیا ۔ اس علاقے کا 
اور علوم قدیمه میں ایک تعلق قائم ‏ کیا جائے اور إ| یه ام ''دردستان'' ڈاآئٹر لائٹٹر ھی کا دیا ہوا ھے ۔ 
جدید علوم ملک زبانوں میں پڑھائے جائیں ۔ ڈا لٹر | پین الاقوامی علمی حلقوں نے لائٹٹر ی ان خدمات کا 
لائفٹر کا يہ نظریہ انگریزی حکومہت کی سیاسی حکمت | اعتراف کیا اور انھیں دردستان کا دریافت کنندہ 
عملی اور اس کے مخصوص مصالح سے بہت مختاف (٥ہا:ا9: ٥‏ ٥ہ‏ ۳۴ہام رع) قرار دیا ۔ کشیبر اور 
تھاء اس لے انھیں اپنے نظریات کی پیشرفت کے لیے | بدخشان کے دربیان ان علاقنوں کی سیاحت اور 
طویل اور سبر آڑنا جد وجہد کرنی پڑی؛ لیکن | تحقیق کا يد سلسلہ اس کے بعد بھی جاری رتا ۔ 
ىہ اہنے مقاصد میں بمشکل تھوڑی سی کےامیابی تخت باھی کے قریب بدھ یونانی آارکی دریافت 
حاصلى کسر سکےە یعنی اوریئنٹل کالچ کا قیام بھی لائلٹر کے حصے میں آئی, 

اور پنجاب یونیویشی کہ مقاصد میں مشرقی علؤْم کل |__ ۱۸۹۹ء میں ڈاکٹر لانر نے برسہ (ترق) کے 

ا یضیت کا اعتراف اور دیسی زبائوں کو با ثروت | جرمن کونسل کی صاحبزادی کیرولین شواب سے 

بای کا زم نو تسپید (ہانائتت::2) کے طور ہر || شادی کی اوراسی سال ان کی تعلیمی تعریک کے نٹیچے 
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ٰ 
ٰ 










لائشر ٠‏ لالەز 


میں حکوست ئے پنجاب یونیورسٹی کالج قائم کرنے کا | لارڈ لٹن ٭*ہ :1۶ پنجاب آئے تو ڈاکٹر لاگٹٹر ئے ان 
فیصله کیا(, دسمبر ۸۰۹ ۱ع) جس کے ڈاکٹر لائٹٹر | ہے یہ وعدہ لیا کہ پنجاب یوئیورسٹی کالچ کو ہکمل 
پہلے رجسٹرار بنے ۔ یہ منصب گورنمنٹ کالج کی | یونیورنٹی کا درجهہ دے دیا جائے گا ۔دےے۸,ھ میں 
پرنسلی کے علاوہ تھا ۔ پنجاب یونیورسٹی کالج کی | اس وعدے کی توثیق اپپرئیل اسمبلى میں کر دی 
سنیٹ کا پہلا اجلاس رم جنوری .ےہء کو گئی اور طویل انتظار کے بعد بالآخر م٠‏ اگست 
لیٹیننٹ گورئر سر ڈوئلڈ میکلوڈ کی صدارت میں ھوا إ ۱۸۸۲ء کو پنجاب یونیورسٹی ایک خود. ہبختار 
جس میں اوریٹنٹل کالج کے قیام کا فیصلہ کیا گیا ۔ | ادارے کی حیثیت سے وجود میں آ گئی ۔. پنجاب 
اس کالچ کے پہلے پرنسپل بھی ڈاکٹر لائٹٹر بٹائے | یونیورسشی کے قیام کا یہ سہرا صحیح معنوں میں 
گئے ۔ چند برس تک انھوں نے اس منصب کے فرائض | ڈاکٹر لائٹٹر کے سر ے۔ وہ اس یونیورسٹی کے پہلے 
اعزازی طور پر انجام دبے اور یکم اگست ےےرع ا رجسرار مقرر ھوے ۔ ہم نوببر جرںھ کو 
سے ہرنسپل کے عہدے کی تنخواہ پانچسو روپے ماھوار | پنجاب یونیورسٹی کی پہلی کانووکیشن منعقد هوئی 
قبول کی ۔ ٭ےہ ۱ع تا ےہ ۱ء کے دوران میں وہ طوبل ا جس کی صدارت وائسراے ہند لارڈ لٹن نے بحیثیت 
رخصت ہر یورپ میں رے اور جب مارچ ہے۸ ۱ھ | سر پرست کی اور ڈاکٹر لائٹٹر نے اردو میں :رپورٹ 
میں واہس آئے تو اوریٹنٹل کالج بڑی ازک | پیش کی ۔ اسی کائووکیٹن میں ڈاکٹر لائٹٹر کی 
صورت حال ہے دو چار تھا ۔ ڈاکٹر لائٹر نے کالج کے | خدمات کے اعتراف میں انھیں ڈی ۔ او ۔.ایل کی 
معاملات درست کے اور بہت جلد اہے علمی اور | ڈگری دی کی ۔ اس کے بعد ڈاکٹر لائلٹر 
تعلیمی لحاظ ہے بلند مقام تک پہنچا دیا ۔ اس ترقی " ڈیپوٹیشن پر ایجوکیشن کمیشن میں گۓے اور پھر دو 
کے باوجود حکوبت اوریئنٹل کالج کے بارے میں | سال کے لیے طویل رخصت پر یورپ چلے گئے ۔ دسمبہر 
مطمشن نہیں تھی اور کرنل ہالرائیڈ ڈائریکٹر ! سم ,ء میں وہ واپس آئے اور اپنے مناصب کا چارج 
تعلیعات کی ٹکنہ چینی کا سلسلہ براہر جاری رھا - ' لیا ۔ لیکن تعلیمی نظام کے بارے میں حکومت کی 
ڈاکٹر لائٹٹر نے اپنی سالانہ رپورٹیں (مہ: ۔ ' بالیسی اور ان کے ال نظر میں جو شروع ے 
۸۲)) میں اس کا ہسکت جواب دیا۔ 0 اختلاف چلا آتا تھاء وہ اب شدید تر ھو گیا تھا ۔ 
گورنمنٹ کالج اور اوریٹنٹل کالچ دونوں کے بیک | لائٹٹر تعلیم کو یہاں کے باشندوں کے احساسات کے 
ونت پرنسہل تھے اس لیے تعلیم کےسرکاری اور قوسی | ساتھ ہم آھنگ کر کے اسے قومی شکل دینا ضروری 
نقطة نظر کے فرق کو زیادہ بہتر طور ہر سمجھتے تھے ۔ | سمجھتے تھے ۔ حکوبت اس ے متفق نہیں تھی ۔ 
ہنجاب یونیورسٹی کالج کو ڈگریاں دینے کا اختیار | اس صورت حال ہے لائٹنر خامے دل برداشتہ' ھوچکے 
نہیں ملا تھا اورطلبہ ابھی تک کلکتہ یونیورسٹی کے إ تھے۔ ان کی صحت بھی جواب دے رھی تھی :۔ 
امتحانات دینے پر مجبور تھے ۔ اس دو عملی کا لائٹٹر | اپریل ٦۸ہ‏ ,عم میں وہ چند ماہ کے لیے حکومت ہند 
کو بڑا افسوس تھا اور وہ جلد سے جلد اس | کے دفتر اسور خارجہ ے وابستہ رہ کر کشمی 
دو عملی کو ختم کر کے پنجاب یونیورسٹی کو | گلگت اورچترال گۓ ےم ء میں لائٹٹر انگاستان: 
مکمل طور پر بااختیار یونیورسٹی کی شکل میں دیکھنے | چلے گے اوراہنے مناصب ہے سبکدوشِ ھنے کے وہہ 
کہ متمنی تھے - ہے۸ ۱ھ میں جب وائسراے هند انھوں ۓ ووکنگ میں رائل ڈرامیلک کاو کین 7 ۰ 














تعلیمی؛ تحیقی اور تہذہبی خدمت کرتا رھاء 
ڈاکٹر لائٹٹر کی تصائیف مندرجہ ذیل یں : 
(ہ) ہووزفجوط؛: حصد إ؛ ہ؛ م؛ (م) وبا7 


رو ؛ءاا×وط لو <٤؟٭ہظ ١٢0٦181۱٥8۶۰ ١٥۷٥٥۹‏ لنڈن 2۸٦‏ 





نین کرو اہ انسٹی ٹیوٹ قائم کیا اور 
تیفاو تالیں کا شغل جاری رکھا ۔ سہ ماھی 
. ژیشہاٹک ریویر (۷۰و را۱۷٭ہسن ء(۲ماد۸ بعد میں 
''ایشیالک ربویو') جاری کیا اور دس سال تک 

ایگ ادارت کے فرائض انجام دہے۔ انھوں نے ٢ء‏ مارچ | 
۹۹4مة,ھ کو اٹھاون سال کی عغمر میں ہون مدہظ و ۷چھ؛ ۰ہہ۱ء ؛ (م) ۱446( ,71866 با اذ وط 

۱ 

۱ 

۱ 








و لاھورےےہ,ھ! (م) :ہا 4۸ہ" ۳گ/ن)[ ااءیطوەلا؛ 


(جرسنی) میں وفات پائی . 8 لإبرو! (م) ب[ەٌافہہ7ز ہو۷( ۷۸م ہعوصولز عبات 
بش . تقریبا پچیس زبائیں جانتے تھے۔ | ووکنگ ۹۳ر بع:؛: (ہ) ماهە؟؟ خےە ٭٭ہء:اط 
اٹھوں لے ستشر این یىی کئی کانفرنسوں میں شریک : زوراظ براجلہ7 ۱ن جہ ”۱۷× ءزفوق! (ے ) ناوج۸ 
هو کر مقالات پڑے اور علما سے داد حاصل کی ۔ وہ ٘ .زرممریہ۶ ۷۶؛×ل×ْ٭×طٴغ ۱ہ '٭٭ہو٭ٴہ"'ا٢٠٠٢۱؛‏ ۸۲ہ۱ء' 
کئی مشپور غلمی اداروں کے رکن تھے جن میں ۱ (م) سم روبورووہٴ0 زومارمدءالباط ٭ ہ٥‏ ١ہا1ءہ۰۷٥٠:1‏ 
رائل ایشیاٹک سوسا پٹی؛ رائل ھنگبرین اکادہی آں ' ا۶ی (۹) ہہات:دەا ٠١۰؛٠٠۱١٢۷٣ر‏ ف٭و +0ہ:أ|7 ۰ا٣٠‏ 
اکیٹسبی آف پیںس وغیرہ شال ہیں ۔ | (,م) ہس ہہ ے٭ہثظ +ا7؛ ےہع؛ٴ () 
اٹھوں نے اپنی زندگی کا قیعتی حصہ لاہور میں آ۔ ؛:م/ونھ واوہا5 ء(7' (+۱) عربی صرف و نحو (اردو 
گزارا ۔ وہ صحیح معنوں ہیں پنجاب کے محسن تھے ۔ | اور انگریزی دونوں زبانوں میں): (+) سنین اسلام؛ 
انھوں نے یہاں رہ کر ملکی باشندوں کی تہذبی ۱ حصد ال ے۸ ۱ع؛؟ حصه دوم ۱۸۷۹ھ 
جنگ لڑی جس میں وہ پوری طرح کامیاب تو نہ مآخل : ٠.0. 6:0 )١(‏ .ا : و زہہا9اقظ ۸ 
ھوسکے لیکن پنجاب یونیورسٹی کی تاسیس کے ساتھ اس ٠‏ ۵۰ ہ٭ہااہ۷) ؛0۷ہمہءہ+وق ۸/۶۰؛ م۱۹۱ع) (م) 
کے مقاصد میں اس تہذیبی شق کو داخل کرانے میں ٭۷ نہ .۳ .([ ١۰۰۱‏ لہ اا ۸۷۰۰ا ۷طا؛ رہ نصمطمالڑ ۸ 
ضرور ان کا حصعہ ےہ جس ی رو ہے مشرقی علوم اور طوإصرط؛ جب۹ رع؛! (م) م۱ رہ جەوماظ ‏ |ف0یہہ”, 
دیسی زبائوں کو باثروت بنانے کی ذنےداری اس ٭۷ ال1 ,٭٦8ء|1ہ0)‏ [۸ہ/۸ءہ0؛ بابت ۹ےہ۱ ۱۸۸ء؟ 
یوٹیورسٹی کے تبول ی ۔ ڈا کٹر لائٹٹر سر جب تک یہاں ٰ (ہ) ؛:وج:||اہ۷) راا”1+۰۷+ا از ۸۷ط ۱۸۸۲]ہ۷)؛ ہےہ١۔‏ 
رے اہی پرجوش طبیعت اور حریت فکر کی وج ۱ ےہ ع؛! (ہ) راچہ:وماظ :ہاف ا ۴ن [01:110۸۷۷۸۷۴۳ )۷ 
ے انگریز حاکموں کے لے (خواہ وہ رتے میں ان سے ا ۰,۰ ۱ءع؛ (ہ) رمہواءاھ ازہزبامہء×وماظ ×۲ ءھجا:۷ا ؟ 
ای تھے | یا فروٹر) ایک هو نے رے ۔ وہ |٠‏ (ہ) راو×موراظ إہ ۳ہہہا۱ء!ط جہا:+ہہ:1: |0[۷۲۷۰۶۰۱]ا٢‏ 
مخت غابطہ پسند مننظم تھے اور اپنے ساتعتوں اور . “ڈن ہ۱۹۱ء؛ (ہ) 1899 ۱اوہ 7۷۵1 7(۰! (۹) 
.اہ سے اس اس میں کوئی رو رعایت نہیں کرتے ڈستور العمل؛ پنجاب یونیورسٹی کلچ؛ ے۱۸ دے۶۱۸؟ 
:. تھے لیکن اس دہدنے کے ساتھ ھی وہ بہت رحم دل | (۱۰) تاریخ یونیورسٹی اوریکٹل کالج؛ لاھور؟ )١۱١۱(‏ 
می خوصًا طلبہ کے لیے وہ شفقت کا پیکر'تھے || سبد عبداللہ ؛ تعلیی علبات, 
ج گھد سے دروازے شب و روز ان کے لے (غلام حسین ذوالفقار) 
٣‏ ہیبت و شفقت کا یہ ملا جلا پیکر : (ع)؛ [لبی 2 کہڑا پہنناء 9 
ا و تک پنجاب کے لوگوں کی الياس؛ کت جع : لیس و 







لبای 





البة (المنجد نیز لسان العربٰ بڈذیل مادة)]۔ 
لباس تمدنی زندگ کی اھمترین ضرورت سے ۔اس کی 
نیادی غرض جسم کے قابل ستر حصوں کی 
پردہ ہوشی ے؛ [لیکن جسم کو سوسمی اثرات (سردی 
گرہی وغیرہ) ہے محفوظ رکھنا بھی ایک مقصد ے۔ 
اسی طرح لباس کو شان و شوکت اور تجمل ہے اظہار 
کا ذریعه بھی بنایا جاتاے]۔ زان جاھلیت میں عربوں 
کے نزدیک ستر پوشی کی بالعموم کوئی اھمیت نہ 
تھی ۔ وہ اپنا سٹر دوسروں کے سامئے کھول دیتے 
تھے؟ سرعام ننگے هو کر کھا لیے تھے ۔ اور بہت 
سے لوگ حج کے موقع پر کكعبے کے گرد برھنہ طواف 
بھی کرتے تھے ۔ دنیا کی بعض قوبیں برھنگی کو 
ایک مذھبی رسم کا درجہ دیتی رھی ھی . 

اسلام آیا تو اقم تعالی نے لباس کے متعلق 
احکام نازل فرمائے پبئی آدم قد آئزنا 
ملیکم لباسا یواری سوانکم درا + 
و لہاس الحَتَوٰی ا ڈلنک خی ذدعت سن 
ایت الله لْعَلَهم یڈکرَینَ زے [الاعراف] : ٦م)؛‏ 

یعنی اے آدم! ھم نے تمھارے لے لباس پیدا کیاء 
جو کہ تمھارے قابلِ ستر بدن کو چھپاتا ے اور 
موجب زینت بھی ہے اور تقوی کا لاس یہ اس ہے 
بڑھکر ے ۔ یہ اللہ تعالٰ کی نشائیوں میں سے ے 
تاکہ لوگ نصیحت پکڑیں ۔ [نقوٰی کا معنوی لباس 
اس ظاھری لباس ہے بھی بڑھ کر ضروری ے اور یه 
لہاس کا پیدا کرنا ؛ جس ہے ستر جسم اور زینت دونوں 
مقاصد حاصل ہوتے ہیں؛ اللہ کے فضل و کرم ک 
نشائیوں میں ہے ےے؟ انسان کے لیے لباس صرف 
ستر پوشی اور ظاھری زیب و زیئت ھی کا سامان نہیں 
بلک یه بھی ضروری سے کہ انسان اس روح کا دل سے 
بھی قائل هو جو ظاھری ستر پوشی اور پردہ پوشی 
کہ ساتھ ساتھ شرم و جیا اور انسائی و اخلاقی 


٦" 











آداب اور مصالح کو دل ہے انتا ضروری 
ے جو سٹر اور پردے کے احکام میں بسلسل لباس 
آئے ھیں ۔ لیکن اس کے یه معنی نہیں کہ ظاھری 
ستر ہوشی کوئی شے نہیں آج کل کچھ لوگ دل 
کے پردرے کا ذکر کرتے ہیں اور باور کراتے هیں 
که ظاھری پردہ کوئی معنی نہیں رکھتا ۔ یە خیال 
غلط ے] ۔ بہرحال لباس الّہ تعالٰی کے فضل و کرم کی 
نشائیوں میں ہے ایک ے (تفصیل کے لیے دیکھے 
عبدالماجد دریا بادی: تفسپر ماجدی ؛ص ہم 
مطبوعة لاھور) ۔ لباس وھی ے جو برھنگی کو رطع 
کرے اور اس کے علاوہ وقار میں بھی اضافہ کرے ۔ 
قرآن مچید میں لباس کا ذکر مجازی معنوں 
میں بھی آیاھے: ام ااشلباس الجْسوع 


با ا کا 


والسخوف بما سوا بستسودہ ل١‏ 
[النحل] : )ء یعنی الله تعالی نے ان کو (ان گی 
حرات کے سب ے) بھوک اور خوف کا مزہ 
چکھایا۔ دوسری جگہ رات کو لباس [ساتر] پتایا گیا 
ے : وھوانذی جعل کم الیل لباسا والشوم 
سباتاً یل النہارز نشوراہ (ہم [الفرقان] : ےم )؛ 
یعنی اور وہ ھی تو ے جس نے تمھارے لے رات کو 
پردے کی چیز اور یند کو آرام کی چیڑ بنایا اور دن 
کو زندگی کی حرکت کا وقت بنایا۔ تیسری جگہ سرد اور 
عورت دونوں کو ایک دوسرے کا لباس قرار دیا ہے : 
ش لباس لکم وائتم لباس هن( (البرۃ]: 
ےہ ()ء میاں بیوی دونوں میں چولی داسن کا ساتھ ہے 
وہ ان کے حق میں اوڑھناء بچھونا ھیں اور مه ان کے 
حق ہیں ۔ اس آیت کے مطابق تعاشرے میں بہان 
بیوی کو ایک دوسرے کا پردہ ہوٹن هونا چاھں 
اور ایک دوسرے کی زینت بڑھانے والا۔ 

اسلام میں کوئی خاص لباس بٹرر نھھں) مگو. 
یہ شروری ے کہ جو لباس بھی هو ہا طاِ 





اقدار کے دلی احترام کی غامن هو ۔ ان باطنی ' ستھرا اور ماتر بدن هو [یمنی ایسا لیاىے کت 





ظا جال ولب سے ا ا ۱ عریانی اور یم 00 قریب قریب لباس بھی 
نظ رمیں اور دوسرا مقصد یه بھی ہے کھ جنسی سمنوع ہیں۔ اس کی تائید سورة اللور کی آیات حجاب 
: اشتعال کا سامان جس ہے قرآن مجید نے دور رھنے کی ' سے ھوتی ہے [رك بە حجاب] ۔ حدیث میں ے کهہ 
این کئ ے؛ پیدا نہ هونے ہائے ۔ چنانچہ حیا اور | آنحضرت صلی اہ علیہ وآله وسلّم نے ان عورتوں پر 
پُردے کے تصورات اسی پر مہنی ہیں [ركَ بە حجابل]۔ : لعنت فرمائی ےر جن کے کپڑوں سے برھنگی ظاہر 
الع کے علاوہ اس ہے وقار انسانی کا تحفظ بھی مطلوب ٠‏ إ| ھوتی هو (سلم کتاب اللہاسء نیز البخاری کتاب 
نے :۔ اسی لیے فضہا نے لکھا ےہ کہ لباس پہننے والے کی ' اللباس), 
احیثیت ہے فرو تر نہ وہ اورنہ ایسا هو کد اس ہے | ایک مسلمان دنیا بھر کے لیاس (موسم و آب و 
اظہار فخر و ٹکبں ہوتا ہو مردوں کے لے ریشمی اور ہوا اور رسم و رواچ کے تحت) استعمال کر سکتا ہے 
کت باموں کو دو اود ہے اتھا میں تما ٰ بشرطیکہ ان میں آداب و شرائط ىذ کور بالا کا لحاظ 
گیا :کہ السان اپنے عظیم اخلاقی نصب العین کے أ رکھا گیا ھو, 
پیش نظر سخت کوشی اور دوامی جد وجہد پر مجبور | اس سلسلے میں شعار قومی کے طور پر؛ مسلمانوں 
سمجھا گیا ےۓ؟ اس لیے تکلف؛ تزئین اور آرائش کی ٴ کو یہ بھی حکم ہے کہ وہ یہود و نصازی کے اتباع 
ژلدگی کو جد و جہد کی سپرٹ کے منافی خیال کیا ٴ سے بچیں اور اپنی انفرادیت کو دوسری باتوں کے 
گیا ے ۔اس کے علاوہ: اسلام کی مساواتی روح کے | علاوہ لباسوں میں بھی قائم رکھیں۔ یه دراصل تومی 
پیش نظر؛ لپاس کا وہ معیار پسندیدہ سمجھا گیا ہے ْ تشخص کے تحفظ کے لیے نہایت ضروری ہے۔ آج کل 
جو ایک عام آدمی کے لیے بھی سہل الحصول هو۔ | بعض لوگ سغربی بین الانوامیت کی آڑ میں مغرب کے 
سخت کوشی کی زندگی کی اس حکمت کے تحت | بعش لیاسوں کی ترویجچ کے قائل ہیں ۔ لیکن یه یاد 
شاہ ولن اللہ دھلوی نے اہنے فرزندوں کو وصیت کی تھی ' ا ریہ کە سلمانوں کی اپنی ایک خاص بین الاقوامیتٹ 
کھ !اد آلتاب بنشینید کد آلتاب حمام عرب است و _ بھی ہے اس کا اتباع مغرب کی بین الاقوامیت کے 
بفشن پوشید'“ اور صولیه نے کرباس وہلاس کو | اتباع ہے سقدم اور سستحسن سے ۔ کسی بھی ایسی 
. اختار کہا] ۔ البٹہ ریشی اور نرم و نفیس لباس ' تہذیب کا اتباع جو اس اسلامی تشخص کی نفی 
" ٭ورتوں کے لیے پسندیدہ سمجھا گیا ے ۔ غرض اسلام ٰ کرتی هو اسلامی تعلیمات کے سطابق پسندیدہ 
تےٴاگزچہ کسی خاص لباس کی قید نہیں لگائی ؛ لیکن | نہیں هوسکتا - اسی لیے فقہا ۓ من تشْبه پنوِ فہو 
ہاب کی لیے بعض خاصی آداب و شرائط فرور عائد | منہم کے تحت دوسری اقوام کی مشابہت اختیار "کرنے 
۔ یہ شراشط اسلام کی اخلاقیات انفرادیہ و | کی سخالفت کی ھے اور اسی کے تحت بعض ملکوں میں 
ا تی ا و سملم اور غیر‌مسلم لباسوں میں فرق بھی نظر آنا ھے ۔ 
جچ ۔بعض لباس ایسے ہیں جنھیں فواحشش احادیث ہے پتا چلتا ے کہ عہد رسالت میں 
چا ءکتا جہےہ۔ یہ وہ ہیں جو لباس کی | عرب میں عام طور پر سراویل؛ ازارہ عمامه؛ عباء جلباب؛, 
۱ جانا ' قیص اور مور (جع : حر سے اوڑھنیان) وغیرہ 











لہاس 


5۹ 








ستعمل تھیں؛ یمن کی چادریں اور صوف 
کے جے بھی پہنے جاتے تھے ۔عہد جاھلیة میں 
اھل ثروت عرب حریر (ریشم) کا بنا ھوا لباس بھی 
پہنا کرتے تھے؛ (بخاری؛ کتاب اللباس؟ سنن ابی داؤد 
کتاب اللباس؟ سسند احمد بن حنبل) . 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم کے لباس کے 
متعلق مذ کور ے کەہ آپ' کا عام لباس چادر؛ قعہیص 
اور تہمد تھاء عمامه اکثر سیاہ رنگ کا ھوتا تھا اور 
عمانے کے نیچے سر سے لگی ہوئی ٹوپی ھوتی | 
تھی ۔ اس کے علاوہ آپ* کو بمن کی دھاری دار إ 
چادریں پسند تھیں جن کو عربی میں خر کہتے | 
تھے؛ لیکن آپٴ نے بعض اوقات شانی عبا بھی | 
استعمال کی عے ۔آپ*ٴ کو سفید رنگ کے کپڑے 
بہت مرغوب تھے (البخاری : الصحیح ؛ باب اللباس ؟ | 
ابو داؤد : السننء کتاب اللباس؛ احمد بن حنہل؛: ۱ 
سمند بی ےمم مطبوعة قاھرم) ۔ صحابۂ کرام 
بھی جو آنحضرت صلىی الہ عليه و آله سلم 
کے اتباع کو اپنے لیے سعادت سمجھتے تھے 
یہی لباس پہنا کرتے تھے ۔ بعد ہیں عام مسلمانوں 
نے بھی بالعموم اس کی پیروی کی . 

عہد بٹو اسّہ میں جب اسلامی فتوحات کی 
وجہ ہے فارغ البا ی اور مرفہ الحالی کا دور دورہ ھوا 
تو لباس کی تراش خراش پر بھی اس کا اثر پڑا اور 
ریشم کے کہڑوں کا اع کر هونے لگا۔ ۔ بعض اکابر 
مثلا محمد ابن الحنفیہ؛ سطرفٰ نقش و نگار وا یل 
ریشم کی چادر اوڑھتے تھے (ابن قتیبه : عیون الاخباں 
۹۸:۱ قاھرہ ١‏ ۱ع) ۔ شوقین مزاج لوگ 
کھوڑے کی سواری کے وقت غلالہ (شلوكہ)اور تنگ 
ہری کے پاجانے پہننے لگے؛ البتہ گھر میں ڈھیلے 
ڈھالے کہڑے پہنے جاتے تھے ۔ اس زمانے میں تنگ 
تبا کا بھی رواج هو چلا تھا ۔ صحرا نشین بدوی اور 
عام دیپاتی سنید رنگ کے جے اور دھاری دار اور 











زرد کوفیە پہنتے تھے ۔ یہاں تک کہ فقيه اور کائشپب 
(دنتروں کے بڑے عہدے دار) بڑے بڑے سغفید آوز 
نیلے عمامے سر پر پہے لگے ۔ عام لوگ سرخ 
رنگ کے نوکدار جوتے استععال کرتے تھے ۔ حکمران 
طبقه معطر چادریں (ملاوۃ سطیَة) بھی پہنا کرتا 
تھا) نن۸ :××ح۸ : مزہہ٭ہ::ہ؟گ ١٢۰‏ /ہ ہہ:×الز ولک ھ4 
ص ,بب لنڈن اہوںھء؛ الاغانیے : روہ 
قاہرہ +٥‏ ھ؛ بحوال شفیق جہری : دراسة الآغانیء 
ص ہب دمشق 6۱۹۰۱۱ 

کتب تاریخ ہیں پیشہ ورانہ الگ لباسوں کا 
ذکر بھی آتا ہے ۔ اسی طرح الگ عسکری لباس کا 
بھی ۔(اس کے لے رَكٗ بە علم (حریبات)). 

بنو عباس کے زمانے میں عوام سوٹے کپڑے کی 
چادر؛ قمیص اور تہمد پہنا کرتے تھے ۔ کمر کے گرد 
کمر بند یا پٹکه ھوتا تھا اور شانوں پر ردا (چادر) 
ڈال می جاتی تھی ۔مغلو ک الحال لوگ برکان(سیاہ رنگ 
کا کمبل) استعمال لرتے تھے (ابن قتیبه : عیون 
آلاخباں ‏ : ۹۹ءء؛ قاھرہ ۱۹۷۰ع) ۔ شوتین لوگ 
عمدہ اور نرم کتان (دبیقی و جنابی ) کی بنی هوئی 
ڈھیلی ڈھای اور خوش رنگ قمیص؛ پتلی بنیانیں؛ 
نشا پوری جّے؛ یمن کی بئی ھوئی سوتی چادریں؛ 
سون؛ ٹوس اور سلول کی منقش چادریں پہنا کرتے 
تھے ۔ ۔ایرانی ملبوسات کا بھی رواج تھا ۔ شرفا زعفرانی 
رنگ کو ناہسند کرتے تھے ۔ مردوں کو سفید رنگ 
کے کپڑے سرغوب تھے ۔ لطف و نشاط کی مجلسوں 
اور ہے تکلف صجبتون ہیں رنگے ھوے کرتوں؛ عنبر 
ہیں رنگی ھوثی تمیصوں اور رنگین چادروں اور 
زعفرائی ازار کے استعمال میں مضائقہ لہ تھا ۔ اونھے_ 
گھرانے کی خواتین دخانئی کپڑے؛ شلوۓے یں 
خراسانی اور طہری چادریں؛ ‏ یشاہوری بویٹ ۔ مد 
ڈھیلی شلواریں اور سیاہ رنگ کی اوڑمیان 









×. کے تاہسند تھے ۔ سہاگن عورتیں رنگین | چرمی سوزوں کا بھی رواج تھا ۔عہاسی خُلفا کے عہد میں 


۱‪ :امتعمال کرتی تھیں ۔سرخ زرد سبز سیاہ 
نی :اور سرخ رنگ کے رنگے ہھوے تبڑے ادن 
فی کی نبطی عورتیں اور گائے والیاں استعمال کرتی 
: تھیں۔اگر ان رنگوں میں دوسرے رنگ کی آمیزش 
ابھوتی پا صندل اور مشک سے ان رنگوں لو مٹا 
ھا جاتا تویہ کپڑے مرغوب خاطر بن جاتے 
تھے ۔ ان کے علاوہ مخخلف امام کے ریشم کے 
رگا رنگ کپڑے بھی استعمال ھرتے تھے۔ ازار ند 
(نگگہ) کا رواج نە تھا (الوٹا ؛ آ تاب الموشّی؛ 
ص مم تا ہ؛ لائیڈن ۸۹ہ :ء) ۔ ارہاب نشاط 
اور لونڈیاں گلاہی رنگ کا پاجامہ؛ گلاہی رنگ 


ی تیض اور گلای رنگ کا دوہٹا اورڑے رھتی إ 


تھیں جو ان پر بہت سجنا تھا ۔ مشہور مغنی 
اق سوصلى سرخ تباء سرخ سوزے پہنا لرتا تھا ۔ 
سر پر زرد رنگ کے ریشم کی پٹی ھوتی تھی جو سرخ 
زنگ کے ریشمی فیتے ہے بندھی ھوتی تھی ۔ ھارون 
الرشید کھلے جے؛ منقش عانے اور منقش تہمد پہنا 
کرتا تھا (الاغانی؛ ہ : ۹ء؛ قافرہ ۱۲۸۰ھ) ۔ کبڑا 
ٹیا رکرنے کی کھڈیاں خراسان؛ مصر؛ کونے اور سوس 
میں تھیں ۔ سوس میں جو ریشمی کپڑا بنتا تھاء وہ 
سوی کہلاتا تھا (الاغانی: ہے و؛ ٹاھرہ ۳ی 
بحوالے شفیق جبری : دراسة الاغانیء؛ سص ۱۱؛ 
اشن ۹۰ م). 

5 اشراف ڈھیلا ڈھالا پاجامہ؛ تمیص؛ غلااآة 









۱ کندھوں ہر بڑا رهتا ادف لی (قكسی 
وا ہرپر رکھتے تھے جس کہ نیچے ھلکی 
سی خرن ۔عوٹی تھی ۔ ۔ خلفا ٹوپیوں پر عمامہ 

نے کک ا (جراہین ) 





سرکاری لباس سیاہ تھا ۔ درہار میں آنے کے لیے سیاہ لہاس 
ضروری تھا ۔ اسر گھرانوں ک خواتین کے سروں پر ایک 
تاج نما وہی ھوتی تھی جس میں هیرے ؛ دوتی اور 
جواھرات جڑے ہوتے تھے - ٹوہی کے زیریں حصے کا 
گھیرا سشہری هوتا جو جواھرات ہے مزین ھوتا ۔ یە 
ٹوہی ھارون الرشید کی ھمشیرہ عليه نے رائج کی تھی ۔ 
۸۱ ۸۰۷۰۶۲ : ربمم مجوگ ءما! /ہ ۱۶۲٥۶ا7]‏ 0۶۱اک ۸؛) ص 
موس موں؛ لنڈن ۱۹۱ء). 

اندلس ہیں عرب اپنا لباس اپنے ساتھ سشرق ہے 
لائے تھے؛ لیکن وہ عمد گی؛ صفائی اور ہاکیزگی میں 
اپنے مشرقی هم ذھبوں ہے بازی لے گئے تھے ۔ عورتوں 
ہیں عمدہ لباس کا شوق جنون کی حد تک پہنچ گیا 
۔ ان کے ملہوسات عمدہ اور باریک ململ اور ریشم 
کے ھوتے تھے؛ جڑاؤ زبورات کا استعمال عام تھا ۔سپاہ 
میں بڑی بڑی پگڑیوں کا استعمال سروک هو گیا 
تھا ۔ اندلس کے مشرقی اضلاع ہلنسیه اور مرسیہ وغیرہ 
میں قضاة اور فقہا عماموں کے بجاے قلنسوہ (ٹوہی ) 
پہنا درتے تھے ۔ اندلس کے مغربی اضلاع قرطبہ اور 
اشبیلیه وغیرہ میں عماہے کا رواج تھا اور قافی اور 
ٹر ۔ م‌آخر 
صدیوں میں اھل اندلس نے اپنے نرنگی ھمسایوں کی 
شروع کر دی تھی ۔ اور فرنگیوں جیسا لباس 
پہننا شروع کر دیا تھا (زنھ :سط۸ ؛: ماما ماگ ز۸ 
:91۲۷ :ا۸ ۸7) ص بےە تا ہےہ؛ لنڈن )6 
اور یہیں سے ان کی انفرادیت اور الگ تشخص کے 
احساس کا زوال شروع ھوا , 

مصر ھمیشهہ ہے دنہاے عرب کا علمی؛ تمدئی 
اور ثقافتی مرکز رھا ے ۔ یہاں کے رسم و رواج اور 
کہڑوں کی وضع قطم کی تقلید شام؛ حجاز اور المغرب 
کے بیشتر مالک میں کی جاتی رھی ے ۔ اٹھارھویں 
اور انیسویں صدی عیسوی کے اختتام تک عوام کا 


لباس 





لباس سادہ رھا ے ۔ وہ تنگ پاجامهہ؛ یلی ململ یا 
سوٹے سوت کی لمبی قعیص یا بڑا سا حِبّه پہنا کرتے 
تھے ۔ یہ جبہ گلے سے لے کر سینے تک کھلا رھتا 
تھا ۔ انی جبہ زابوط "کہلاتا تھا اور سردیوں میں 
استعمال کیا جاتا تھا ۔ جبے کے اوہر بعض لوگ سفید 
یا سرخ اون کی پیٹی بائدھ لیا کرتے تھے جبکە گھریاو 
ملازمین سرخ اون یا چمڑے کی چوڑی پیٹی ہے؛ جس 
میں روہے سے ر تھے کے لیے جیب سی ھوتی تھی ۔ 
نمایاں نظر آنے تھے ۔ ان کے سر پر چھوٹی سی سفید 
ٹوہی؛ اس پر طربوش (ترک ٹوہی) اور طربوش کے گرد 
زرد اوئی شال یا ململ کا ٹکڑا لپٹا هوتا ۔ غربا صرف 
ئیلی یاخاکی قمیص پر اکتفا کرتے جو کھلی آستیٹوں کی 
ھوتی ۔ سردیوں ہیں عام لوگ عبایه پہنتے تھے ۔ 
سوتی کپڑے کا هوتا تھا جس پر سفید یا ئیلی یا خای 
رنگ کی چوڑی دھاریاں ھوتی تھیں ۔ سیاہ یا گہرے 
لیلے رنگ کا وسیع و عریض اونی جبہ بھی استعمال 
ھوتا تھا جو دلیه کہلاتا تھا . 

متوسط اور بالائی طبقه تنگ ہاجامه پہنتا تھا 
جو گھٹٹوں کے نیچے ٹخنوں تک رهتا اور اے 
تکە پا ازار بند ے باندھا جاتا جس کے دونولں سرے 
ریشمی ہوتے تھے ۔ اس کے علاوہ ‏ دھلی آستینوں کی 
سوتی یا ریشمی قمیص ھوتی تھی ۔ سردیوں میں اس 
کے اوپر صدیری پہن ی جاتی تھی جو بغیں آستینوں کی 
ھوتی تھی ۔ یا ثفْطان ہوتی جس کی آستینیں هاتھ 
کی انگلیوں سے بھی آ گے نکی ھوتی تھیں؛ کمر 
شال یا ململ کا پٹکا ھوتا اور سب سے اوہر لمبا سا 
کوٹ یا جبہ ھوتا تھا . 

مصر میں مختلف قسم کے عمانے بھی پہنے 
جاتے تھے ۔ عام مسلمان گہرے زیتوئی رنگ کے 
عماہے استعمال کرتے تھے جبکہ قبطی عیسائی اور 
یہودی سیاہ یا نیلگوں سلمل کے عماموں میں نظر 
آتے تھے ۔ شریف (ج اشراں س سید زادے) سبز رنگ 


اءے 


و کے 
در 


۵ 
کل 
' 


کا عمامہ پہننے تھے ۔ علما اور ادبا ایک چوڑا سا 
عمامه سر ہر باندھتے تھے جو مقلهہ کہلاتا تھا , 
ستوسط اور بالائی طبقے کی عورتوں کا لباس 
خوشنما ھوتا تھا ۔ وہ زیادہ تر سیاہە کریبی کی 
قعیص استعمال کرٹی تھیں ۔ پاجامہ (شنتیان) سفید 
ململ یا چھینٹ کا هوتا اور اس کو تکە یا ازار بند 
ہے باندھا جاتا ۔ قمیص کے اوہر ففْطان ہے ملنی جلنی 
ایک واسکٹ سی پہنی جاتی جس کی آستیلیں لبی 
ہوتیں اور سینے سے لے کر کمر تک بٹن لگے 
هونے تھے سینه بند ٥(‏ موہ 6۳) کا بھی رواج تھا 
جو عّری کہلاتا تھا ۔ شال یا کاڑے هوے روىال 
ہے کمر باندھ لی جاتی ۔ سر پر طاقيه اور طربوش 
ہوتی اور اس کے گرد چھینٹ یا ململ یا کریب کا 
روىال لپٹا ھوتا ۔ اس کے علاوہ امیر عورتیں سر پر 
ملعل یا رنگ دار کریب کے کپڑے کا بڑا سا ٹکڑا 
(دوپٹا) رکھا کرتیں جس کے دونوں سرے 
سنہری یا سونے کے تاروں کے ہوتے ۔ یہ طرحہ 
کہلاتا تھا اور زىین کو چھوتا رتا تھا ۔ گھر ہے 
باھر نکلتے وقت برقع پہنا جاتا جو ہاؤں تک 
ھوتا اور اس میں صرف آنکھیں دکھائی دیتی تھیں۔ 
اس پر تین گز لمبا ایک قسم کا جبہ ڈال لیا 
جاتا تھا جو حبٔرہ کہلاتا تھا ۔ زرد با سرخ رنگ کے 
مراکشی چمڑے کی اونچی ایڑیوں اور سونے کے کام 
والے زانے جوتوں کا بھی رواج تھا ۔ بعض ہر موتی 
بھی لگے ھهوتے تھے ((0صت1 صەٴالاا:۷۷ 4×۶٦‏ : 
رئ؛بروظ ہء!ەف۸ ۱۸۶ إہ ہہہ1) ہہ ×٠٠۷۸×وگی ٢٤13۷9‏ 
بار پنجمء ص سم تام طبوعۂ لنڈن) ۔ 
پیسویں صدی کے آغاز میں سمصر کے شہروں میں 


کوٹ پتلون اور ترک ٹوپی پہننے کا رواچ هو گھا: . 
تھا لیکن عام لوگ شہروں اور قصبات میں نیلگھا . 
لیا کرتا ھی پہنتے میں جا چاک کھاا زخا ھا 





خواص تقطان اور میا پہنتے هیںہ مو 
نا ران 


وت 
تخورف بر چٹ ا 
ان اف 










. وت صدی کے آخر تک جبہ 
. ری پہنے جاتے تھے (مزہہ:ع:10] امہ51 : 
ری ۱9 مخ٣‏ زہ ۱٣ہ‏ ۱۰۰١م‏ ۶۷ وہء:گ۸( ؛ ص ٣٣٣‏ 
لائٹژن ۶۱۹۰ 
ٹرکیە میں ائیسویں صدی عیسوی کے اواخر 
وامکٹ کا استعمال عام تھا۔ اس کے اوہر عبا پہنی جاتی 
تھی ۔علما؛ مدرسین اور متوسط طبقے کے افراد پتلون نما 
پاجامہ پہننے تھے ۔ ان ہاجاموں کے اوہ رگھبر ھوتا تھا 
اور ہتلون کی طرح ہٹن ھوتے تھے ۔ تری ٹوہی مسلمانوں 
کے علاوہ عیسائی اور یہودی بھی استعمال کرتے 
تھے۔ ترکی ٹوہی کے اوہر سفید رنگ کی چھوٹی سی دستار 
ھوتی تھی؛ جے عربی میں لَله "ہت ت 
اھل علم کی خاص علامت سمجھی جاتی تھی ۔ بیسویں 


تھے اور پہ 


صدی کے آغاز میں عورتیں گھروں ہیں یورپی لباس ؛ 


پہٹنے لگی تھیںء البنہ باھر نکلتے وقت ڈھیلا ڈھالا 
ریشمی گاژن ٥٥ہ‏ پہن لیتی تھیں جو گردن ہے پاؤں 
تک ھوتا تھا اور اوہر ہے نیچے تک بٹن لگے ھوتے 
تھے ۔ سر ہر قصابہ ھوتا تھا اور چہرہ ایک رودال 
سے ڈھکا هوتا تھا اور دونوں آنکھیں کھلی رھتی تھیں 
( ہی ثعمانی : سفر نامة روم و مصبر و شام؛ ص ٣۳‏ 
جے؛ ۱۱۹۰ لاھور ۹۹۰ ۱ع) ۔ مصطفٰی کمال پاشا 
بڑاتا بے سے وس میلو و ند 
لاس کا استعمال ممنوع قرار دیا ۔ اب ترک ٹوہی 
گی؛ چگہ یوربی ھیٹ نے لے لی اور عورتیں بھی 
:ام طور پر انگریزی لباس پہننے لگیں . 
ارت مسطمان ایران ہیں وارد هوے تو وہ کرتا, 
ود ار ما بے ے۔ و 











علما اور قضاة دراعه (جبہ) پہننے لگے ۔ اسرا اور 
رؤسا کے ہاں اطلس؛ کمخواب اور دبیقی کے کہڑے 
پہنے جاتے تھے ۔ سردیوں میں قائم قم اور سمور ژیب تن 
|| کے جانے ۔ قلندر للگوٹے پر اکتفاکرتے تھے ۔ ارباب 
تصوف ہشمینے کی چادر اور دلق (گودڑی) ہیں گزر 


مخملء گلبدن اور سٹہری مقیش ہے مڑیں ملبوسات 
تیار ھونے لگے ۔ ان کپڑوں کے کارخانے زیادہ تر کاشان 
اور اصفہان میں تھے ۔متوسط اور اونچے طبتے کی 
خواتین مقنع (برقعم) ہہنتی تھیں۔ ان کے علاوہ اور بھی 
ریشمی کپڑے تھے جو اسکندری؛ انطای؛ جہرہی؛ 
حلبی؛ خسروی؛ روسی؛ روسی باف؛ شاھی؛ طوسی؛ 
. قیرسی؛ کلی؛ رشدی؛ ناری؛ زریئة؛ سمینه؛ ابریشمینہ 
' وغیرہ کہلاتے تھے ۔ شدید سردی میں مختلف اقسام 


بر کر لبتے تھے ۔ تمدن کی شرقی کے ساتھ زر بنت: 
ٰ 
۱ 
۱ 


کی ہوستیئیں پہنی جاتی تھیں جو ااک: آس؛ 
الطائی؛ ہرناس؛ دلہ؛ خز؛ سمورں سنجاب؛ سیاہ بر, 
صدں شکم؛ قاقم؛ ضرساق؛ قندس؛ کامو؛ کول 
کیش اور وش نہلاتی تھیں (نظام الدین محمود : 
دیوان الہسة؛ قسطنطینیہ؛ م؛ ۳,ھ) ۔ ایران میں 
تاجاری دور ہے انگریزی لاس رائچج ھوا ۔ رضا شاہ 
پہلوی کے زہمائے میں پہلوی کیپ (ٹوہی) کا آغاز 
هوا۔ اب ایران کے اکثٹر شہروں میں لوگ انگریزی 
لباس میں ہابوس نظر آتے ہیں ۔ سرقع اور ثقاب 
متروک ہو گے ہیں ء البته علما اور دینی طلبہ اب 
بھی عباء قباء پاجامہ اور عمامہ پپنتے ھیں۔ بعض 
شہروں میں عورتیں باھر نکلتے وقت چادر نماز 
اوڑھ لیتی هیں جوسر سے ل ےکر ٹخنوں تک ھوتی ے 
لیکن آنکھیں کھلی ھوتی ہیں . 

سسلمان برصغیر میں وارد ہوے تو ھندو 
"عو ثیم عربائی میں زندگی بسر کرتے تھے ۔ 
وہ نے سلی ھوئی چادروں؛ ساریوں اور دھوتیوں ے 
بدن ڈھانپتے تھے ۔ عوام اور فقرا صرف دھوتی پا 


۲ 


لباس 


ید 





لنگوٹی پر اکتفا کرتے تھے ۔ ابتدا میں جو عرب 


هندوستان ہیں وارد عوے؛ وہ کرتے؛ تہمد اور 


عُہائیں پہنتے تھے؛ لیکن ایران و توران ہے آئے والے ٴ 


زبرین لیہاس پہنتے تھے؛ جسے ہم مشرقی ہاجامہ 
کہتے ھہیں۔ ھلی شلواروں کا بھی رواج تھا ۔ مختلف 
زہانوں میں ان کهڑوں کی وع قطع اور تراش خراش 
ہیں تبدیلیاں ھہوتی رھیں ۔ 
تاتاری اور مخمل کی زر دوزی ہا پہنتے تھے جس ہر 
سفید پٹی ھوتی تھی ۔ سردیوں میں حسب حیثیت گرم 
کپڑے؛ کمبل یا شالیں اوڑھی جاتیں۔ مغلوں سے 
پہلے کے سلاطین اوران کے درباری تورانی اور خراسانی 
لباس عمراہ لائےء چنانچہ یہی ان کا ملبوس رھا ۔ 
مغل بادشاھوں کے زمانے میں درباری لباس میں 
ایرائی ذوق کےمطابق کچھ تبدیلی ھوئی ۔ عبدالحلیم 
شرر کے بیان کے مطابق دھلی میں دربار مغليه کا 
آخری لباس یہ تھا : سر پر پگڑی؛ بدن میں ئیم جامہ 
. شلوکە جس میں سینے 
پر گھنڈیاں لگائی جاتی تھیں)ء ٹانگوں میں ٹخنوں 

ے اونچا تنگ مہری کا پاجامەہ؛ پاؤں ہیں اونچی 
ایڑی کا کفش ئما جوتا اور کمر میں جاہے کے اوہر 
پٹکا ۔ عام لوگ کرتا اور پاجاسه یا تہمد پہنتے 
تھے ۔ ایران ہے آنے والوں کی قہا دیکھ کر بالاہر 
ایجاد ھوا جس میں گول گریبان بالکل کھلا 
رھتا ۔ اسی بالاہر نے ترق یکر کے دہلی میں انگرکھے 
کی شکل اختیار کی؛ جس میں سینے پر چولیں قبا 
سے ی گئی اور ایک گول اور لمہوترا گریہان بڑھا دیا 
گیا ۔ یہ انگرکھا سارے ہنذوستان میں پھیل گیا 
(عبدالحلیم شرر: مشرقی تمدن کا آخری نمولہ؛ یعنی 
قدیم لکھنؤ ص ےمم تا ۹ءم؛ کراچی ۹۰۰ ۱ء)۔ 
لکھنؤ ہیں نیے کے عوض شلوکا ایجاد ھواء 
جس میں آ گے کی طرف بثن لکائے جاتے تھے پھر 
لکھنؤ کے آخری صہد میں اچکن ایجاد هوئی اور 


اس١‏ درباروں میں 


آنا فان سارے ھندوستان میں پھیل گئی اوز یہن 
اچکن حیدرآباد (دکن) پہنچ کر تھوڑی سی ترمیم 
کے بعد شروائی بن گئی ۔ شلوکے کے بجاے ڈھیلا 
اونچا کرتا اختیار کیا گیا اور انگریزی دور میں 
قمیص نے رواج پایا جس میں کف اور کالر ھوتے 
هیں ۔ سردیسوں میں روئی دار دگلا اور روئی دار 
صدری اور کشمیری چادریں پہنی؛ اوڑھی جاتی 
تھیں۔ اب اوئی سویٹر کا رواج ے . 

ابتدائی دور کے سسلمان امراء وزرا اور 
سلاطین کے عماہے بڑے بڑے ہوتے تھے؛ لیکن 
مغليه عہد میں پگڑیاں روز بروز چھوٹی ھونے لگیںء 
ہبگڑی کے نیچے باریک کہپڑے کی ٹوہی ھوتی 
تھی۔ بگڑی کے بجاے کمرخی؛ چوگوشیہ؛ پنچ گوشیہ 
اور جاڑوں کی شرورت کی وجه سے نہایت نفیس اور 
کاسدار ٹوپیاں ایجاد ھوئیں - ے۱۸۰ء کی تحریک 
آزادی کے زمانے ہے قبل دو ہلڑی کا رواج هوا 
جو عام لہاس کا لاہ بن گیا ۔ انگریزوں کے 
عہد میں سر سید احمد خان کے زبر اثر ترکی لوپی 
نے قبول عام حاصل کیا اور سارے ھندوستان کے 
تعلیم یافتہ مسلمانوں کے لباس کا جزو بن گئی ۔ 
بیسویں صدی عیسوی کے دوسرے اور تیسرے عشرے 
میں پنجاب اور سرحد میں پشاوری؛ مشہدی اور 
یزدی لنگیوں (ہگڑیوں) کا رواج تھا ۔تحریک پاکستان 
ہیں جناح کیپ؛ اچکن؛ قمیص اور شلوار کے 
ساتھ قوسی نشان بن گئی ۔ ایک طبقے میں رامہوری 
وضع کی ٹوبی بھی پہپنی جاتی سے ۔ علماے 
دین اور صوفیہ ابھی تک لسے کرتے؛ پاجاہےء 
اچکن یا عبا اور عمانے میں نظر آتے ھیں۔ برصغیر 
میں سسلمانوں ہے پہلے دھوتی کا رواج تھاہ (بلکه 5 
چرسی جوتوں کا رواج بھی نہ تھا؛ سی ھم ٦‏ 
موی سلاس/ظ ۶ہع سر مقد) انگل :ا 
نات پاجلے ۔اہنے ساتھ- لائے نا بشین ا 





یس ۱ ہے لباسی 


امینت ہوی علی صاحبھا الصلوۃ و السلام کی ہیروی میں مطبوعۂ لاھور) ۔ ڈھاے کی ململ کے ہے مروے 
تچمد بھی باندھتے تھے ۔ مسلمانوں کا پہلا اور اصلی کپڑے نفاست اور عمدگی میں ہے مثال تھے . 
ا ا و پاجامه تھا جو شرعی پاجامه لکھنؤ میں سسلعان بیگمات تنگ مہری کا 
کہلاتا تھا۔ چند روز بعد بہری کسی قدرلمی اور ا ,کھنچا ہوا پاجامہ؛ سینے پر چھوٹی اور تنگ 
نیچی ہوگئی ۔ دھل کے آخری عہد تک کابل و | آمتینوں کی انگیا اور کرتی پہنتیں ے٥۶۱۸‏ 
قندھار میں دو قسموں کے پاجایے مروج تھے ۔ کابل | کے قریب کے زہانے میں آدھی آستیئوں کے 
والوں کا ہاجامہ نیچے سہری کے پاس ے تنگ اور | تنگ شلوآٴدوں کا رواج هو گیا اور انگریزوں کے عہد 
اوھرگھپر کے پاس ے بہت ڈھیلا ھوتا اورایک ایک أ ہے قبل بھی اس کے عوض ڈھیلے ”ترتے پہنے جائے 
پاجاہے ہر تھان بھرٴ ئپڑا لگ جاتا ے ۔ اھل قندھار ٰ لگے ۔ سردیوں میں شالیں اوڑھی جاتی تھیں . 
اپسا ہاجامہ پہنتے ہیں کہ اوہر کا ود پنجاب بالخصوص مشرقی پنجاب میں سسلمانوں 
اور ہائنچے بڑے گھیر کے هوتے ےہ۶۱۸ | گی معاشرت اھل دہلی ہے امتائر رھی سے ۔ 
کے بعد ہے لکھنؤ میں کھٹنے کا رواج ما رارقا مسغات عورتیں ئرتی یا کرتاء دوپٹا اور 
عورتوں کا عام لہاس : : برصغیر پاک و ھند ہیں | گھاگھرا (لنہگا) پہنا کرتی تھیں ۔ بالائی طبقے کی 
یر مسلم غورتوں کا قدیم لباس ایک ہے سلی چادر! خواتین چوڑی دار پاجامہ؛ لمبا کرتا اور دوپٹا 
ہوتی تھی جو آدھی مر ہے لپیٹ کر باندھ ‏ ی جاتی ٰ استعمال ‏ کرتی تھیں ۔ گرمیوں میں بالائی لباس 
اور آدھ یکندے یا سر پر اوڑھ لی جاتی ۔سیۓ کا لاس | نفیس ململ؛ چکن؛ تن زیب اور آبرواں کا ھوتا 
شما ی هند میں انگیا اور جنوبی ھند میں چو یی کہلاتا ٰ جب کہ سردیوں میں مخمل: بانات اور پشمینے کی 
تھا اور اب بھی یہی نام معروف ہے ۔ مسلمان سلے | مختلف اقسام کے کپڑے اور "”کشمیری چادریں 
ھوے کہڑے اور کرتا؛ء پاجامہ ساتھ لائے ۔ أ مرغوب خاطر تھیں ۔ چوڑی دار پاجاہے کتان: 
مسلمانوں کی غورتیں ایران اور ترکستان ۴۳ اطلس؛ گلبدن اور سوسی کے ھوتے تھے؛ لیکن اب 
ڈھیلے ہائنچوں کے ہاجانے ھوے یہاں آئیں ۔ | زیادہ تر لٹھے یا رنگدار ریشم کی شلواروں کا رواج ہے ۔ 
کچھ عرصے بعد وہ پاچانے تنگ سہری کے هو | بعض گھرانوں میں لہگے؛ ساڑھیاں اور غرارے بھی 
۔ ید بے کانہ مر گلدل سی | پر جا تھے ۔ می جب کے مخاف انادع 
کے ہوتے تھے ۔ زنانہ لباس میں نورجہاں نے نہایت بن غوتی مود 
فنا جذاتیں اور اختراعیں کیں ۔ مغل شہزادیاں | بھی الف ہیں ۔ سرحصد 0 بلوجستان میں 
پیمہ اور پیشواز پہنٹی تھیں ۔ ان کے علاوہ مخمل ؛ عورتیں ڈھیلے ڈھالے لسے کرتے؛ چوڑے گھیرے کی 
زہفتہ ٹرنگی؛ گجراتی؛ کاشی؛ ھروی؛ طاس؛ | شلواریں چادریں یا بڑےعرض کے دوہۓ پہنتی اوڑھتی 
گجراتی؛ مقیش؛ دارائی؛ سشجر فرنگی؛ دیباے فرنگی؛ | ہیں ۔ کرتوں پر شلوکه یا صدری ھوثی ے جس پر 
ھیپاے بزدی؛ اطلس ختائی؛ خزہ سطبق کے | ریشم یا کلابتوں کا کام ھوتا سے . 
ویشمی کہڑے بھی پہنے جاتے تھے (ابوالفضل : مسلمان عورتیں برقع بھی اوڑھتی ھیں جو 
لت )کپری؛ بحراله عبدالمجید سالک : مسلم ثقافت علی العموم سفید کپڑے کا ھوتا تھا ۔ بعد میں سیاہ کریپ 
ابو سی مس پەم تا ہم بار دوم؛ أ کا ترک برقع رواج پا گیاء مگر اب انگرھزی تمدن > 


























ریبیء؛ لائیڈن؛ .ے۹ ۱ء؛ (۳) ھئ٣٣٣٣‏ اہوجفتا 
٭٤]‏ : ۸۷00٥۰(‏ ٭ا؛ ي۴ جچبسمامں قبم ںی مجر ب7 
دزہاامرو5؛ ص ۰م تا , و؛ بار پنجم؛ مطبوعۂ لنڈن٤(م)‏ 
البخاری : الجاىم الصحیح؛ مطبوعۂ قاعرہ!(م) ابو داد 
سان؛ مطبوعةۂ قاہرہ؛؟ (ہ) احمد بن حنبل : مسند 
مطبوعۂ قاھرہ؛ (ے) ابں قتیبه : عیون الآخبار ؛ ؛ ۹۹ہ ٹا 
قاھرہ ۹۰۲۰ ۱ع!(م) الاغانیء طبع شنقیطی: قاعرہ 


اثرات کے تحت اس کا رواج کم ھوتا جا رھا ے ۔ 
دیہات میں ابھی ٹک چادر یا سوٹا دوپٹا اوڑھنے کا 
التزام مے اور بعض خاندانوں .میں برقع بھی استعمال 
ھوتا عے . 

لباس میں آخری اور اہم چیز جوتا هھے۔ 
مسلمانوں کی آسد ے پہلے ھندوستان میں جوتے کا 
رواج نہ تھا ۔ جوتے کے بجاے یہاں لکڑی کی 
کھڑاویں استعمال کی جاتی تھیں - مسلمان اپنے ساتھ ۰ص۰۸ھ؛ (۹) الوشا : ”تاب الموشی؛ ص مم تاپ 
چمڑے کے جوتے لائے ۔ سلاطین دہلی اور ان کے | لائیڈن ۸۸۸ ء؛ (.) شفیق جہری : دراة الاغائی 
اسا و وزرا اونچی ایڑی کی کفش نعا جوتیاں پہنتے | دمشق ۹۰۱ ۱ء؛ () نظام الدین محمود قاری : دیون 
تھے ۔ دیلی کے آخری عہد میں چڑھواں جوتا ایجاد لْبِسة؛ قسططینیہ :۳۰,۳ )(٦۸‏ شہلی نعمائی : سفر ئامگہ 
ھوا ۔ اس کے بعد سلیم شاھی جوتا نکلا جس پر روم و مصر و شامٴ لاھور ںہ ,ع؛ (م۱ ) عبد الحلیم 
کلاہتوں کا کام بننے لگا۔ لکھنؤمیں لال نری کے سیک ' شرر: مذرقی تمدن کا آخری تعولہ (قدیم لکھٹو)؛ ہوم 
اور نفیس جوتے بنائے جاتے تھے ۔ بعد ہیں یہ جوٹے أ تا۹۳ء؛ کراجی ۹٦۰‏ ۱ع؛ (م۱) عبد المجید سالک: 
کاشانی مخمل اور بانات کے بننے لگے ۔ ان کی آرائش 
میں اورترقی ہوئی تو سلمہ ستارے کے کام کے 
جوتے بٹنے شروع ھوے ۔ سسے داسوں کے جوتوں پر : (ادارہ) 
جھوٹا سلمه بھی لگا دیا جاتا تھا۔ اس کے ساتھ ھی ساتھ إ لیے : 01 یا آزہا5و؛ تال میں الہے؛ 
ایک گھیتلا جوتا مروج تھا جو اىرا اور اونچے | ( کہا جاتا ہے کے یہ لفظ ''عربی“ کی سمخ 
طبقے کے شریف گھرانوں میں پہنا جاتا تھا ۔ اس کی | شدہ شکل ے) ۔ هندوستانی سسلمانوں کے ایک 
وضع قطم میں مختلف اوقات میں تبدیلیاں ھوتی رھیں۔ طبقے کا نام جو جلکہ بھی کہلاتے ہیں (مسکرت : 
پنجاب میں زیادہ تر ئثری کے دیسی جوتے کا رواج رھا ۱ یوں 9و بە معئی ''یونائی مغربی“) ۔ انھیں ان 
ھے ۔مغربی پنجاب اور صوبڈ سرحد میں چہل پہنی | عرب سہاجرین کی اولاد خیال کیا جاتا ے جنھوں 
جانی ھے۔اعلی اورقیمتی چہل پر زر دوزی کا کم بثایا | نے مقانی عورتوں ہے شادیاں کر لیں؛ لیکن 
جاتا ے ۔ بعض مقامات پر جوتوں کا بھی رواج | اب ان میں اور اصل باشندوں میں لباس؛ حجامت 
ھے۔ تلے دار پشاوری جوتا ملک بھر میں مشہور | اور داڑھیوں کی تراش کی خاص وضع کے علاوہ 
ہے ۔ انگریزی دور ہے پاکستان میں انگریزی | اور کوئی فرق نہیں ہایا جاتا۔ یه لاکھوں کی 
وضع کے سلیہروں؛ ہمپ شوز اور بوٹوں کا رواج ا تعداد میں زیادہ تر جنوپی ند کے شرقی 
چلا آیا ےے . ساحل پر آباد ہیں ۔ ان میں ے بیشتر شافعی 

ماجل: )١(‏ ۱ ۶٭× ہ۸ ۰ ۲ہ ہہ::الظ وروی پر | المذھب سنی ہیں اور ان کا س کزی مقام اکور ے 
ت٥‏ ہیک ا لٹن ۷ہیورع؛ (م) ا ںەم8 | جہاں ان کے سربرست ولی شاہ الحمید عبدالقادر 
٥٥ہ‏ :]ا : 19 ٭:ا آہ :جوم 1۰7ص ملا تا :6ا ازم .۰.مع) مدفون هی جو عوام میں ''قادر وا 
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ا اس 3و 00و لاز+وم 
مضوعذ لاھور [نذیر حسین رکن ادارہ نے لکھا], 





یا 'میراں شا" کے نام ہے مشہور هیں (دیکھے | 
اوعاظ مہمزبہہ مبا؛ ۶ه وء(ووں0 صض ہمم) ح 
قرآن مجید کے ترجے تامل زبان میں بھی موجود ۱ 
ہیں اور ان کا رسم الخط عربی ھوتا 
لیے ععوبًا معنتی اور باہمت لوگ ہیں سيا 
ماھی گیری اور تجارت کے پیشوں میں . 

مال ٥.٥٦ ٥۶:ا٥ )١۰۶‏ ؛ ۶۲ط +7 ۱۸۸ :51۷:) 


وہ1۸4 ۶(۶ وگ ٤۵؛‏ مدراس ۹,.ورع مہو ر ببعد؛(م) 


شے 


ات 


قادر حسین خاں: ؟مببرا“۸ی/[ جیڑل ا چجزژبیوگ ندراس 
.رورف ص و بمعد۲(م) -ی7ہبابرز وا اہ ۰ا۱ ]۱ ۸۷۰۱۱۷١۱‏ 
نب "٥اا٘۲‏ وہ:/۸۷۷۱ ۱:۰ ۲ہ ہموزض عدراس یع 


۳ ے۱۲۳ 


۱١٠۷۷۰ ۸۸۰۷۱ (ہ۱‎ 


7 :[ہ مہ ات کے جنوب سغربی 
حصے میں اشبیلیہ سے ەم میل مغرب کی جانب دریاے , 
لنشو ٥ا70‏ کے دائیں 'کنارے ہر [صوبۂ ولبه ج] | 
ایک چھوٹے ہے شہر کا ام ے[... . تفصیل کے لیے 
دیکھے و لائیڈنء بار اول بذیل مادہ], ۱ 
ماخذ ×(ر) الادرسی : پا۔[]۸'| ہل ۸۰ہ:ہاہء::طا 
ءہوەمبظ'ا بھ طہ 


- 


0ط ر آڈرب؛ ترجہ حر 
ع) یاقوت : معجم 
البلدان: طبم لٹ بی مسجم اور م: ومم)؛ (م) 
٥۷88‏ .2 : ند ہاو۔گ۸ دہ ہإااہا:۴ :اناا:ا ایت 
پیرس ۳ء اشاریه؛ (م) اہن القوطة : فتح اندلی؛ 
طبحخ 58:8لھ .7 میڈرڈ ۹ور اشاریع؟ )٠(‏ ابن 
عذاری : ٍ الببان المغرب؛ ج ۳ طبع 002ا و ترجمه ر.و۸ع۵٣‏ 
اشاریہ؛ ج م؛ طبع زدوت۷۷ہ:۶ :ماء اشاریه؟ (ہ) ابن اپی 
ٰ نع: : روش القرطاس؛ + طبم چ:ماردہ٢؛‏ ص ء۱۴۰؛ (ے) 
0 لین خندون ؛ ألرٗ زومءشرمظ دہ۸ ۸۰اا:اظ۷+ : ٣‏ ؟ 
چھوڑا : مسوووظ ۷ ××مطلتدگ۸ :ا ا٥ا‏ 
]كت جوم عہ اضا ریہ ؛ (1)ل8جہ۷٢٠۳۰‏ الا نتا: 


٦ 
ااساانے‎ 


جھ(ٴا ۸ے١إ؛‏ ۹9وائ؛ مرء؛ (۔ 





و ام یھ امَرَْسََََِْيًِْىسس یوب نلصیوصجیہھجيجطممسجچوسصتمجہ۰یرتیم' 


۹ۓ 


لبنانڈ 


عا‌جبزوبزان ۶ ۶ اہا:اا٭۳ف ٦۸٤۱ا‏ ؛:۱ہ؛صن00ا؛ پرس 
ہجو نع ص م۱م؛ (,٘) ؾٴ؛!۹٭6٥‏ : ہماہ٭٠۰ا+ہ٭7۲‏ 
رع٭ەمۃ رہ ءہاز٭ن:ہ0×۰ا۸ ح ہا :فا ہہ:۳۱۰٭مہ:ہ0 ۷ 
ام وہہ[ ؛) محمد عنایت اللہ: 
اندلس کا تاریخی' جخرآفیهء حیدر آباد (دکن) ےھ وٹ 
ص مہم تا م۴م], 


سرقسطهہ 09ع ضص 


)٤٦ ا1ش٣١١‎ ٣۸۳۷۶۰۳ ۸×(‏ 
رر 
ینان :۰ ادا١]!‏ ایک سامی لفظ سے مشتق 
ے؛ جس کے معنی ہیں ''دودھ کی مائند سفید“'۔ 


' اس سے مراد وہ برف پوش چوٹیاں ہیں؛ جو سال 
بھر برف کی وجہ ہے سفید نظر آتی غیں ۔ مغربی 
: سلسل لوہ اصل لبنان ے جب کہ مشرقی سلسله کوہ 


لو لبنان مقابل کہتے تھے ۔ دونوں سلسله هاے 
”دوہ کے درئیان جو وادی لہبنان ہے وہ البقاع کے 
نام ہے سشہور ہے ۔ سلسله آنوہ ھرمن 11:1۵ 
ا حضرت حسان؛" بن ثابت کے زسانے ہے جبل الشلج کے نام 
سے مشہورے ۔ زمانه حال کےمصنفین اہے جبل الشیخ 
لکھتے میں ۔ عوام میں جبل کا اطلاق مبہم طور ہر 
قرون وسطی سے لے در آج تک اس سلسلہ (کوم) پر 
ھوتا رھا ے جر بحیرۂ روم کے متوازی نہر 
العاصی (۳امہن:و)؛ کے دہبانے سے لے آذر الجلبل 


" رەەللا::6) تک شام میں ہے گزرتا هوا چلا گیا 
ےہ ۔ اسی سے لف اھل الْحبّل یا جیلیون یعنی 


'پہاڑی لو گ''نکادۓے جو مسلمان مؤرخین تصیریوں؛ 
متولیوں اور دروز وغبرہ کے لے استعمال کرتے ہیں۔ 
ایک روایت یه ھے که ”تعبه پانچ پپاڑوں کے پتھروں 
سے تعمیر ھوا تھا ۔ ان میں ایک ”کوھستان لبنان 
بھی تھا (ابن الفقيه : کتاب البلدانء ص ور ؛ 
لائیڈن ەےہ ۱ع) ۔ اس روایت ہے شاید اس کی توجیہ 
هو سکے کہ عرب جخرافیەدان لبنان کو اس 
طویل اصلِ آپ (ہ :تد مج اای) کا تسلسل سمجھتے 
یں جو الحجاز کو نجد؛ شام اور آناطواں سے 
جدا کرتاے اور بحیرۂ اسود تک چلا گیا ہے ۔ لبنان 


لان 


کی جنوبی سرحد کو بالعموم لیطانی (موجودہ قاسعیہ) 
کی زیریں وادی ہے مثطبق کر دیا جاتا ے ۔موجودہ 


ک0 


وہ یم آزادیء جس سے یہ خطه کبھی محروم 
نہیں رہاء ہمیشہ اس کے انفرادی خطوط پر ارتظا کے 


اصطلاح؛ جو مقامی روایت کے مطابق ے؛ لبنان ی لے سازکار رھی ے اور اسلام سے منحرف فرقوں مثلا 


جاے وتوع اس دریا اورنہر الکییر (قدیم (وں×عطا!د٥ا5ا)‏ 
کے درمیان قرار دیتی ےے ۔ [موجودہ لبنان کے شمال 


۱ 
أ1 
۱ 


اور مشرق میں شام؛ مغرب میں بحیرۂ روم اور جنوب ' 
میں اسرائیل ے] ۔ یہی وہ خطہ ےجو ھمارے ٹاریخی . 
جائئزے کا سوضوع ھوگا۔ لہنانِ مقابل (۸ صن ام1-لام۸) 
کی پس مائدہ اور مننشر آبادی ھمیشہ مشرقی شام کے ٭ 


شہروں کے حلقے میں مرٹکز رھی ے؛ بحالیکہ | 
لہنانء جس کے شہروں کا رخ سمندرکی جانب تےے اور 
جس کے دونوں پہلووں پر سندر کے بخارات ے 
پیدا شدہ بھاری بارشیں ھوا کرتی هیں اور انھیں 
کا پانی یہاں ہے درباؤں کی شکل میں نکل کر شام 
کے باقی حصے کو سبراب کرتا ے؛ معاشی اور 
سیاسی طور پر قدیم علاق فیئیقیا (ہ٥ذہنہ۴٥٥۶۵)‏ کے 
وسطی حصوں کا دست نگر ے . 

بنان کا ذکر زمانه قبل اسلام کے شعرا کے 
ہاں بہت کم سلتا ہے ۔ مثال کےطور پر نابغة الذبیانی 
کا ام پیش کیا جا سکنا ہے جس کے سرہرست ملوک 
سان (والحیں) تھے؛ لیکن ان کے جانشین مسلمان 
شر لہنان کے نام سے زیادہ آشنا ہوتے چلے جاتے ہیں 


مثلا ابو دھبل التحی, ؛ نابغة الشیبائی اورعبدالرحمٰن ا 


بن حسان کیونکە یہ شعرا اسوی خُلنا کے دربار 
میں حاضر ہوتے رهتے تھے ۔لہان کا ملک جنگلوں 
سے پٹا پڑا ے؛ اور اس کی پیداوار اوسط درے کی 
سے ۔ اس کے اندر پہنچنا مشکل ےہ ٴدیونکہ بیچ 
میں گہری نذہاں اور تیز رفتار درہا واقع هیں ۔ یه عربوں 
کی فنوحات کے وقت ہے چند چھوٹی چھوٹی توموں 


متول؛ دروز اور تصیری [رك ہآں]؛ نیز عیسائی 
فرقوں؛ سلکی (قماءاہ/!)؛ بعثربی ‏ (وماآئاہہہ7) 
اور سارونی (٥ہ؛ذ٥ہءہ/٥)‏ کے لیے پرورش گاہ بنی رھی 
ے۔ان عیسائی فرقوں کا عرب مصنفین نے 
لبنان کے تذاکرے میں نام لے کر کہیں 
ذکر نہیں کیا ۔ ذاتی استقلال کا جو درجهہ 
ا ان گروھوں نے؛ جو ابتدا میں مذھبی تھے لیکن 
انجام کار خالص قوسی بن گئے؛ حاصل کیاء اسے سامنے 
زٹھ کر شام کے اندر عربوں کے نفوذ اور مسلم 
اقتدار کے اتار چڑھاؤ کے اسہاب کا ہخوبی سطالعه کیا 
جا سکتا هے , 

ھر ایک گروہ اور اکثر اوقات هر ایک ضلع 
اپنے اپنے مقاسی حکمران خاندانوں کے زیر فرمان 
زندگی بسر کرتا جن کی بنیاد دمشق؛ بغداد یا قلعوہ 
کے بادشاہموں کے ہاتھسوں رکھی ھوئی مانی 
جاتی تھی ۔ وھیں ے انھیں باقاعدہ پروائڈ فرمانروائی 
عطا کیا جاتا تھا اور اس کے عوض ان پر کچھ فرائض 
عائد ھوتے تھے اور کچھ فوجی خدمات انجام دینا پڑٹی 
تھیں بشرطیکه اقتدار بالا میں اتنی قوت هو کہ انھیں 
اس پر مجھور ثر سکے ۔ لینان کے ان عملا ود مختار 
ا جاگیرداروں نے ان تمام امفطراب خیز ہنگاموں 
کے دوران میں جو مشرق میں رونما هوتے رھ اور 
جن میں یکے بعد دیگرے حخلفا ساجوقی سلاطین؛ 
ایوہیوںء صلیبی جنگ جویوں؛ سلوکوں اور ترکی 
پاشاؤں کی حکویٹیں قائم هوتی رہیں؛ بہت ستعدی 
اور کاسہابی سے اپنی حیثیت برقرار رکھنے یق 


ک جاے پناہ رھا ے؟ [مارونی؛ دروزی؛ شیعہ اور || حکمت عملى اختیار کی ۔ بنو عباس لہنان کی جنگی 


سیعی راہب لہنان کی خلوت گاہوں میں سکون کے 
جوہاں بن کر آتے رے ھیں]. 


اھمہت کا پورے طور پر اندازہ نہ کر سکے؛ اس لے 
آنھوں نے اس پر ہہ کرنے کا کبھی خال ھی ۔, ۔ 


۰ 





یك 
نہیں کیا؛ کیونکہ یہ ایک نسبة ویران سا علاقہ 


تھا اور:اس وفقت بھی چند ساحلی اشلاع کو چھوڑ کر 
کچھ پونہیں سا آباد تھا ۔ ان ے زیادہ دور اندیش ' 


اور پیش بین صلیبی محارب تھے جنھوں نے ''جبل' 
کی سزصد پر بھاری بھاری سنگین قلمے بنا لیے 


جیسے حصن الا کراد [رك بآں] اور شقیف آرتون ۔ | 


خلفا کی اس غفلت ہے جراجمہ [رك ہاں] ”دو لبنان 


۸ے 





۱ 


مین داخل ون گی جات موا پ فمالق لرتان گے 


بالائی علاوں ہیں مارونیوں ت٥ائكہ:ها(‏ کا قدم 


جما لینا اور آناطولی حمله آوروں مھ اتا 


پیک وقت ھوا ہوگا اور اس حملے نے اس مارونی 
عیسائی جماعت کی تنظیم میں شرور مساعدت کی ھوگی 
جس کی قسمت میں ”'جبل“ کے علاقے میں ایک 


زبردست 'کردار ادا ٴ درنا لکھا تھا ۔ نویں صدی کے 


اواشر میں عرب کے قبیل تتوخ نے حلب کے علانے 
سے آ کر اپنے لیے جنوبی لبنان میں ان لوگوں کے 


٦ 


درہیان جو شیعی تعلیم ہے متأئر هو چکے تھے اوران : 


پر کسی قدرعربی رنگ چڑھ چکا تھا اپنی ایک امارت 
قائم کر ی جو امارت ''اسراالغرب“ ٴ کہلائی ۔ 


مارونیوں کے لے نہر ابراھیم (وہہ۸۵) کے جنوبی 
علاقوں پر قبضہ جما لینے کے لیے سہولتیں پیدا 
25 ۔ سولھویں صدی کے شروع میں تنوحخی 
عقمائلی تر ٹوں ہے مل گئے جو شام کو فتح 
'کرنر میں سصروف تھے ۔ اندرونی پھوٹ ہے شمزور 
ہو جائے کے باعث تنوخیوں کو تھوڑے ھی دن میں 
07 و ا بڑی جن کا سب سے 
فخرالدین إرلَهٗ بآں] تھا۔ 
۹۹م میں جب بنو معن کا آخری سردار وفات پا 
گیا تو ان کے سیاسی وارث ان کے قرابتدار بنو 
دہاب قرار پائے جو ابتدا: وادی الثم سے 
جو شرمن (۲0130ع11) کی مغربی ڈھلانوں پر واقع ت7ر 
آئے تھے. 
فخرالدین کے زوال سے لہنان میں تر سازشوں 
کا دروازہٴ دھل گیا - تر ئوں ٴ دو بنو شہاب کے اقتدار 
کی بیخ دی میں کچھ زیادہ دیر نہیں لگی ٴ ئیولکه 
وہ دروزی جا گبرداروں کی افرمانی اور دست درازی 
ھی کے مقابلے میں عمیشہ غلطان پیچان رے ۔ 
زرعی مفاد کے پیش نظر بئو معن نے شعالی عیسانیوں 


زیا ۵ہ مشہور نمائلندہ 


اس امىارت کے نشو و نما میں گیارھویں تدق:| ای جو لبنان میں نقل مکانی کر کے آ بسنے 
کہ دوران ایک رکاوٹ پیدا ہو گئی اور وہ یہ تھی , 


کہ صلیہی محاربوں پ0 میسدا اور بیروت ہیں 


ریاستیں قائم هو گئیں ۔ ہیل ۵0ا:0) اور بطرون 
(5:ہا۸ھ) (ترون) کی جاگبریں اور طرابلس (نا م7 


کے عیسائیوں کے دست نگر تھے . 


جب صلیبی محارب بیروت ہے نکال دپے گئے ! 


تو ممالیک مصر نے ییروت کی حفاظت تنوخیوں کے 
بپرد کر دی ۔ تیرھویں اور چودھویں صدی میں 
مہالیک کے خلاف کچھ بغاوتیں ھوئیں جن کا نتیجہ 






ا ایتیال ہو گیا 


أ 
٤‏ 


1 
1 


۱ 
۱ 
1 
ا 
٦‏ 
أ1 
ا 
ا 
ا 
أ 


1 


میں ھمت افزائی کی تھی ۔ اس حکمت عملی 
پر بنو شہاب نے؛ جن کے روابط مارونیوں ے 
اچھے تھے؛ اور بھی زیادہ زور دیا ۔ مارونی اسروں 


۱ میں سب ہے زیادہ مشہور بشیر [ركٗ ہآں] تھاء جو 
کا ضلع یه سب اہنی گزر اوقات کے لیے شمالی نان | 


پہدائش کے اعتبار سے عیسائی تھا (سال ولادت 
ےوے!ع) ۔ فغرالدین معنی کے طریق کار کو اختیار 
کر کے اس نے نصف صدی اس دھن میں صرف کر 
دی که لبنان کو ایک عظیم الشان ریاست بنائے ۔ 
۰ء میں وہ معزول ہو گیا اورجلا وطنی کی حالت 
میں مر گیا ۔ لبنان میں بلا واسطہ تری حکوبیت 


نعوا کہ وسُطی لہنان کے متویں اور دروز باغیوں کا | (.مہ ؛ تا .۸۷۰ ۱ع) کی سیادت کے بعد ىارونیوں 
مہ ان کے استیصال سے 


اور دروزیوں میں خوئریز فسادات هوے اور اسن واىان 


ابنان 





بعال کرنے کے لیے فرانسیسی فوجیں لبنان میں داحٰل 
ہو گئیں ۔ اس کے بعد دستوری ماھرین کی ایک 
بین الائوامی جماعت مقرر کی گئی کہ لہنان کے لیے یورپ 
کے زیر نگرانی ایک خود مختار حکومت کا دستور بغور و 
فکر تیار کرے ۔ اس جماعت کا صدر روسن کیتھولک 
فرقے کا ایک عیسائی حاکم اعلی تھا جے یورپ کی 
ان دول نے ہانچ سال کے لے مقررٴ کیا تھا جن کے هاتھ 
بی عنام انظانی رت لکز اتی نان ادا ک 
نان طو رابک انان شا موی گی 


۹ ءےے 


جس کا انتخاب اس طریقے سے کیا گیا ال اس ہیں ' 


مختلف فرقٹوں کے نمائندے شاہل ہو گئے ا۔ اس , 


''دستور حکوبمت (٭ناو :ع1۱۰0 10ج7۵) کے تحت 
موجودہ لبنان صورت پذیر ھوا اور اس ی پچاس ساله 


ٰ_ کی تعداد 


خوش حا ی اور امن و امان جو اس ہے پہلے ہے . 


٠س‎ 


ہے 


بھی نصیب لہ ھوے تھے؛: اسی دسشور 
بدولت اے ملے, 

پہلی جنگ علیم نے بر چیز ‏ لو درعم برھم ثر 
دیا ۔ ترکی فوجوں نے ''جبل “پر قبضہ کر لیا اوروهاں 
ایک ترکی حا کم مقر ر کر دیا گیا ۔ قحط اور بیماری نے 
آبادی کے بڑے حصے کو ختم در دیاے ٥ء‏ اہرول 
۳۰ ”لو سان‌ریمو ط٥8‏ م80 کی کانفرٹس میں 
فرانسں کو شام اور لبنان پر حکوست ٴ درنے کا حق 
(٥ا000)‏ عطا کر دیا گیا ۔ اسی سال پہلی ستمہر کو 
ییروت میں فرائمیسی جمہوریہ کے ھائی ٴ ئمشنر جنرل 
گورو ۵ہءںہ6 نے باضابطه طور پر حکوست لبنان کلان 
٥٥آ 0:٥0٥‏ ۵۱۵ ؛م؛گا) کے قیام کا اعلان کیا اور 
ببروت اس کا دارالسطنت قرار پایا ۔ اس ”'خود مختار 
لبنان“ٔ کے علاوہ اس ئئی ریاست میں طرابلس؛ صیدا 
اور صور (ہ:وؾ کے اضلاع بھی شامل کر دیے گئے ۔ 
ریاست شمال میں نہر الکبیں ہے شروع هو کر 
فلسطین کی حدود تک پھیلی ھوئی سے اور مشرق 
کی طرف لبنانِ مقابل ‏ حمصەتامخنع۸ کے پہاڑی 


سے ات سا الا لہ لہ سام مت متس س کہ لہ دہ سا سیت ا پٹ مم ساس ا سس سے ںولپ وت سے مل وت سے ام دم سے سا 


ابان 
سلسلے سے گھری عوئی سے ۔ لبنان کلان 
(ہ٥ن‏ 8ہ:6) کی حکوست شام کی مختلف ریاستوں 
( ممم سر5 دمنادء64لدہ0) سے الگ ۓے؛ اگر چہ اے 
اس ے معاہدے کرنے کا حق حاصل ےہ ۔اس کا 
انتظام ایک فرانسیسی افسر کے سپرد ے تاوقتےکهھ 
کوئی ملی حا کم اعلی (گورئر) مقرر ھو۔ تیس اعضا 
پر مشتمل ایک نمائندہ سمجلس جو بذریعۂ راے شماری 
منتخب ھوتی ے؛ میزانيه اور رفاہ عام کے معاملات 
کی جانچ پڑتال کرتی ہے . 

گزشته سردم شماری (, +۹ ؛ تا ۶۱۹۲۰۲ع) کے 
مطابق لہنان کی آبادی ...۹ہ تھی ۔ عیسائیوں 
...سم تھی جس میں ثمام مختلف 
فرقے شامل ہیں ۔ ان میں ے 
مارونی عیسائی تھے ۔ مسلمان ہےےءھےم میں (ان 
میں ...مم سنی تھے اور |.,٠...:‏ متول یا 
شیعھ؛ .,, .ہم دروز وغیر))؛ ...مم یہودی؛ 
...ےم غیر مل تھے . 

[فرانس کی , م سالہ انتدابی حکوہت کے خاتمے 
پرہم وببر ہم ء کو لبنان کی آزادی کا اعلان 
کیا گیا اور ہمو اع ہیں غیں ملکی فوجیں ھٹا 
لی گئیں ۔ نئی آزاد ریاست؛ الجمہوریة اللہنائیه کے 
نام سے موسوم ھوئی ۔ ہو ء میں عیسائیوں اور 
سسلمانوں کے ساہین خانہ جنگی کو فرو کرنے کے لیے 
لبنان کے صدر شمعون نے امریکہ ہے مدد مانگی؛ 
چنانچہ اسریکہ نے اپنی بی اور بحری انواج بھیج 
کر ملک میں ان و امان قائم کیا ۔ 2٥۱۹٦۹‏ 
میں لبنانی فوجوں اور فلسطینی چھاہاساروں میں 
چند جھڑپیں ہوئیں جن کا خاتمہ ارہ میں طے شدہ 
ایک معاهدے ے هوا (نوببر ۹۹۹:ع)ء لیکن اب 
بھی کبھی کبھی فریقین میں اختلافات رونما هوثے 
رھتے ھیں۔ جمسپوریة لہنانیہ کا رقبہ تقریبا ٢٠٠٠ء‏ ؛ 
بریع کیلوپیٹر یا ...مم مریع سیل ے اور آبادیٰ : 


ا 
. کی 


و 


کم 







ہین 


9۔ 
ا 
کی 


جم۹,ھ میں ساڑھ اٹھائیس لاکھ تھی ۔ لبنان کے 
باشندے معنتی اور جفاکش ہیں۔ چولکہ سر زمین | 
لبنان کوھستائی ے؛ اس لے بڑھتی ھوئی آبادی إ 
کی کغالت نہیں کر سکتی ۔ لاکھوں لہنانی نقلِ وطن | 
کمر کے معمر؛ ریاست متحدہ امریکه اور جنوپی اەریکھ : 
میں جا کر آباد هو گۓے ہیں اور اپنے عزیزوں کے 
گزارے کے لیے رقمیں بھیجتے ہیں ۔ بڑے شہر اور 
ان کی آبادی حسب ذیل تھی : بیروت: سات لا تھا 
طرابلس؛ ہونے دو لا ٹھ؛؟؛ زھله چالیس ھزار' صیدا ٰ 
پچس زار اور صور چودہ هزار۔ سرکاری زبان عربی ‏ 
ے؛ لیکن فرانسیسی اور انگریزی بھی عام طور پر ' 
رائچ ہیں ۔ ایک طے شدہ اصول کے مطابق آبادی کی 
مخلوط نوعیت کے پیش نظر جمہوریڈ لبنان کا صدر 
کوئی مارونی عیسائی ہوتا ہے؛ وزیر اعظم سنی 
مسلمان اور ایوان نمائندگان 0٥ا٥‏ ت) کا اسپیکر 
شیعی سسلمان اور دیگر عہدیدار پانچ سال کے لیے 
منتخب ہوتے ہیں , 

ایک عرصے ہے سسلمانوں کے مسلسل مطالبے ٠‏ 
کے باوجود آج تک نئی مردم شماری نہیں ہو سکی۔ ‏ 
سسلمانوں کا دعوٰی ہےٴ کہ وہ ااکثریت میں ہیں؛ اس لیے 
وہ اقتدار میں زیادہ شرکت کے متمنی ہیں ۔ مارونی ۱ 
عیسائی حکوست؛ تجارت: صنعت؛ تعلیم اور صحافت ا 
پر چھائے هوے ہیں ۔ انھیں ال یورپ کی تائید بھی | 
ہمیشہ سے حاصل رھی ے -۰ے۹) ۔ہے۱۹ء کے | 
خولاک فسادات میں انھیں اسریکہ اور یورپ ے 
ہر قسم کی امداد ملتی رھی سے ۔ سزید ہرآں اسرائیل 
کی همدردی بھی ان کے شامل حال ھے اور وہ ھر 
سمکن طریقے ہے جنوبی لہنان پر قبضه کرنا چاعتاے۔ 
ملک میں چار یونیوریٹیاں ھیں؛ جن میں ری ا 





ا 
٦‏ 


۱ یویورسٹی اور سینٹ جوزف یونیورسٹی سب ے نمایاں 
ھپي ۔ متعدد ابتدائی اور انوی اور تعلیم نسوان کی 


۷ 
ہا 


7 گامیں موجود ہیں ۔ لہنان کے سطابع دنیا بھر میں 


ھتہ ہے 


۸۰ 


لہنان 
مشہور ھیں۔ عرہوں کو بورپ کے جدید علوم و فنون 
سے متعارف کرانے میں بیروت کے عیسائی فضلا کا بھی 
حصهہ ہے ۔ عرب مالک ہیں عرب قومیت کی تحریک 
بھی عیسائی دانشوروں کی ذھنی اپچ کی پیدوارے ۔ 
لبنان ایک بہت خوبصورت ملک ے ۔ نصف سے زیادہ 
علاقہ تین ھزار فٹ ے زیادہ بلند ے؛ لہذا آب و 
ھوا بہت خوشگوار اور ایک حد تک معتدل ے؟ٴ پھل 
بہت عمدہ اور بکثرت هوتے ھیں ۔ اس کی خاص چیزیں 
جبسل لبنان اور غابة الارز (دیار کا جنگل) 
ہیں جن کا ذثر یہاں کے شہور مصنف 
جہران خلیل جہران [رك باں] ی تحریروں میں اکر 
آنا ے ۔ اس جنگل کے بعض درحت سیکڑوں سال 
ہرانے ہیں ۔ ملک میں تین ریلوے لائنیں ہیں اور 
سڑ ئیں بالعموم بہت اچھی حالت میں ہیں ۔ گزشتہ 
دس بارہ سال میں صنعت و حصرفت میں خاصی ترقی 
ھوئی ے اور تیل صاف کرنے کے ایک ہے زیادہ 


| کارغانے قائم ہو گئے ہیں .] 


ماخمل :() نہایت تفصیل کے ساتھ ف[ موا .کا 
اب ۳٭ا ۳٢ائۂ|‏ ۶!:٥۵٣م؛‏ ہا:لزگ و]؛ بسروت 
۰۱ يج 0)۳(" صالح بن بحبی ! تاریخ بیروت: 
طع نیخر (امرا٭ الغرب ہر ایک اعم مٹاله )؟ 
)۷ تب 


یائرت : معجم؛ ر؛ ےس ورو؛ ہےہ! ئ: 
روا بجوراہے؟ا ۳ےم۱۲۸۲۹۲۱۱۸۸))۴,۱ہہ۸؟٠ئء؛‏ 
ہےا؛ )۳٣٣‏ ۹ ۹ح ےمہۂ؟ م: ؛س؛ ٢٣۹۱‏ م۳ 
م؛ .م٦٥!(م)‏ الہمدائی : صنة جزیرة العربہ طہع 
ند .3ء ص ×ى ؟'(ہ) طنوس الشّذیاق : کتاب 


ماس سن رننٹ ٹس سف سے صخحےامل 


متا العیان نی جبل لہسان؛ (ہ) می مصدصہ] .گا : 
6۷ ہا فا: ٥۷ہ‏ 16 یہ ہەازا ٢ا‏ ؛ء ہممہ ۱۶۷+ 
٣ 0,001 0:7‏ مل وپی+۔ءع؛ (ے) وھی 
منف : یٹلا ء| ‏ بی ماہنمعاہلا! تھا' 
۰۰۲ ء(() وھی مصنف : ہروطز مق ہوزاوابرم ما 
اما اہی ل؛ 86۴50( ۱ : تا 


۴۳۴؟ +8 





۳۴ 


[۹و) دوھی مصنف : ط1 بر4 ۷۷۷چہہز ہاہامہ٭چەم٦٣'‏ 
و:ری ہوا( 1ء رزو:دء 1ء ٥۱۸۶‏ .38.۲.۰ ۱: 
تا ے؛(۱) ومی مصف: تشریح الآبصارقی 
سا یحتوی لنان من الائاں چ  )۱۱( ٠٤‏ ٥ا8ت‏ طاما:نظ : 
جوطزز ہہ ٥ءۓإٴ۸٣7۷۳ہ+/‏ ٢٣۶ہ!:إ۱١۱۴۷۱‏ ۰ع]) (+) المجی: 
خلامة الائر فی اعیانَ القرن الحادی غشر ج عگُ)۴) 
امیر حیادرث۔ءپاب :تاریخ )٠(‏ ٥٠٥٠١٥ا:ا۷۷‏ :۴۱۷۸۴۶۱۸70 
۷ا7ہ رہ(ا ہل ؟! 


٣ػ"‎ 


)١(‏ ۰ص۸۲۷۸'ل : 7۷۵۳۰۱۰۱۶۱۲۰۰؛ 
 )۱١۹( ٤٦۹‏ وا۵٤:ں٠٤۰‏ :2:5 : درب :ە:+0ط 
دہرئزبأواائاءاہ: ہن ْ۶زہ|:اا '| 'ذ ٢٠۷مء٭×‏ جبہەم ۸۱:۱۰ہا 
٠٥٥: 0۷۵(۸‏ ج ٠٢‏ (ے۳) مقافضا0 م0 ٢۷٠‏ :ہ۸٢‏ 
با6 ۲۶۲۶۶|0۱ ۰۷ہ ہ:(۷1ا:/۸4011؛ ۱٣‏ : ۳ہ بہعد؛ 
(۱۸) منقامںہڈ (نجت کا فرضی ام ) : ۱۷ل ۸۱١٥٥٤:*+و‏ 0] 
برصظ] ۔ فپرست ماآحْذ بشتر سٹرھویں صدی ہے: 
(۱۹) مً:گ ۶۰۱۷١۷‏ : عاامہوہاذاط ھ×؛ "ا .مہہ مهاظ 
۵ر5 ۲| ءل وا مہو ۶ز در ہہ( |٢‏ ہ۸ ۰ا٣٣٠۲۱ز‏ 08۶۵۰و)؛ 
۹ )۷۰۸۵۶ : ۷صا۱:ءاوط ؛ء فوطز] ,ءاہرق 
خلاف واقعه چیزوں یا غلطیوں ے ٌ ے؛[()ہ) 
ا:11 .گا,ط : ۶۲٥۱ات‏ نا 0٥ممم]؛‏ لنڈن ۶۶۱۹۰()) 
2:6٥ 0‏ : 40۸(۰ ما7 لنڈن ہےو ر: (م+م) 
1875-6 م(:0ظ ۳و ۷ د'۱ہ:3۷۸ہ5/091]. 

(15<05الا۸ا 1۰ا [د ادارہ]) 


يد ہن ربیعة : ابو عقیل؛ زسانڈ جاعلیت کا 


۸۱ 


ٰ 
۱ 


لبہد بن ربیعة 
ان کے علاوہ اور لوگ بھی ہیں جو ہم ھجری 
کو اس کی تاریخ وفات ٹھہراتے ھیں ۔ کہا جاتا 
ےۓے ػکه اس نے بیت لمسبی عمر ہائی تھی 
(السجستانی ؛ کتاب المعمرین؛ طبع گولڈ تسیہر 





٤ ۱‏ انعةاہ0؛ باب ۱ ہہ درحقیقت وہ اپنی عمر 


دراز کے متعلق اپنے قصیدوں میں کئی اشارے کرتا 
اس کی تاریخ پیدائش محض تخمینا متعین کی 


جا سکتی ھے؛ معلوم ہوتا ہے کہ .,بھ ہے قبل 
. ھی وہ اپنی قادر الکلاسی کے باعث اہنے قیہلے میں 
ایک اتمازی حیثیت حاصل کر چکا تھا۔ عین 
. جوانی ھی کے زسانے میں وہ غالبا اپنے قبیلے کے اس 


وند میں شریک تھا جو الحیرہ کے بادشاہ ابو قابوس 
نعمان [إبن المنذر] (حدود ہہ تا +.۹ء) کے دربار 
میں حاضر ھوا تھا اور جب نعمان کے ندیم اہو رہیع بن 


زیاد العبسی نے اہے بنوعامر کے خلاف بھڑکایاء (لبید 


کی ہاں قبیله عبس سے تھی) تو لبید ایک ھجویه رجز 


(دیوان؛ قصیدہ ۳م) کے ذریعے بادشاہ کے سامنے اس 


کی فنسی اڑائے 


میں اس قدر کاسیاب ھوا که بادشاہ 


, نے دوبارہ بنو عامر کو اپنے سای عاطفت میں لے یا۔ 
' بادشاہ کے جواب میں سے ایک بیت جو اس نے 


ا بچانے کی تو 


ایک عرب شاعر جو ظہور اسلام کے بعد تک زندہ 


تھا۔ وہ تلاب کی شاخء بئو 
دلاب بنو عامر میں ہے تھے: اس لے وہ ھوازن کی 
ساخ خ تھے اور فیس عیلان کے قبائلی گروھوں میں 
شال تھے ۔ ابن سعد (طبقات: )٦‏ سکے پان 
کے مطابق لبید کا انتقال ٥ھ‏ / ہوہ۔ رو وم میں 
هو بعض دوسرے سصلفہ مثلا ابن حجر(م: ے٥ہ)‏ 
جن کا بیان ۰ا8۵ کے خیال ہیں تسم 
ٹر لینا چاہےە لبید کا انتقال مھ بتاتے ہیں ۔ 


جعفر ہے تھا اور 


اپنے درباری کے اس سراسلے کا لکھا تھا جس 
و سے سے کو لبید کی جو کے خلاف 
شش کی تھی ہثل بن کیا ھے : 
اه ببل لیف متا ون گذبا 


نما اعتذارک من شی: اذا نہ2 


ٴ(یعنی وہ بات توٴ ہی جا چکی ےہ؛ سچ تھی یا جھوٹ ۔ 


جو آنچھ کہا جا چکا اس پر تمھارا اعتذارہےمعنی ے؟ 
العفضل : الفاخر :ہم بعد العسکری: آمثال: 
پرھامش المیدانی؛م : ے۱ ۱ے تاپ ؛ المیدائی؛ : 
آ مم؛ کتاب الاغانی (بار اول)؛ :مم بعد 
رو ببمعلى (بار دوم) ہر ہم بہمدہ 
١م‏ ببعد)؟ [العمدة (القاھرہ ے۹۰ ۱ع ٤‏ 8 


جو س سشت 









گید بن رییمڈ 
بہعد]؛ عبدالقادر: خرالة: آلادب؛, ۳ےل م٢٠۱۱‏ 


بعد ۔ اپنے بعد کے قصیدوں ہیں لبید اس بات ہر 
بھی فخر کرتا ہے کہ اس نے اپنی فصیح بیائی سے 


اپنے قبیلے کی امداد کی ۔ ناەور شاعر بن جانے کی حالت - 


۱ میں بھی وہ اپنے قیہلۓ کا وفادار رھا اور اس کے ھم عصر 
الاعشی نے آوارہ گرد مغثی کا جو پیشه اختیار کر 
رکھا تھا اس ہے اہے سخت نفرت تھی؛ لیکن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم کی بعثت نے اسے 
اس کے معمولى دائرۂ عمل 
اس کے حلقه اسلام میں شادل ھونے کی صعیح تاریخ 
کا علم نہیں ے ۔ [ایک عام روایت کے مطابق وہ قبول 
اسلام کے بعد .ہ سال تک زندہ رہاء لیکن 
اس نے اس عرصے میں سوا ایک بہیت کے 
اور کوئی شعر نہیں تہا] ۔ سلە ہم ھجری کے 
جمادی الآخرہ جیسے ابتدائی زنانے میں یلا اعاہر 
بن صمُصعه کے سرداروں عامر بن طفیل اور ارہد بن 
قیس(لبید کے سوتیلے بھائی) نے نئے نظام حکومت ہے 
اپنے قپیلے کی وابستگی کے سلسلے میں بغیر لسی 
نتیچے پر پہنچنے کے مدینہ منورہ میں گفت و شنید 
کی ( ئحطاہ ٥‏ : ؛ا۸۸ہ4۸۸؛ ۲: .۹۰) ۔ ان دونوں کے 
متعلق کہا جاتا ہے کہ اس کے بہت جلد بعد وہ 


7 وقت ھلاک ہو گئے - عامر طاعون سے مرا اور 
آرند بجلی گرنے ہے۔ ا ارد والے واقعے کی تصدیق بقاغی 


اس مرئیے سے ہوتی ہے جو لبید نے ارند کی سوت 
پر لکھا (دیوأن؛ تصیدہ ء) - اس کے برعکس یه الزام 


کوقتل کرنے کی کوشش کی٠‏ بالکل ناقابل تسلیم 
ے؟ کیونکہ اس حالت ہیں لبید اربد کے لے اتنے 
مرثیے نہ کہتا اور اگر کہتا بھی تو اس کے دیون 
آر می وہ ہرگز شاسل لہ کے جاتے ۔ ہ ھجری میں 
ىآ لے نے پھر ایک ود سدینۂ منورہ بھیجا جی میں 

پٹھی:شریک تھا اور ایک معاعدہ سرانجام پایا ۔ 


۸۳۲ 


قصیدے میں وہ ابی 


لبہد بن ربیمة 


| کہتے هیں کہ اسی موقع پر لبید ئے اسلام قبول کیا ۔ 
۱ بعد میں وہ کونے چلا گیا اور وھیں وفات ہائی ۔ 
' اس کے اھل و عیال میں ے صرف ایک لڑی کا ذ کر 
سلتنا عے جس نے اس کی قابلیت ورثٹے میں ہائی 
(الآغانی: :ہ۹ المیدانی؟ ۱ ۹۹م س ٢١۳‏ 
الغزولی : مطالم البدوں ۱ : ا × 
(دیوان, طبع برائلمان. ضص ہ ٹا و؛ 
۶٣ء‏ 
لبید کے قصیدوں کی عربوں کے نزدیک بڑی 
قدر و منزلت تھی ۔ اس کے معلقه کی بنا پر ثابغه 
اسے عربوں یا کم از کم اس کے قبیلے ھوازن کا 
سب ہے بڑا شاعر بتاتا تھا |(أشعرالعربء أشعر مرازِن 
دیکھے الاغانیء ٣۳ء‏ ))]۔ وہ امرؤ القیس اور طرفه 
کر بس ارت آج تودرجه سوم کا حق دارسمجھتا تھا ۔ 
الَنحی (طبقات الشعراہ طبع اط ص ۹ ببعد 
[الاغاني ٣ء‏ ]) اے نابفة الجعدی ابو دوب 
اور الشّاخ خ کے ساتھ جاہلی شعرا کے تیسرے طبقے میں 
جگہ دیتا ہے ۔ ہجاء سرثیہ اور قصیدہ تینوں اصناف 
میں لببد دو یکسال دسترس حاصل تھی ۔ اس کا ایک 
قصیدہ معلقات کے مجموعے میں شاسل ‏ ثر لیا گیا اور 
ےا ا85 کے خیال میں یه قصیدہ بدوی شاعری کے 
بچ٦رین‏ نمولوں میں ہے ے (:3ہوااہٴہ4) گا ۱۰٣‏ م)۔ 
ید جنگلی جانوروں کے روایتی مناظرہ م٦ثلا‏ 


جو 


ابن سعد ہ 


گورخروں اور نیل گاے کا شکاری کے آگے آگے 
کہ ارد نے رسول ہی عليه و آلە وسلم 


بھا گنے اور اس کے لتوں ے گنھم گٹھا ھونے؛ کو 


١‏ بڑے دلکش پیراے میں بیانِ کرٹا ےے۔ اس کے 


برعکس ھم دیکھتے ہیں کہ اس نے نسیب کی جانب 


' محض اس لے توجہ کی کە وہ ایک روایتی چیز تھی ۔ 
میلع نہیں کرتا جتنی کہ الال (شکہتہ آٹار) 


| کے بیان کی طرف کرتا ے؛ جنھیں وہ ھنرورانه 


لبید بن ربیعة ۸۳ یہد بن رییمڈ 





خوشنویسی کے نمونوں ہے تشبیة دیتا ے۔ وہ اپنے الغزولی : مطالم؛ ۱٠ء‏ ببعد) ۔ اس کی تردید کے لیے 
علاقے کے مقامات کی یاد تازہ کرنے کا بھی بڑا شائقی ا محض یہ واقعة کائی ے کہ اس کے دیوان کے 
جہاں کے نخُلستان اور آب پاشی کے وسائل اسے | قصائد عدد رم و سم اس کی موت سے کچھ ھی 
دلکش منظر کشی پر برابر آمادہ کرتے ھیں ۔ واقعه إ عرصهہ پہلے لکھے گۓے تھے (کتاب آلاغانی ا 
یہ عے کہ وہ ایک ایسے سلسلے میں وسط عرب ے ١.)۔‏ بہشت کا بیان (دیوان, قصیدہ م؛ بیت م) 
لیکر خلیج فارس کے ساحل تک سفر کی پوری روداد ' اور اسی طرح وہ تصور جو اس سے ہہلے بیان 
یان کرتا ھے (فان کریمر ٍ مقالةً مذکورہ: ص ۲)؟ ا ہوا سے بعنی یہ کە انسانی اعمال ایک دفٹر 
تاہم اہو ذؤیب کی طرح جو تقریبا اس کا ہم عصر تھا ٠‏ میں درج ھهوتے میں ؛ قرآن مجید ے 
اور محبوبہ کے ذکر کی طرف رجوع آکرنے کا شائق ' مأخْوڈ ہیں۔ اسلام کے زیر اثر قصیدہ شمارہ وم و 
تھاء لبید بھی اپنے معلقه (بیت دم) میں دوبارہ' ہرم میں جس کا گیارھواں شعر جیسا کہ ابن 
اپنی محبوبه کی طرف رجوع کرتا ے اور اس یہہ :(ٴکتاب الشعرہ ص ٣+‏ س م) پہلے بیان کر 
طرح سیب کوقصیدے کے بنیادی حصے ہے سلا اکر آ چکا ھے؛ لبید کے قبول اسلام کے بعد لکھا گیا ہوا 
ایک جان کر دیتا ے؛ لیکن اس کے لیے یہ عمل بشرطیکہ وہ الحاقی لہ ہو۔ وہ نسیب کی جگہ پند و 
محض ایک نۓے وصفی قطعے کی طرف گربز کا ایک ' سوعظت ہے کام لیتا ے ۔ اس طرح وہ انسانی زندگی 
طریقہ ہے ۔ البتہ جو بات اس کے ”دلام کو دیگر ۱ کی ناہائداری پر شاعرانہ نصیحت گری کی ایک نئی فنی 
شعراے جاعلیت کےٴ کلام سے سستاز کرتی ے وہ ایک ٴ شکل تخلیق کرتا ھے ۔ سمکن ےہ کہ قرآن مجید کے 
طرح کا مذھبی تاثر ے جو رسول اللہ صإٔ ی اللہ علیہ دو علاوہ وہ عیسائی دعوت ہے بھی متاثر ھوا هو ۔ جب 
آله وسلّم کی بعثت ہے پہلے بھی اس کے معاصرین کے | ' وہ پند و نصیحت کے ساتھ قصیدہ م ‏ ہیں کسی عورت 
ماں بالکل عنقا نە تھاء مثلا جن ۔واقع پر زھیر اپنی ٰ پر الزام کا رد کرتا عے تو اس ضمن میں وہ محض 
طویل زندگی ہے حاصل دردہ عمٰی حکمت کوسادہ ؛ قدیم تر ۔شالوں کی پیروی کرتا ے؛ جیسے کہ طرفہ کے 
مگر زوردار الفاظ میں پیش رتا ھے؛ وہاں لبید همیشہ ' معلقه میں بیت ہم بعد اور سپ تام ہ میں کیا گیا ھے 
ایک مذھبی موضوع چھیڑ دیتا ىک ۔ اس نے ققینا ٌ (دیکھے ا|ممافہ: :ا٥‏ بل بء5 :0٥؛‏ ص ۹)؛ مگر طرفه کے 
عیسائیت کا کبھی دعوٰی نہیں لیا اور نه ھم اہے ۱ ہاں یه چیز قصیدے میں محض ایک استطرادی قطعے 
نف کا لمائندہ ھی تسلیم کر سکتے ہیں جیسا و 


فان "ثریمر کرنا چاہتا ہےء بلک اس کے ہاں ھمیں الفہرست (ص ہ۰؛) کے بیان کے طابق 
الہ کے پاسبان اخلا‌ق ھوئے کا عقیدہ بالخصوص | آئئی بڑے بڑے عرب ماھرین لغت مثلا السگریء 
ملٹا جو عرب میں عام طور پر مروج تھا ۔ | اہوعامر الشیبانیء الاصمعیء الطُوسی اور اہن السکیت 
اس کے دیوان کے بہت ہے اشعار بظاہر قرآن مجید کے | نے لبید کا دیوان مرتب کیا تھا ۔ ان میں سے 

فیض کا نتیجەھیںں یه کہنا که اس نے دائرۂ اسلام میں | صرف الطوسی کے مرنّب کت قوج 
داخل ہونے کے بعد شعر نہیں لکھے؛ درست معلوم | مع شرح ب رھ کے اس مخطوطے میں محفوظ ے جہے 
نہیں ھوتا (ابن ملق وت زوس تا بیان الخالدی نے طبع کیا ے (دیکھے لیچے بائقی تمام 
کا بعد میں بھی اعادہ کیا گیا ےے؟ مثلا مخطوطے؛ مثلا لائیڈن 52 سید 


نی بن ربیہة ۰" لغام 
بھت بعد کے ہیں اور اسی طرح ةاہرہ کا وہ مخطوطه | آناے کے شعال میں جو بحیرۂ ٥۸ا‏ سے 
جن من دیرات اپ ذویت طبع ]1٦1ا‏ .ا بھی شال خلیج کارنتھ کو جو قرون وسطی سے خلیج لپائٹو 
ےہ ابھی تک طبع نہیں ھوا. ا کے نام سے مشہورے جاتی ھے, جج 
مآعذہ: )١(‏ ابن معد: تاب الفیقات وی ا [. . , تفصیل کے لیے دیکھے او لائیڈن, 
۰ 0)) ابن افتیبہ إکتاب الشعر و الشعرام مر قا , بار اول؛ ہیل سادم], 
ہین )۴ ابوالٹیج الاسنہائی : ذتاب الاغانی: بار دو ٠‏ مانظت2 3 ):18٥]آ]ا‏ ۷0۱۳:-.0.0.۸ ۱٠١٠٢‏ 


او ۰ 
کت 
7 

: 
کا 
و 


۷ 





۳٣۳‏ ٹارو؛(م) دیوان لبید العامری روایة الطوسی؛ ‏ پر رم بعد ےم : دم ببعد ۔ لہانٹو کی جنگہ "ا حال 


ںہ وہر ۱ × ٦‏ : ا 
الطبعة الاو ی؛ رسب السخ الموجودہ غناہ طاب٭ہ السمیخ سواھریں بدا ۓ مؤردنوںل نے بیان ' "نیا 1ت پچوی: 





یوسف نام الدیسں ااخالدی المقدسی (ویان), الجوالب ناریخ ؛ فسصندہنیہ ٣٤ہ‏ ض وم بہعد؛(م) سلامکی : 
ا ّ“۴ 0س 


م۹٣+ھ!(ھ)‏ اے فان ٹردر : دول ١۱م:)4ء0‏ ۰ال ملا تارخ نیہ ور رفص ببعد؛زم) حاجی 
لاد در ع۷ 1 ؛)؛ حلد ۸ خدد ہفص ودھ" ۷ تم حلیفد تحند اکا آسدان پلیہ ۱ھ ورق ہم بعد ۔ 


١۱۹:۱ دہوان لبید سیع شرجبہ و تعلینات از بعد کے نذاکروں میں جونٹ پاشا : تاریخ‎ )( ٣۳ 


رما ,1 ۳۰ر طع ممعصاف ات3 لان رر قسشتەیثید ۴۰,۰۲ ھ اور صثوب ہے کے شائلع ن'ردہ سودات 

() اشعار لبہد مع ترجمد و تعلینات از ہوطر: .۸4 ,0۲ا ٹر ۱7,05,74 ند (اذست ۱ رو ض۔)نہایت وسیع 

طحع کارل براکلمان؛ لالہدن ۱ (ہا ن-ووہااں+ء ۸4۷ ء01] ۔رربی اح یی ہرس کے جائزہ جر ,60.075 ٣‏ مےہے؛ 
الام 


0۶۳(۴ وو ۸۷ء مد ج4 صا از 06ا0[ .۲0 در ہیں دی کی ہے دیکھے ٹیر زاررل:9) ۸۷۸۸01 کا مقالد 
ا٥٥ااہ'ہ0۷(4‏ [حس ملنات]ء ۷۸ )۱98.4 در ۲057 دی جتوری مدع 


بافأتا ۔.طاط؛ ہلدے ہر عساد وا ۱ واد؛ (قا1ا8۸۸۷کا .لا .7 ر [ نلنس از ادارہ]) 
[(۹)براٴ مان تاریخ الادب المربی (تعریب): ۱ : لٹام : (ع )؛ (اس "ۓ تلفظ بعض اوقات لفام +٭ 


۵۷( قاےمں ناهرہو وو رظ ١‏ 8مفامہ ال 8۰۸ بھی نیا جانا ے) بمعنی نقاب: ید لپڑے کا ایک ٹکڑا 
تلط۸۶5 ۱(۶ ]ہ ر:ہادااا ]])٥٢۲۷۷٢(‏ ۰ص تا ۱ءء ۱ ھوتا سے جس ہے بدو انے چہرۓے کا زیریەن حصة؛ 
۱ (10۸۲۰ف:8801 :6) مه اور بعض اوقات ا٦ت‏ بھی ڈھانپ لیا کرتے تھے 

۰ لپانٹو : یسونانی شہر ناپکٹاس وم ٥وہ‏ (دیکھے شرح مقامات الحربیری: طبع 5001 ٥۵)؛‏ پیرس 
کے ام کی اطالوی صورت ۔ ترٹ اے تیادھ ٥ہ‏ ۱ ۱ءء ص ےم س ) ۔ [لثام ىنه ڈھانکنے اور 
کہتے ھیں۔ اس لفظ کے ترکی تلفظ کی نقل اس طرح لغام اف ڈھانکنے کے معنوں میں استعمل ہے 
ی گئی ے ۔ مث جواجداء نما :1ئ مک7 69 4755۵؛ صض | (لسان؛ بذیل سادم] اس ے چہرے کے اعضاے 
|م) لیکن ۲ مصترہ5ا ۰۵ .) ۱۱۸:۳) اس کم تنفس گرىی؛ سردی اور گرد و غبار ہے ۔حفوظ رھتے 

تلفظا اوھ ۶ن ئن کرتاے ارر لی کا رد ا عے۔ کے خیرات ذرالم میمت سی وم 
”ععانوادھ: ا8“ کرتا ے ۔ یونائی صورت کو پش | مم اور ہے؛ ہم؛ شر :دپیزآن الىتبی: ص ہیس 
لود کوتے ھوے بھی بہت زیاد تین قیاس معلوھوتا ' ساےہ وش مقامات الحرٹریه س برےم؛ س )٣‏ ۔ 
ے۸ کہ ترک اس کا تلفظ ابتدا! اططعظ ٥ہ]‏ کرتے لام سے چہرہ پہچانا نہیں جاتا تھاء اس لیے یه قتل 

١‏ 2ہ شر ظام ٥كا‏ میں واقع ہے اور اس کا بدلہ لینے والے کے خلاف ایک قسم کے بچائ کا کام 










لام 





دیتا تھا (:متعةاەہ در .۷۶۰۵۸706م۱۰۰۲,.)۔ 
بعض اوقات وہ اشخاص بھی بھیس بدلنے کے لیے لثام 

لیا کرتے تھے؛ جو اس کے استعمال کے عادی 
نە ھوتے تھے ۔ الف لیله (طبع: ۸۸٥ا‏ اجدتہ ہ۱۸۸ ۱: 
رمہ) میں ایک شہزادی کا ذکر ماتا ھے جو 
مردوں کا بھیسں بدل لیتی تھی اور دوسرے مثام 
پر ایک شہزادے کا تذ کرہ ہے جو عورتوں کا لباس 
پہن لیتا تھا ۔ باب تنفل میں التام ہے تائم آتاےء 
جس کے معلی لثام پہنٹا میں (دیکھے الاغَانیٰ ۸ 
١۴۳‏ سےا ۳ یو؛ س و؛ا؟ الاغانی طبع 
0 جںں) ص :,ہا:؛ س ٠+‏ اجاو ۹۷ : دا ریامو0 
و مو ص ٣ء‏ س ٠‏ الحریری : :ٍ مقامات؛ بار 
ذو جم س ')()؛ جبکہە باب افتعال میں 
التتام کک معنی لام کے طور و سی 20 
پہننے کے ھیں اور یه عام طور ہر مجازی معنوں 
میں استعمال هوتا ہے۔ تلئیمہ عام طور پر عورت 
کہ نقاب کو کہتے ہیں (نءد”ہہا:ةن)) در .7.4 
و مہ رج : مہ )ء لیکن فاطمیین کے عمہد میں 
تلثیمة البیاضش ایک خاص قسم کے سرکاری عہدے 
داروں کا لپاس هوتا تھا جہے ان کا قاضی الثضاة 
عماہے اورطیلسان کے ساتھ پہنا 'ڈرتا تھا (): ہ8 ۵۰ : 
ای۷ا)؛ ۲: ۹۲)۔ شہروں کے رھنے والے عام طور 
پر لثام نہیں پہنا کرتے تھے . 

دینی اعتبار سے لغام کی اسلام ہیں دوئی 
اھمیت نہیں ہے ۔ دوسرے کپڑوں کے ساتھ محرم 
کے لیے اس کا استعمال بھی سمنوع سے (البخاری؛ 
۰۱ء 

شمالی افریقیه میں لثام پہننے کا رواج زیادہ تر 


قا۔ء۔ومف ہ 


صنہاجہ قبائلِ رك بان] ہیں تھا جو سلشسون یا 
اولاد المتلِٗمه کہلانے ھیں ۔ مرابطون کا قبیله 
لَسُوَه لثام پہننے کا عادی تھاء اس لیے لثام کو کچھ 


سیاسی اھمیت بھی حاصل ہو گئی ۔ لثام پہننے کی 


۰َ 


۔ 
رسم (زیر ثقابء دیکھے البکریء ص .ے؛ ) الریلید 
کے دوسرے مقامات: مثلّا کائم میں پائیٰ جاتی 
تھی (العقریزیء ‏ : ۹۳ء س سم ببعد) اور ابھی 
تک طوارق کے ہاںن سوجود مے ۔ المغرب کے 
یہ ہاشندے ‏ ثام سمیت دلیاے اسلام کے مشرقی 
ممالک میں جہاں اس کا رواج نہ تھاء جاتے تھے؛ 
جبکہ ان کی عورتیں کھلے منە سفر یا کرتی تھیں۔ 
متاٌر زسانے کی ایک خود ساختہ حکایت ے اس عجیب 
و غریب رسم کی اس طرح توجیہ کی جاتی ہے کهہ 
ایک گاؤں پر حملے کے وقت عورتوں کی تعداد زیادہ 
تھی اورمرد ”ئم تھے ۔ مردوں نے نقاب پہن لیے 
اور عورتوں نے ھتھیار باندھ لیے تاکہ دشمن کو 
ان کی صحیح تعداد کا پتا نہ چل سکے (:100ئ۵اہ6؛ 
در .272.20(.[4.06؛ م٣۱۰٢‏ ۔ ایک دوسری 
روایت میں یہ مذائور نے لہ اسوی سلطنت کے 
انثراض کے بعد دو سو اسوی (جان بچانے کے 
لیے) عورتوں کا بھیں بدل کر افریقیہ چلے گۓ؛ 
اور لثام پہننے والے ان کے اخلاف ہیں (۵اہئهہ۷۵ : 
۷۲ز 6۰ل 704 ہ006٢‏ ص ہ) ۔ البکری کے بیان کے 
مطابق (ہن ص .ے:؛ ترجمہ؛ ص : ہم) وہ کبھی لثام 
نہں اتارتے تھے ۔ اگر کوئی میدان جنگ میں ڈھیں 
هو جانا اور اس کا لثام ضائع ہو جانا تو جب 
تک اے لٛژام دوبارہ نہ پہنایا جاتا اس کے دوست 
بھی اہے پہچان نہیں سکٹے تھے ۔ 
پہننے والے ''نگس منه“ کہلاتے تھے ۔ موحدین؛ 
بالخصوص ابن تومرت؛ مرابطون کے لثام پہننے کی 
مخالفت کرتے تھے ۔ وہ بتکرار اصرار کیا کرتے تھے 
کہ مردوں کو عورتوں کا لاس پچنئے کی ممانعت 
آئی ے؛ لیکن وہ اس رسم کو ابود کرنے میں 
کاىیاب له هو سکے (عصمانعائەن؛ ذ۵ اقشق 
ام ۰۲۰٠‏ م) ۔ لم کی اصطلاح وی دسر 
عبارتوں کے ساتھ عبداللطیف (طبم وسو ولۃ اسیا 


اثام نہ 














'حللیہ سم دیکر حوالہ جات) ی عباوت میں بھی ] 


ملتی ے ۔ حاحد×زہ!٣‏ (مدازاء+اء5 ؛+اہ|:(١‏ : ٭+مم) 
نے اس طرح کی بہت سی عبارتوں ہر بحث کی ے؛ 
نیز دیکھے ۶۷دںج۸۷۸۳ : یوساسدحدط×وظ :1ص؛ آشاریۂ ‏ 
ہڈذڈیل بادۂ ۰عۃ+1401:] ٠.‏ ۱ 
لام اور اس کے دوسرے اشتقاقات کا مجازی ْ 
معنوں میں استعمال شعرا کے ہاں ‏ کثرت سے ھوا ے۔ _ 
”محبوبہ کے زیر لثام ھونٹوں کے چولئے'' (رعہظط : 
پیوھوو::/(؛ ص .,م؛ دیکھے ماتحت لشامین ٭: 
چسرہ؛ در المتتبی: دیران: ص ٌوم؛ س ےم) سے 
لثم سے چویا (دیکھے عمر بن ربیعه : دیوانء طبع 
وروجاو؛ ص ہہ شعرے, م)! ابن الفارض : دیوان؛ , 
مارسیلز پیرری ص١‏ س م نیچے ے) اور : 
تلائم - ۳ دوسرے ‏ دو چوینا' کے الفاظ | 
لکلے ہیں : ملئم؛ چوسنے کی جگہ ”دہلاتی ے 
(فرزدق؛ در ((0ط : برہہہاممہ5)۔ لڑکی کو اس کے . 
بالوں ہے بنا ھوا لثام دیا جاتا تھا (الف لیلە؛ طبع ْ 
حعا؛ہ۲ظء ۲: ٠و؛‏ س م)۔ اونٹ کے من پر جھاگ کا ) 
ڈھیر لثام کہلاتا تھا (ذوالرمه : : دیران؛ ص ہےً؛ 
سے؛) ۔ ھیڑیے کو احم اللثام ۔۔ سیاہ رنگ کا 
چھینکا کہتے تھے (الطرىاج : دیوان؛ ص م؛ ص۰۱٣)۔‏ | 
اس کی تم بٹلُم (الحماسة ۱ : 
سپ*ہے؛ سس ے۱) کا لفظ بھی استععال ھوا ے۔ 
شراب کی صراحی کے منہ پر پڑا ھوا کپڑا (صافی) لثام 
کھلاتا ۓ (سلئوم؛ در المفضلیات؛ طبع ا8ء قصیدہ 
٤مہ‏ شعرے)؟ یز شراب کی صراحیوں کے بارے میں ْ 
دیکھے دیوان الاخطل؛ طبع صلحائیء ص “۸٥‏ م؟ 
و دیرآن علله طبم منہ؟؛ ۲: ۳م) ۔ سورج 





گرد وغیارکے بادلوں سے ڈھک جانا ے تو یکہا 
اتا سے اس لثام ہہن لیا ے (الغم؛ دردیوان 
اس گ ۹۰۱ ص۰)۔ طلوع صبح کے لی ےکشف 


پچ :الام (صبح نے اپنا نقاب اتار لیا) کا محاون 


۴ھ 


-7٦ 
سمتعمل ے (ابن عربشاہ؛ طبع دەزاہہ)؛ ص‎ 


مہء سم نیچے ہے؟ نیز دیکھے شرح مقامات الحریری؛ 
ص ۔.مں) س ,۰) ۔ بہت سی کتابوں کے نام کشف 


إ اللٹام ہے شروع ھوتے هیں (دیکھے براکلمان: 


۔64؛ ۲: ۹ہ) ۔ دیواروں سے ثام ھٹانے کا 
مطلب ان سو ننگا درنا سے (عماد الدینء طبع 
8:٥ا۵‏ ری ص .ہ٠‏ س ۲م) ۔ اپنی اصلیت سے ٹام 


' اتارنے کے معنی؛ حقیقت کے اقرار کے ہیں (الحریری : 


مقامات؛ بار دوم؛ ‏ ×: پ چم؛ س ۳)۔ کہا جانا بے 


کہ حضرت اسرافیل٣‏ کے چار پروں میں ہے ایک پر 


نقاب پڑا ھوا هھ (انتٹم) جس کی ہہنائی آسمان سے لے 
کر زمین کے ساتویں طبتے تک ہے (قزوینی؛ طبع 
۵٥:21فا ۱٢١۷‏ :ہہ نیچے؟ پوشیدہ آواز کو ملئ مم کہتے 
هیں دیوان طرفه؛ طبع ۵8ء0 (ل۸؛ تقصیدہ عدد )۲٢ ٠٢‏ 
| طع یروت ضص .؛ کہہ)۔ اس کا ایک اور 
. مجازی استعمال دیسوان ابن الفارض (در مہ8 18 : 
1۲31)) ۳ وو)؛ بیت عدد۵د )٥‏ میں ملتا ےہ . 
مال : مندرجۂ بالا افتباسات کے لے سالہ نگار 
پرولیسر 8 ۓنائٴ .۸ اور ۳۶۵16۷ .7 کا سمنون احسان 
ے ۔ان کے علاوہ ملاحلد ھو؛ () لا<3ا] ؛ )۷٤۵۲۷۸۱۷٢٢‏ 
ووم ببعد؛ (م) وھی مسصلف : ببمرہاموا5؛ :٠ہ‏ ! 
سسلمان عورتوں کے نقابوں اور برقعوں کے لیے دیکھیے 
(۳) 8٤٥۱۰۲ق18۲]‏ ۲ا ہ30 ٥۸۰۰:‏ یاەہا ۳۰اوادەوہہ 7٦۷٦‏ 
.7+:6 


لساآن العرب ہذیل ما۵ہ). 


۷۰۷۷۶۳۰ .,۶۲۶۷۱ام او ۱× یم بعد ؛ 
7 رجریں: 58ط ۷۷۰۰) 
لحج : جنوبی عرب کی ایک سلطنت جس کا 
صدر مقام بھی اسی نام کاے؛ عدن کے شمال مغرب 
میں واتع ے۔اس کے شمال میں حوثبی؛ مشرق 
میں نغی: جنوب میں عقربی اور مغرب میں صبیحی 
علانے وائم ہیں ۔صدر مقام جو لجج یا الحوط 
کے ام ے ‏ سشسہور ۓء سندر کی سطح 


لعم' 


.ەم فٹ کی بلندی پر وادی تہن کی دو شاخوں یعنی 
وادی صغیر اور وادی کہیں کے درنىیان ایک زرخمز 
نخلستان میں واقع ے جس کا وجود ان نہروں 
پر منحصر ےہ جوآب پاشی کے لے پہاڑی ندی نالوں 
اور بہت اچھے پائی کے کنووں سے پانی حاصل 
کرتی ھیں ,. 

[,ك,.,.,تفصیل کے لے دیکھے وو لائیڈن, 
بار اول؛ بذیل مادہ], 

مآخل: القنسی در 06,4 ھ؛ ‏ 





تےےاقھہ؟ 
معجی؛ طبع ۳:۵8٥۵‏ ۱۷ب ہمہہ* 
)(+() 
مراصد "'الطلاعء طبع لامطموط 07 ےم : 
۹؛ (م) البکری ؛ معجم؛ طبعغ ااہگە٥ا:ا۱۷۷‏ ۱: 


(ہ) یاقوت : 


6 ٭ 
|إع جم و رج جم جب و ہمز رتہے, 


۲ئ ۹ چم: (و) الہمدانی : سفه جزیرۂ العرب؛ 
طع عماللاگ( .1ا ط؛ لائیئن بررتابیرءی ص 
دس ماناک لعل مت رات 

یم الدین احمد : ہہورآہزاولادمن ۱۱ء اط84۸0۷۳۰: ]ہہ ءاطا 
بااس۔( ہ۳۶۸۰ ۱ز ۵۷8(۱۶ك۷ ہن [0ج4۷,؛ سلسلڈ یاد گا رگب؛ 
مم ؛: م۹ (ہ) ۳ آ5۳ :ابس وم ۲ اط 
:]0۲1 ×ہ!ا ہ۱ :"۶ء:ا:؛ در .501:1" 1ا کر .جاطھ 
د:اجواہ۷0۳8(؛ مم |م: ص و ۳و اماو سی 
)٤(‏ بدر پت محمد بن اسعیلِ بن 


محمد الکیسی : ٭ اللطائف اٹیڈ فی اخبار الممالک الیم لیت 
۶ەەەوان0 .ل؛ ص ہہ۔, در قوسی تاب خالہ؛ ویانا؛ 


و ہ١‏ 


س بس و قارں م۹۰۷۱ ں؛(.ا۱: ط3 5,۲۷۰ : 
رااسموڑۃ عط مہ ہ؛ْنا ہ ۰۔:×ہٴ٢×:-[۷۷:‏ ٦ا1‏ 
08 ۴ 10:1ر0؛ لائیڈن ہ, و ء: سلسله یادگارگب؛ 
۳۴ ترجہ رب وےم بعدصہ۳٢۱ے؛‏ 
بی و لائیڈن ے ,وع پرو و بیعب ۹ں 
۳٥‏ ےے؛! ۲م٣؟‏ (۱۱) عطراطاءزہ .۷ : چس طاء(ء۰+ھظ 
۸۸۷۷ ج٭؛ کوہن دەیگن ہےےاء؛ ص ہہم؛ (۱) 
اغععلك ۷ .1.1: منطامہا با وزء:+7؛ لنڈن ہمہ ۱ی 


ي۸2 


ص ,متا ؛ہم؛ (م۳ك۴) حات[ ۰ .تا : وہنا 
4ر۴ م۶ لنٹن برع مواضع کفیرە؛؟ (م۱) 
8٤٢‏ .6 برعاوا٥ر‏ ہم ہاەےں:|5۴ !ا0؛ برلن 
مروف ہ|/ ۱ر جح ےدھےے تاےہے؛ (م١)‏ 
ا٤‏ ٢٥۸٥)ذااا! ۱!٢7۶!۷٢٢۰٢۰‏ ب۔مااان+.ھ 
۸:٤‏ دء|إوہ مج :] ۸۰اہ! ءا ہما|اوء:٭ل4؛ پرس ے مہ ١ء‏ 
(سلطان عدن کے محل کی تصوبر بھی دی گئی 
ے )؛ )١(‏ عنفاأہداط .1.1 : :ہ۸ یہ :انا 


۲۹ ء] ٭ہ٦۷(‏ : 


رم ہیں ۳ ا۱٥5‏ بمبٹی ومیرضے ص ہے:! (ے) 
)آ۷۷ .6 : 
ہہہءء؛ ہ:ہ۹عء؛) (ہ۱۸) تنعااہ۷( ٣١۰‏ .تا : 
۱۳| تہ58۷۸ راہەوہ؛ 


ہہءززا|0 ہ41 ۱۱ا ال[:06) موھااں:8+ 
۶ء 

ص‌ 
)۱١(‏ اػأہتصتۂ( .۱۶3 )٥٢‏ ”۱ "ب۷٣‏ اط 
انا ۸۴۱۷۶ اببہ ۳اا ۶اا واتطہ۲ل۸ غ'راءم می 


0۷۶ںاڈا؛ ۳٣۱۸ی‏ 


| مم تا ہمم؛ 


0 ۲۰۰۱م۸4 |ہ 15877 ۷ طذ۰۶۶:۱:۸) روم ۱۸۸۸؛م ۱۴ 
تا ہر ہب ےم ببعل (نبع ویر قلعڈ لج 
بالمقابل ص :)٣‏ (.م) وودا6 ۶ ۰ :بط:وہ؛ 
ے۱۸۸ء؛ جلد ؛ ورق : و و0 ۲ 8801400 ۱0۰ 
بربہ|0) ہ×ھاا44:۲۷8؟ ×اٴ زاصطلص!ا ٢۷٢‏ با::ەظ؛ 
١٣پ‏ (تن تصاویر سمیت)؛ (ہم) 
ا1۱5 ۷۸۰ : ہام مل ا:14 ءاط؛ بران ہ۱۹۰ی 
ص ہىًب ببعد؛ (۳) صمدصدلد:۹ ٠.‏ : (موموسو۴ ۶ ھط 
+:|6ہ5 ٣‏ !+18 ۲مف بہہاءرا٭ةت ۸/۳۱7 دص 


٦ً ۷٥۰ 


بروچ یبر ۳و۶ م۶ہاءئْج ط:7 ہآ ؛ ء6 :38800:۷7 ۱۹۱۰ء 


٢ے‏ ببعد؛ م+مض؛ ہمم تا 
روا ےرتا ۹9ٗم؛: (مہم) ا:۶۷ ك۶ دەوہ4 متا 
عرا| گإن ؛روز٤ءی‏ ات ؛:]۲ن٤1ئاکڑ‏ ءجا! آ۱ 01۳۶۶۶۱۱۱۴۸ ک۲ا! ہموؤہٹ 
وہ۸ ۷۰.۰61 ء081 باواءەمآ؛(وہ کتابچے جو وزارت امور 
خارجه کے شعبۂ تاریخ کی زیر ھدایت طہم هوے؛ شمارں ب؛ 
موسوبه به عرب) لنڈن ,۵۱۹+۲۰ ص ےا مے؛ مر بعد) 
(.م) غممؤہہہ۔ ×۷۰ ہ٥/اا؟‏ ٭73؛ ۱۹۱۱ھ ہکملی+ 


نٹن ‏ جورے ص ہو دے۹۲ھمکمل٤‏ شود 


)١راٴع‏ .و4 ۱۲۲( 








ضصمم؛(ہم) (موہکا ١,‏ .۰ :م6ء4؛ آوکنڑڈ 
)جوزعہ ص ےمم؛ (ےم) علاة لعج کے نقشے؛ 
در وببیا53 ٥۹‏ ؛: اسم ہہ ءطا! ہہ ؛+”ہ 
تار در 7۸1.6.5.ل بہےرری عدد مم مثابل سس 
۰وم! (۸) ٣ص۸‏ .6.3 : ءااءەد(ہ :ملظ 4 
ایپرھإہی یبال ہ۵ل مرا رت( ,ُبباہآ اضاہ ا ہہ ٥ہ!ٴا0ا+0:ہ]؛‏ 
در بروەلەممال۲۶ھ ادہااذاظ ۹۲٢‏ .۷ق ۱۷۷۰۷٢۱۹۰.۰۱ی‏ 
ےہ عدن نے 


۳ ھتاھ م؛ (۹م) نقلہ جس 
محروسه کی نشی حد ظاھر هوتی ے؛ در ا6اہ .9۲۰۰ج:ہ0؛ 
۹ ۹۳ 
ہ0 ۸0۱۲ [ه تلخیص از ادارہ]) 
لیان: ایک عرب قبیله جو بنو یل کی شاخ 
سے ۔ اس کا سلسلهہ نسب یہ ے : لحبان بن هذیل بن 
مذرکە بن الیاس (بن مضر بن نزار بن معد]؛ برا 


۸ھ 


لحینن 


اس مخالفت ہے ہر افروختہ ھو کر حضرت عبدالہ ؛ن 
آیس؛ ٭ئے ان کے سردارخالد بن سفیان بن ٹبیح الھذلی 
کوقتل کر دیا ۔ [ماہ صفر مھ میں آنحضرت صلی اللہ 
عليه وآله وسلم نے چند صحابہ کرام کو الرجیع کے 
لوگوں ہے (جو لحیانی تھے) صدقات وصول کر 
اور ان کو دین سکھانے کی غرض سے بھیجاء مگر 
انھوں نے غداری اور بدعہدی کر کے سسلمان 
محصلوں اور سبلّغوں کو شہید کر دیا جن میں 
حضرت مد حضرت عاصم بن ثابت اور حبیب بن 
عدی بھی شامل تھے۔ ان شھدا کا بدلہ لینے کے 

لے آنحضرت صل اللہ علبه و آله وسلم نے ٥ھ‏ اور بثول 
' دیگراں پھ میں بنو لحیان پر چڑھائی کر دی۔ 
بئو لحیان نے آپ صلی اللہ عليه وآلہ وسلّم کی آمد کا 
إ سنا تو ڈر کر بھاگے اور پہاڑوں میں جا پناہ لی 


بنو ھذیل کے دوسرے قبائل کی طرح ایسے علافقے میں إ (البلاذری : انساب الاشراف ‏ : رمس؛ ےم؛ ابن 


آباد تھے جو مکے کے شمال مشرق میں واقم ہے؛ لہذا ٍ 
ان ک ثاریخ اسلام ہے قبل یا ما بعد دوسرے عڈل ! 
نبائل ہے الگ نہیں ے ۔ ان نے علحدہ ان کاڈ کر إ 
شا و نادرھی آنا سے ۔ مثال کے طور پر تاب شرا کے 
ساتھ ان کی جھڑپوں کا ذ کر دیوان الحماسة (ص .م) 
میں آیا ہے ۔ یہ لڑائیاں یاقوت کی معجم البلدان 
(۶ہ ہجےم؟ عر:م١؛:‏ ت-ُُِِ وٹنٹٹ) میں مذکور 
میں؛ (پیز دیکھیے اخسائل البحتری, ص 7 
تا مہم؛ ان الجراح؛ طبع 8:40 .1111ء عدد ہبہ ۔ 
۷۷ .۰م .۹8ے و ّے؛ "٦ص‏ ۱)۔ یاقوت نے خزاعه 
کے ساتھ ان کے ایک معرکے کا بھی حال لکھا هے 
(مسم البلدان, ۳ ٤‏ بئو مذیلِ کے مشہور 
ٰ شحرا میں مالک بن خالد الخناعیء لستَحُل الخاعی 
وٹتھیںە شامل ہیں ۔ اشاعت اسلام کے زمانے میں "وہ 
یپ عذیل کے دیگر قبائل کی طرح سیاسی طور ہر 
گا زھر اثر تھے ۔ یہی وجہ ے کہ و 






حزم جوائع السرة؛ ص ., م)], 
ابن الکلبی (ٴ ثتاب اب الاصنام صےمو؛ یز 
دیکھپے یاثوت : معجم؛ ١ ٣ٌ ۸٣‏ )نے 


آ لکھا ے ایی اھ کی خدمت 
(سدانة) کیا 'درتے تھے (دیکھپے ہ099 ٥طاان‏ ۷ : 
دہ۷ا؛:ااہ:!ا ۸۲9۵.۰ ۶٥::؛‏ بار دوم؛ ص ہ 
تا ۹ م) ۔ شمالی حجاز میں بعض کھنڈروں کے جو 
دیواری نقوش اور کتبات برآمد هھوے ہیںء ان ے 
لہ صرف ان قرائن کی تصدیق ھوتی ے بلکە یه بھی 
ظاہر ہوتا سے کہ اسلام کی آمد ے صدیوں پیشتر 
وھاں ایک لحیانی ریاست بھی قائم تھی ان کتبات 
اور نقوش کا اس وقت پتا چلا جب ان کی غیر مکمل 
نقلیں نزاطوں٥‏ و :00 نے شائم کیں اور بعد 
ازاں ان کی کثیر تعداد(, ۹۰) کو ما نے جمع 
کر لیا اور :٥ۃ‏ .1 کی ابتدائی تحقیقات کے بعد 
بھی | :۵.5.4۵ نے ان کو حل کیا ۔ یہ کتبات اب 


ای اق علیہ و اہ وسلم کہ مخالف تھے ۔ ا کثیر تعداد میں دستیاب میں اور مہو و 





لحیان 


ە ۸۹ 


لحیان 





٥‏ مو ا:5 جیسے ذی علم پادریوں کی تصانیف اور کی سرحدیں غالبا الحجر اور العلاہ کے دربیان تھیں ۔ 


انکشافات کی بدولت اچھی طرح روشناس ہونے لگے ۔ 
ہیں ۔ ان کا معل تع اللاہ ناہی ایک گاؤں کا 
نوا ے؛ (یه ان آٹھنڈروں میں پائے جاتے ھیں 
جو الخریبہٴ کہلانے ہیں اور العلا: کے مشرق میں 
پہاڑوں پر بھی بڑی تعداد ہیں ثتبات پائے جاتے 
یں ٠)‏ جو انحجر [رك ہاں] کے نبعی س لزمدائن صالح 
[رك باں] سے زیادہ دورنہیں ہے ۔ یہاں بھی تھوڑے ہے ۰ 
نقوش دستیاب هیں ۔ ان میں اور معینی نقوش میں گہری 
ممائلت ہائی جاتی ہے (جو العلاہ کے مشرق میں 
پکٹرٹ ملے ھیں۔ سابعد کے دور کے لحیانی نقوش اور 
معینی نقوش میں بھی یکسائیت پانی جائی ے؛ (.14 .0ط 
6۲7 نے غلطی سے ان کا زمانە اور بھی مت‌آخر 
قرار دیا ے) ۔ ان کی زبان شمای حجاز کے تمودی اور _ 
الضفانی [نسبت بہ الصفا] نقوش ہے ملتی جلتی ے ۔ 
یہ قدیم غربی 
مختلف بھی ہے (بالخصوص اسم میں ال کے بجاے 
ھا اور نعل وزن کے بدلے لعل کا استعمال) . 
ان نقوش سے پتا چلتا عے دہ العلاہ (جسں کا 
قدیم نام ددن رلحاص)؛ کی صورت میں لکھا جانا ہے, 
بائہل ٴد دیدان ےہ ) لحیانی سلطنت تا دارالحکومت 
تھا اس سصنت ٹوایک عرمے تک بڑی اھمیت 
حاصل رعمی ۔ العلا: دیدان آزادی ہے پہلے 


٠.‏ ا 
معیہوں 


بعض خسومبات کے اعتباز سے 


کی نو آبادی تھا اور اس شاھراہ کی ایک سزل _ 
تھی؛ جہاں ہے یمن اور هندوستان کا مال تجارت 

بخیرۂ روم کی بندرکاھوں تک پہنچتا تھا ۔ معینی سلطنت ؛ 
کے زوال کے بعد (بقول ھارٹمن .مم اور ..م قبل 
از مسیح) نبطیہں نے تجارتی کاروبار میں معینیوں ى 
جگہ لے لی اور الجحجر میں آباد سو گئے؛ لیکن _ 
لحیانیوں نے جو معینی تہذیب و ثثقافت اختیار کر 
چکے تھے اور خود مختار سلطنت کے مالک تھے : 
ثہطیوں کی یلغار میں حائل ہو گئے ۔ دونوں سلطنتوں | 


ا گمان غالب يد سے لہ لحیانی مود [ره ہاں] سے 
. ذیلی قبائل تھے جن کا ذئر سرگون آشوری کی داستان 


' تاریخ میں آتا سے ۔ پلیئی سے پہلے ان کا ککہیں بھی, 


تذائرہ نہیں ملتا ۔ وہ انھیں ۱۱ا ہا کے نام سے یاد 


ٹرتا ھے (.ن۸۷0 روز ہی سس س م)۔ بطرای 
سلطنت کے زوال (ہ, ؛ع) کے بعد ان کی طاقت میں 
یقیا اضافہ ھوگیا هو کا۔ الحجر بھی ان کے مقبوضاتہ 
میں شامل تھا جسے لبطی خالی ذر چکے تھے , 

بنو لحیان دب اور ٹس طرح چھٹی صدی. 
عیسوی میں بنو ھذیل کی شاخ بن گئۓے اور اپنے 
اصلی مقام آ دو چھوڑٴ ٹر جنوب کی طرف جا ”ثر آباد. 
هو گئے ۔ ان سوالات کا جواب مصادر کے فقدان کے 
ہب ووق سے نہیں دیا جا سکتا ۔ اسلامی روایات۔ 
میں ان کا ذ ٹر نہیں آتا ۔ وہ انھیں مود اور الحجر کے 


یا صرف ایک روایت ے تازہ ہوتی ھے کہ بٹو 


ھا تی 
لحیان ''جرھم کے پس باندکان میں ے تھے ء جو 


بعد ازاں بٹو ھذیل کا جزو بن کے لوط 


ومے سس رروتا ۷ (ر به جرھم] 
ہہ تتہع ابن الکلبی ؛ ؛ تاج العروس؛ تی ا لے 


۱١ 6ں٥زد‎ 


موم س تام بە تع الہمدانی؛ در الاکلیل۔ 


لیکن یە عبارت صفة جزیزة العرب میں ہائی نہیں 
جاتی) ۔ مودی نقوش و لتبات (جنھیں ابتدائی عربی, 
دہا جاتا رھا ہے ) لحیانی رسم الخط کی ترقی یافتہ 
صورت میں هیں جس کا آخری درجہ الصفائی کتبات۔ 
ہیں ء لیکن ہم ان اقوام کے تاریخی روابط سے بالکل 
ا آشنا ھیں جنھوں نے ان جیسے رسم الخط اختیار 
کے تھے 

دیدان اللہ ے کھنڈروں کا اچھی طرح کھوج 
نین کا اکا لیکن پھر بھی ان سے لعیانیوں کے 
اعلی تہذیب و تمدن کا اندازہ لکایا جا سکتا ے۔ مقاہر 


وت 


8 


۹۰ 


لیة 





کے علاوہ؛ جو ابھروان تصویروں اور نرک ہے مَزین ۱ 
ہیں ؛ ج٭ەتاا۔ اور ءەموا5۷ نے ایک انان 
کا بھی پتا چلایا ے جس کے دربیان میں گول 
ساحوض بنا ہوا ے ۔ اس لو بڑے بڑے . 
مجسموں ہے آراستہ ”کیا گیا ہے جن کے ٴنئی اھم 


ٹکڑے دستیاب ہوے ہیں ۔ خانفاہ کے ایک لتبے | 


سس الطوکہ طع مزەو0 م۵ ٣۳ر‏ تاےسم؛ 





سے ود بت کے آفکل کا پتا چلتا ے ۔ بے اصطلاح _ 
جو رسوم قربانی کی خدمات کا دوسرا نام ے؛ مسلم , 
روابات میں بھی ہائی جاتی ہے (الاغانی ۸۹:۲۱ ؛: 
ابن درید : کتاب الاثتقاق سص ےو سے)۔جن ؛ 
دیوتاؤں کی وہ پرستش ا ترتے تھے ان میں اللہ کے ۱ 
ساتھ اللات؛ ود؛ یفوث اور ڈوغابہ شاسل تھے ۔ 
مؤخرالڈکر کی بابت وثوق سے کچھ دہا نہیں جا ! 
گاج ار این 2 ھررٹاؤوّن اتی سز 
آسمان کا دیوتا تھاء اور صَلم وغیرہ کی عبادت کی 
جاتی تھی۔ ان جیسے ناموں اور آرامی اصطلاحات سے | 
(جن میں نفشء قبر کے معنوں میں آیا ے)ء نبطیون | 
کے اثرات کا صاف پتا چلتا ے؛ جنھوں نے معینیوں 
مل کر لحیانی تہذیب کی تشکیل کی ۔ ان میں ! 
پہودی اثرات کی موجودگی؛ جس کی شناحت کا ۱ 
+۸881 و ہم:دان کو زعم تھاء مشتبه ے , ۱ 
مآخیل : (.,) ۱۸:):٥؛ہ۷۵‏ : 
لا .گ۸( ہ٥‏ |ا٭تا6٣‏ (۱۷۲:(ع6:؛ ص ہے )؛!(م)ابن لب 
کتاب المعارف, طبع ذا٥؟ہ٥اد۷۵؛‏ ص۷ئ!؛ رم) 
ابن درید : کتاب الاشتقاقء طبع ۵ام؟60ا:ا۷۷ء ص 
۶۹ (م) ابن الکلبی ؛ جمہرة الانسابء مخنفاوطۂ إ 
موزة بریطاليہ؛ ورق رم؟ (و) ابن فتام: السیرہ 
طع 4ا :ہ٥۱۷8‏ ص رم تا ہم 9 تا مہرو؛ 
(۹) الواقدی : کتاب المفازیء تترجہۂ ەمووتٹاان۷۷؛ 
اص مر تا ہم م+م؛ (ے) الطہری: تاریخ الرسل 


لے 
سسق 


0:1010:۰۶ 


ہےئ؛ بر ە تا برو (ہڈیل سال م وم قبل از هجرن:؛ 
ہتاوے۸)؛: (:) ہ۷۸8۰( 1٦.‏ .0 : :ا:۱امہءوام5ط 
رمزط۱م۸ر جراو ص8جو پإبرم0] ؛ڈر (رع 8۷1 ,ع[, !ارام م(رء0ا ٢‏ 
ج ےم (۹دوہہع)؛! (,.) 018۰8۲ .۲:۶ءا ‏ :۶× نا5 


بہہاطن۸/۲0 ٥اامہ+جہ:٥) ‏ )١٤ط‏ برا 


٢) ۳۴٤۴۶‏ ن 


روف صضص رو تا ےئ ہ؛ و() ے صا هەھ 
:ع5۷ : مز ط۵ا ہہ ٣×واوماہٴ|ء٣2”ھ‏ ٘ ۸٥::(۱(1؛‏ 
پپرس۔ ‏ و و رعر۳۱ں..] ۳ تا ١ے‏ ٢)؛‏ پیرس ۱۹۱۰ء 
۴× زززرہ تا پیوس ےتا ریم تاممە؛زی) 
زا۳۰٥‏ ا۵۶٥۱]‏ ۱۷۸۰ : ۳۱٤۶(۱‏ اارظ .56۰(۱ ینا :۲۱٠۱م‏ بارزتا؛ 
پاپ تا رم یمم تا ہب س ا وا تاے١‏ 
[(۱۶) عمر رضا کحاله : معجم قبائل العربء بذیل 
ما بالخصوص ماآخذ؛ (م,) ابن حزم : جمهرة 
انساب العرب؛ ہمدد اشاریه؟]. 
(۷۱۱۸ ۸ظ 0ا ٤۷ط]‏ .0) 


لحیة : بحپرۂ احمر کے ساحلِ عرب پر خلیجچ ھ* 


جازان کے جنوبی سرے پر ایک بندرگاہ ۔ یه چھوٹا 
سا شہر جو اب غبر اہم عے ایسے مقام پر واقع ہہ جو 
۱ دسی وت ایک جزیرہ تھا لیکن نسبة جا یاد۔ تغیرات 


ارضیه کی وجه نے برق علاقی نے طض گیا ہے ۔مد کی 
حالت مس ہری علاقے سے جدا هو جاتا ے اور بحالت 
جزرخشک بندرکاہ بن جاتا ہے , 
[تنصیل کے لیے دیکھیے 34 لائیڈنء بار اوْلء 
بذیل سادہ]. 

ماحذ : ٥ا‏ ہوو7 :لأ نوال/ :1ا ۸(۸ :یا:ہ: ۸۸ط 
٥‏ ہوظ) لزبن ر ہی کتاب ہر باب م؛ (م) 
٣راذاطءأا(.: ٢٠٢ 4۲۸:٣۷‏ رازہ ۶ر|ءوءق؛ کوہن خیگن 


مِ 


ہ+ےےبرۓ؛ صضص ,رم؛ ہ+ہم؛ (م) ماانلط تا :۷ط 


,:٤‏ ۱۱۳ ملف ہہں:إل +ق ؛ ۸ (برلن ٭ مہ ۱ع)؛ ضص ہرم ٹا 
ےعہہ؛ (م) ۲ چچٹئە ۴ج5 نظ : ءناممہوہہ:0 ۶ اه :اط 
4۸۵؛ برن ەتےربع؛ ض سم ببعد؛ جدم؛ (ہ) 


(۸8۵27٥٥‏ .٭: ٥۰‏ :1او گر ہ:۳/ 'اہ× امہ ۱۶۰۰ ,(ہ:7۷۰ اظ 


ےه 
٠‏ 


۹۹ 


ل 





10 ۶و۸( |و 1877 ٢59۲۲۶۱٥۱۷: 2110 10| 39:11:۷۷۳٣‏ 
رونا سر ص جے؛؛؟ (ہ) 89۲ا 5۰ : ۶۶:ا]ء5 
ب×و(زظن۸/۴ ءزامہ×جہ:6 ×۱٠‏ م۔راءزا××ہ0 ۰ ط۱۸۱ ٢٣‏ : 
برلن ورہراع؛ ضص ہم؛ پرب؛ پہم؛ ٥و؛ ۱١٠٢١٢١۳٣۸‏ 
٣٠+۸‏ (ے ) ۵ وجاہ 80 .؟] ؛ برہا وبہث ہہ"٭ہا:]ء:ا:ظط 
برزام:3 باد ہ۸ہریہ؛الك<ط ۸۰ . ه٥‏ .ا ۲۰۰:اء:ا:2) ۷:۸:۰۸ 
جبہواع)ء؛ ص مه بعد؛ (مہ) ٤1ا‏ تصطء5 ۰: 
مزرأ٘٣+8١٥٠)‏ ۷0۱۲۷/۸:۰٣ج۸۷/)‏ ۷٥۱ط۸۲۵‏ ۶راء:|1:ك۷٥١ألؤٴ؛‏ وو(ڑ؛ 
طبع ٭طاا ہن .آا؛ سلسل م؛ ہ ؟1100؛ فرینکفرٹ 
4ء م٣١٤‏ بع)؛ ضص .م؛ (یو) ۷ظ ۵.۳ : 
ہ٣"‏ 7::۶)0۰۱۸۷ |1 ٣ہ‏ ×ا|7۰۳٥]‏ وثء4؛ لنڈن ہی 
ضس ه0( 


8٤۵ا‏ ٣ئ(‏ ۲ث جروبئ؛ٴ۷ج بہزم“+۸4 سپ آم ما 


۹ ٗ) ۳ی۰۰ ً00 


اہ 
برووبررز: ”×۱ط ہراءونو ×سصط:ہ1ا) ۷۷م6اج0]ء ۷::۰ ظط 
صض (١.؛ا‏ جناصصط /0۱0۶] 
او+ا+:ا:اآط ً۷ا 7ہ ہہ!:۲۶اط ‏ ہا:؛ ۲ل" :۳۰٥۷م‏ 


46٥‏ ہا .۷۳( 071:۱ :واہ+ہ۱] م:ا؛ إ۵" ہاگ 
لنٹدن 


۶۰۰۹۰۰۰۷۱ئ)ء؛ ۹ 


جورع ض مم بیعب مو روا مہا(م) 
۵ 6 :۸ :۰ 8۲::۱:!/ہااہ:۱٢۱‏ ۷۷ حاہ :اناو :ءل/اقگ 
(رەومبرا ۶ہک ,:(6۱] .۱| ٥۸۲۷۲۷٢‏ اس 0۰۶۸ء جلد سم 
ویانا ۹۰۰۲ مع)ص ہہرم٤٤؟(م۱۴)‏ ۶ ۹٥0۷ءہ؛ہ؛5‏ ول 
6 0ظ وم۷ لنڈن وو ے ص مرو ےریہ 

۱ (جریسمەت یمھھ [ہ تلخیص از ادارہ]) 
لحم (بنو): 


کا قدیم عربی شاعری می بار بار 


راقی کے لخمی قبیل کے سوا جس 
ڈاثر آتا ے؛ 
اس قبیلے ی دور جاغلیت یی تاریخ اچھی طرح 


اص لہ .بش سس سم سس سس سسش۱م۱ًل٣۔ج‏ ا شس سس مسےسبيبتپٹ ش .لس ‪ںہ نب . -۔ سے .۸غص سے _ڈ.٣بتتی‏ سس ۔ٔ 





رو موی ای اغر کراد او عم 
اس کی اولاد بنو کندہ کہلائی] ۔ لخم کی خام 
بات یہ ھے "لہ یعئی اور معی دونوں عراق ‏ 
بااقتدار لخمی شاعی خاندان کے اخلاف ھہونے ح 
دعویدار هیں ۔ جہاں تک جڈام اور عاملہ سے لغ 
ی قرابت کا تعلقِ ے: یت غرور آٹ: عقَال 
کے مطابق ے جو اس صدی می جس می اسلام ٴ 
ظہور واء خاصی حد تک تسلیم کے جا چکے تھے 
اس ہے یہ معلوم ہوتا ےہ لہ اس زبانے مس ی 
تینوں قبیلے اشتراٴ ف مقاصد و اغراض کی بنا پر ایک 
دوسرے سے وابسته تھے اور یہ بات ان کے نسل 
رشتے کی ضامن ہے , 

ان تینوں قبیلوں میں بنو لخم ہلا شبم 
ممتاز ترین ھی نہیں بلکه قدیم ترین بھی تھا 
اساطیر کی رو سے اس کا سلسله حضرت ابراهیم٣ ٢‏ 
اولاد سے جا سلتا ے ۔ ‏ لہتے ہیں کہ جب حضر 
یوسف* کے بھائی انھیں ‏ دنویں میں پھینک گئے ت 
اتھیں جیں شخص نے دنویں ہے نکالا وہ ایک لم 
ھی تھا ۔ ھجرت نبوی سے لچھ هی پہلے بنو لہ 


"٠‏ کا زور وٹ گیا تھاء لیکن عامله [ركٗ ہآں] اور خار 


طور پر جذام کی اھمیت جنھوں نے بنو اميە کے تحت 
کار ھاے نمایاں انجام دیے؛ بڑھ گئی تھی ۔ ھجرت 
نبوی ے دو صدی قبل لخمیوں کے ببیشتر افراا 
جزیرہ نماےعرب کے شما یىی علاقوں مثلا شام و فلسطین 
اور عراق میں آباد ھوگئے تھے جہاں انھوں نے الحیں 
رك ہاں و مادۂ جذیمہ] میں لخمی خاندان کی حکوست 


لوم نہیں ے۔ [بدو لخم کا تنسب یوں ہے یہ کی بنیاد ڈا لی جو غسانئیوں ے ھمیشہ برم 


نو لخم بن عدی بن الحارث بن مر بن آدد بن زید 


ٰ 


بن پشجب عریب بن زید بن دیلان ؛ تسات 


ں 


عدی بن الحارث کے چار یٹے تھے 
اسکی اولاد بنو عاملة کہلائیر مز 


عدی؛ اس کی اولاد ہنو جذام کہلائی؟ (م) مالک 


(١)‏ الحارث 


بیکار رھتی تھی ۔ شام میں میں لخمی انھیں خطود: 
میں آباد ملتے ھیں جن میں جذام آباد یں ۔ 
جذام کی طرح انھوں نے بھی عیسائی مذھب اخیا 
کر لیا تھا اور یہی الحبرہ کے لخمیوں کا بھی سرکاری 
مذھب بن گیا تھا 


پ7 7 23 4 


۹۰۳ 


لد 









ظہور اسلام کے وقت تبیلڈ جذام شام کے 


لخمیوں کو جو ان کے رشتے دا ہے پر ضا 


اپنے میں جذب کو گا تھا اور و فان پر امن 
طریقے اور ہاہمی سمجھوتے ہے مکمل ھوا۔ پہلل 
صدی ھجری میں ان دونوں ٹبیلوں دو عمونا ایک 
ھی گروہ کی حیثیت ہے یاد لیا جاتا تھاە حّی دہ 


اگر کی ''سردار لخم“ نر شم یہ 


کا ذافر سن 


سوچنے لگیں ‏ لہ یه سردار قبیله جذام ۵ بھی حا ٹم ' 


تھا و 


یہ آ دسی حدا تک درست ھوا۔ جذاس کے ُ 


مقابلے میں لسبت لخمی شاذ ونادر ھی اتعمال : 


ہوتی تھی ۔ سلمائوں دو جن جنگوں کا سامنا ِھوأ , 


ھھ2 


آن میں فتح شام کے وقت یرمو ف: بعد ازاں ں صفین 
کہ معر دوں اور پھر حجاز کے مقدس سہروں پر بزباد 
اول کے عہد کی جنگوں میں یہ دونوں قہبلے مشٹر نپ 
سرداروں کے ماتعحت اور مشتر ٹ جھنڈوں تلے لڑے 
تھے ۔ لفظ ''لخمی“' اب عملاً ایک اعزازی لب ے۔ 
"نچھ ھی زیادہ اھمیت "ا حامل رہ گیا تھا ۔ حقیقت 
رھا تھا ۔ دریاے فرات کے مغربی علاقوں سر 


ےھ سے 
٠‏ 


لخم کا ذ کر آتا ے تو اس سے مراد جچھر 


ہے؛ لیولکە تذ ٹرہ نویس بالعموم لخم ےہ جذام ھی 
ساد لیا درتے ھیں. 
ماخ : () ابن رید : 
(٥٥‏ ا ے۲ئ؟ () ابن عبد رب الع الفریدہ : 
(م) الھمدائی :ٍ صفة جزیرۃ العرب؛ ص 
۹ء سو وغیرہ ١ں‏ رم .)و ؛(م) 
الیعقوبی : تاریخ؛ طبع ھوتسما: :۹ء مہم؛ (م) 
وھی مملف ؛ کتاب الہلدانء طبع ز٥ت‏ علا؛ ص 
۷۹م ۳مہ مم (ہ) البلاڈری : فتوح الہٰدان طبع 
یؤەمن وذ ص۹ہ؛ ۳ ؟(ے) السعودی : مریج بج الڈھب؛ 
مطبوعۂ پیرس)؛ م ؛ ٢ء‏ : ۱۹۲ ؟(م) الکندی : ولا و 


تاب ا اناو صض 


۸ٴٔ 


7 قضَاة مصرہ طبع ۸ن0 و۷0لاط2؛ ص ٣١‏ 0(۶) 


. تھا خاص طور سے یه سیلٹ جارج 


1 


ٰ 


میں لخم کا جذام سے علحدہ دوٹی وجود باقی نہ ا رھنے میں سعہ جدیید اعمال, 


ره ا5را01 ٥.3۸‏ ؛: ۔اہ با بء4نبمراو ےہ۸ ء ا۱و صرظط عاط 
وم[ قق: ص , مم وخبرہ؟ ۱, ) [207:6۲3 6ل 03۵05910: 1٥5ئ۶‏ 


وط(, :ول واوزرآ!] ریب ب/ مما مخ پ٣م)؛‏ 


۳٣پ‏ وس؛ ۰م ؟(۱١١)‏ 40101608] 11۰ :91/زا٤ء ٢16‏ 
ك۷ مل [خلانت بزید اول:] صض ہے تا ےء؛ 
ق ۸۶۶۵ جو بار دوم ص۱ وہ وغیر,؛ [(۱)عمر رضا 
دحاله: معجم قبانل العرب؛ بڈذیل مادہ مع ماخذ], 
(8د-صساد .لا [ر اداہ]) 


ھی 


لا : 
ایک ذعہر َ۔-۔- شہاد۔ ام عصتسسقی (صرف 


ا 
ہمب؛ٗ نجمیاے 


7 
ہس 


۰٠٠ 
: آخیر یق سابوں یعنی عزرا.ء‎ 


ےم رع وم اول تواریخ ہ: +ہ) سس 


ابنو لود اور ] لود شمپار ک‫ نام سے اور یونانی 


عہاد ہیس اس کا لد ۰٣۰٥ا‏ کے نام سے : پر آیا 


ے ۔ بونانی نام وا٥مت‏ ا0ا کی وجه سے جواے 
اس ُس 
دے دیا پا تھا قدیم 
س کے قائم 
کٹ ۹: 
إم نے بد دی ۔ قیہوی و گی ابتدا؟ یى صدیوں 


روی عمہام سیی 


نام لدہ (0الدا) مترو ٹف نہیں ھوا, 


ۓٔ'“> 
ری 


5 


ے نت تھا اس میں بہت فسہم زمانے سے ریبوں 


آت کو ا ایت اٹ ۔ نت 
7 پئمہ اؤورہ ہی ازؤر دا اییہہ آہشضب ؤًٌ مسەر 


کی مزعومد قبر کے 
لیے مشہور تیا. جس کے اوپر ایک کییسا بنا دیا 
لیا تھا ۔ فاسطین کے دیگر شہروں کے ساتھ اسے بھی 
حضرت عمرو بن العاص““نے فتح نیا اور آ نچھ عرمے 
بعد یه سلیمان بن عبدالملک کا عارضی دارالحکومت ھوا 
جسے اس کے بھائی خلیله ولید (ڑہےے تا رےع) نے 
فلسطین کا عامل مقرر کر دیا تھاء یہاں تک کە اس 
نے وىلہ کو ازسر نو تعمیر کیا اور اس کے بعد سے 
لدہ کا زوال شروع ھوا ۔ دسویں صدی میں المقلسی 

سینٹ جارج کے شاندار کلیسا کا ذکر کرتا ے؛ نیز 


؛× فلسطین میں یافا کے جنوب سشرق ھ٭ 


لر ۹ لدھیالا 


٦ٹ‎ 





مسلمانوں مس مشہور ایک کہانی بیان کرتا ہےء جو | ٠ ٠‏ لُذھیالہ : ایک لع ازر شہر کا۔نام لو بھات 
اس قائل ”'نْعبان'' کی کہانی سے تعلق رکھتی ھے | کی معلکٹ میں صوبه پنجاب کی قسمت جالندھر میں 
اور جس کی رو سے حضرت مسیح ایک روز کلیسا کے | واقع ےہ ۔ اس علاقے میں زمین کو زرخیز بنائے والا 
دروازے پر دجال ( ہنا م۸) کو قتل کریں | مادہ سموجود ھے ۔ یہ میدانی علاقہ ےہ جس 
گے ۔ فاطمی خلیفہ الحائم (ہوو تا ۱۰۳۰ | کے شمال میں دریاے ستلج ے ۔ اس دریا کا پرأنا 
کے زمانے میں اس کلیساٴ کو سخت گزند پہنچا ۔مگر ا راستہ اس ہیں ہے ہو کر گذرتا تھا اس کا 
اس کے بعد اس کی دوبارہ مرمت اور حسب ضرورت | کل رقبھ ەم, مربع میل ہے ۔ آبہاشی کے 
تعمبر کرائی گئی ۔ صلیبی جنگوں کے دوران میں | خاص وسائل میں نہر سرھند اور اس کی متعدد 
اس پر پھر ست زد پڑی اور صورت حالات یه ھوئی شاخیں شامل ھیں۔ اس کی قدیم تاریخ واٰح نہیں ۔ 
کہ یه ایک شانسدار تہر کا منظر پیش کرتا تھا ۔ | سثیت (ا٥و80)‏ امی ایک مقام سے قدیم زمانے کے سکے 
عیسائیوں کا دور حکومت شروع ہوا تو لن کو پیر آ دسٹیاب ہضوے ہیں جو اس مقام ےہ مخصوس 
ا ا و مو ا ا مان مس سو سک لو سکھوں کے زمانے میں بڑی 
۱ ۱ : اھمیت حاصل تھی [اور اب بھی یه سکھوں کا ایک 

پڑے گرجے کے بالکل ھی قریب ایک نیا گرجا تعمیر 
٠ ۰ ۰‏ | بڑامرکز ہھا۔ ۸۹,:ھء میں لدھیانے میں سرحدی 
روا سی وا را کر 7و ہار ای کی او یرت یں وک 
سکا ۔ آخرسلہ ,ے ۱ء میں مغلوں کے هاتھوں یه شہر رس 0 مد ای غخاف کو ای مذحوظ 
پورے طور ہر تباہ و برباد هو گیا اسے پرانی عظمت حدود کے مطابق ایک مکمل ضلع کی صورت حاصل 
پھر کبھی حاصل نہ ہوسق ۔ الیتہ دفرحاضز | جو گئی .۹ھ کی مردم شماری کے مطابق اس 
ہیں بونانیوں نے کلیسا کوازسر نو تعمیر | ضلع کی آبادی ۸۰۸۱۰۰ تھی ۔[ہہو ,ء میں مشرقی 
کرایا ے . پنجاب کی تنظیم کے مطابق اس کا کچھ حصه ھما چل 
ماخذ: (ر) 7080000 ۱۰ سوک ٥۳٥‏ ۳ ' پردیش اور ھریانے کے نۓے صوبوں میں شامل کر دیا 
٦ہ؛(ء)‏ البلاذری؛ طبع مزەوق ا١‏ ص ہ۱۴؛ ۰ ؛؛ | گیا؛ لیکن لدھیائہ بدستور اس پنجابی صوبے میں 
() اتیہری : 000ا ١‏ مم بعد؛ (م) قامل کے جس میں اس کے علاوہ امالسر؛ 
ابن اأئیر: الَكمل؛ طع ج:٭ا0ہ ہ7 ۲: ۸۸م ٦۳۹۰‏ ۱ گورداسہوں کہورتھلہء جالندھر؛ فیروز ہوں بھٹئلہ 
۳۷م ی۸٥؛۱٦)‏ 4 6 8؛ طع ء ز٥ہ‏ ٭ل ۲۰: | اور پٹیاله وغیرہ بھی شاسل ہیں). ۱ 
۹ءء ؛ و؛!وے؛ ےہ ۸ ٣م؛‏ (ہ) یاقوٹت: لدھیانے کا شہر . درے ‏ ہ انیے شمال اور 
مسجم ۷۸[۵٥ا۷۰٢۷؛‏ ۲: رم جموم! (ے) آ ہے دوجے ٭ہ ثائیے مشرق میں ''دھلی ۔ پشاور“ کی 
ہام1 ؛ ومنزوقزوظ ۳ح مو ببعد؛ (ہ) ءموزواەم | بڑی شاھراہ 30:۵ عادہ؟7 4تہ:0 ہر واقم ے ۔ 
:ہہ 4٤ط‏ ببمزاو ام ظط) ۲: ٢ے‏ ہ؛ (۹) | اس ہے بانی لودھی پٹھان تھے اور شہر کی 
0أؤں6 : دوووال رج چرم بیع ( )689ا ,: | وجه تسیه بھی یہی ہے ۔ پہلی افغان چنگ کے بعد 
۶و۶ 0۱0ح برت ول سلسله ۳ و رخ ےئ بعد[ شاء شجاع کے جلا وطین خاندان کے ارکان یہیں 
(1سدج٘ھ ١)۔‏ آکر آبادِ هوے تھے ۔ہرمو ںی کی مردم شماری کے ۱ 











مطابقی لدھیانه شہر کی آبادی ٭وے؛ ۶ہ تھی [اور 
9۹۱ 1ع میں ×۳. ہم ٢‏ ۔ لدھیانہ ایک بارونق 
تجارتی س رکز ھے ۔ یہ شہر سر پر باندھنے ک لنگیوں 
اورشالوں کے کارخانوں کے لے مشہور سے ۔ میزیں؛ 
کرسیاں اور دوسرا چوئی سامان بھی یہاں بنتا ے ۔ 
اون اور رہشم کی رنگائی کا کام بھی ہوٹا ے ۔ یہاں ۱ 
جراہوں اور بنیائوں کے کارخائے اور دوسری قسم کی ٰ 
فیکٹریاں بھی ھیں, 
[تقسیم برصغیر سے پہلے لدھیانہ کہڑے کے 


سا 


لر 


پایا جاتا ھے اور یہ ام اب بھی صحرائی لر میں جو 


دزنُول کے شمال میں ہے؛ باقی ہے اور بھ یکئی ایک 


مقامات کے نام ہیں ء جو لر سے ملتے جلتے ہیں یعنی 
علانه طدبقاین ر کا بد لی (ءہ رہ5 ؛ 

ہمد ؛ دیکھے "کوہ گیلوئی تبیله : 

لبراوی) جس کا لو ساتھ وھی تعلق ہو سکتا ےہ 
جولُری بولں کے لفظ پیل "کو فارسی کے پول بەعنی 
رف“ وت ساتو ےے لاق (یاقوت : لردجان: 
سوجودہ نردگان) جو اصطخری کے قول کے سطابق سردن 


جرى وط 


کاروہار کا بڑا مر کڑ تھاء لیکن تقسیم کے بعد اس فک ) ا ([ٴکوہ گیلو اور بختیاریوں کے علاتے کے درمیان) کے 


اھمیت میں نمایاں کمی هو گئی؛ ‏ نیولکہ یہاں کے ۱ 
بہت ہے تاجر اور بیوہاری دہلی اور سہارن پور چلے 
گئے ۔ یہ شہر حاصه بڑا تعلیمی مر کز ے اور یہاں | 
ایک گورلمنٹ ڈگری کالج موجود ے]. ۱ 
ماخول ؛ پنجاب دسٹر کٹ ٹزیٹیں لدھیاندے.۹ رع 
(ہ ۳۷۲۷۱۲۲۲۲۸ 8 ۴) 

٠‏ 21 : (فارسی میں :0ا) ۔ ایک ایرائی قوم؛ 
جو جلوب مغربی ابران کے پہاڑی علاقے میں آباد ے 
گمردوں کی طرح لُروں کی چار شاخوں (مما سلی ؛ نوہ 
گیلوئی؛ پختیاری اورلر خاص) کو باھم سبوط کرنے 
وای اھم چیز زبان ھی ہے۔ لر بولیوں کی مخصوص 
صفات اس بات کو ظاھر کرتی ہیں کہ اس علاقے 
پر جو ایرائی رنگ چڑھا ے؛ وہ فارس کےعلاقے سے 
آیا ے نہ کہ سیڈیا کے علاقے ہے ۔ ان قدیم لوگوں 
کے بارے میں جو معدوم هو چکے ہیں پا ایرانی 
بن چکے ہیں یا لرستان کے مختلف حصوں میں جذب 
ہوچکے ہیں دیکھے مانۂ لرستان 

انام : مقامی روابت (تاریخ گزید) ! لروں کے نام 
کول رظلام ای نترب کر و مان روی 
گھالی میں واقع سے ۔اس روایت کىي بنیاد شاید اس 

7 .. مقاع الور بنا اہ کی یاد پر ھو؛ جس کا ذکر قدیم عرب 

7ر۸ عاشوں (اصطخریہ س :۰ ,وغیں کے حاں) 


ٰ 





عااہے 5 صدر مقام تھا اور پھر آذرت ۴۱ا یا )ما 
سے صیمارہ کے قریب ابع ام صرف مسعودی اپئی 
رک قبائل کی فہرست میں آریه قیلے کا ذاکر: ٹرنا 


ہے جس بے ار کے شلع کے ٴلرمراد ھوسکتے ہیں ۔ 


تیرھویں صدی میں یاقوت اس فرد قبیلے کے لیے جو 


| خوزستان اور اصفہان کے ماہین پہاڑیوں میں آباد 


ھیں ء لوزاور ار ام استعمال کرتا ے اور اس علاقے 


ے‌. کو بلاد اللر یا مرستان کپتا ے . 


ان واقعات ہے اس جغرافیائی اصطلاح کے (جو 
دور سے پہلے کی ے) ایک نسلی نام 
بنئے تک ارتقائی سراحل کا پتا چلتاے ؛ لیکن اگر 
ار نام کے لیے ایرانی اشتقاق دریافت کرنا 
چاھیں تو اس کا تعلق لہر اسپ کے پہلے حصے کے 
ساتھ (جو 8٦94٥‏ ہہ پہلے ھی تجویز کر چکا ے) 
فور ا سامنے آ_ جاتا ے ۔ ناد : رہ رہ۷( دم۱راء۶۷۸[۶ا 
ج و ری اصل روذرہ ۓے جس کےمعنی ہیں 

'سرخ“' ۔ رور مذکورۂ یاقوت؛ جو جگہ کا کا نامے؛ وہ 
شاید اس کی دربیانی کڑی بن سکے ۔ تاریخ تاریخ گزیدہ 
ایک مشہور عام اشتقاق بتاتی ے؛ وہ یە کہ نوا لر 
ے جس کے معنی لری میں سرسبز پہاڑی کے ہیں , 
تنصیل کے لیے دیکھے وو لائیڈنہ 
بار اول ہڈیل سادہ], 


شاید ایرانی 


مآخیل : معامیوں کے لیے (دیکھے مادہ ڈول ) اور 
وہ گیل و کےلیے دیکھے بالخصوص حسن فسائی :فارس نامة 
اصری؛ جس پر مبنی ہیں 1006000580 : ک ٘یاطا: ؛ھ 
بج.4 :۳ہ 0۷ھ ۱۹۱۳ی ۲م اور 8۴ |41( ظط : 
موم وتائ. وہ1۷ ۶0٠۲۶:0۱,‏ ہہ صواع ٤ر۷‏ مكّن٣‏ سمش 
تا روم ۔ یز 
دیکھیے : فہارس ىہ اہد8ا؛ 6٥80ء‏ ۱٣٥۷ا‏ اا5 وبرہ 


(جن ؿ خلاصد ٹرزن کی پرشيا وزوممم؛ ۰: 


پیٹرز برگ؛ ٭٤۹۱۹‏ ع۶ سم 
ہرس 
پر دے دیا کیا ےہ )؛ نیز 00د348 6۰ کی کتاب 
8٤‏ (ہ۵!گ٤٢]‏ ا ۷۲٠0۰۳۰۱۰ہہ/۸‏ ٣ات‏ ةًّ سا صض 
(١)‏ 
8 : 35 ا70 ۸ہ مگر 4/0۶۷۱( 4؛ ص ہہ تا 
ہ,ٴ؛ (دیکھے ٥٥‏ اانظ : ۸۶۰۰ٴ:۰ظط؛ ۹ 


)۱)٥‏ 8۶۵ٹا : 7 0ا:ات ۲۸ مہ 


ہر تا ١م‏ ۔ پختیاریوں کے لے ما ھو 


ا 
۰ :ہنا ء 
(+) اور بالخخصوصضص ۸4۱0/۷۲۲۸ نر/0۶:] ؟ (م ) 00۳70 : 
۱09(9 ہرم ٹا ہہ ۔ لُروں کے بتعلق ملاحنه 
رالنسن کی فہرستیں (8۲ا:: : :۳0[)۱۷0]؛ ہ 
پیم تا ورم)؛! (ہ) 23036؛ زے ا! ا۶ درھا! (ہ) 
٭اا:ن)؟ (۹) ×٭ اف منطہ5-ص 8 ہ۱11 (.ب:) ۷۵۵۵٥0۱۱؛‏ 
کتاب مذاکوں ص مم اور خصربا ا مقالات؛ (ں) 
٥طا۵‏ ۰۰ /۸.۸/۸: ۹۱:۱رڑھ اور( ) ۰ات۸ : 
۱ ۲۴ج0د6):؛ ۶۱۹۲۳. 

ری زبان ؛ یسریں سدی کے آغاز تک 
لروں کی بولیوں ہے متعلق همارا علم صرف ۸ کے 
سرتبه پر الفاظ؛ ٥:ہ٭ہ1‏ کے درچ ”کردہ چار بختیاری 
اشعار اور 87+ - :110 کے جمع کر دہ تقر ۶ تیس 
الفاظ تک محدود تھا ۔- .ازاط ہ٥[‏ .4 ۰ى۵ ۵ہصہخ؛ ۱أ 
(۱۸۹۸ء تا ...و رت ص ۹مم) کے زنانے تک یق 
تحقیق یہی بتاتی رھی کہ لری کا کردی زبان ہے 
بہت ھی گہرا تعلق ہے بلک سے کردی کی ایک 
مقامی ہولںی بھی قرار دیا جا سکتا ہے ۔ ژکووسکی 
ل٥‏ ماگ کا مجموعہ (جس کا مواد ۸۳ء ے 


عوں (ہ ( 


۹۰ 


لو 


٦۸ھ‏ تک کی مدت می جعم کیا گیا) مصتف کی 
ونات (م جنوری ۱۹۱۸ع) کے ایک روز بعد آخری 
صورت میں طبع هو کر شائع ھوا تھا ۔ لٰذا اس اہم 
حقیقت کو ابت کرنے کا سپرا کہ "دردی اور تُری 
دو مختلف زہائیں ھی (''عہ40ن :ا:5 ٤‏ ) ۶ وہ 
×س1 ]7ص۷ ۶7۸٥:::۴0۶۵ز )“۶1٥۹‏ 0.۰۸1800 کے سر ے ۔ 
اس فاضل نے ثابت کیا ھے کہ اگرچہ 'ُکردون کی 
بعض نشاخیں لرستان میں آباد ھیں (دیکھے مادہ لك) 
اصلی لروں کی بولیاں بلا شک و شبہہ (فارسی اور فارس 
کی بولیوں کی طرح) جنوبی مغربی ایرائی بولیوں کے 
زسرے میں ہیں اور (ٴُکردی زبان اور مرکزی 
بولیوں کی طرح) شمال مغضربی زسرے ہے متعلق 
لری بولیاں جن میں کردی بولی کی سی کوئی 
موجود نہیں ے (دیکھے کرد) دو قسموں 
بٹ جاتی ہیں پہلی قسم میں لرکلان کی بولیاں 
میں : سساسنیء اوہ گیلو اور بختیاری (مؤخْر الذکر 
بولں کی چند ایک اپنی خصوصیات ھیں؛ لیکن غیر اہم 
ہیں)۔ دوسری قسم میں لر خُرد کی تمام بولیاں شامل 
ہھیں) یعنی فیلی آروں کی بولیاں ۔ حقیقت تو یه کہ 
پہلےزسرےى بولیاں بھی بمقابله جدید فارسی کے بہت 
ھی کم مخصوص صفات کی حامل ہیں ۔ صوثیات کے 
اعتبار ہے کسی لفظ کے آخر میں حم مم دہ ۔ اوم ہن ۔ 
یا ام ۶ بن جاتا ے (میٴ نیم ملامنماتھ ای "نوم 
7فء ا ؛ آدم 0ء آذوم 6)' آو ہ؛ ای ٠‏ 
میں بدل جاتا ے : پول ا٥م؛‏ پیل اامٴ دو حروف 
علت یا حرکات کے ماہین ال (ی ×) کی آواز دیتا ھے : 
سی دھم/ای ذم خت ؛طئزہ اور ۔ فت ۷ ۔ کا 
پر ئت ۔ ظا۔ ۔ ھذ اور ھت ؛. (ت )٤‏ ک آفاز 
دیتا ے ٠:‏ :ادختر تة طادا ۔-۔ نہذر عالطا رات 00 
رھت ؛5ا؛ ابتدائی خ فان بن جاتی ہے: خالہ 
عونہ وغیرہ ۔ مخصوص طور پر بخیاریوں کے جاں دو 


لو 


باقی رھا فیلی الاہ۶ گروہ؛ سو ان کی زبان عام 


"٦ 


غروفە .لت یا حرکات کے مابین میم آئے تو واو 






میں, بدل جاتا ھے جووہ جامہ (ا×وزلؤ 8) اور | فارسی سے بہت کم مختلف سے : 0۰۸5000 : "۲ء۷ 


گاە بگاہ شین ء سین میں بڈل جانا ھے ۔ ا سا اشان ۔ 
عجیب بات یہ ۓے کهھ 7 00029وو*ھ+0۳"×" 
کو ملدت ھوئی حمد اللہ ستونی (تاریخ گزیدہ؛ 
٤٥۳+‏ ے۳م) نے سمجھ لیا تھا۔ وہ کہنااے لہ 
ری میں (اگرچہ اس میں عربی الفاظ کی کثرت 
ے) عربی کی خاص اصسوات نہیں یں ۔ 
مثلا خ؛ ش؛ غ) فہ اورق ۔ ۔ تعریف سرت 
گیل؛ پیل؛ ایل مثلا آنہاء آن گیل اتوہ ةٴ 
علامت معولِ ١‏ ہہ۔ کے بجاے نے 8م اور اے ‏ 
ہے بنناے؛ یو نے گوت )مع .ه۷ ۔ این را گنت! 
حال نانے کے لے فارسی کک سس کے بجاے ای 1 
ضیر جع متکلم متصل ع ایمو (۵) (0) 6٥ء‏ 
اضمریمون (۸) 110 قطاا  -‏ سی خیریم ہ۳دطلااجہ۔ 
ری میں فارسی زبان کی طرح انعال معروف ک | 
ماضی ضماثر متعبل فاعلی (معروف) کی مدد ے بنتی 
ہے؛ برخلاف کردی اور اکثر ایرائی بولیوں کے 


(لارس کی مقامی بولیوں کو شامل کر کے) جن میں إ 


ماضی کو مجہول کی شکل دی جاتی ہے . 
ذخیرۂالفاظ! ریشہ قاع عالناقی می لرق 
ہوں فارسی کی پیروی کرتی ہے ء لیکن اس میں ایسے 
ریشے اور کلمات ؛ بھی سوجود هیں ؛ جو فارسی زبان میں 
نہیں؛ ای وینم تصناملازء ویندم لالم 
(''پھھٹکتا' +٦‏ کٹ تر ىفا؛ ای تبرم 80٤ا‏ (سکنا)ء 
ہل ( الکو ٰ( وغیرہ ۔ٴ دور مغول کے متعدد 
کلمات تری میں محفوظ ہیں, مثلا توشمال الاہروںں 
(رئیس تیںە)ء مغلی زبان میں یہ کلمه نے پل 
ساوت ے ”سرکاری عہدیدار' ”'قیتل“' ٭خان 
کا محافظء مشرقی تر میں یہ لفظ بمعنی اردو ے ۔ 
جڑٹھے مومنحتط :مم ٠ء‏ گورین ہی 
پک مغلی زبان میں 09۵ا ''لیمہ؛ تبوٴ 


۱ 
۱ 
۱ 


۱ ,۷ہ۸]یا٥ہ :آإٴا:ا::۹8+۰نل 1::۳۴: 20 قاہ‎ ۰× 7 59١/1 
لرستان میں پیچ بیچ میں "کردوں کی چند مچڑا‎ 
آبادیاں هیں؛ جو لسی قدر اعمیت رکھتی ہیں۔‎ 
چنانچہ شمال میں ابلات لک ہیں [رل بآں] فیلی‎ 
میں سپکی گروہ( نڈرمان شاہ کی سرحد پر حلَیّلان کے‎ 
رعام پر اور مزید جنوب میں). کلہروں کی طرح کی جنوپی‎ 
4 آدردی بولتا ے ۔ کرد شُوھان گروہ (ہشت‎ 
جنوب میں) ” درننجی“' کردی بولتا ہے ۔‎ 
لوہ کی لسانی ٴ دوائف کے لیے ابھی مزید طالے ىٗ‎ 
, ضرورت ے‎ 
مأخد : (۱) ما : موھصواولد :٠ں تا‎ 
: 0۰ (۷۵۵۵ ):(!) ٣ مہ (جرسن ترجمد ۸ ۷:/ء7۶۶؛‎ 
.لا 226ا وترںقق؛‎ ]٥۶۸٥٥٦|]٥/٤۸٥, .ا۶ ظ را5وہ5۱۱“:۱‎ ,۹۱۱٦۷۸ 


یی ے١١۱‏ ا 330 (۳)( 0 00 ن زط 
۷٥إ:::ظ‏ 1× ہٴ'!١۔لاظذ |٢۷‏ ۸۰-5۶108:1۱:۸۶._.] .ا ہ۰٤‏ 07ا د۷ی 
۲۶۰۶۱ د٣ط‏ ئ6؛ بران . ںورف جزہ,. 


(ماحذ ایلا کی فہرست: ساسنی؛ کوہ گیلوئی؛ بختیاری 
(ئ) ٥۲‏ ا۲صا .۹ا .] ,تا : )ا1 
٥اا‏ ١ظ ١(٢‏ ]ہ روہا|٥:مر(7؛‏ مطہوعه رائل ایشیاٹک 
سرسالٹی؛ لنڈن ۹۲۰ ,ع؛(م) ژڑکووسگی زوہئ نماد 
1 ت٥‏ ٢٥9٤ا:٤:‏ ٤د۸1‏ 
: بختیاری چارلنگ؛ اور 
ھنت لنگ کی بولیاں؛ پیڑوگراڈ ۹ء (متون ۱۸۸۳ء 
سے ۹ھ تک کی مادت میں جمع کے وی ''بختیاری 
به روسی*؛ اور ''روسی بە بختیاری؛؛ فرھنگین)؛ (٦)ۂا‏ مو ل1 
در مقدسةۂ کتاب ۷۵۵( 0۰ : وراعصلرہہ۶ براہز۵ ۱اا 
0۲۶/۸۷۱ بران ۹۲۰ ۱ع ۰۳ ٥۷۷:8‏ مافو ئ1 کے اس 
موادے جو مما۔ءنی اور کو گیلوئی ہے متعلق ے دیکھیے 
٤ظ‏ :4014,41 .لزوق و وع ص بے 


ادب لری: لْرٗ اقوام بالخصوص بخیاریوں 


اور لی مترن):ٴ 


(شونی م جنورری ہ۹۱ ۱ء) : 


۳۰۱۲۷٢۵‏ حم 6ئ 


لر 





کے عوامی ادب کا کافی ذخیرہ ے۔ پریوں کی کہانیاںء 
رزىیہ قطعےء جن میں ان کے بہادروں کے کارناموں 
کی تعریف عے (جیسے محمد تقی خان چارلنگ اور 
حاجی ایٰلغانی ھفت لنگ)؛ ترانے اور گیت جو 
شادیوں وغیرہ کے مواقع پر گائے جاتے هیں (واینک) 
اور لوریاں (لالائی) ۔ یہ قطعے ااکثر دلکشی 
اور جذبات سے لبریز ھوتے هیں ؛ دیکھے 0300 
اور 0)0۷٥1‏ ے مجموعے (مؤخر الذدثر 
نے ۶۶۷:٥۸٥‏ .ہ۷۶ ۔تاگ( .۸٥ل‏ ؛ جنوری 
وع میں فارسی اور بختیاری لوربوں ہر 
ایک مقاله شائع ثرایا تھا؛ 0٥10۷۸6۷۲‏ ...5 اور 
5.0۰۲ :وماہ٣‏ ا۶ہ لنڈن وروع ص 
د۱۹۵ ا ۱٣م‏ ہہاہ7 :]مھ (محض تراجم). 
یسے کری شاعر بھی ہیں جو مروجهہ 
اصناف میں شعر آ کہتے ہیں : حسین قلی خان 
ھہفت لنگ (۸۳ مع میں مقتول ھوا) نجما سماسنی؛ 
دفلری ؛ فائض ؛ ایزدی (بتونی ۹,۰ اع)؛ 
علی 2 حان نہاوندی؛ (دیکھے ۷ ) ۔ 
ذیر معمم کا 
بختیاری مھ میں تہران میں لیتھو میں چھپا 
تھے بل لف على ' دراتی کی ایک غزل: ۷:006 
نے 
55 ۸5] ص مو تاہم شائع ی تھی - ۸127 ۃلا 
کے بیان کے مطابقی مان سامانی کا تالیفٴ دردہ تد ٹرہ 
سالارفاتج کے دتابخانے میں موجود ےہ ۔ اسی 
فسم کا ایک تذ درہ احمدی بختیاری کا تألیف ‏ ٹردہ 
بھی سے ۔[لر کی تاریخ کے لیے دیکھے ؤؤ لائیڈن: 
بار اول بذیل سادہ], 
۰ (8۷۷ ۸۸00000۸ ۷۰ [و تلخیص از ادارہ]) 
لسر بزرگ : اتابکوں کا ایک خانوادہ ہے 
۰۰ء اور ے۸۲۴ھ/۲۰م۱ء کے مابین 
مشرقی اور جنوبی لرستان [س لورستان] میں جس کا 


کا تصنیف ‏ کردہ معراج ام 


۰5 0 عبی 
۰ ى 


٣۳۰۳٤٣ھ‏ ہیں گ٭| دل .۵۷۵۷ا ”ا دل ١٥ل:ہ]]‏ ئ :رر 


ے۹ 


لو بزرگ' 


دارالسلطنت ادج (ے مالمیر) تھاء عروحِ حاصل ہوا 

اس خانوادے کا جسے ”'الاًتابکة الفضْلوَةٴ' 
بھی کہتے ہیں؛ اتابک بانی کہلاتا تھاء شام 
کا کرد سردار تھا ۔ جس کا نام فضلویه تھا ۔ 
اس کے اخلاف (جہاں آرا میں ابوطاھر کے و 
اسلاف کا ذکر آیا ے) شام ہے نقل ىکانی کر کے 
آنے اور میا فارقین اور آذ یجان سے ہوتے هھوے۔ 
(جہاں انھوں نے گیلان کہ اسیرا دیباج [؟] سے 
رشتے داری قائم کر ی) اشتران کوہ (لتان) ے 
شعا ی میدانوں میں آ گئے ۔ [۔۔۔۔ تفصیل کے لیے 
دیکھے 01 لائیڈن: بار اول: ہذیل ماد], 

مآخذ: () رشید الدین [جامع آلتواریخ] ء طبع 
٤‏ 058))؛ (م) وصاف : تعزیة ااساز مجلد دوم> 
تاریخ یوسف شاہ و افراسیآبب؛ (م) حمد اللہ مستوفی ؛ 
تاریخ گزیدہ؛ مع ضمیمۂ تاریخ بادی سس یادگارگب ص 
ےم خا ےم ٣ے‏ ہے سے سبنی بر رشید الدین 
[ٌجامع التواریخ] و جمال الدین کاشائی : زبدة التواریخ ٤‏ 
(م) محمد بن علی شہانکاری : مجمع الانساب (درممے) : 
ضدیمهہ (ہه اعانت ایشیاٹک سوسائٹی؛ مقاله نگار 
نے سارلے ۹۷ کی فہرست مخطوطات سے استفادہ 
ٹیا ہے؛ شمارہ )2ء جس میں لر بزرگ کا ضمیمہ شامل ے 
(ورق ہم ظ تا ەٴم )ء [مصنف کے بیانات قدرے خلط ملط 
ھو لئے ھیں]؛ (و) ظفرناہہ۱۱:٣م)؛ 4۱۹٢١۱۹۹‏ 
رور؛ () میرخوائد: رونة السّفا ج م؛ (ے) 
تانی احمد غفاری : جہاں آرا (در ہے۹ ) قلمی نسضهہ 
برٹش سیوزیم؛ اوریٹنٹلء شمارہ مم اوراق ےب تا .مہ 
(راقم الحروف کو محعد خاں ٹزوینی نے یہ کتاب مرحمت 
ی)ء اس میں سے کچھ مفید معلوات حاصل ھوٹی ہیں ؟ 
(ر) شرف نامہ۱ ۶۲م تا ہم؛ جس کی ابتدائی معلومات 
تاریخ گزیدہ کے متن پر مپنی ھیں؟؛ (۹) مرو ابرقوھی : 
نردوس الٹواریخ؛ شرف ثانه کے ترجے از نزموموو0. 
۱:ص ہم تاے٭م میں آر بزرگ کے متعاق کچھ . 
بیان درج ے؟ )١۰(‏ حاجی خلیفہ : جمان آعاہ م ہی ا 












آ)آ (دیکھے ہەھصومں؛ ترجہ نذکور؛ , |؛ ص .,متا 
چررۂ (رں) نجم باشی: ۲ : یو تاہ؛۹:؛ () 


: 1081:8 


بإووہن/ ءا ۶۶ااذا/؛ م۳ : م؛ 
)٣۳.,۰ ٣٣۸‏ ۹ 6ما ,ےم م؛ و٭وم)؛ ی۸ فللام ما٢ ٦)٢‏ 
۲ا ۳6) )۱١۱٢‏ ۱۹ .ے۰.ہ٠ٴ(۱۴)‏ ۷۶۶ آ1ا : 
جچا‌چ×ہہ/۸( ۰:؛ ١٥/‏ ر٠:ا|57؛‏ م 
جھے جو یمور میرڑا سکندر کے ہوتے کی لام تاریخ 
کے بیاات بروے کەرلایا ے۔ یه تاریخ ۸۱۰ھ میں تالیف 
ہوئی ۔ خطی نسخے موزۂ بریطاليه (اورینڈل؛ شمارہ 
+وہ؛) [نیز دیکھے تاریخ لدَُل الاسلامیة و جم 
الأمرال اکم ہے ٹم تا وہم] میں سوجود میں , 
(8۷۷د۸ہ۱۸۱۷8 ۷۰ [ و تلخیص از ادارہ]) 

لُرستان : [ لورستان]؟ 'ُروں کی سرزمین “ 
اہران کے جنوب مغرب میں ایک علاقہ۔ عہد مغول میں 
”ربزرگ'' اور ”ر کوچک'' کے دو نام قریب قریب 
اس تمام علاقے ہر حاوی تھے جہاں ر قباٹل آباد 
تھے ۔ صنری عہد کے بعد ہے لُر بزرگ کی سرزمینوں 
کو وہ گیلُو اور بختیاری کے ناموں سے پکارا جانےلگا۔ 
اٹھارھویں صدی عیسوی کے آغاز میں ممسنی حلیفوں 
نے قدیم شُولستان [رك باں] پر قبضه :کر لیا 
اور ہوں گویا کوہ گیو اور شیراز کے مابین ایک 
ٹیسرا ٹر علاقہ پیدا غو گا 

مگر یه سولھویں صدی عیسوی کے بعد کی بات ے 
کہ پر کوچک [رك ہاں] لرستان کے نام سے معروف و 
مشہور ہے (زبادہ صحت کی رعایت کے لبے اے 
ُرستان یی کہتے تھے) ائیسویں صدی میں ترستان 
دو حصوں میں بٹ گیا :۰) پیش کوہ یعنی ملک کا 
وہ حصہ جو پہاڑ ی اس جانب (کبیر کوہ کے مشرق 
مچی هے)؟(ء) پشت کوہ(ملک کا وہ حصہ جو پہاڑ ی 


< دراے,م؛ بھے تا 


أ>* 


چاغیر میں ُرستان کے لفظ ہے بالعموم پیش کوہ 
لے اور وشت کوہ کا مطلب. فیلی 


لر متانق 


علائہ ے [۔۔۔تفصیل کے لیے دیکھے 04 لائی 
باراول ء ہذیل مادم] . 


مآخبل: ماڈے (م) بختیاریء کارونء ”کرحہ؛ 

- ظغ و ۔ ,ےی ًْ۔ 
خرم آباد؛ ‏ ل(سرد؛ مالبیر؛ ساسبزانء شول؛ (م) 
×:ا٭دوہہ:5 ؛ راب ںم؛ :جمم :جا "+اامہہء۸( :٠اا‏ 


برو/یدریئڑ؛ لنڈن سر ری (دیکھے ‏ ۵ 80؛ ۰:۱٣)؟‏ 
(ك) ہماع ٭۷ط س۸ : دەومر۷۰ ہ1 :ہماما|:؛ ۰٣۸١ی‏ 
ص ےم تایمرہ وم نا ۱ ٍم؛ (م) ٥0٥۰ما‏ ۴۸۷ : 
أ0 ا2 :7۱۱۱ ؛/٢۷۷۳۲‏ ج ۹ہن ۶۶؛۸۷0) ڈر .770.5 
مرف ج ۹و؛ (ھ) جچ انل : ء سا۶ برلن 
و مم قتاہروں ویر ٹاو مہم ٹا 


٦۷٥:8 )۹( 


۱۴۰ 
وم (ینٹر رالٹسن سے )؛؟ :۸4006001 
۶٣ہ‏ ۸| ۱م[1رء|ەظ  ٤(۱‏ برہ۸ع ٠ہ!۱ام)‏ در ,:ک.8.0,ل؛ 
برض ۲ ناو ا؛ڑے) 801 : ٥ءء‏ ,ا 
لاااچرا:ْنط اوہ ٢| ۸۸۷۰۸٤881‏ ذر ٢165‏ ۶۱۸۸۳ ج ہ۱ 
سا دے نا فی۸:(ہ) وھی مصنف: ںٌ) جور|ہ,ا|ءظ ٢٥0۲‏ 
وی ززاق؛ مجِله مڈاکور؛ ہہ تاے.١؛(و)‏ وھی مصلف: 
]1۳05ء ۸۱۱۷“ ۷٥۲یا‏ ببز 7۳0۲۷۵۲ لنٹن ومر ١ف‏ 
ج ۱ ۰ :ز(.) ادا :ٹلا زہ (۶وٴاو٘۴:ئ:0ص ۸4 
۷۷) آہ مرزو ۲ ڈر ک0 ,لا ور رف وخ 
و۱١٤‏ (ر) خسااظما :۳۷ا۱ /ہ بوماہہ0) ء۲۲ ہ0 
٣۱۷01167, ا(ال۸۲۴:٠۳از 7. )+٢۰ك(ہچ۔ 2٠.‏ ٥ائ×ہ0٥۔۱٥۲۰'[؛‏ 
بہومتا ےہم؛ ار ےمم 


مور رف2 مو مر رع را 


تا سبہ: بالنخصوص صظ تا ٦ہم‏ : ڈزفول؛ خرم آبادہ 
نفه وء؛ به الوان و تصاوبر؛ س تا ہ)؛() اط8 ما : 
:ا ۲| ىںی مزا لنٹن ویر رص ص سوب تا مہم 
(قبائل کی فہرست از ازمط8 .1ہ0)؛ (۱۳) فنتائ دا ؛ 
٭٤٭.‏ ۷۵ہ ۳:مل|ہ|) را رمر| :۶ہ ۶4ہ ٣۶-09:۰‏ 
ٹن ے نہ رعۂ: (مر) صمەمطہ ہہ عاتتہ٥‏ : 
٥وہ‏ ع_ اع ج٣/(٣۱٥٣‏ وہر 'ل رہہ ہررں5؛ پیرس ےفںہری 
صس رو؛) (ہ) اموەنم8 : 
تا مر 


,۱۱٢٢۱8۷۷۶۲‏ :بل اوومظاء 


2 6 
(عرہ رھ بھے تا بھے؟ 


ٹرستان 





(ہس) ٭لا نا : اەووط نمھ+ٗٴەںسعط ۹ ۹مہ۱عء تا 
۸۲ ۱ع))؛ سینٹ پیٹرز برگ ہدےری ص مرتا۸۸؛ 
بجر تار مور قارم؛: ڈزفول؛ ون کرلہ حم آیاد 
پرو جرد ص رتا مم ؛ ٹرمان شا مُلبلانء علی 
گیجان: ا ان یا تاہ! رضاء ڈوش؛ ص ۹ہ تا 
ہم : ڈز فول؛ جایداں روراں شبروان؛ عاصسم آباد 
(اغائ] ھارون آبادہ کرند؛ ض ےس تا ۴۲۳“ : خانقینہ 
صندلیء حوبز؛ء شوشء ڈزفول ہابی ہلء ڈکھ؛ دہ راتا 
جنگلہ ۔ منادلیء خائة ثین؛ ص رر تا۱۱ ۲م : خوزستان و 
لرستان (۵ءو٥1‏ کے مطابق )ء ہیں "وہ (''انگریزی 
روسی؟ٴ تحقیق و استکشاف (ومرں تا م:ہ؛ع) موجودہ 
تمام نقشوں کی بنباد ے)؛ (ے:) خورشید افندی : 
سیاحت ثامۂ حدود روس ترجمەه از ٥٥0820۷۳‏ هرام؛ 
سینٹ پیٹرز برگ ے2۱۸ؿ؛ ضص بجر تاو,,م ) فلی؟ 
جسان؛ بدر؛؛ سندیق؛ ص متا ںرم؛ پڈت کوە؛ 
(۱۸) ۴٥ا3:51]1 11:٠٤‏ : ۸:/,|ا:×:ہ+84: زم ۸۰ا8 


۷۴ .ااہ::6 .4 7ا ا:2 ١١۷٥۷١‏ ۳تط؛ دےہر۱ی 


۔.۔ 3:۹ ف٠و‏ 5 
۳٣ب‏ ہم تاےہ؛ بم ثا میم (شوشٹر؛ مالمر؛ 
جحف, نم قٌد۴وتھم 7 
نیت انہان؛ فریدن؛ و جاپلفی؛ رو جرد؛ 


تے ڈزنول؛ رام ھرمز اعواز در)؛ (۹) 
9 


رم آباد دو راہ 

٥٣ ۶٥٥۰٢ : ۶۹‏ ۷1۵۶ء ۰ع 
"ہہ ٤‏ 

جاد ۴ (نہاوند برو جرڈ؛ حرم آبادء ڈزفغول)؛ (.م) 

1:0 ۸ 14 


. :ز۷( ٣ ٥٢‏ یم با +دائط 4ر۱ ادن 


1۱ء ئيج ٤۷٣‏ ظا ۲۳ء عنارہ ڈزفول؛ ہہہپ'ن؛ 
5:۸٥٤6 )٠٦(‏ : ۱۔۷۱ صا درازوں۷ زگ لنڈن مہہ ای 
ج ٢‏ اصٴٰہان؛ چغاذوں دو کہ ۔اوجن؛ خونسار؛؟ (٣ء)‏ 
ذ۷۱ .ا :گا : واوظ ہ۲در|/50۷ ٥‏ لب٣‏ چنا نیرگ 
(بہہہان شیراز): .06.5 .۸ ۶۳۶۰۱۰ ۳ہہعاجے؛ 
(۲۳) مناجدصمط٥ 3:٤۵0۵‏ .اہ : ت ۷۳۸۱ مب و 
“2:5 ۳۱ا0 رم ۸ہء9طٔ ہوزات :ا۸ہ ژہ :بہ:/( 
08 و ا ۵ ۰ .۶۰ ظ ج۴۴٥‏ ط؛ مارچ جمہ اف 


سی روداد میں مقاله موںممەئنل از مزجودما:ہ۱۷ ۸۷۰ 


"۹۹ 


إ 
إ 
۱ 
۱ 
١‏ 
إ۱ 


ی۔ 
برو جرد)؛ (۰) ٥0۶205‏ : 


لرستان 


دیکھے مزڑعوی؛ا|ك ۸۷۵ : أہ اہظ5 متا! ۱١‏ ٥ز۱ت‏ مہرورین 
٥0:‏ 1ہ و ل+وط نہ6 رز رم6 ص؛ لنڈن ہ۱ ١‏ کتوبر 
٭ے۶۱۸ع)؛ (مم) ۵٢٥ہ]‏ : :٥۷۸۷ہ:+4‏ راہوق؛ لنڈن 
ع۶۱۸۸ چ ٴ٣‏ ئ؛ (ہں) ماہلا .5 :3۷۸ .اہ : دا4 
در ::ل٤۸۷۱۰۸+واھ‏ 
(مبرادءووو۷؛ اپریل ۱۸۸۹ء (برو جرد ڈزفول ؛ (۔م) 
۷٣۰:۸1٣‏ ما ووا٦(‏ ود وا ا ۱| ٭ظ 
وط۱ !۷ا ,ا4 .2ھ .کے 
(دیکھے 411 ۱۶:۸۰ ۱۸۸۹ی عاے؛:): 
جاہلق؛ شتوران کوہ(. . ٥ء‏ میٹر)ء چُغاور چارمحل+فریدن؛ 


(ے) طعہ7]ا ء٭:ہا8 .11 :مہ:ادم:ا ٠١‏ ۰۷اد۷۲۱_.آ ۷۸۷27۸۰۰ 


ببرینإؤ و ۱٢۱۲۳‏ 0۲۷۸۷۸۷]ڑ ۰ ۲٥۱۶٢‏ ۱؛ 


11-6۹۶۹ 
نوا کک 


در ,5, ۸.0 0م 2استمبر . ۱۸۱۹ع؟(۸ ۲) ط۲ ہ ۸10۹۷ .۹۷.۴: 
٤۶ ۹۰‏ (و؟) ومطوتٹھ : 
وڑئ۶0۵۲ ۸۳۸( (۱۶ئنہ۱۰۱۸ ۱۹ء (: م٤٤٥‏ س تا. +؛ اسفہانء 
شلمزارء ہے ماس ہادوش؛ خان آبادء خر آبادہ 


بروإ×ءوط مراأا اہم وزو+ط 


ابی 1/۲۱۲ م ا1ء لنڈن 


بروززو ٥ء‏ لنڈن ویر م : ہاب مم؛ جنوب مغربی 
صوے؛ ص رہم تا .م؛! (۰۱) 3۸0۲89۵ 16 :.د:ا4( 
.٢وہ٤:)‏ ×دہازافًا :اما پرس ۹۰ء ص بنا 
۸ء پشت کوہ : نفیس تصاویر (ئقشے)؛ 21300 کا نقشہ 
پوررع میں الگ طبع هوا؛ (ہم) :(588 .۸ .11: 
رو[ق ہوم ف×د ×ٛبرزن رون۸۷[ (۱:۰۴ا)(ہھظ ۶(٢؛‏ ذر 
ا٥ل‏ :0608 یراع ص برمر تا سم (دیکھے 
3×٣‏ :۱۱۳۲۱ 0ظ ء(ا۱ |٣‏ ٥0٥۷ہو:‏ اہ ۷۸٥٥ن:٭! 0٦١‏ 007۱ءا 
چراہورو0؛ شملد ریہ رص |ام,.)٠(۳م)‏ آ٥٥‏ 00: 
یبزإاو مر ہوہروں ]جم مہوإڑ عا| ‏ '0:ہ 0وع)ا:ازودت)ڑ ٢0۲۱‏ 
در [[2, وچ ۱٢۵۱۶۲۱٣۱۱٠۷‏ 0۸۱۷ط9) ج ہ؛ سینٹ پیٹرزب رگ 
٤۹۴٦‏ (بروچرد؛ امنہان)؟(مم) 10۷[تہ50': 01٥6:٥‏ 
7۶1 وم 6آ یی - ۰۳٤٢ا‏ ص ١٦ا۱:‏ : ڈزکولہ 
خرم آبادہ برو جرد ۵(۲ 0:4 4م و 4018 
واوبەم وببیۃ۷ا جوز میں7؛ ۱۸۹۹ع) ٹن 0ھ 
(امفہانء؛ اھواز؛ ڈزفولء؛ خرم آباد بروجرد)؛ ( م4 





ہہ“ لر کوچک۔ 





۱ع ! عرجوظ و جووں و| ۵ رب ۰/م7؛ پپرس بلا 
قاریخ زبرد جرد کے قریب و جوار ہیں)؟(ےم) 88:0۱4 : 
۵ 0850 008۲۰ ۱۲ا]؛ سینٹ پیٹرزبرگ م, و ١ء‏ 


رج تاوم ززآرسان)! (۸ء) :8:۰ ؛ ؛و::ط :نظ 
808 :۰ ۰۳۱۱۸۲( ۵ہ :ول ۳ ۷۷ے وو در٠م‏ 
۲3۸ بے ص ۰ں تا ےم: (وم) 850:۲00۷: 
۷۶۹ ذڈر صںم!0 ,::ا::اا ہا:ہااڈ5 13۷۸۰۷۱۰؛ 
فلس ص(ئ ع۵ ۳ظ ٹا ب۱۱ ص ‏ تا سم (فرائسیسی 
ایرفاىی مواد ے)؛ (۰م) ۵١۱٥:ء::1]‏ : ./ مواہط :07۷ 
ر1013108؛]ا ڈز ١۱۱ا4(‏ :20ے و رف ہو ؛ وم تام 
٢ے‏ تا ۹؛ (خائقین؛ صَيمْرہہ اھواز؛ کوہ گیلوہ شیراز): 
(۱١م)‏ 7۲ ] ١٭ا‏ .سا .ت0ا ؛: سۂ۸ ۰۸٣ا‏ ہہ ۰۲۲۱ مظ 
۸۶۸ (ٌ) 0۲14 .۱۱ ۰٠۸ء۰۱‏ :7 ٣ا‏ ۶۸۷۱۰۱۸ل ((( ۲۷ 
پران ح٠<۸ھ‏ (ہفت 'لو)! (ءم) ٭دودہہ!!۸٥‏ : 
(٢م)‏ 00208 4٥‏ برەم ہاو روءییو|)0ز رص 
ارس ١۹۱م‏ ےس توب (ادمہان, جنون): 
(مم) ۸(1 : در ئ !ں۷ ەم ز|((۷۷۸۷۰۰: 
سینٹ پیٹرز برک ٥۳ء‏ ؛ے ‏ تا 8ك ہم ؛ ڈز فُول ۔ 
دویج بگسایه؛ مندلی) (ەم) 0٥‏ :: ا ۶لا۲۱! ٤ء‏ 
0ا ڈر 7۸6۸4 ٦۱و‏ اع ص ر تاہم؛؟ (ہم) 
8ا۷۵ : ۰/ا۳۷۱۰۵) ۶۷۶3۷ 0]؛ ۱۹۲۱ء (لرسنان ی 
بعض غکم سی تصازیر)؟ (ےم) :0۸۵ ×84 ؛ دراوم ررو/ئزر / 
۰607۲8ء|6ظ ٤رہ‏ رارن]؛ پر ۱۷۶۳۱۰۸ 0608۲۰ ہی 
٤ے ٤‏ ص8ہم تاوہەم جون؛ ص ےسم تا س+مہ 
(مون گرہ؛ ڈزفول؛ حوم آبادہ کرمان شام)ء بہت سی نئی اور 
دلچسپ معلومات [0ل 500000 نے برٹن ے۸۹ ٤۶۱‏ 006وزا|ز/۷ 
(۴۱۹۰۸) افر ۵٥۹ا:۱۹۱۱(۸.7.۷۷)‏ نے اکنشافات کا ذکر 
کھا ہے جن کے نتائج کے متعلق معلوم ھوتاے "کہ شائم 
. نہیں ھرے)! (ہم) لامنفھددت3۷۸ : "۷١‏ إہ اوہر/ پر 
َ‫ خر جبووز .,ہووون؛ ٤‏ می مویہ ص جم تا ےمم 
نت کوہ)ئ (۱م) خمظ .) : ٣٢٢٠۷‏ روالزری 







بج0٥‏ ۷۸۰۰ :عیمس یویارک مو ضء (ایک 
نہایٹ هی قابل شرف مشود کتاب جس ہے بختیاری 
قوم بابا احعدی کی وسمی نقل مکائی ا پتا چلتا ھے : 
شوشٹر ء شمبار؛ زردہ "وہ ؛ چہار بحل). 

(۴۷۷ ۸8۸5 ۷ [و تلخغیص از ادارہ]) 

1 کوچک : اتابکوں کا ایک خاندان جس 
نے ۸۰ھ ں اھتا ۹,., ۳ھ/ے ۱۵۹ھ شمالىی اور 
مغربی لرستان ہیں حکوست کی ۔ خرم آباد ان کا 
دارالحکومت تھا ۔ یه اتایک جنگروی (جتگردی؟) کے 
تر قبیلے کی نسل ہے تھے۔ اس خائدان کے افراد پہلے 
اقابک تام یقت ہے ہن خونہے وی 
دہلائے (یہ ابھی تحقیقق طلب ہے ”لہ اس نام کا 
تعلق محمد خورشید کے ساتھ ہے جو اتابکان لرٍ 
بزرگ کے عروج ہے پہلے ران کے کان ماوزیر 
تھا)۔ ۰٣ھ‏ /[ ١‏ ؛ع] کے بعد حکوہت کا اقتدار 
انابکوں ی ایک اورشاخ کے ہاتھوں میں چلا گیا 
جنھوں نے یہ دعلوی ٴ لیا ”لہ وہ حضرت علی کی 
اولاد سے ہیں ۔ ان کے زمانے میں ''اتایک کے 
بجاے'“ ”'ملک' کا لقب اختیار لیا گیا ۔ بنو خورشید 
کے اسلاف نے حسام الدین (''جو شوملى یا سوا“ 
ٹر ٹک قبیلے سے تھا) کی ملازمٹ اختیاری جس کی 

۱ حکومت سلاجتہ کے عہد آخر میں ,اوٹںھا|اوی| ۱ء 
تا. ٥ھ‏ /م۱۱۸۰ء لرستان اور خوزستان میں تھی - 
ای تنصیل کے لیے دیکھیے ووٗ لائیڈن باراول: 
بذیل مادہ]؛ آیز احمد السعید سلیمان ؛ تاریخ تر ول 
الاسلامیه ومعجم الاُر الحا٦‏ الما و ےم تا ہ۔], 

مآخل : () تاربخ گزینن مل یادگار گب؛ 
۲ ےمہ اےد٥ن؛‏ .ہےے؟؛ (م) افرلالہ ر: 
ص۶٥۱‏ ۳۸مئےیم تا ہر موی ہے ہد 
7۳ ۱ () تیمور کے ہوتے میرزا سکندر کے 
گمنام مؤرخ کی تاریخ (جے 31000٣۵‏ نے استعمال کیا 
ھ)؛ (م) قاضی احمد غفاری : جہاں آراء (م) شرلتامہ؛ 

؛م تا (0+٥‏ عالم آرای عباس) تمہرآان +۱ ٭ 


ُر کوچک 


کی 


لزین 





ےم؛ (ے) جہان ئما؛ (م) 
..وۂ (۹) 08:800 ٤,‏ : 
متا +٭ہ؛ 
(,إ) ء0٥‏ جسھلا : ٥ەصدنلاا‏ ۔اۂ 


: 10۷08 اا‎  )( ٦ 


ص ,.ںپس؛ ہمم؛ ےہم تا 
منجم باشی؛ ہ: 


:إو ہ40 ۶ہل ۲ باد اا٢‏ ۳ : 


۹۸ہ" ٹا 
مر جات 
لہ ۶:ہ:0:؛ ۱ ہم ٹا 
٭<(|٥ج۷۱۸۶‏ ۶۶ !؛! کرں 0۶۰٤+الڑ؛‏ 
ہام امام ہے إ۱ 
۷٠۰ 108۷(‏ [و تاخیص از ادارہ]) 
7 لین : ؛ پرتکا لی لْبوا ۔ دریاے تاجه :80۰و ا 
کے دینے پر ایک شہر ہے اور پرتگال کا دارالسلطنت 
سے ۔ آبادی تقریبًا ہندرہ لا کھ ے ۔ روایات کی بنا ہر 
اس کی تعمیر ة :انا کی طرف ملسوب کي جاتی 
ے ۔ابتدا میں اس کا فیسنیقی نام مومنوزان 
تھا ۔ سلطنت روما کے ماتحت اس کا نام ونا :ا:5 
٥اا‏ ھوا اور یه شہریت کے حقوق رکھنے والا 
(دساراہٴمں/0) مقام قرار پایا ےم ے بے | 
دصفلۂ۸ نے ماتحت رها؛ مہہ سے ے اع تک | 
9٥۵٥ء‏ _کے زیر عمل تھا اور اس کے بعد مسلمالوں ۱ 
کے تبغے میں آ گیا ٰ 
لزین کا نام عربی میں سلتقل هو لر ھمیں ' 
دو صورتوں میں نظر آتا ے لشہونە؛ اور ابونہ: 
حرف تعریف کے ساتھ بھی اور بغیر حرف تعریف : 
بھی (دیکھے باللخصوص :ہجں.! 3۸۷۵ا : :ط۸۲۲ ۰ 0ن 
لزہن | 
ررورع ص رم تا وم اورحوالے جو وهاں إ 
نے گۓے ھیں) زیادہ عام اسم منسوب اس ہے ۱ 
الأشبونی ے۔ اسلامی عہد میں لزین ٴدوئی بڑا | 
شہر ئە تھاء بایں عم عرب جغرافیه نویس اس کا / 
اکثر ذکر کرتے ھیں ۔ الادریسی اس کے دمدموں؛ | 
اس کے قلعے اور اس کے گرم پانی کے چشموں کا ذکر 
کرتا ہے؛ جو شہر کے عین وسط میں نکلتے تھے ۔ 
اس کا بیان ے کہ یه شہر قلعۂ المعدن (المدم) کے 
سامنے تعمیر کیا گیا ےج جے المعدن اس وجہ ہے 


٥مواإی‏ ٤۲آ‏ ۳۴ں ×۸4[0, +| بط ہمت 


کہتے تھے کہ اس کے کنارے پر دریاے تاجه وج8 
سونے کی ریت چھوڑ جاتا تھا ۔ وہ مقام لزبن ھی ے 
جسے الادریسی اور اس کی تقلید میں بہت ے 


۱ دیگر مصنفین ایک افسانوی قسمت آزماؤں کا قافلهہ 
| (کامر-محل) روانہ هونے کک جگہ بتانے هیں (بلاشبہہ 
؛ جزائر تنری تد کی طرف؛ دیکھیے ؤژ؛ ج ہ: 


ص .مہ بە ذیل مادۂ الخالدات), 

لىزہن بہت پہلے (ےء میں) مسلمانوں 
: کے ہاتھ لگ گیا تھا اور قرطبہ کے اسوی خُلفا کے 
ماتحت اقلیم بلاط کا ایک جزہ تھا جیسے کہ شلْۃ شنترین 
0 اور شلترہ )0108۲٥٥‏ تھے ۔ عرب رتا گار 
یہاں کی متعدد بغاوتوں کا ذکر کرتے ہیں 


جو بہت جلد دبا دی گئیں ؛ مگر اس زمانے میں 
إ سب ے بڑی مصیبت جو ازن "کو اٹھائی بڑی وہ 


نارمنوں (مجوسموں) ے هاتھوں ے تھی ۔ ۹ھ(۔ 
م۸م۸ءع) میں جب انھوں نے الاندلس پر پہلا حمله 
کیا تو وہ یہیں پہلی مرتبہ جہاز سے اترے تھے۔ ابن 


ا عذاری کے بیان کے مطابق ان کا یڑا مہ جنگی 


جہازوں اور مہ جہازوں پر جو 'نمتر درجے کے تھے 
مشتمل تھا لین کے والی وھب الله بن حزم نے خلفاے 
قرطبہ کو خطرے ہے آگہ کیا ۔ پھںہ+جھ ٹا رے۹ھ 
کے حملوں کے دوران میں الحکم ثائی کے عہد 
حکومت میں نارمن 591 ۸1٥: ۵٥‏ (قصر اہی دانئس) 
پر جہازوں سے آترے اور لزان کے ہیدانوں میں 
لوٹ مار شروع کر دی ۔ مزید تفصیلات کے لے 
دیکھے مادۂ مجوس اور وہ کٹاہیں جن کا وہاں 
حواله دیا گیا ھے . 

ھسہانیہ میں خلافت بنی اىیہ کے زوال کے بعد 
لن افطسیون رآ بآں] کی بنا کردہ خود مختار 
حکومت کا حصہ بن گیا جس کا صدر مقام 
عہزہاعھ بطلیوس ٭ ہادامظط تھا معلوم ۰ 













۱ عیسائیوں لے حاصل کرلیا تھا؛ لیکن م..۰ھ(ے 6)۰ 

۱ میں امیر سیر بن اہی بکر نے اسے پھر واپس لے لیا اور 

انھیں دنوں میں شنترسن 00ء ہطلموں | 

ومزەقمل بَرتْغال :؛ءہ٥0‏ اور ببوررہ ٥٦‏ ٘ 
بھی فتم کر لے ۔ اس کے موا جم ھی ٰ 
دن کے بعد ہم.ھ/ےم۱۱ء میں پرنال کے 
الفانسواول ھنٹریک ‏ ہہجا:ت!! نے اسے آخری مرتبہ 
فتح کر لیا اس میں اس کے مددگار وہ صلی ٠‏ 
جنگجو تھے؛ جو ۷۱٢ ۸۰٥:۱۱۵!‏ ا۸۲00 کی سر ئرد 21 
میں اس راستے ہے فلسطین جا رے تھے , 
ماخحل : الادرریسی : منة الأئدلس؛ طبع د0ط ؛ 
٭ز٥‏ ہ7 ۵ء متن؛ ص و تر مووا +۰)) یاقوت : 
معجم البلدآنء بذیل ساءۂ: اون اور لشبہرنە! (م؛ 
اہوالفداہ : تقویم البلداں؛ طبع ل3ہ دا 6 ص 
ہے : نام+ے ‏ ؟(م) "ذ۱ ق٦٦‏ :تا :ذلاا۴۱۰ :ال٢٤‏ ۷۷اہ ×ظ 
۶۵ اعہ/ بیو الجزاٹر مہوت اشارہد ؟! (م) 
اہن عداری ؛البان المغرب؛ جلد ‏ ؛ طبع؛ وجن010۷ ۶۷۱ا 
پیر ےو رع اشاریه, 
(۸۱) ۱۱۷۱۰۶1۸0۷۴۸ .5ا) 

٭. ‏ إسان الدین : رك بە ابن الخطیب , 

0 لطائف و حقائی :یه تصوفکی دو اصطلاحات 
ھیں۔ لطائف لطیفه کی جمع ے؛ لغوی اعتبار ہے اس 
کے معنی ہیں نفس میں البساط پیدا کرنے والا کوئی , 
لکتە یا لمحه ۔ دستور ألعلما (مرتب احمد نگری؛ طبع | 
اول؛ حیدر آباد دکن؛ ٣۳‏ ۱) سس ھے کە ؛ 
لطیفہ معئی دفیق پر مشتمل اشارہ ھوتا ےء جو 


فہم میں تو روشن هو جاتا ے؛ مگر عبارت میں ادا إ لطیفه انسانیہ 'کہتے ہیں مگر 


. نہیں ھوسکتا۔اب لکتے کی تصریح کرتے ھوے 
۔عید النبی احمد نگری (کتاب مذکوں ص رم ) 
ہٹکھتے ھیں کہ یہ ایک سئله لطیف ہوتا ۓ؛ جو 

و سے حاصل ہوتا ہے اور نفس پر اس کی تائیر 


غشاط کی ہوتی ہے ۔ دقیق اور ہاریک معنی 


ھ 
ہے سا 


۰۳ 


لطائف و حتاشق 


والے اشعار؛ نغمات اور اصوات حسنه سے بھی اسی 
قسم کی تائبر پیدا ھوتی ھے ۔ انھیں الفاظ میں لطیفه 
کیتشریح 'لتاب اللمم فے التصوف(طبملائیڈن ہ۹۱ ۱ء 
ص۹ مم ی۸) ہس اک گئی ے اور اہے ایک 
روحانی ”ثیفیت بتایا گیا ہے ۔ لغوی اعتبار سے لطیف 
قلام وہ ہوتا ےی جس کے کچھ معنی مخنی بھی 
ھوں اور وہ جب ظاہر ہوں تو انبساط کی ثیفیت 
پہدا هو اس طرح يد لفظ لطیفهہ کے قریب المعنی 
ے۔ لطیفه دو اشارہٴ کہا گیا ے ۔سید محمد ذوقی : 


سر دلبران (طبع اول. ہے ۵ھ ص ہہ ہ٢؛ہ+م)‏ 


ا ہیں لطیفه دو اشارۂ دفیق المعنی تہتے هیں اور لکھے 


ہیں که نعانی کی جو تصویریں ذھن میں مرتسم ھوتی 


ھیں ان کی جانب رموز کے ذریعے ھی سے اشارہ ”یا جاتا 
ہے ۔ معنی کی ایک روشن تصویر جو سختصر لمحے کے 


لیے سالک کے دل ہر وارد ھوتی شھمے) عبارت کے ذریعے 


ہے بآسانی سمجھا نہیں جا سکتا ۔ حقائق اور معارف 


کی بلندیوں اور جذبات و ئیفیات کی لطافتوں کے بھر ہور 
اظہار کی قدرت عبارثت میں ہمکن نہیں ہوتی ۔ 


کہا گیا ہے ند لطیفه کی تائیر میں نشاط بھی ہائی 


جاتی ہے ۔ انبساط کی حد تکس تو یہ تائیر محمود 


ا ہوتی ے؛ کیونکە یە قبول؛ لطف؛ رحمت اور ائس کی 


علامت ھےہ؛ لیکن جب اس میں افراط پیدا ھو جائے 
اور نشاط کے مشابه موجائے توخق تعال کی طرف ے 
عقوبت کے طور پر قبض کی کیفیت پیدا هوتی ے ۔ 
(دیکھے : ٴ دشاف اصطلاحات الفنون, طبع يیروت 
۹۴۹ ۶٠:ے۱۲)۔‏ حکما نفس ناطقہه کو 
درویش دل کو لطیفه 
کے حوالے ہے شاف 
میں 


| کہتے ہیں ۔ تشف اللغات 
۱ اصطلاحات الفٹون ء مہرے ۳ا 
' بتایا گیا ہے کہ درحقیقت لطیفۂ انسائیە روج ے. 


.ہس 


سید محمد ذوقی سر دلہراں میں لکھٹے ہیں 


که فیوض و انوار و ہرکات الہیہ کا نزول جسم انسانی 


نطائف ر ستائق ۰۴“ لطالف و حتائی 





میں چھے موامع پر ہوتا ہے جنھیں لطائف ستّہ کہا رسالهُ حالات و مقامات حضرت مظہر جائجائاں 
جاتا ے ۔ انھیں بھی لطیفہ کی مندرجۂ بالا بحث کی | [مطبم احمدی ۹مھ ص م,] میں لکھا ہے کہ 
روشنی میں لطائف کہا گیا ےء کیونکہ سالک ان | لطیفهۂ قلب کے حسب اقتضا شوق یتابی 
کے ضمن میں لطیف اور دقیق اشارات و کیفیات ےس پیدا کرتا ے؛ سز توحید منکشف ہوتا ے؛ مدرو 
دوچار ہھوتا ھے ۔۔ مرشد کامل کی توجہ اور سالک کے ا حجر بھی محبوب نظر آتے یں اور محویت ٹا و بقا 
ذکر کرنے سے یہ تمام ذاکر ہو جاتے ہیں - ان کے اور وصل و یافت کا حصول ہوتا ے - جب لطیفۂ قلب 
نام یه ھیں: لطیفه قلبی :دو انگشت زیر پستان چپ؛ | کی حدود ختم ھوتی ھیں تو لطیفة دماغ سے سرو کار 
معرفت کا محل ہے؛ نوراس کاسرخ ے ۔لطیفة روحی : ٠‏ شروع ہو جاتا مے اور آئش شوق افسردہ ھوجاتی 
دو انگشت زیر پستان راست؛ محبت کا محل ے؛ نور : ھے؛ سکر ومستی اور آہ و الہ کی مجال نہیں هوتی ۔ 
اس کا سید ے - لطیفه نفس : زیر ناف؛: نور اس کا زرد ۱ بے سزگی اور ہے ذوقی کی کیفیت ھوتی ہے ۔ فناے 
ے۔ لطیفۂ سی : مابین سینہہ مشاہدے کا محل ےء ا نفس اور تہذیب اخلاق حاصل ھوتی ىے اور اپنے 
نور اس کا سبز ے ۔ لطیلة خفی : بالاے ابرو؛ اسے سلسلے سے نسبت میں وسعت پیدا ھوجاتی ہے۔ 
لطیفۂ قابليه بھی کپتے ہیں یہ روح وجسم کے نیز جو خطرات پہلے لطیفۂ دماغ سے قلب ہر نازل 
درىیان مقام اتصال ےء نوراس کا یلگوں ے ۔ ؛ ھونے تھے؛ زائل ہو جاتے ہیں ۔ حضرت مجدد 
لطینۂ اخفی : ام الدماغ ہیں نور اس کا سیاہ ےء ‏ رحمة اللہ علیہ ثربیت کے دوران میں هر لطیفہ کو 
سیاھی چشم کے سثل ۔ اختلافات مکشوفات کے اعتبار , جدا جدا سامنے رٴتھتے تھے ۔ ان کے بعد لطیفۂ قلب 
سے ان کے انوار میں اختلاف ے؛ مگر سلوک میں إ اور لطیفۂ نفس کی تہذیب و تسلیک بحال رھی؛ اس 
اس قسم کے اختلافات مؤثر نہیں؛ اس لیے ال ' لے کہ ان دو کے ضمن میں لطیفۂ روح؛ لطیفة سس 
تحقیق "کہتے ہیں لہ مقید بە انوار نہیں ھونا چاہیے ا لطینۂ خفی اور لطینۂ انی بھی ور و صفا حاصل 
بلک ذکر کے ملکۂ دوام کا پیدا کرنا مقصود ہونا ٴ "کرت هیں, 

چاہیے ۔ حضرات مجددیہ کے زدیک انسان دس ٴ حقائق سے بھی صوفیةہ خاص معانی مراد 
لطائف ہے در دب تے ۔ پانچ عالم امر ہے متعلق ہیں , لیت ہیں۔ حقائق حقیقت کی جسع ہے ۔۔ محمد بن 
اور پانچ عالم خلق سے ۔عالم امر کے لطائف کی ' عبدالجبار بن الحسن السفرِی نے اپنی تصائیف (کتاب 
جڑیں عرش کے اوہر بنائی جاتی ہیں اورجسم انسائی ا المواقفہ ص ۹ ہ, اور کتاب المخاطباتہ رصم 
میں ان کے مختلف ٹھکانے ہیں ان کے ام مندرجۂ ا قاھرہ مم۹,ع) میں حقیقت کو حق تعا ی کا ومف 
الا کے مطابق ہیں ء لیکن نفس ٹوعالم خلق کے | بتایا ے ء اس ذات قدوس کو حق الحقیق کہا ے 
لطائف میں شمار کیا گیا ے ۔ اس عالم کے باقی چار اور تصریع کی ہے کہ ھرحقیقت اس سے قائم ہے ۔ 
لطائف اریعہ عناصر ہیں جن کی اصل عالم امر کے | دستورالعلما“ (بطبوعۂ حہدرآباده دکن؛ :٤‏ 
لطائف کی اصل بتائی جانی ھے ۔ جملہ لطائف مختلف ٰ +م)میں حقیقت کو ایسا امر ثابت بتایا گیا ہے جس کی 
انوار سے منور اور مختلف اولوالعزم انبیا علیہم | جڑوجود میں ھوتی ۓ اور اصطلاح میں جس ے ستحق 
الصلٰوة ِ4 و السلام کے زیر قدم ھیں (دیکھے : ؛ محمد شے کی کنہ مقصود ھوتی ے ۔ یہاں یه واضح کر 
ہ۔وقی : سر دلبرانء ص ہم ےم). دینا ضروری دیس ہے یہہ 7 









خالف و ۔تائی ۱ 7۰ لعلف اللہ سپندس 
کے لحاظ ہے نامعلوم و ناقابل علم ہے ۔ سر دلبرانَ | [نیز رك بہ مرائب وجودام - 
(س ١.‏ ۹ور ےہ م؛ ‏ .م) میں علم حقائق ہے ماختلہ:(ر) محمد اعلی بن علی الشہانوی : کشاف 
متعلق بتایا گیا ہے کہ یہ وہ علم ےه جس ہے حق اصطلاحات الفٹون؛ پروتہ ہوورف رئاےیر؛ هہ: 
تعا ی کی معرفت حاصل غوتی ہے۔ اس علم کو دوسرے إ ٥٠۰١‏ ِب( ابی نصر عبداللہ بن علی السراج 
علوم ہے عام و خاص کی نسبت ھہ ۔ اس کا سوضوع الطوسی؟ ٹتاب الع فی التصوف؛لائیڈن م ۹۱ء ص۹۹ 
کسی حد معین پر محدود نہیں ھوسکتا؛ بلکہ تمام إ ے٢‏ (م) عبدالغنی بن عبدالردول احمد نگری : دستور 
علوم کا موضوع اس کا موضوع ے اور اسی کا نام علم العا؛ ہار اول؛ حیدرآباد دٴئن؛ ہ: نود ۳ 
حکمت ہے وس پؤٹ الحكمة نقد آوتی خیراً .بے ر۱م؟(م) محمد بن غبدالجباربن الحسن الشفری : 
کٹڑا ) [الہقرہا : ۹۹م) ۔ میں انی حکمت , ثتاب الەواقف و کتاب المخاطہات: فاھرہ .۳۹۳ھ ؛ ص 





کی طرف اشارہ ے ۔ جب مدعی اشیاے موجودہ ہ۰ ٠۱٥۹‏ ء.ء؟ (م) بدر الدین سرھندی : حضرات 
کو بطریق استدلال بقدر طاقت ہشری جانے کی کوشش ۱ القدس / ڈھور رےو ۱ع اص زاِ؛ (م) محمد ذوتی) سید 
کرتا ے اور اہنے محدود یا غلط علم کے مطابق | سر دلہرآن: بار اول ؛ رےم,ھء بمدد اشاريه ٢‏ (ے) 
اعتقاد واعمال پر مصر رھتا ہے تو ایسی حکمت أ 

صوفیہ کرام کی نگاہ میں مذموم ہھوتی ہے۔ اس کے , (ی) عدایت علی؛ مولانا : معیار السلوّدہ ص ١؛م۱‏ 
برھکس ارہاب تحقیق معلول ہے علت کی جانب نہیں ' مطبوعة دہۓ؛ دیکھے براے لطائف ۔ (عبدالفئی رکن 
جاتے بلکہ اللہ کے رسولوں ہے انوار قدس کا اقتباس ' ادارہنے لکھا). 

کرتے ہیں اور هادیان برحق کی وساطت ہے علت کو ۱ (ادار) 

مجملا دریافت کر کے تفصیل کے لے معلول ہے سیر ٠‏ ػٌطفٌ اللہ مُہندس : صید شامجہانی ر 9 
شروع کرتے ھیں اور از روے کشف حقائق تک | عالمگیری کا ایک ماھر حساب دان اور ماھر تعمیرات 
پہنچنے کا راستہ اختیارکرتے ہیں ۔ حقالق کے سلسلے ا تھا ۔ درج ذیل اقتہاس سے للف اللہ سہندس کی علي 
میں بھی سمجھنے کی خاطر صوفیہ کے ہاں کئی لعشم 


4ے ول الدین : ثرآن اور تصووف؛ دہلی ٥۱۹۳ء‏ 


سرگرسی ہر روشنی پڑھتی ہے : الحمللق رب 
اصطلاحات رائج ہیں ۔ حقائق عیليه : ان ہے مراد ؛ العالمین ۔ اما بعد ! می گوید فقیر لطف اللہ سپندس 
وہ اسر ھیں جو ذات میں موجود هیں اور عین ذات | ابن استاد احمد لاھوری غفراللہ لە و والدیه و احسن 
ہیں نہ کہ غیر ۔ حقالق الہیهہ وحقائق کونیە : ان کا ' الیھا والیہه کہ کتاب حساب را کہ تصنیف است از 
تعلق تنزلات ستہ ہے ہے ۔ تجلىی اول میں جو شئون | محتق و مدقق شیخ بہاؤالدین محمد بن حسن عاملی 
ذائیہ مخفی تھے تجلی ثائی میں انھوں نے پہلے أ رحمة الہ تعالی عليه و مشتملست ہر فوائد لطیفہ باشارت 
حقائق البیہ اور حقائق کوئیە کا امتیاز حاصل کیا ۔ خلاصهة دودمان سیادت ستخب خاندان وزارت میر 
بعد ازاں انسان میں پہنچ کر حقائق الہیہ و کونیہ نعل سی او امن محمد یحبی ادام اللہ اقبالهً و 

.کی جامعیت کو پھر دکھلایا ۔ حقائق الەمکنات :ان | صاحب اجلالہ ترجمہ کردم چون آن نسخه خلاصه نام 
پئے مراد صورعامیہ اور اعیان ثابتہ ھیں۔ تنزلات ستہ | داشت این نسخە را منتخب ام شہادم وایں نام تاریخ 
زػفەمیل کے لیے دیکھپے : میر ولی الدین : | تالیف این رساله است ۔ مقدمہ؛ منتطب الحساب). 

تقفزاہ دیلی مرو رم سص ہےظں۔ 1م اس سے واضح ھوتا ے کہ لطف اللہ نے دراصل 








لطف اللہ سپندس 


۲ھ میں بہاؤ الدین عاملی (م ۰+,.+ھ) کے 





| ان کے ضمن میں اس عہد کی تاریخوں میں ۱۴ء 


رسالے کی شرح منتخب الحساب کے نام سے لکھی؛ | کے واقعات کے تحت احمد معمار کا ڈ کر آیا ھے؛ مثلا 


اس ک5 باپ احمد معمار باشندۂ لاھور تھا اسی طرح 


لف اھ مع نے ابن سیٹا کے خواص اعداد پر إ 


جا رمقالات پر تفمل ایک سال لکھا جن ے بللھ 
میں کہتا ے ا ۱ 

”'الحمدھ _ انا بعد میگوید و نقبر لطف اللہ 
7 ابن استاد احمد لاھوری دد این 
رساله ‏ لە علم ارشما طیقی (ہ نہ اا::۸) خواص اعداد 

بہا؛ الدین عاملی نے خلاصة الحساب .۳ع 
وص ھا خھاسی کی فرع فی آم یہشن 
نے ۲و , ,ھ میں کی اور اس کا ام منتخب الحساب 
رٹھاے 

لت تھ مہلس انام ایگ ناریشی :ھی من 


ملٹا سے جو مانڈو کے مقام ہر سلطان ھوشنگ شاہ : 
غوری کے متبرے کے باھر؛ دروازے ے قریب ایک : 
اڑپےہ٥ہ‏ .8.6.۸48) میں احمد معمار کے کارنامة 


دعات کے پ ے پر معمولں خط میں موجودہ اغے 
اریخ نہم لم الثانی سیكہ شزار 


واائر 


شھجری)؛ فقم حشرم لیف اللہ سہندس ابن اآسناد؛ احمد ۱ 
سعمار شاہجہانی؛ ڈحہراہ جادو راے؛ اناد شورام 


استاد حامد ہجہت زیارت آمدہ بود و دو مه یادگار 
سوشت ئ)ہ:|:۰]0040-4:۱٥!(‏ اح ٣با‏ کا٢‏ 
ص ۱٣ ۱٣٣‏ رھ للکته), 

ان ثمام شواہد ہے یہ اسر یقینی عو جاتاے له 
لن اللہ مہندس نے بعہد شاھجہان و اورنگ زیب 
عالمگیر بحیثیت ماھر حساب دان و تعمیر ڈار (معمار) 


رر ہو ورف 


' محمد صالح اثنبوہ: عمل صالح؛ ج م؛ ص ہہ 
مطبوعۂ کلکنہ ۹ءء 
لطف الہ سہندس شاعر بھی تھاء اس کا دھوان 
بھی طبع ھوچکا ے؛ جس میں وہ اپنے خاندان کا ذ تر 
'ثرتا عے ۔اس دیوان میں احمد کی وفات کی تاریخ 
اس طرح بٹتانی حے . 
تاریخ وفات او خرد گفت 
”'محمود العاقبت شد اممد؟“ 
ہ۹ء رش 
سید سلیمان ندوی نے اس کی تائید یق 
ےے ۔ وه لکھتے هيں ئه اس کاتعلق 
لاھور کے ایک سہندس خاندان ے ے جس نے 
تاج محل اور لال قلعه بنایا (روداد ادارۂ معارف 
اسلامیہ؛ ۹۳ع اجلاس لاھور), 
شفیع نگینوی نے اپنی ”تاب مرآت واردات 


''خاله آصف'' کا اکر لیا ے جو اس نے لاھور میں 
نایا تھاء لیکن اب یہاں اس کا نام و نشان 
موجود نہیں ۔ یه عمارت آصف خان (م ۵۱۰۰۳ کے 
لیے بنی تھی؛ اسی وجہ ے اے ”'خانۂ آصف“ کہا 
گیا ھےہ ۔قرائن کے مطابق احمد ھی نے تاج محل 
بنایا تھاء لیکن تعجب کی بات ھہ ٴلہ کسی 


نے بھی احمد لو معمار تاج نہیں لکھاء البتہ اس 


۱ 


نام پایاء اس کا پاپ احمد معمار بھی (جو لاھور کا ' 


باشندہ تھا) بعہد شاھجہانی معماری کے فن میں 
شہرت رکھتا تھاء جس کا ذ کر ھمیں شاھجہانی عہد 
کی تاریخوں میں بھی ملتا ےہ ۔ جب شاھجہان نے 
دہلی کی عمارات کی بنیاد ےہ. ,ھ میں رٹھی تھی تو 


' کے بیٹے لطف الہ سہندس کے مطبوعہ دیوان میں 


یه شعر ملتا ےہسسەه 
شرد يہ کم شم ٴ نشور دا 
روضةۂ ممٹاز محل را بنا 
مگریہ شعر قلمی نسخة دیوان سہندس میں 
موجود نہیں ؛ ( کتابخانڈ مولانا عمر یافعی حیدر آباد) 


احمد نے صوفی عبدالرحمٰن (م ہےمھ) ک ایر 


ھا 


جا 


ٹن 


فتلف الہ ننلدس 


اہی 


نف اللہ سپللدس 





اور سی سرت و و اد سا بس میسو 
و ا ا وت 


. کا نام ''عطاہ القة' 


5 
ىَ 







عبداللہ چغتائی : ''فاء٥انط۶ء۸‏ اد اہ رانمەظ ۸ در 
حسطای0 ۸۶ہہاہا؛ اپریل ے۱۹۳ء۶. 

عطاہ اللہ ؛ٍ لطف الّہ نے ١‏ 
والد احمد معمار کے بعد اپۃ 
ذکر کیا ہے . 

اتفاق ہے برٹش میوزیم لنڈن میں دو مخطوطے 
ہیں جو عطا: الله رشیدی کی تصانیف ہیں ؛ یه احمد 
معمار کا بیٹا تھا اور علم ریاضی میں مہارت ر ٹھنا 
تھاء پہلے مخطوطے (دیکھیے رہو: 16869 .۸۵۵) 
کا مقدمہ یہ ہہ : 

الجبر مصلله عطا انّہ رشیدی ابن احمد نادر 


پنے دیوان میں انے 
نے بڑے بھائی عطاءاتّ ک 


لہ بتوفیق الہی در سنہ ارم و اربعین و الف , 


ھجری مطابقی ہشتم سال جلوس صاحب قرانی مہر 
اورنگ لطف و جہانہانی؛ ثتب جبر و مقابله ھندسی 
موسوم بہ پیج گنت تصنیف بھاسکر اچاریہ مصنف 
ٹیلاوتی را کہ درعلم حساب لتابی بحقائق را ٠...‏ 
از زبان هندوی بفارسی آوردم. 

دوسرا مخطوطہ خلاصة العساب ہے (ریبو : 
4 ۸۵) یہ کتاب نظم میں ےہ جے مصلف 
نے دارا شکوہ ہے معنون کیا ےے . 

اس مخطوطے کے بعض اشعار ے یه بھی 
واضح ہوتا ے کہ اورنگ آباد (د کن) میں مقبرۂ 
رابعة دورائی؛ (ملکه اورنگ زیب عالمگیر) کے ابتدائی 
بڑے دروازے پر پیتل کے پترے پر معمارِ عمارت چذا 
اور ''داروغة عمارت ھذا کا 


کام یبت راے“ لکھا ے ۔ رابمۂ دورانی کا انتقال 


وھ میں اورنگ آباد میں هوا تھا اور بظاعر یە 
گاج مبخل آگرہ ٭ گی پیروی میں بنوایا گیا ۔ 


...و کن 


وت 27 باهتەام رفعت پٹاہ اہو القاسم 
داروغه تیارشد . ۱ 

ہ۔این روضةُ ۔نٗورہ در معماری عطاٴ اللہ بہ 
عمل هھیبت راے نیارشد ے٠.ھ.‏ 

افقت اھ ؛× دی'وان سے معلوم ہوتا ہے 
لہ لطف اللہ سہندس احمد معمار کا دوسرا یٹا تھا 


' جس کے علمی کارناموں لو ذیل میں پیش کیا 


جاتا ے . 

)٠(‏ پشاورکے عجائب گھر میں بارہ پل کا 
جو پشاور کے قریب ھی ہے اصل 'للتبہ موجود 
ہے ۔ ید تتبہ فارسی کے چاراشعار پر مشتمەل ہے۔ ان 
میں شاعر سہندس کا نام درج ے۔ یه پل بعہد شاهھجہان 
۳۰, ,رھ ہیں بنایا گیا تھا ۔ ان اشعار کے آخر میں 
مندرجة ذیل عبارت بھی درج ہے ۔ ''درعہد سلطنت 


حضرت ظل سہبحانی صاحبقران ائی در ایام حکومت 
. نواب لشکر خان باہتسام بندہ رب ودود؛ داود بن 


سے ہی مس - ش-صے۔ سےسسسم سج سے 


قریشی میمنت انمام یافت' . 

(م) مطلب یه ئە لشکر خان صوبیدار کے 
زامن ڈاردی ار سد یکن پر نر نا 
اھتمام: لیا تھا ۔ لوشش کے باوجود عہد مغليه میں 
کسی اورشاعر کا تخلص ہہندس نہیں ملا ۔ للہذا 
قرین قیاس ہے ٴ کہ یہ لطف اللہ سہندس ھی ہو گا ۔ 
عبداللہ جختانی :.ہ:1۸ ۰ی۸:+۲۷۵ہظ سہاتا؛اف :481:۰ 
۷٥٥اہ/ 5/٥۸1‏ 7۸ ۶ء !ام : 56۔195 ]۷۱۱,۱ : 13-16 .۶0 

() محر حلال مصنفة لطف الہ سہندس 
ایک فارسی مخطوطه بمبئی یونیورسٹی لائبریری میں 
محفوظ ے جو بیس صفحات پر مشتمل ے؛ اس 
رسالے کا ایک اور نسخه دفٹر دیوانی حیدرآباد کن 
میں بھی ےے؛ مصنف نے یه رساله ہے .,ھ میں لکھا 
اور عالمگیر اورنگ زیب کے ام پر معنون کیا ۔ 


لطف اللہ سہندس 





(عبدالّہ چغتائی : اوریئنٹل کالج میگزینء لاہور مئی 
پ+ورعء ص ہے تا ہے). 

(م) قرآن مجید بخط لطفاللہ سہندس : سہندس 
٦٦‏ “۰+ 


ایال بین ے., 

پروفیسر سی اے سٹوری نے ]1٥::٢۷٠۷٢٢‏ ہہا:۲:ط 
میں سہندس کی بہت سی دتاہوں کا ذ ئر کیا عے ۔ ' 
نگراس اس قرآن بجید 31 در نہیں کیا 

(م( رساله در معرفت ۔ سمت قبله ٠‏ ایک زساله 
سولوی محمد شفیع مرحوم کے لن تابخانے میں ے ۔ 
جس کے آخر میں یوں لکھا ہے : 

تمام گشت رسالہ؛ صاحب تصنیف این مراسلہ؛ 


لالہ ابن احمد معمار غفراللہ ذنبہ (اوریٹطل کالچ _ 


بک لاھورمٹی ۶۱۹۰۹). 

لطفاللہ سہندس کا تیسرا بھائی نوراللہ تھا جو 
لطف‌الہ سہندس سے چھوٹا تھا لعف اھ کے بیان | 
کے مطابق یه بھی عمارت کے کام 
واقف تھال 


سے خوب 


نورالقہ ماعر خطاطی بھی تھا اور سات قلموںء | 


یعنی طرزوں میں لکھ سکتا تھا سه 
گنچ ھنر آمدہ در ہشثت او 
ھنت قلم رائدہ سر انگشت او 
دلی کی جامع سمجد کے ایوان کے باہر طاقوں کے کتبات 


سے بتا چلتا ہے دہ ان کا کاتب بھی یہی نور اللہ 


ابن احمد ہے ٹیونکہ اختام پر نور اللہ احمد ھی لکھا 
ے؛ جس سے واضح ےھ ففابی تو ا مان اط 
معمار ھہ؛ جو اس مسجد پر اپنے باپ کے ساتھ 
تعسیری کاموں میں شریک تھا ۔ (رھنماے دہلی؛ 
مصنفة جی ۔ ایس ۔ مینول؛ دھلی ےہ عہ ص ہ۰م)۔ 
راقم مقاله کو ایک تحریر ے یہ بھی معلوم ھواء کہ 
اس کا بیغا ''علیم اللہ“ تھاء جس لے علم حساب کی 


٠‏ لیف اھ سہللاص 


ایک کتاب کے آخر میں اپنا نام علیم اللہ ابن ور اللہ 
ا احمد درج کیاے ۔ کتاب یشنل میوزیم پاکسٹان 
کراچی میں محفوظ سے . 

امام الدین الریاضی : خاندان احمد معمار ۓۓے 
بعض دیگر افراد سہندس اور شاعر بھی تھے ۔ تذٌ کرہ 
٘ ھمیشہ بہار مصنفۂ کشن چند میں مولانا اسام الدین 
, کا ذکر ملتا ےہ جس کے متعلق سپرنگر نے اپنی 
یت مخطوطات اودھ ص , میں لکھا ۓے کہ 

سے عام طور پر ”امام الدین الریاضی“' کہا جاتا تھا۔ 

وہ متوطنِ لاھور تھاء لیکن سکونت دہلی میں رکھتا 
تھا ۔ اس کا والد لطف اللہ سہندس بہت بڑا ریاضی دان 
تھا اور اس کی "ثتابیں مدارس میں رائچ تھیں۔ وہ 
۳٣ھ‏ تک زندہ تھا ۔ تذکرۂ عمیشہ بہار میں 
رباضی کا ذ کر چند اشعار میں آیا ھے ۔ جن کا خلاصہ 
اردو میں حسب ذیل ‏ . 

ریاضی : امام الدین فرزند مولاا لطف اللہ 
ا سہندس لاھوری کی راے کے مطابق قلعة شاھجہان 
ٴ آباد کی بیاد تائم ھوئی تواس نے شامجہان 
| آباد میں سکونت اختیار کی ۔ وہ علوم درسی کا ساھر تھا 
اور علم ریاضی میں سمتاز تھا ۔ اس کا انتقالل .۱۱ھ 
ہیں ہوا, 

تد ذرهُ ھمیشہ بہار کے ان الفاظ سے واضح 
ھوتا سے لەہ وہ مولاا امام الدین کا ہم عصر تھا ۔ 
(نذیراحمد: :عل گڑھ اردو ادب؛ مارچ۶۱۹۰۰؛ مسلم 
یویورسٹی علی گڑھ ص ۳ے). 
۱ نذیر احمد کے بیان کے مطابق لکھنٹو یونیورسٹی 
نے ایک نادر نسخۂ باغستان مسنفہ امام الدین 
ریاضی بن لطف الہ سہندس خریدا ےہ جس میں 
اس کا نام امام الدین حسین درج سے ۔ نیز یه روایت 
بھی قابل لحاظ ے کہ وہ۹.ھ میں پیدا غوا ٹھاء 
اس کے اساللہ میں سید حسن نارنولںۂ حاجی 
سحمد عارف؛ مولانا شہیخغ ڈیر سخحم٭؛ 


کے ط)0 
ای کا 
ان 
خنان 


ا بل 


۱ 
ٰ 





۱ 
ا 
۱ 
ا 
ٍ۱ 
١‏ 






۸ 


حر ا ا ا 77 ا 
غضلا تھے ۔ امام الدین نے اہنے مو ھوں 
علوم کی؛ جیسا کہ اس کی تصانیف سے ظاھر هوتا ے 
نذیر احمد کے مطابق اس ي تعمانیب 07 
یه ےہ : 

(م) شرح تہذیب؛ (م) شرح هدایة الحکمة: 
(م) حاشیةُ شرح مطالم؟ ۱ (٠‏ حاشیة فارسی ھثیت' 
حاشیةً شرح خلاصة الحساب؟ (م) حائی اخلاق 
ناصری؟ (ہ) ترجمة منظوم ‏ لیدانی! (ے) حالید بر 
2 ج چغمیلی؟ (۸) رسالہ بیانیە؛ رسالهُ تحقیق آیة 
الوضو؟ (۹) رِسالَةً بدیعةۂ (, ؛) رساله سنظوم النجوم 
تخل (م) بَا مرآة اراقۂ (,) الف ' 
سبت مثثاة مُثلث بالتکریر (م,) لتاب الکرہ 
و المخروط و الا سطوانه؛؟ (م ) دیوان انعار: (م) 
الشاء دیگر اور تد ذرۂ باغستان . 

آضری تصلیف لکھنٹو یونیئورسٹی میں 
لیکن یة اس تد کرے کا محض جزو دوم ہے - جزر دوم 
کا باغ ششم درف کر رشوان اللہ علیہم اجمعین سشائخ 
سلسلہ چشتیه ئقش ہندیہ شطاریه وغیرہ اور باغ منتم 
در ذکر علماء با ہشتم در ذا کر ظرفا وظرالتم ' 
باغ ہم در ذکر شعراء باغ دھم در ذکٹر حقیقت 
خواب؛ باغ بازدھم در ذاثر منجین ے , 

نذیراحمد کے بیان کےمطابق یہ نذٴثرہ| ٦۱۱ھ‏ 
ہے قبل تصنیف هواء راقم مقاله کے نزدیک یہ تذ ؛ 
ایک طرح کی بیاض ھ۔ ۱ 

سی خر ات راع اشاق الات آھ 
سپندِس کا پورا نام ابو الخیر المخاطب بہ خیں الہ خان ۱ 
سپندس ۔عے ۔ اس نے مغل فرمانروا محمد شاہ کے زمانے ۱ 


گی 


ہس 


میں (بہ حیثیت ریاضی دان و منجم) شہرت حاصل کی۔ 


ت٠‏ اس .کا ذکر تذکرۂ خوش گو مؤلفه بندرابن داس 


7 7 


وش کو نسخۂ بانی پور میں ''امام الدین الریاضی“' 
۱ یں سخ ملتاے . 


. جنانجه راجہ ادھیراج 


''مل ابوالخیر معروف بخیں اللہ برادر اعیائی 
وے در ھیئت و شندسہ وا نٹر علوم یگانہ روزگار استٹ 


ایام خیال رصد بسن در پیش داشتہ قریب 


رین 


بست لک روبیه در بست سال صرف این کار نمودہ 


. باستصواب ابوالخیر مذ کور اسنا و حق آئست کھ 


ذات او ہر زسائنه سنہت است (روداد ادارۂ اسلامیه 
اجلاس اول, یں پس) ۱ 

بعنس نذا ثرہ نویسوں نے اس ٹ نام میرزا خیراللہ 
لہ جے سنگھ وا ل 


اور 


کے 


بھی لکھا ے. اس سے واضح ے 
جے پورکی جنر منئر(جو جے پوں اجین؛ دبلی 
بنارس میں موجود ے) اسی ابوالخبر خبراللہ کی 
اخخراع ے۔ بظا ھر یه سب اسی ابوالخیر خیرالکا کام 


ے وا ایک نسخه ''تانون الوقٹتٹ و 


۱ مسلم یونیورسنٹی مجموع احسن مارھروی میں نے 


(دیکھے اوریٹنٹل کالج میگزین لاھور نوسبر ۱۹۰۰ے: 
ضف ج) جیں کا مضلف ابوالخبز خر ال بن لطف اللہ 
المشہور سہندس 

محمد علىی ربانی بن ذیر اللہ سناس نے اپنے 
وی تھے سو "کو ساف آثر کے 
اس پر دیباچہ لکھا (مضمون : سید سلیمان ندوی: 


ا "'لاھورکا ایک سہندس خاندانٴٴ در روداد ادارؤ معارف 
سو رع صےہم) نا محمد عنی 


ثرہ ؛ مختصر سا رسالهہ بی بصورت مخطوطہ بە عنوان 


بن خیراللہ کا ایک 
| 'تخریج ثصف اننہار خلیل الرحٰن داوُدی کے 
' 'نتابخانے میں دیکھنے کا اتفاتیق ھوا ۔ میرڑا محمد 
علىی اپنے زہانے کا ایک مستند کاتب بھی تھا اور 
خاص ”در فرمان لکھتا تھا ۔ اسی نام کا ایک اور کاتب 
مرزا مولانا محمد علی سہرکن؛ مرزا محمد صلی بن 
خیر اللہ کے شاگردوں میں بھی تھاء تذ کر خوش 
ویساں از مولانا غلام محمد ھنت قلی دہلوی؛ 
کلکتٹہہ , زور ص وہ کے مطالعے ے معلوم موتا 


لطف اللہ سہندس ٠۹‏ لطف اللہ سہندنس 
_ستسستٹتتپتتسس س٠٠‏ کستسحھص ‏ تس سے سر سہ.. ...۔ کس 
ہے کە وہ شیخ عبدالکریم قادری کے رش داروں اور | پیدا ھوا اور زین العابدین کو خود اس نے پڑھایا تھا 
شاگردوں میں سے تھا اور مؤلف تذ کره خوش نویساں اور اس کی علمی زندگی ۱۹ھ میں شروع ھوئی 
سے اس کے اچھے تعلقات تھے؛ وہ عماد الملک کی سرکار تھی۔ ان کا داداء یعنی مرزا محمد علی بذات خود اپنی 
میں بچوں کی تعلیم پر مامور تھا, تصئیفات میں ف0 ,رھ تک مصروف رما تھا ۔ ان میں 
مرزا محمد علی کے دو بیٹے زین العابدین اور | ے امیر الدین کی عمر مھ میں ٣م‏ سال تھی جب 
امیں الدین تھے اوران هر دو کا استاد خود مرزا محمد | اس کا انتقال ھوا(اردوآدبء ماج ٥٥۱۹ء‏ ص ہے+ 
علی ریاضی تھا ۔ مطالعۂ باغستان ہے معلوم ہوتا ہے | . رے؛ مطبوعه انجمن ترقی اردو علی گڑھ؛ نذیر احمد ءٍ 
کہ اس کا بیٹا ابرالدین دھلی میں ہپ سم ھبس ۱ ”'معمار تاج محل کے خاندان کا ایک اھم رکن“'). 


ھم یہاں لطف اللہ سہندس کا پورا شجرۂ نسب پیش کرتے یں ۔ 


شجرۂ سب احمد معمار 





عبداللطیف 
حسہن 
یوسف 
احمكد 
ٌ 8 ج ۰ ۰ ۰ٰ8 
ۂ' ص لٰ 
عطاء اہ رنشدی لطف الہ سہندس نور اف معمار 
: و وگ 
امام الدین ریاضی ابوالخبر عرف خجراللہ 
امیر الدین علی سرزا محمد علی 
۱ 
' ۱ ڑژےم_‪ۃتث٭ہجمم٭جحجہجىساہبتجشجحچٹہششست 
سعادت اللہ ْ 
ز“- ۱ اسر الین زین العاہدین 


محمل اسان نثار 





قعار نب ہی 
0 


( طف اللہ منہندس 


رھ 


لطف علىی خان 
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(اس شجرۂ نسب کے لیے دیکھے محمد عبداللہ 
چفتائی : کارواں م۹ ١ء‏ لاهوں ''احمد تعمارلاھوری 
اور اس کا خاندان“'). 

عہد شاھجہان میں دی کی عمارات کی 
میں اس خاندان کے چند دیگر افراد نے بھی حصهہ 2 
ٹھا ۔ ان میں اوّل محمد امان اللہ نثار بن سعادت اللہ 
معمار عے ۔ جس کا ذاثلر سجموعذ نثر (از حکیم 
اہو القاسم قدرت اللہ المتخاص بە قاسم سر ۴ ہروفیسر 
محمود شیرانی؛ مطبوعه پنجاب یوٹیورسٹی +۱۹۳ 


سص ۹م؛) میں بھی ذاٹر آیا ے ۔ نیز دیکھے : 


تذکرۂ گلشن پیخار بطلہوعۂ لکھنژؤ 
ص۔۲٢۲).‏ 


١و‏ ای 


(عبدالّہ چغتائی [و تلخیس ا زادارہ]) 
لقطاف علی بیگ آذر : : لكٗ بە آذر, 
لطف م لی خحال : ایران کے زند خانوادے 
آخری رکن تھا اس ٴي والد جعئر اور دادا نان 
زند [رك باں] تھا وہے اع ہیں پدا ھرا۔ 


ت 


۳۴ 


تھی جو شہر شیراز کا ٹلائنر (میٹر) تھا ۔ اس نوجوان 


۱ کی شرائفت اور سخاوت ى تعربف و توصیف وسے ھی 


اس کی ڈاتئی شجاعت وبطالت 
اس کا ئرداریکسر 
یںن کیا ائن ‏ ظلم لاگ اعمال دیکھ اف 
عای ابراہیم مذ نور نے فیصله فیصله کہا کە زند خاندان 

ہے سفاد دوترف کر کے اس کے دشمن کی تائید 


درے ۔ اس نے یہ قدم ١وے‏ ١ع‏ یت اس وقت اٹھایا 


ھوتی تھی؛ جہے 


جب لطف علی خان نے آغا محمد خان کے خلاف 
چڑھائی کی ۔ حاجی ابراھیم خود شیراز پر قاہشں 


ہو گیا اور لطف علی خان کے ابنے لشکر کو اس کے 
خلاف علہ بغاوت بلند کرنے پر ٦کسایا‏ ۔ لطف علی 


, خان فرار اختیار ٹر کے ساحل بحر ہر پہنچا ۔ مسلح 
إ| فوجی دستے فراعم ٹرنے ہیں اسے کسی قدرکامیابی 


کو تخت و تاج ۷ے ؛)+ھ ستپتب مات آغا رج رہل 7 ۰ 


ی وو رھی ۔ مؤخرائد ٹر 


زنر ب. ر 8ڑہور 


اجار کے ساتھ اس 
نے آخر جعفر لو شبراز من ٹنارہ ۔ نہّی 


کر دیا؛ جہاں اس قَّ وقفات زھر حررانی بے ب۳۲۰۳ 


جنوری ۹ے ما ڈو ھونی ۔ لیف عی خان باب کے ؛ 


مختصر ہے ہد حکومت میں لارستان اورآثربىان کی 


ہی ہت کس ا 


مہم پر بھیجا گیا تھا جو اس لے کامیابی ے سر کر ا 


ی ؛ لیکن باپ کی وفات کے بعد وہ اپنے بھی لشکر کے 
ہاتھرں مجور هو گیا کہ کرمان کے عرب ریس 


ہو شعی کے پاس پناہ حاصل کرنے کے لیے جائے ۔ : 
پسو شعی کی مدد سے وہ اپنا دارالسطنت شیراز حاصل ' ہ 
کرئے کے قابل هو گیاء جہاں ایک شخص سید مراد 0 حوالے غٍ گیا جرای ک اق ا سے 

نے اپنی بادشاھت کا اعلان کر دیا تھا ۔ لطف علىی ۱ اسے بصارت ہے محرومٴ ئر دیا گیا 6 


الہک نوژٹر حاجی ابراھیم کی کوژشوں کی رین منت 


غان کو بادشاہ بنئے میں جو کامیابی هوئی؛ وہ اس کے ۱ 


تو ھولی جس کے بل ہوتے پر اس نے شیراز حاصل 
اثرنے کی ۔نونسن کی ؛ لبکن کامیاب نہ ہوسکا ۔ اس 
کے بعد لان عی خان نے لئی سال تک حمرت انگیز 
تَ کے ساتھ فاجاروں کے خلاف گوربلا جنگ 

ری ر تھی ۔اس نے پورے جنوبی ایران کے شیب و 
لے ۔ نجے عرصے کے لیے طبس کے 
حکمران ئے بھی اس کی مدد کی اور یزد ہر عارضی طور 
گیا ۔ م ےھ میں ضلع گرم سیر 
درىان بھی اس ذ سی ثر 
ہر کے سانتھ 
ا سے محاصرۓ میں لے لیا ۔ چار ماہ کہ معاصرے کے 


بعد اعل 


07م ْ 
ا 
پ ‏ +‌ے۔ 


اص امو ےم 
سر ال ّح قَبضہ هو 


خلت ' ےت ي2 


سا ہ پسزال آسٰا تہ خحاتك ے اشک یرت 


دھے ۔اب کے بھی 
لط علی خان 8 هو گیا اور 


بالآخر اسے ھلاک رکر دیا گیا ۔ اب قاجاروں کے 
هاتھوں 'کرىان رك ہاں] کے ہاشندے نہایت 


لطف ملی خاں 





خوفنا ک انتقام کا ثشانه بنے. 
ایران کے بادشاعوں میں لطف علىی خان ي 
شخصیت (بقول براؤژن) ایک جانباز سورنا کی تھی ۔ 
غالاً اہے معاصرین گی عمدردیاں حاسل 
بھی 
اس کی شجاعت کا اعتراف ٹرتا تھا لیکن اس یی 
تاریخ میں جو بعد میں ایران کے قاجاری عہد میں 
لکھی گئی؛ ایسرانی کے ساتیٴ نسی قسم کی 
ھمدردی کا اظہار نہ ئر سکے ۔ یوربی 
زمانے کی رفتا رحالات کی ر زیادہ صحہد ج صسویر پیش 
ہے ۔ ایران کے جدید ترین مؤراین ء مثلا ٠‏ خان 
(دورۂ مختصر تاریخ ایسرانء لتھو مطبوعۂ تہران 


ماحد اس 


ضا سسچےہ 


ماد 2 اس 


ہم جسے ئ اہ 8ا نے ۔والہ!اہ (٦۱۷۷۰۲۶‏ ۰٢/۱۶۶۰۲۰۱۶۰:ت۷(‏ 
بازرموروں0۲) میڈل برگ مم رورع ص و تام 
میں بطور اقتباس نقل لیا ے) حاجی ابسراعیم کے 
دردار دو غداراله قرار دینے میں وی ھچکچجاعٹ 
محسوس نہیں کی ۔ حاجی ابسراھیم نے جو فورا بعد 
وزبر مملکت کے منصب پر فائز ھواء سرجان سہنکم 
کے روبرو اپنے ٹردار لو حق ہجائب نابت درنے 
کی دوٹض کی تھی. 

ماخعلذ ))( ناریخ زنِجی؛ طبع 8:8۴ ؛ لائیڈن 
۸ ؛ )٣(‏ ھاہ:[ذ/[ .[ : ۲۷۶٢١۰٢‏ ۴ 11:10۲(۰] 7(0؛ 
ببعد: (م) 


: ×٣طدزہا ۱۱١۰‏ /٭ '(۱:ہ٥1رص ‏ 7ء لڈن 


ہار دی لنئن وبر بے اس 
نأ غل(اٹا .1 لا 
۳۳ع ص دیہاجه ,مم بعد؛ متن ناربخ مآئر سلطانیه 
(مؤلف عبدالرزاق بن لجف قلىی ) پر مشتمل ے؛ (م) 
۱!::١۷١۰۸۷۸۷۶٣ : ٦. ۶6‏ ×۱ا×ہمط ٥‏ ٥اا‏ ھ۶۸ 


٥۵‏ 1/00۳۲ با؛ لنڈن ۹ھ ضص إم بعد 
۴۸۸۸۶۸۰ .7.1) 


٭. لطفی پاشا: پورا نام جاجی لطفی پاش بن 
عبدالمعین؛ ترکی کے ایک اھم سدہرہ عالم اور مژرخ ۔ 
سلطان سلیمان اول القانونی کے عہد میں صدر اعظم 


تھیں -۔ یہ کے ۔ہای] کی جمع آوری کے سلسلے میں پہنچے۔ ابنی 
لہا جاتا سے لہ خود محمد خان لھلم ٹھلا | 





لطفی باشا 


تھے ۔ البانوی نسل کے تھے ۔ تاریخ پیدائش اور 
مقام ولادت دولوں ا معلوم ھیں۔ پرورشس شاھی محل 





لکھی ھوئی تاریخ اور آصدف نامه میں انھوں ئے اپنے 
متعلق جو لچھ تحریر لیا ے؛ اس سے ان کے حالات 
زندگی کے متعلق بہت ”لچھ معلوم ہو سکنا ےہ ۔ 
محل ہیں رهتے ھوے بھی انھوں نے اپنے آپ ‏ نو 
دینی علوم کی تحصیل کے لیے وقف ر ھا اور ان کے 
لیے ذوق و شوق ان کے دل میں عمر بھر موجود رھا۔ 

سلطان سلیم (ہ یم -.۱۰۴ع) کے تخت 
نشین ھونے پر وہ عام خدمتگاروں کی صف ے نکل کر 
حٍرقہ دار(آتا کے کھوڑے کے ساتھ چلنے والے وردی 
پوش خدمتکار) بن گئے اور پھر وہ رفته رفته دربار 
میں ان عہدوں پسر ام درتے رۓے : چائنی گی 
(مزہ چشش)؛ تہوجی باشی؛ مبر غعغ (شاھی جھنڈا 
اٹھانے والا) ۔ اس کے بعد وہ قسطمونی کا سنجق بیک؛ 
قرمان اور اس کے بعد آناطولی کا بیگلر ہیگ اور م۹ھ/ 
مو رع میں قبہ وزیری ( دونسل آف سٹیٹ کا ممبر 
وزبر] بنے ۔ صدی کا ایک چوتھائی حصہ انھوں نے 
سلطان کی وزارت خارجد میں گزارا ۔ اپنے بیان کے 
مطابق سلطان سلیم کے دور حکوہت میں جو ان ہر 
پا سہربان تھا رہ تمام جنگوں اور لڑائیوں میں 
روم ایلی اور آناطوی 
میں ھوے یا سرب: شام اور مصر میں ۔ اسی 
طرح سلیمان کے دور حکوست میں انھوں نے بلگریڈ 
جزانر روڈس؛ عنگری؛ وی اناء قزلہاش؛ بغداد 'لورنو 
وغیرہ کے خلاف مہموں میں حصدہ لیا ۔ ۰م۹ھ/ 
,۳٠ء‏ میں انھوں نے قراہوغدان پر وزیر دوم کی 
حیثیتٹ سے سہم میں حصہ لیا۔ +م۹ھ/| ۹ء ّ۱عء 
میں صدر اعظم اآیاز پاشا کے جانشین بنے؛ جو 
طاعون ے فوت ہوا ۔ وہ بھی البانیه کا رھنےوالا تھا ۔ 


ے 1 
سامہں 


رےہ ۔ خواہ زہ معرنےۓ 





لاہ زبانہ تھا جب عثمانی سلطنت اپنی طانت کا 
الا پوڑا اظہار عملا کر رھی تھی ۔(کاتب چلی ک 





َ‫ تویم التواریخء مطبوعهہ قسطنطیلیةہ٭ رھ "ضس ہے١‏ 
٠‏ پر یہ سال مم ۹ھ بتایا گیا ھے جو خلط ہے ۔ بعد کے 


تعام مؤرخین نے اے اختیار کیا ے اور اس طرح ' 


اہم پھ|١مەٴعءعہیيں‏ بڑی عجلت سے موقوف کر دیا 
گیا جب غصے میں آ کر انھوں ے اپنی ببوی کو 
دھمکیاں دی تھیں جس نے ایک سسلمان کئیز ہے 
أ امناسب سلوٴک ٹرنے پر انھیں سرزنش کی تھی ۔ 
اصلاح کے لے ان کے شوق کے باعث دربار سلطانی میں 


ا 
ا 
١‏ 
1 
١‏ 
ا 
إٍْ 
ا 


ہم تک بھی پہنچا ھے ۔ لطفی پاشا کے اپنے بیان اور | بالکل قلیل تعداد میں دوست بن سکے ۔ٴ دہا جاتا ے 


واقعات کے تجزھے ے یه غلط ابت ھوتا ے ۔ انھوں ؛ 


انی قابلیت کا سکہ اعلی فوجی عہدوں پر؛ بحریه 
میں اور انتظامی مناصب پر فائز هو ٹر جمایا. 
اندرونی نظم و نسق میں وہ ان اصلاحات دو 
بڑی جرأت اور مضہوطی کے ساتھ عمل میں لانا چاھتے 
تھے جنھیں وہ عرمے دراز سے ضروری سمجھ رعے تھے۔ 
یه حخاص طور پر ما ی نظام میں ثفایت: ظالمانه قوانین 


کی سنسوخی (الاق؛ ہر کاروں کے حقوق)ء بحریه ک | 


ترقی اور اس کے استقلال (ترکی کے لیے جس کی اھمیت 


انھوں نے دور بینی ہے کام لے کر محسوس کی تھی) | 


ہے متعلق تھیں ۔ سیاسی نظام جو بظاہر جاہ 


وجلال رکھتا تھا اس ی بابتٹ انھوں نے سب سے | 


پہلے بھائپ لیا کہ اس کی تباھی کا آغاز ہو چکا ےہ ۔ 
ساتھ ساتھ انھوں نے ویئس؛ آسٹریا اور فرانس سے بڑی 
سہارت اور مضبوطی کے ساتھ گفت و شنید جاری 
رکھی ۔ یہ امر قابل ذ ئرے ‏ کہ معمارسنان کی غیر 
معمولں ذھانت کا اعترای سب ے پہلے انھوں نے 

۱ کیا تھاء م جے انھوں نے شاھی معمارمقرر ٹر دیا ۔ وہ 
ایک اعلی درجے کے ذھین مدۂر؛ سرگرم اور فولادی 
عیزم وا ی شخصیت کےمالک؛ انتہا درے کے دیائتداں 
پزر. ھر قسم کی سازش بر بالا تر اور بلند مقاصد نے 
سرشار :انسان تھے ۔ مڈھی اور سائنسی علوم میں 
ار پہہھلوت رکھتے تھے ۔ تند و تیز مزاج رٴکھنے کے باوجود 
ھی نیک غطرت وزیر شمار کیا جاتا تھا۔- ٭ 
٭ہسلطان سلیمان کے بہنوئی تھے جس کی بہن 
زیت الووں نے شادی کی تھی ۔ تاہم انھیں 








لہ محض داماد کے طور پر اپنے مقام کی وج ہے وه 
| تخخۂ دار پر نہ لٹ5ئے گئے. 
۱ لطغی ہانا ئو پنشن دے آلثر دسوتقه 
ْ بھیج دیا گیا جہاں ان کی چفتلک (زرعی جائداد) 
| تھی تھی ۔ وفاں: وہ مکمل طوز پنر :مطالطظ علوم 
| میں منہمک ہو گے ۔ سیاسی زندگی کے دوران 
| میں علماے دین اور فضلاے عصر ہے مستقل طور ہر 
ْ روابط ر دھنے کے باعث اس کام کے وہ اچھی طرح اھل 
تھے ۔ مکہ معظمہ ہے دموتقہ واہسی کے بعد ان کے 
اور سلطان کے دربیان مکمل مصالحت کو روکے 
میں ان کا جانشین رستم پاشا کامیاب رھا ۔ اس لیے 
| انھوں نے جہری فراغت کا زمانه عربی اور ترک زبانوںە 
بی متعدد تمینات ى تمرید میں صرف کیا ۔ منجم 
ہانی کی طرح دموتقہ ھی میں اغلبا ۹۰ھ | ٣ۃ‏ 
میں؛ لیکن بہر صورت ۱ھ کے بعد؛ انھوں نے وفات 
. پائی۔ اس ضمن میں ۹۰۰ھ / ٣۰ء‏ کا جوسال عام 
طور پر دیا جاتاے؛ اممکنات میں سے ے؛ کیونکه 
انھوں نے اپنی تاریخ ہں رسضان المبارک ۹۹۱ھ / 
بر اگست ٥٠ء‏ تک جاری رکھی اور اس بات 
کے باور ػثر لینے کی آنوئی وجہ نہیں کہ ان کے بعد 
کوئی اور شخص تاریخ کی یہ کتاب لکھتا رھا ۔ 
کے برعکس من میں وہ پھ کے واقعات کی طرفہ 
اشارات پائے جاتے ہیں ۔ قسطنطیلیه میں ایک چشے 
کی صورت میں انھوں نے صرف ایک بئیاد چھوڑی جس, 
کی وجہ ہے محلہ اورسسجد لطنی ہاشا کا نام بڑا ۔ 
اس کا بنانے والا ایک دفٹر دار احمد چلبی تھا 


لطفی پاش ح۱۲۴۳ لطفی ا 


لطفی پاشا اکیس دتابوں کےمصنف ہیں جن کی آ اس نے مسائل شعر پر بحث کرنے کے بجاے یس سال 
فہرست انھوں ئے اپنی تاریخ میں صفحہ ؛ تام میں | اس کتاب پر صرف کر دیے . 
دی ے (فہرست کے لیے نیز دیکھے )١(‏ :110016 تاھم ایک مؤرخ کی حیثیت ے ان کی تعریف 
1اذاتئ۲ں : عمرا|ہ! ہومہروڑا حم نال زباء٥6؛‏ بار اؤلء | میں ایک حد ے زیادہ سبالغہ نہیں کیا جا سکتا ۔ ان کی 
٣۳‏ ۳ءءٗ* ؛ رم( ( د8ا[ : ۶۶١ہ::۷‏ ۲ا چەاہامتا تصنیف آصف انہ جو حکوست کے مختاروں _ے لیے آئینڈ 
×طسدہظ؛ ۲: م٣م؛‏ (م) نقاطوم : یرزےرزںج آ ھدابت ے؛ وزراے سلطنت کے لیے نصاب اخلاقی کا کام 
عاع(اهالذاظ؛ م: تا از ×) ۔ اس فہرست دیتی ےے اور جس میں انھوں نے اپنے جانشینوں کے. 
میں عربی ک ۱۳ اور تر زبان کی , آثتابیں شامل آ لیے اپنے وسع انتظامی تجربے کو کھول کر یمان 

۔ ان میں شاید قانون نامہ کا بھی اضافہ کیا | کر دیا ھے؛ خاصی کامیاب رھی ۔ یہ بات ان کثیر 
جاسکتا ے؛ جو ان ہے منسوب ےہ لیکن وس مخطوطوں سے ظاہر ہوتی ےہ جو اس کتاب میں 
شاید ا سے اپنی تصنیف ظاہر نہیں درتے ئیولکە یه موجود ہیں (ترتیب و ترجمہ از ( 1:09 .8+ 
اك کے سرکاری فرائض کے نتیجے کے طور ہر ۱ برلن ۹۱۰ ۱ع؟ ترتیب و تدوین علی امیری؛ قسطنطیليه 
مکمل ھولی, +٣٣ھ)؛‏ لیکن ان کی تواریبخ آل عشمان بہت زیادہ 

٠ 








ان کی دینی تصنیفات ہم تک نہیں پہییں _ | اہم ہے اس کے باوجود اب د ہیں یہ معمواں 
بعض بیانات کے مطابق جو خصوصی طور پر ان کے , قسم کی اشاعت کی صورت میں دستیاب ھوئی ےہ 
حق میں نہیں؛ وہ دیلی علوم کی مختاف شاخوں ىٌ | (لطفی پاشا : تاریخ تر ئیە جسپوریتی معارف والتی 
طب میں اوسط درجے کی قابلیت ز تھٹے تھے؛ نگ ٢‏ نشریاتندن؛ عدد پر قسطنطیليه ہممںھ) ۔ اس 
انھیں شوقی تھا کد مالائرت ینام اہی سی إ اشاعت کا دارو مدا راس نامکمل نسخے پرے جو ایم 
بابت مبالفه آمیز راے کا اظہارٴ دریںء؛ لیکن یہ پان ٠‏ طاہر دو بروسہ میں ملا اور جس کا تکملہ علی کے 
پوری طرح قابل اعتماد نہیں ء ٴ دیولکہ ئە صرف ان کی | سابقه واحد نسخه ویانا ہے تیارھوا ے سے فان هیعر 
بالکل معمول درجے کی دینی دعب بلکہ ان کی | نے بھی استعمال لیا تھا (فلوگل؛ مر : میم 
فی الواقع تاریخ سے متعلق اھم تصلیفات بھی . ۴ہ۵ہ٥۱٠٠۱).‏ 
آصں ثامه دو مسٹثنی ‏ ٹرتے ھوے التفات ہے محروم ا لطفی ہاشا لہ صرف یه دہ اپنے عنوان ۓے 
01 | لیے پرانی عثمانی تواریخ کو نمونه قرار دیتےهیں؛ بلکھ 

شاعر کے طور پر ان کی تعریف سیہی ہے نے ٰ اپنے مواد اور اسلوب کے لحاظ ہے بھی ئن تاریخ 
کی ے جس نے اپنی ہشت بہشت موھ میں ان کی | ویسی کی اس قدیمی طرز تو اختیار کرتے هیں جو 
صدارت عظمٰی کے ایام میں مکمل کی,ء لیکن ان کی آ فارسی کے ہر تکلف درباری اسلوب ہے نمایاں طور پر 
تاریخ میں جو اشعار جا بجا ملتے ہیںء ان کے اپنے | مختلف ہے ۔ سلطان بایزید کے عہد تک وہ صرفه 
نہیں۔ علاوہ ہریں شعرا کے وہ اتنے زیادہ قدردان بھی | نقل نویس ھی رھتے هیں؛ لیکن اس کے بعد ان واقعات 
نہیں تھے ۔ یہ بات اس حقارت آمیز رویے ہے معلوم | کا بیان شروع ہو جاتا ےہ جن کا وہ تین سا7طونا 
ھوتی ے جس کا اظہار انھوں نے ھمایوں امہ کےمصنف | (بایزیدہ سلیم اور سلیمان) کے زمانے میں عینی ۵ك × 
علی چلبی کے متعلق کیا ۔اے وہ طعنہ دیتے ہیں کە | تھے ۔اس طرح ان کی تاریخ ایک عحجیب :اور نف 7٦‏ 


و دج 


: 
ےل 
:1 


رت 










جن جاتی ے.۔ انھوں نے سلطان سلیمان کے عہد 

چو بیان در ج کیا ے؛ قدرتی طور ہر انتہائی قدرو 
کا حامل ہےہ؛ خاص طور پر اس لے ٴ لہ یہ ان ا 

کی صدارت گی صدارت عظمٰی کا زمائه تھا شاہ نامة جی اورناھی 
وقائع نو ویسلر کے برخلاف وہ حالات کی ایسی تصویر 
ٹن کرتے هیں جے توئی چھو بھی نہیں سنہ اگرچہ 


یہ درست ہے کہ باقی مدبرین کا ذ ئر دٹرتے ھوے 
ىہ اپنے آپ ٴ کو جانہداری ے مکمل طور ہر بچا 
نہیں سکے ۔ سولھویں صدی عیسوی میں ترکی سلطلت 
کے اندر کمزوری اور فساد پذیری کے آغاز کے 
متعلق ھماری معلومات کے سلسلے میں اس کی دونوں 
تتصثیفات اھم تاریخی بآخْذ کا کام دیتی هیں . 
بافلت۳ذکوابالا داب کے علاوہ () 
مجی: شثت بہشت؛ قطلطیلہ مرف صممہ؛ 
(م) منجم باشی؛ محائف الاخباں قسطنطینہ ہ۱ 
۸:۶۳۴؛ ()تراہلبی زادے : روضة الابراں 
لسطنطیليه پرمرہرف ص ےہہ؟؛ (م) اہم شامی: 
علاولی ائعار التواریخ ۹ مع ذیل؛ قسطنطینیه 
ص مہ ؛ (ہ) عبداللہ خلوصی : دوحہ اللرک؛ 
ظسطنطیليه ےہمرھ؛ ص .م؛: (ہ) حانظ حسین: 
حدیقة الجوام؛ قسطعاوايه ۹+۱۰مظھ؛ یلو 
رت (ے) ساءی : ت کر الہنیان؛ ا علطیايه حر ۳رہ 
ا م(+وتا٭م؛ (م) احمد تائب ؛ حدیتة الوزراء, 
قسطنطليةہ ہے ہ,ھ؛ ص ےہ؛ (0) عطا: تاریخ؛ 
'السططرہ ‏ وم رھ ٣‏ ور؛(,م) پجری: 
لہ اصطنطیليه ۸۳ رھ ر: رمہ؛ (رر) بروسلی 
ججند طاھر : عثمان یىی سؤلف لری؛ قسطنطینیہ 
اخوسیرے اپ: پہم تا ۱۳'۰۴" )۱٢(‏ (:) ساسی : 
ار ص) شربا :ٍ سجل عثمانی؛ س 
ایژن معلم ونت: غٴلطفی پاشا کی تاریخ کے ابتدائیڈ 
پک کک خاصس صا پر (ہ ر_و) ا دو 


قسطنطیليه وو ہی 









29032 وَقتنے 


۰ٴ, ١ذ؛‏ 8اا ٹن کرت () حاجی 


خلیفہ : کشف الظْلئون: طبع فلوگل؟ (ے ؛) مخطوطوں 
کی مخلف نہارس؟ (۱۸) 
:مہ ۷ہ دہ ۰ءل ہج ل٘::6؛ (یں) وھی مصلف: 
؛وریںراء ظط ہہ:ہح0 ہہ+/۷۸:ہ6) (.:) وھی مصلف 
(۱) 
ػٛ ھا'ا |ہ۶٠١؛ءٴ‏ ہہہ:ہاطہ٣٢‏ 


آ8ا 5ج۲ 101:6۳۰ : 


چررنیوو/ٹی۸/وواگ رب روم۳۔.!٭۳؛) 
(3۸٥۱ ۲دا8٣٥۵ ٥108:‏ 
بروجروڑ01ن ءماوورط/؛ پہرس ۱ وےںعا م: +مم؛ 
(+م) ۵۳ تنادتا:۷۷۰۰ :۰ :٠:ا:ہ٥۷۸:٥::0(۶)؛‏ ویاا 
+میررع؛ ص پرم و ۹,م؛ (م:) نادانتا ! ۳(۲ہائاتڑ 


۰٥۸ 010۱۷:0۲ ۲١۷٢۶ × 


2 : (3/50271( .18) 
لطفی منفلوطی : رك بہ مصطنی لطنی چ 


لوط ' ' 

اللطیف(ع ) : القہ تعالی کے إرأكٗ باں] ناموں ٭ 
و کا ارک لاہ [ر بد ایا الس وی 
لطیفی : اصل نام عید اللطیف چلی ٭ 
قسطموئی؛ وہ محکمۂ اوتاف (اىارت کیاتیبی) اور 
بلکخراد میں تب رھ ۔۰۱مھ/ ٣‏ م٤ًٴًء‏ میں 
فسطنطبنیہ میں ایوب کے دفٹر وقف میں آئے اور 
بعد ازاں رودس (۰:م٥0ط3)‏ اور مصر گئے ۔ ۰| 
۳ء۶ میں مسر ہے بحر قلزم کے ساحلی سقام یہوع 
کی طرف بعحری سفر کے اننا میں وفات پائی . 

لطیلی ایک اچھے ناعر تھے اور بہئر صاحب 
طرز انشا پسرداز۔ وہ ایۓ نذ کرۂ شعرای بدولت 
مشہور ھیں جو انھوں نے ۹۰۳ھ سم اء میں 
ختمٴ لیا تھا اور جس دو انھوں نے سہی کی تقلید میں 
سب ہے پہلے سلطان سلیمان اعظم کے ام معنون 
"کیا تھا ۔ اپنے مولد سے محبت کی بنا پر انھوں 
نے اسے بہت سے شاعروں کو بھی اپنے شہر 
(قسطمونی) ہے منسوب کر دیاء جو وهاں پیدا نە ھوے 
تھے ؛ اس وجہ سے ان کی تصنیف طنزاً قسطموئی نامہ 


لطیفی 
کہلاتی تھی ۔ یہ کتاب جو م مھ میں قسطلطیليه ‏ 
میں چھبی تھی اپنی اغلاط کے باوجود پرانے شاعروں | 
کے سلسلے میں ھماری معلومات کا ایک اگزیر مأخذ 

۔اس میں سلطان براد خان کے عہد ہے 
مصنلف نے اپنے زمانے تک کے ٢‏ بس شاعروں کے 
تذاکرے درج ہیں ۔ لطیفی کی تنقیدات ے ظاھر ھوتا 
ۓے کہ وہ فن شاعری کی ماہیت لو خوب سمجھتے 
تھے مگر جو معیار انھوں نے اپنے تذ لرے میں شعرا 
کوشامل کرنے کے سلسلے میں اختیار لیا ے ء لچھ 
زیادہ آونجا نہیں ۔ انھوں نے اس ثتاب کا تتمه شائع 
نہیں کیا حالالکہ وہ اپنے زیر بحث :ذذ درے ک 
تکمیل کے بعد چالیس برس سے زیادہ زندہ ری ۔ان 
کی دیگر تصنیفات یہ ہیں : 

() ایک مناظرہ جسے ے۸ ۱۲ھ میں توفیق بے 

نے طبع کیا؟؛ (م) ایک باقاعدہ دیوان؟ (م) مجموعۂ 
صد احادیث مع شرح منظلوم تری جے غلط طور ہر 
کمال پاشا زادہ سے منسوب لیا جاتا ے؛ (م) رسالهہ 
آوصاف استانبول؛ (م) نثر الٗ ی؟ (ہ) ریع کت 
ِء ائیس الفصحا:؛ (۸) فصول اربعه؛ (ہ) تذ کر 
شعرا کا ترجمف ٥۶‏ ٥ادط٥‏ 500۵۹ نے :20:1 
اع میں تیار لیا تھا جس کا عنوان 
ثے ‏ بور ‏ بر ہ(۱۳ء۸۷۷۰ د ہا:ہدا:اوہ وواظ مہ بزاصا 


جّدما۔ 





میں 


یطا:د ‏ ب۶,ہ؛ااءاظط ‏ ى:×ہاا:کماء'ہ(؛ ہہ:اءاجہ۷۳7ہ١‏ 


۶۷۷ ۶۶ا ىہ ء×ہ(ہ: :5|1 . 

ماخیل :() سپی ی ہشت بہشتۂ اسلناومہ 
٤‏ (م) ثریا : سجل عثمای؛ (م) 
سامی : قاسوس الاعلام: (م) بروسلیم ۔ طاھر: عثمان لی 
مؤلف آری؛ ٭+-۱۳۔م۱۳) (ہ) الفا 8٦۶صو‏ تا : 
ارز ہور+ر مہ٥0‏ :1ا ؛با:ا::ہ:6؛ ۳ : ۲۸۹ 
ادر (ہ) مصنف م ڈ کور ! ومبا: اھ0 مل مال زف:٭"6 
تل اماۃ! (ے) ٭مە:نھ5 : زمل بث ناہاواٴ ہمجن 
8(۷ ئاز؛ سینٹ پیٹرز ب رگ۱۹ ۶۱۸۹ (81۷٥3۵؛ص‏ ہوم ؟ 


۵ ئ؛ س ۱۳۸ 


۱ 


(ہ) صازفەہفوظ : ١۸۶اظط‏ ا ث5 نەوسچق یه 
وص ص .؟ (و) قلمی نسخوں کے مخلف 
سمجموعون کی فہرستیں . 


صس 


))185. 3۷۶۰3۶۰ 

لعازر: رك بە لازار, 

لعان : ”یمان“ اور ملاعنہ ''عری زبان کے 6 
مصدر ہیں اور ان کے معنی ہیں باھم ایک 
دوسرے پر لعنت ٹرنا“ (الزبیدی : تاج العروس 
ہڈذیل سا لیکن اسلامی ئقه یق اصطلاح میں یه 
ایک عدالتی عمل ہے جس کے ذریعے شوھر اور ببوی 
بعض مخصوص حالات میں ایک دوسرے کے خلاف 
قسمیںٴ تھا "ثر رشن نکاح کو ختم کر دیئے ہیں ۔ 
اس عمل میں چونکە ھر فریق یه قسم کھاتا ۓے کہ 
”اگر میں نے جھوٹ بولا ہو تو مجھ پر لعنت ھوأٴ 
اس لیے اس عمل کو !لان کے هیں۔ !العان“' 
ہے والے شوھر لو ”سلاعن' اور بیوی کو 
''ص ایند“ لہا جاتا مے . 

اسلامی فقه میں ''لعان'' کی اصطلاحی تعریف 
یه ے ٭٭ھی شھادات مؤژکدات بالاہمان مٹرونڈ باللعن 
ٹائمة مقام حد القذف فی حقہ و مقام حد الزنا فی حتھا 
(النسفی ؛ شنز الدقائقء بہامش؟؛ البحرالرائق؛ مم : 
٣ء‏ دارالکنب العربیة الکبری, مصر)؛ یعنی : 
''لعان ایسی شہادتوں کے مجموعے کا نام ے جن کو 
ایسی قسموں کے ذریعے مؤئد ‏ ٹر دیا گیا ھوجن 
ہیں لعنت کے الفاظ بھی شامل هوں اور یه شہادتیں 
شوھر کے حق میں حد قذف کے اور ببوی کے حق میں 
حد زنا کے قائم مقام ہو جائیں“, 

اس کی مختصر تشریح یہ ہے کہ اسلام میں 
اگر کوئی شخص کسی دوسرے پر زنا کا الزام لگائے . 
تو اس پر واہب عے کہ وہ زنا کے کم از کم ار ِ 
عینی گواہ پیش کرے۔ اگر اس نے با کوااا 
پیش کر دیے اور ان کی گواہی _شرھی, شیا 











ا سی حد یعنی سزا جاری هو گی اور اگر وہ چار 
گواہ پیش نہ کر مکا تو خود الزام عائد ٴ ذرنے والے پر 
'المد قنف' یعنی ہمت لگانے کی سزا عائد ھوگی ۔ 

اس حکم کا فطری تقاضا یہ ے الہ جو شخص چارگواہ_ 


نہیں کر سکتا ۔ عام حالات میں تو جونکہ ہدکاری 
پر پردہ ڈالنے "لو پسند لیا گیا ھے؛ اس لیے اس 


ف حکم میں کوئی دشواری نہیں ۓے؛ لیکن اگر دوئی : 


شوھر اپنی بیوی ‏ کو اپنی آنکھ ہے بدکاری میں ملوث 
دیکھتا ے اوراس کے لیے چار گواہ سہبا درنا بھی 
مشکل ے؛ اس صورت حال ‏ لو خاموشی سے برداشت 


کرنا بھی دشوارے؛ اور اگر وہ چار گواہ لائے اد طرح ٹل سکتی ے ”لہ وہ چار مرتبہ قسم ھا کر 


الزام لگاتا ہے : تو اس پر ''حد قذف' یعنی تہمت ک 
سزا عائد ھونے کا اندیشہ ے . 

ایسے حالات میں شوھر کی مشکل ٴ دو''لعان“ 
کے حکم کے ذریعے حل کیا گیا ے اور یه حکم دیا 
گیا ہۓے کہ ایسی صورت میں وہ اس معاملے ‏ دو حد 
قذف ہے بے خوف ہوٴ ثر تاشی کے پاس لے جا سکنا 
جے ۔ قاضی ایسی صورت میں شوھر اور ببوی دونوں 


جس کا ذ کر آگے آ رھا ھے؛ قسمیں ٴ دیلوائے کا جس 
'.. کے نتیجے میں دونوں کے درمیان نکاح کا رشتہ ختم ھو 
و جائے گا ۔ بیوی زا کی حد سے محفوظ رے گی اور 
تر شوھر قذف (شہمت لگانے) کی حد ہے محفوظ رھ کا 
< اوراولاد کا نسب ماں سے ھوگ, باپ ہے نہیں . 

قرآن مجید میں لعان کا تذکرہ مندرجۂ ذیل 
آوات میں آیاڑے. 


۰ دہ صسھد دق ق دہ ےق ب +۔هقخچ- 


والذین پرہونِ ازواہھم ولم 










قَي ال اأفسمم ھم نشیادۃ کت 
سر باف' اه لہن السَدِمنَہ 
عفہ٭ھ٭ ٠‏ 


بیصنت اق علیہ ان کن ٍن 


۰ دی 
شرف این وٹ 


۔عدالت: میں قبول کر ی گئی تو ملزم دا 


:ا پیش نہ کر سکتا هو وہ کسی ہر زنا کا الزام عائد ا ایسی اور جو لوگ اپنی ہیویوں ہر ( زنا کا) 


کو جع کرے گا اور ان ہے اس مخصوص طریقے پر ؛ 


۱ 


مہّمھےےھے ض‌ 


ا ارم آتے باتا انہ . فا 
. ہ8" . ةَ 
والخاسة ان مب الله تا ان کان سن 


ےو وھ ھ26 ہہ > 


الصدقین للا فَمْل الہ علیکم و رحمتهہ 
وآ 2 تواب مک (مم [النور] : ہ تا ۰ )؛ 
گواە لہ ھوں تو ان کی شھادت یہی ے که وہ (مرد) 
چار سرتبھ اللہ کی قسم کھا کر یہ کہدے کھ 


ابیشک میں سچا ھوںء اور پانچویں مرتبہ یہ کچے 


۱ 


۱ 


الہ مجھ پر خداکی لعنت ہو اگر میں جھوٹا ھوں 
اور (اس کے بعد) اس عورت سے (زنا ی) سزا اس 


7دے' لہ ایٹک یہ مرد جھڑڑا ۓ؛ اور ر پانچویں بار یه 

ہے لہ مجھ پر خدا کا غضب هو اگر یه مرد سچا 

ہے اور اگر یه بات نہ ھوتی لہ تم پر اللہ تعالٰ کا 

فضل اور اس کا ئرم ے اور یھ له اللہ ا توہہ 

ہس بڑا حکمت والا ے(تو تم بڑی مصیہتوں 
پڑ جاتے)',. 

آیات لعانٰ کا زمان تززل رَاعَة نسی حادیث 

میں نہیں ملتا؛ البته صحیح بخاری میں حضرت سہل 


اق بعد ی روایتٹ ےے دەه شھدت المتلاعنین 


و انا ابن خمس عشرة سنە (البخاری : الصحیحء 
”کتاب الحدود؛ باب من اظہر الفاحشة الخ؛ ١٠۳٢‏ 
مطبوعھ دراچی)ء یعنی : ''میں نے لعان کرنے والے 
زوجین کو لعان ‏ کرتے ھوے پندرہ سال کی عمر میں 
دیکھا تھا اور بخاری کے ابوالیمان والے نسخے میں 
حضرت سہل بن سعدۃ ھی سے مروی ہے کہ جب 

رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلّم کی وفاتِ وی تومیں 
پندرہ سال کا تہا“ (ابن حجر : فتح الباری؛ باب اللعان 
ومن طلق بعد اللعانء و : موم؛ مطبوعة بیروت) - 
اس سے ید نتیجہ ٹکلتا ے کہ لعان کے واقعات جو 


لعان 


ےت 


۱ ژض 





مذکور بالا آجات کا سیب نزول میں؛ آنحضرت صلى 
الہ عليه وآله وسلّم کک حیات طیبه کے آخری سال پیش 
آئے تھے ۔ دوسری طرف الطہری“ء ابن حاتم" اور ابن 
حبان کا کہنا یہ ے ”ئە آیات لعان شعبان ۹ھ میں 
نازل هوئیں (حوالة 5ڈ کور) اور سن دارقطنی میں 
حضرت عبداللہ بن جمفر سے مروی سے کہ لعان کا 
قصّہ آنحضرت صلی الہ عليه وآلە وسلم کی غزوۂ تبو ک 
سے واپسی پر پیش آیا ۔ اس روایت کا حاصل بھی 
قریب قریب وھی ے جو الطہری“ وغیرہ کے اقوال کا 
ے؛ لیکن اس روایت کا مدار چونکە الواقدی پر ے؛ 
اس لے حافظ ابن حجر نے اس روایتٹ کو ضعیف قرار 
دیا ےے اور آکجھ دوسرے شواہد بھی اس روایتٹ 
کی تردید ٴ کرٹے ہیں ؛ مثلا یه ده آیت لعان کا ہب 
نزول؛ء جیسا لہ آگے آ رھا ےے؛ هلا‌ل“ بن اميه اور 
ان کی اھلیہ کا واقعہ سے اور ھلالٌ بن اسيه ان 
تین صحابه میں سے ایک ہیں جو غزوۂ تبو ‏ میں 
ئە جانے یق وجہ سے ایک مدت ٹک معتوب رھ؟ 
چنانچہ حضرت ابن عباس لعان کا واتعه بیان لرتے 
ھرے ارساج ھیں کت او هو احد الکااۃ الذین 
تاب اللّہ علیہم“ (ابوداود! السان ہے مء؛ مطبوعة 
کراچہی) جس سے صاف واضح ۓے دہ یه 
واقعه غزوہ تہو کف سے واپسی ‏ ے بہت بعد داے 
جبکہ پیچھے رھنے والے صحابه کی توبە قبول هو چق 
تھی ۔ ان تمام روایات کومد نظر ر ٹھتے ھوے حافظ 
ابن حجر" نے یه خیال ظاھر یا ہے آئه آیات لعان 
٠٠ھ‏ میں نازل ھوئیں؛ اور ریع الاول ںن,ھ 
میں آپ کی ونات هو گئی (ابن حجر : فتح الباری؛ 
۹:م۹|). 


شعبان 


صلی اللہ عليہ و آلہ و سلم کے 
عہد سبارک میں لعان کے دو واقعات پیش آئے : 
ایک ملال٣‏ بن امیة کا واقعه ے اور دوسرا عویمر 


المجلانی کا. 


آنحضر ت 


اس یس مت س۔ےہسس لے ے 


لال۶ بن امیة کا واتعه حضرت عبداللہ بت 
عباسّ نے یہ بیان فرمایا ے کہ انھوں نے اپئی بیوی 
کو شریک بن سحما*ٴ کے ساتھ متہم کیاء آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله وسلم نے فرمایا کہ یا تو گوا, 
پیش کرو؛ ورنه تم پر قذف (نہمت طرازی) کی حد 
لگے گی ۔ انھوں نے عرض کیا : : یا رسول اللہ صلّی 
اللہ علیہ و آلہ و سلّم اگر ہم میں ہے کوئی 
شخص اپنی بیوی کو کسی غیر سرد کے ساتھ 
5 لے تو لیا وہ انھیں اسی حاا۔ت میں 
چھوڑ کر گواہ تلاش کرنے چلا جائے؟ آنحضرت 
صلی اللہ عليہ و آلہ و سلّم نے دوبارہ وھی بات 
+ ارشاد فرمائی میا گزاز یٹ کرو ورة ال بعد 
لگےکی ۔ اس پر حضرت ھلال بن اميہ نے عرض 
کیا: ''قسم اس ذات کی جس نے آپ کوحق د ےکر 
بھیجا ے میں یقینا سچا ھوں؛ اس لیے الّہ تعالٰی ضرور 
”دوئی اسا حکم ازل فرمائیں گے جو میری پشت کو 
ا حد سے بری در دے؟ چنانچہ حضرت جبرئیل 
| عليه السلام تشریف لے آئے؛ اور آپ (صّی اللہ علیہ 
و آله وسلم) پر یە آیات ازل ھوئیں کە وَالَذْبنْ 
ما ا الأیة (البخاری : الصحیح) 
دو سوا کا 


حضرت غوبمر العءجلانی* کم واقعه حضرت 

سہل بن سعد“ ز نے اس طرح بیان فرىایا ۓے کہ 
حضرت عوبمر ایک روز عاصم بن عدی انصاری 
کے پاس آئے؛ اور ان ہے کہا دہ عاصم اگر کوئی 
شخص اپنی بیوی کو کسی غیر مرد کے ساتھ مبتلا 
دیکھے تو اگر وہ اے قتل کر دے تو اے (قصاصا) 
قتل کر ڈالا جائے گہ لہٰذا وہ کیا کرے ؟ ذرا 
یہ بات رسول اللہ صلی اللہ علبہ و آله وسلّم سے بوچھ 
کر مجھے بتائیے؛ چنانچہ حضرت عاصم نے آنعضیت 
صلی اللہ علیہ و آله وسلّم ہے اس بارے میں بوچھا 
تو آنحضرت سل اللہ علبہ وآلہ وسلم ےس سم یچ 
سا 







٦‏ ُٹھیں آنحضرت صلّ اللہ عليہ و آله وسلّم ی ناراضی کا 
5 ممشانہ بنٹا پڑا ۔ پھر جب حضرت عاصم گھر پہنچے 
تتو حضرت عویمرٴ ان کے پاس آئے اور آنحضرت صلی 
۱ اللہ عليه و آلە ؤسلم جواب کے بارے میں دریائتٹ 
کیا ۔ حضرت عاصم نے حضرت عویمر ہے لہا دہ 
آپ نے مجھے کوئی اچھا کام سپرد نہیں لیا تھا, 
کمیونکہ آنحضرت صللى اللہ عليہ و آلە قط2 
. اس سوال کو پسند نہیں انان کرت عویمرا 
نے جواب یی من 
آپ (سلی اللہ عليه و آله و سلم 
کے بغیر نہیں رھوں گاٴ چنانچہ حضرت عویمر 
آنحضرت صلی و و سوا 
آنحضرت مل اه عليه وہ وسلّم ے پاس دوسرے لوگ 
بھی موجود تھے ۔ حضرت عویمر“ نے دہا: با رسول 
الله صلی اللہ عليه و آله وسلّم ! اٹر دوئی تخص 
اپنی بیوی کے ساتھ آدوئی مرد دیکھے تو دا اے 
تل کر ڈالے؟ لیکن اس صورت میں اے تل کر 
دیا جائے گا پھر وہ ٹرے تو کیا ٹرے؟ اس ہر 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم نے ارشاد فرمایا' لا 
تمھارے اور تمھاری عورت کے بارے میں اللہ تغالی نے 
ایک حکم نازل فرما دیا ے؛ جاؤ اس کے مطابق عمل 
۱ کرو؛ چنانچہ دونوں کے دربیان لعان ھوا' '(البخاری : 
۱ الصحیح؛ تفسیر سورة النور؛ : ۹ہ و باب اللعان, 
7 ۳۴ءء)ء 
ان دوٹوں واقسات کے درمیان کوئی تعارض 
٥‏ تمیھیں؛ بلکە یە دونوں واقعات آیات لعان کا سہب نزول 


وا 







ِ جل کے تو بعد میں حضرت هلال” بن ابی 
یئ ل0۷ یہی سوال کیا ۔ ان کی آبد پر آیات 






۱۸ 


لعان 


راد کسو اپسند فرمایاء اور حضرت عاصم پر یه | لعان نازل ہو گئیں اور جب ان کا فیصلہ ہو چکا تو 
ک8 ات شا گزری کہ دوسرے شخص کے سوال کی بنا پر ' 


ای روز یا کسی اور دن حضرت عویمر حُود پہنچ 
' گئے اور اس وقت چونکه آیات لعان نازل ہو حکر 
تھیں؛ اس لیے آنحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم نے 
ان ہے فرمادا ٴ دہ تمھارے بارے میں اللہ تعالی نےحکم 
نازل فرما دہا هے (ابن حجر: فتح الباری_ ۲۹۰۹)۔ 
اس ی تائید سن اہو یعل اور مبتة ان مردوید مین 
حضرت انس کے اس ارشاد سے بھی ہوتی ہے کہ 
اسلام میں سب ہے پہلا لعان ھلال“ بن اميیه اور 
ان کی اعلیه کے درسیان پیش آیا ( الألوسی 
روح الممانی؛ ۸ مطبوعة دمشق), 
مد نورۂ بالا دلائل کی روشنی میں یه بات 
واضح ہو جاتی ہے لہ انسائیکلوپیڈیا آف اسلام 
لائیڈن کے مقاله نگار جوزف شاخت نے حضرت 
هلال بن اىیە اور حضرت عویمرٌ کی روایات میں 
تعارش د دھلا ٹر انھیں من گھڑت ثابت | ترنے کی 
جو دوشش کی ے؛ وہٴ دسی صحیح بلیاد پر ہنی 
نہیں سے 
لعان کے سلسلے میں چند ضروری فقہی احکام 


ھیں : 





درج ذہل 
١۔‏ لعان جس طرح زنا کی صریح تہمت پر واہب 
هوتا ے؛ اسی طرح اگر دوئی شوھر اپنی ببری ہے 
پیدا ھونے والے بچے کے بارے میں یہ لدہے لہ یه 
مہرا بچہ نہیں ے؛ تب بھی لعان هو سکتا ے ؛ 
بشرطیکد بچے کی ولادت دو زیادہ عرصہ نہ گزرا هو 
| اور اس دوران شوھر ئے قولی یا عملی طور پر اس بچے 
کےاپنا ھونے کا اقرار نه کیا ھو(ابن نجیم : البحرالرآئق؛ 
٠٣‏ سطبوعة قاھرہ). 
ہ۔ لیکن امام ابو حنیفه کے نزدیک لعان اسی 


ب‌ْ 


صورت میں ممکن ہے جبکە شوھر اور بیوی دونوں میں 
شرائط شہادت پائی جاتی هوں؛ اور بیوی میں وہ صفات 
موجود ھوں جن کی موجودگی میں اس پر تہمت لگانے 


تعان 


(۹ 





والا حذ قذف کا مستوجب ھوتا ے؛ لہذا اگر زوجین یا 
صرف زوجہ کافر هو؛ یا ان میں سے کوئی غلام یا بچه 
پا مجنون هو پا اس پر پہلے حلِ قذف لگ چیی هو 
یا بہوی پر پہلے زنا کا ثبوت هو چکا هو تو لعان نہیں 
هو سکنا (ابن نجیم : البحرالرائق: 7 )ان تفرا 
یھی مذھب امام زھری“ء سفیان وری“ء اسام 
اوزایٍ اور سا52 بھی ےہ ۔ لیکن امام مالک٦؛‏ 
اسلق“" بن راعوپہ؛ ربیعة ا! لی" ٤‏ سید : ن العتیب٣‏ 
تیناق:ف سار“ اور اک اور زرایت ۓ 5 امام 
یت کہ نزدیک صرف زوجین كّا مکلف هھونا کائی 
۔ باقی شرانط شہادت کی موجود گی لعان کی صحت 
کہ لیے ضروری نہیں (ابن قدامه ؛ المغنی؛ے : 
مطبوعة مصر؛ ے۱۳ھ). 
۔۔ فریقین میں ے ‏ ٴتوئی ””لعان'“ ے انکار 
کثر سس سس ابوعف “ امام ابو یوسف* ٭, امام 
اور امام زفر 1 ے:'نئزدیک آے ید خر ذیا 
کے تا آنکە پا وہ فریقی مخالف کے سوقف کی تائید 
کر کے اپنے جرم کا (جو عورت کی صورت میں زنا اور 
مرد کی صورت میں قذف هو5) اقرار ئر لے جس کے 
بعد اس پر حد جاری ھوگی؛ یا پھر لعان پر آمادہ هو 
جائے؛ لیکن امام شافعی“ء امام مالک لی بن سعد“ 
وغیرہ کے نزدیک اگر سرد لعان 
سے انکار درے تو اس پر حد قذّف اور عورت انکار 
ا و و سو 
سرآن؛ 


رد 


۷ : ۰ 


احلام دم الہ +: ہب سطہوعهة سصر 
ء۱۳۴ھ). 

م۔ اس بات پر فقہاے امت كٔ انفاقیق ۓے لہ 
لعان ہے بالآخر زوجین کے دربیان جدائی عمل 
میں آ جاتی ہے ۔صرف عثمان البتی کی طرف 
ریہ سوب ے که وہ لعان کو دوجب فرقت قرار 
نہیں دیتے تھے؛ (ابن قدامه : المغنی؛ے ٠:‏ م)ءالبتہ 


ان کے نزدیک بھی شوہر کے لیے بہتر یہی ہے کہ 


وہ لعان کے بعد اپنی بیوی کو طلاق دیدےء لیکن 
الہتی کا یه قول ہوری است میں منفرد قول ے جس کا 
امت میں دوئی اورقائل نہیں؟؛ چنانچہ امام ابوبکر 


ص صصووق 


لصا ص6 لکھتے هی کہ ''فائه قول تفرد بہ و لائعلم 


سو 


ادا قال ہب غس 


' (احکام القرآنۂ م : 
0" اور لعان کے جتنے واقعات عہد رسالت میں 
پیش آئے؛ ان سب میں بالآخر آنحضرت صلی اللہ عليه 
وآ وس نے تقیق لرمائی تہ بلکہ ان جرعڑ امام 
زھری“ سے روایٹ کرتے هیںْ لہ جب حضرت عویبر 
المَجّلانی“ نے لعان کے بعد ای بیوی ”کو طلاق دی 
ت وآنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم نے ارشاد فرمایاکہ 


رب تب 


ا ال یل رن دل متلاعنین' 'یعنی یہی تفریق 
ہر دو لعان آدرنے والے کے لیے ے“ (سلم: 
الصحیحء ' ثتاب اللعان ‏ : وہرم؛ مطبوعة کراچی 
صے۱۳ھ)۔اس سے واضح ہوتا عہ کہ تفریق کا 
حکم ہمیشہ کے لیے ھے اور صحیح مسلم ھی میں اس 
کے بعد یه بھی مروی بے لته حضرت سعید بن جہیں؟ 
نو يہ مسشلہ معلوم لہ تھا کہ لعان کے بعد 
تفریق عمل میں آتی ے یا نہیں؟ چنانچە جب ان 
ہے حضرت مصعب لے یہ مسئلہ پوچھا تو وہ 
پریشان هو در حضرت عبداللہ بن عمر کے پاس گئے اور 
اس کی باہت دریافت لیا .۔ حضرت عبداللہ بن عمرّ نے 
بتایا ٴ کە تفریق عمل میں آتی عے(حواله مڈ کور)۔ اس 
سے جوزف شاخت کا یە استنباط ‏ درنا درست نہیں کەہ 
اس دورمیں بھی کوئی ایسا مکتب فکر موجود تھا جو 
لعان کے ذریعے تفریق کا قائل نە تھاء تا 
سعید بن جبیر؟ کا حضرت ابن عمر ہے مسئلهہ 
بوچھنا محض لا علمی کی بنا پر تھا۔ اگر ان کی پریشائی 
کی وجہ یہ ہوتی ”لہ اس دور کے فقہا میں کوئی 
اختلاف راے پایا جاتا تھا تو وہ حضرت ابن عمر کے 
سامنے ان لوگوں کا قول ضرور ذکر کرتے جو تفریق 
کہ قائل نہ تھے اس ک برعکس حضرت ان عم 












وا کہ انل کو تفریق ہر کوئی اعتراض نہ تھاء بلکد 

0 يہ محض و و تھےء اور محیح بخاری 
میں امام زھری ۹ قول تروم نے آکه فات مل 
المتلامتین یعنی یہ بات که زوجین میں لعان کے بعد 

ٴ تفریق کر دی جائے لعان کرنے والوں کی سنت بن | 
گئی ( البخاری : الصحیحء ۱۹:۲ء) ۔اس قول سے 
صاف واضح سے کہ فقہاے امت میں ہے دوئی 
تفریق کے خلاف نہیں تھا, 

و۔ البنہ اس مسئلے میں اختلاف ہے لہ 
لعان کرنے والوں کے درمیان تفریق ئب اور نس 
طیح عمل میں آن ے۔ امام مالک امام ابو عہید“؛ 
امام اہو ور" داود ظاھری؟ ۳ ا کا 
زفر' کے نزدیک جونہیں فرہقین لعان سے فارغ ھوں گے 
تو بالفورتفریق عمل میں آجائےگی اورحا دم کی طرف 
سے تفریق کی وضاحت ضروری نہیں۔ امام شافعی“ کے 
نزدیک دولوں کے لعان ہے فارغ ہونے کی بھی شرط 
نہیں؛ بلکہ جونہیں مرد لعان ہے فارغ ہو 
خُود بخود تفریق هو جائے گی خواہ ابھی عورت 
نے لعان نہ کیا ھو؛ لیکن امام ابو حنیفه“؛ امام 
اہو پوسف* اور امام محمد“ کے نزدیک معحض 
لعان ہے تفریق نہیں ھوتیء بلکە لعان کے بعد یا 
تو مرد طلاق دیدے پا حاکم تفریق َ‫ دردے 
(اس سسئلے کے تفصیلی دلائل کے لیے دیکھیے 
الجصاص : احکام القرآنء +: ےہم؟ ابن قدامهہ: 

الھغٹی؛ ے : , رم؛ ابن حجر: فتح الباری, 
باب التفریق بین المتلاعئین ؛ و : ۳,م بعد), 

: ہہ اس بات پر اجماع ے کہ لعان کے بعد 
ویپ تفریق کر دی جائے توملاعنہ ملاعن پر ھمیشہ 
پا نے جرام عوجاتی ےہ اور دونوں کےدربیان دوہّاہ 
نھیں هو سکتاء البتة امام ابو حنیفهہ“ اور 
اتا .کے ززدیک اگر ملاعن بعد میں اپنے آپ 







کو جھٹلا دے اوراس پر حدقذف لگ جائے یا کسی 
اور عورت پر تہمت لگائے کی بنا پر اسے حد قذف لگ 
جائے تو ملاعن دوبارہ سلاعنہ سے نکاح کر سکنا ہے ۔ 
یہ مسلک تابمین میں سعید بن المسیب“ اہراعیم 
أخمی 5 عائر شمن اورسعید بن جہیر"' سے بھی 


مروی ے؛ لیکن امام شافعی“ اور امام ابو یوسف؟ 
یہ نہنے ہیں لہ اس صورت میں بھی دونوں کے 
دربیان تجدید نکاح ہمکن نہیں (الجصاص : 
احکام القشرآن, ہ: ہےم؛ ہاب ننکاح الملاعننٰ 

ے جب شوھر نے بیوی سے پیدا هونے والے بچے 
'نواپنا بیٹا ماننے سے انکار ٹیا هو تب بھی لعان ھوتا 
ے؛ اورایسی صورت میں قاضی دونوں کے دربہان 
تفریق ڈرنے کے ساتھ ساتھ ملاعن کے ساتھ بچے کی 
نسہت حتم کر دیتا ے اور بچے کو میراث وغیرہ 
کے احکام میں ماں کے ساتھ ملعق کر دبتا ے؛ 
کمونکہ حضرت عبداللہ بن عمر کی روایت کے مطابق 
آنحضرت صلی الہ عليه وآله وسلّم نے بھی ایسا هیٴ کیا 
تھا (سلم الصحیح؛ )۴َُ۔ٔ6()0( 
اور امام احمد کے نزدیک اس عمل کے لیے ملاعن کا 
صراحٰة یه ٴ دہنا ضروری ےہ آ دہ بچە سو 
لیک ن امام شافعی؟ کے نزدیک اس 
بھی بچے کا لسپ ملاعن ہے ختم ساسا کا 
(ابن قدامه : المغنی؛ ے : ے۱م). 

۔لعان کے بعد اگرچە جھوٹا فریق 
آحٗرت کے شدیسد عذاب کا مستحق هو لیکن دنیا 
میں نہ لسی کے لیے یہ جائز ھے لہ وہ ملاعدہ کو 
زانیەه کے یا لعان کی وجہ ہے اس پر زنا کی تہمت 
لگائے اور نہ اس بچے کو حرامی کہنا جائز ے؛ 
بلکہ اگر ”دوئی شحٔص عورت کو زانیه یا بچے کو 
حراسی کے کا تو اس پرحد قذف جاری ہو گی؟ 
چنانچہ حضرت عبداللہ بن عباس؟ نے حضرت ھلال“ 


امام ابو حنیفه* 


س راں مہارف 
أعُل (لال) شہباز فلندر : ؛ نام عشمان تھا ۔ ٣”‏ 


تعان ۱ك( 


بن امہ کے لعان کا جو واقعہ بیان "نیا ے؛ اس میں | 


یہ تصریح ہے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم | ۳ےہ ۵/ ےے ۱ء میں مرندمیں پیدا ھوے۔ والد کا ام 


نے دونوں کے درمیان تفریق کے بعد ارشاد اباب 
بل یدعی ولدھا لاب و لا ترہی و لدھا؛ ومن رماھا 
اد ری ولدھا فعليه الحدء یعنی اس عورت کے بچے 
کو باپ ہے منسوب نە کیا جائے کا؛ لیکن نہ اس 


عورت پر زنا کا عیب لگانا جانز ے اور نہ اس کے . 


بچے پر حرامی ھولے کا اور جو شعن اس پر یا اس 
اب بچے پر نہمت لگائے؛ اس پر حد لگے گی“ 
(ابوداود : السنن: 


جو لکھا عہ دہ لعان کے ذریعے ”بج 
ماں کے ساتھ محشض رشتے اور ورائٹ کے لحاظ سے 


ہوگاہ یعنی وہ حرامی خیال ”لیا جائے گا“ قطعی طور 


پر ہے بنیاد ےہ اورےىذ ئورۂ بالا صریح حدیث اس 
کی تردید آکرتی ے. 

ماخحہ:(ا)مم [النور] :ہپ ا و ُ تحت 
جملہ نفاسیں بالخصوص تفسیر اہن تثير؛ الالوسی : 
مواعب 
تفہیم القرآن؟ مفتی 


روح اسعانی اور اردو تفا۔یر میں [امبر علی : 
الرحٰن ؛ سید ابولاعلی مودودی : 
محمد شۂیع ٣‏ : معارف القرآن؛ سطبوعۂ ادارۃالمەارف ٹراچی ؛ 
(م) عہد رات صلی اللہ علیہ وآلہ وسلّم میں لعان 
کے وانعات ىی تنصیل کے لے آؤنپ رف کے !ہواب 
نون ہالخصوص اہو داود: سنن؛ ور الدین الہكثمی : 
مجع الزواندء دارائکتاب العرہبی ہیروت؛ نیز علی المتقیء 
کنز العمال (دائرة المعارف دکن)؛ (م) لعان کے نقہی 
ەسائل کی تفصیل کے لیے عدفی فقہ میں الکاسانی: 
تا الستال ران لت : ابحازالقء شا فقہ میں 
المطیعی : المجوع ۂ شرح الهجذّب مال فقہ میں 
الصاوی ۔ حاشیة شرح الدردیر اور حنبلىی فقہ میں ابن 


قدابه ! العفنی, 
)محمد تقی عثمانی) 


ھھ 


.حر لعزر : رك یہ لازار, 


۳۰۲) لہا جوف شاخت نے ۱ 
ے کا تعلق اپنی ! 








الکرام میں یہ بھی لکھا ے [ص ۲۸م] کہ ان اکثیرَْ 
کے ساتھ انھوں نے سیوستان کی یک ستونی اوت 
کی چھت ہر بیٹھ کر مکشغے کے ۔ بعلوم ھوت 


سید کبیر تھا ۔سلسلةُ نسب بارہ واسطوں ہے امام جعفر 
| صادق رفی اللہ تعالی عنہ نے ملتا ے۔ تعلیم و ترییت 
سرند میں ھی پائی ۔ عشمان اپنے زمانے کے بڑےعالم 
اور لسانیات اور صرف و نحو کے ماھر تھے اور کہا 
جاتا عے لہ ۱۸۰۲ء کے قریب صرف و نحو کی جو 
لتابیں سندھ میں رائچج تھیںء مث میزان صرف اور 
صرف صغیر کے متعلق قسمدوم؛ حضرت عثمان مرندی ہے 
منسوب کی جاتی تھیں[دیکھیے محمد ا کرام :اب کوئرہ 
لاھور ٥وی‏ ص ۔ہسس] ۔ تحصیل علم کے بعد 
انھوں نے ہاہا ابراھیم سے بیعت کی اور ایک سال 
کی عبادت اور ریاضت کے بعد خلافت"' پائی ۔ مرشدہ 
نے لال شہباز قلندر کا لقب عطا ٴ ثیا ۔ بہت دنوں 
تک شیخ منصوری خدمت میں بھی رے . 

سرند سے ملتان اور اجودھن کی طرف آئے تو 
علم و فضل اور فقر و تصوف کے لحاظ ہے امتیازی 
حیثیت کے مالک بن چکے تھے؛ اس لیے یہاں خاص 
مقام حاصل 'ثر لیا ۔ تحفة الکرام [ترجمة ارد کراچی, 
وەورع ص ہہم] ہیں شیخ بہاء الدین ڑکریا 
(م ۱۲۲ع) شیخ فرید الدین گنج شکر"'(م رے۱۲ع) 


سید جلال الدین سرخ بخاری (م ۱۲۹۱ء) اور حضرته 


عثمان مرندی“ دو چار یار کہا گیا ے ۔ اول 
الذ کر ٹینوں بزرگ زندگی کی ابتدا میں تنہا یا مل 
ار بڑے عرصے تک حرمین شریفین؛ بغدادء بھارا 
وغیرہ اسلامی سا کز میں آتے جاتے رے ۔ ممکن 
کہ عثمان سرندی“ بھی اشتراک مقصد کی 
بنا پر کہیں ان کے ساتھ ہو گۓۓ هوں ۔ تحفظ 







عثمان مرندی کئی ار متا آئے: 









وھ میں غالبا شیخ بہا٭الدین زکریا” کی وفات 
:سن کر آئے ۔ بعد میں عثمان مرندی اس وقت 
چ نی ملتان آئے جب غیاث الدین بن (ہ۹ء)؛ تا 
ےۓ۶۱۸) نے اہنے بیٹے شہزادہ محمد سلطان قان ملک 
< کو کول ہے ملتان اور سندھ کے علاقے میں بھیجا 
9 مک مغول کی تاخت و تاراج کا سدباب آ درے 
کات اور وہ یہاں بارہ ٹیرہ سال مھ / :۲ء میں 
اھنے روز شہادت تک ان کا بڑی جواں مردی سے 
2 عقاہله کرتا رھا۔ یہ شہزادہ علم و ادب کا بڑا 
حر پرست تھا؛ چنانچهہ انہر حسرو اور حسن سجزی 
.4س کی عمرکے آحری ہانچ سال تک اس کے ساتھ رے 
او ر کہا جاتا ے کہ اس نے شیخ سعدی" ڈو بھی 
ا لان لائے کے لے آدىی بھیجے ۔ اس شہزادے 
نے عثمان مرندی کی بڑی تعریف سن رکھی تھی اور 
ان کا بڑا معتقد تھاء اس وجہ ہے اس نے چاهاٴ لہ 
مرندی اے بھی مشرف فرمائیں ۔ اس ساسلے مس 
8 خحمیاہ الدین برئی تاریخ فیروز شاھی میں لکھتا ا ے 
کہ ان کے آنے پر اس نے ان کی بہت تواضع کی اور 
غذرانے کے طور پر بہت تچھ پیش تا ۔ مزید لکھا 
.. ہے کہ ''خان شہید۔ بسیار جہد درد دہ آن 
جزرگ را در ملتان بدارد و براے او حانقاہ سازد و 
دھہا بدھد؛ شیخ عثمان اقامت نکرد''۔ ضیاہ الدین 
چرلی کا بیان ہے که ایک روز خان شہید نے شیخ صاحب 








آاچٹی مجلس مس دعوت دی اور سماع شروع ھوا ۔ 
7 تخوقوں بزرگ اور بائی درویش حالت وجد می رقصس 
:گر لگے ۔جب تک کہ درویش سماع اور رقص کی 
حقات میں رے؛ خان شہید دست بستہ کھڑا رھا اور 
اوروتا رھا۔ برنی کے اس بیان سے حضرت عثمان 
کی شخصیت؛ عظمت اور عزت و ٹکریم تٍ 
از کے سام کیچ جانا بے ۔مذکور؛ بالا 





. فورشہخ صدرالدین* ابن شیخ بہا؛الدین ز ریا ٴ دو | 


؟۲۴" 











لعل (لال) شہہاز قلندر 


صدرالدین ابن شیخ بہاٴ الدین زکریا سے بڑے 
گہرے تھے؛ جن کے معتقد سندھ میں ٹھٹھے تک 
ہائے جاتے تھے ۔ بظاھر عثمان مرندی کے ملتان بار بار 
آنے کا سہب شیخ صدر الدبن کا وجود گرامی تھا 
ا نورق سے لس 
یبان کے مطابق شیخ عثمان مرندی؛ شاہ شس 
ہو علی قلندر؟ (م م۱۲۳ءع) پائی پتی ہے ملے ۔دیه 
عمر میں بڑے تھے اور ہو على قلندر“ چھوٹے؛ 
اس کے باوجود انھوں نے ان کا یه مشورہ 
قبول کر لیا لہ هندوستان مس پہلے ھی تین سو 
قلندر موجود ہیں اس لیے بہٹر ھے لہ پھر واپس 
سندھ چلے جائیں ۔ یہ مشورہ اس لیے دیا کہ وسط 
اور جنوی بپنجاب مس چشتی بزرگ 
توحید اور مبہت بت ال کا درس دے رے تھے 
ملتان ہے سہروردیه کے فیوض پھیل رے 
تھے؛ اوچ کا روحانی مر دز بہاول پور میں تھا اور 
سندھ خالی پڑا تھا ۔ ان سے پہلے ایک پاک سیرت 
بزرگ شیخ لوج بھکری سندھ میں موجود تھے لیکن 
ان ہے ارشاد و هدابت کا سلسله اتنا وسیع نہیں ھوا۔ 
نکر جو مقبولیت عثمان مرندی کو حاصل ھوئی 
یوری سات صدیاں گزر جانے کے بعد اب بھی قائم 
اپنے زہانے کے متشرع علما کی طرح جبه و دستار 
ان کا لہاس تھا ۔۔ اس کے باوجود ان پر جذب و سکر 
غالب آ گیا تھا ۔ ان کے وجند و رقص کے متعاق 
ضیاہ الدین برئی کا بیان گزر چکا ہے ۔ فارسی میں ردیف 
”می رقصم'' وای ان کی غزل آج تک ٴذئی جاتی ے ۔ 
اسی لیے ان کے طریقے کے قلندروں دو؛ جن کا شعار 
رص ٹرنا ے؛ لال شہبازیہ کہا جاتاے ۔ 
مذ کورہ غزل میں انھوں نے بتایا ھے ”کہ ان کا سماع 
و رقص اس سرور روحانی ی وج ے ے جو وصال 
انی لۓ دا ہوتا ے . 

حضرت قلندر صاحب کراست تھے ۔ 


ثعل (لال) شہباز قلندر 





تعام عمر مجرد رے ۔ ےھ |/ ے ۱۰ء میں وفات 
پائی اور وهیں دفن ھوے ۔ کوهستان سکلی 
پر مدفون میاں لال ان کے سگے یا چچیرے 
بھائی تھے ۔ فیروز تغلق کے عہد میں اختیار الدین 
ملک ارشد نے ٥ےھ‏ / ٥۱ء‏ میں ان ک قبر پر 
روضه بنوایا - ۹۹۳ھ / ٢٠١١ء‏ میں مرزا حاجی بیگ 
ترخان اور ۰,۹ ۰+ھ/ .٦٠٦۱ھ‏ میں اس کے بیٹے مرزا 
غازی بیگ وقاری نے اق کی مردت> فرائی تد کر 
صوفیاےسندھ میں درج ایک سے 2 کرامت؛ 
سخاوت و شنقت؛ دین پروری؛ پا لیزگی اور عزت و 
توقیر کا ذ اکر حے ۔ان کی درناہ کے متولں صاحب 
کرامت هو گزرے ہیں۔ دیکھ بھال قدیم الایام نے 
شیوخ کے ذہے عے اور قرابت کی وجە ہے سادات بھی 
اس ہے متعلق ہیں؛ چنانچہ سندھ کے مشہور لکیاری 
سادات بھی متولی هھوے ہیں , 

شہباز“ کی وفات کے بعد ان کے فیوض و برکات کا 
چرچا روز بروز بڑھتا چلا گیا ۔ فیروز تغلق جس کی 
تاج پوشی مم سحرم ٢ےھ‏ / ۲م ارچ ۱۳۱۱ء 
کو ٹھٹھے کے قریب هوئی؛ اگلے ماہ سیوعن میں ان 
کے اور دوسرے بزرگوں کے آستانوں پر زبارت کے لیے 
گیا اور اس نے محمد تغل کی میت دو؛ جو اس سال 
۱ہ محرم/,.م مارچ کو ٹھٹھے کے قریب فوت ھواء 
دہلی لے جانے سے پہلے ہم از لم ےھ /٥۱٣م۱ھ‏ 
تک حضرت قندر کے مثرے کے نزدیک سیون میں 
سدفون ر تھا ۔ جس کی تائید قہر پر ایک معمار سرہست 
کے بنائے هوے قبے کے تتبة تاریخ سے ہوتی ے جو 
اب تک وہاں موجود ے -[دیکھیے محمد معصوم 
بھکری : تاریخ معصوبی؛ بمبئی ۱۹۳۸ء 
٠‏ بر مرم]مخدوم بلال (م٣۹+9۹ھ/٥٠٥ع)‏ 
حضرت قلندر کے اشارے پران کے مزار کی 
زھارت کے لیے آئے ۔ سادات کربلا مس ہے جلیل القدر 
سید میر کلاں قشدیار سے سندھ آئے تو سیوستان کے 


۳؟""' 


نواح میں ٹھیرے ۔ 
قلندر' کے مزار پر گزارتے تھے ۔ ٹھٹھے کے گرد و 


نواح کے اولیا میں ے لال موسی بھی ان ہے فیضیاب ' 


ہوے ۔ حاجی منگھا کے پہاڑ میں مخدوم لال شہباز 
ہے منسوب کندری (بیراگن ) نامی ایک نہر ھے جس 
کے دونوں ‏ دناروں پر خوشگوار باغات اور درویشوں 


کے برکرق کے مع 
مآخل : (؛) شیر علی قائع : تحفة الگرام؛ ترجمۂ 


ارد کراچی ۹ ٤۶۱‏ بمدد اشاریه؟ () محمد معصوم 
بھکری تاریخ معصومی؛ ترجۂ ارد کراچی ہ ۹ 
بمدد اشاریه؛ (م) اعجازالعق قدوسی : تاریخ ۔ سندھ ج 2.7 
لاجوں رے عء؛ بمدد اشاریه؛ (م) اعجاز العق قدوسی : 
تذکرۂ صوفیاے سندھہ کراچی ۹٥ے‏ ص ۱۹ تا 
بے ہر ۹ ہم؟ (م) عبدالحق محدث دہلوی : 
اخبار الاخیار؛ مطبع احمدی ہے+رھ ص ہم؛(ہ) اردو 
دائرڈ معارف اسلامی ج ہ٠‏ بذھل ماد بہاء الدین 
زکریا و فرید الدین گنج شکر؛(ے) ضیا الدین برلی: 
تاریخ روز شاہی کلکنه مویررے ص مو ہہ تار 
ےم تارم؛(م) محمد ا درام: آب کوئر لاھور 
٦وی‏ ص سم تا سمہم؛ [(عبدالفنی رکن ادارہ 
نے لکھا]. 

:7 7 (ادارہ) 

لغات : رك بە علم (لغات) . 

لفُوات (ڑے لغواط؛ۂ ؛٤٥در(هھا)‏ ؛ رك بہ 
الاغواط, 

اقٌطه :(عربی) ”دوئی ہائی ھوئی چیز (زبادہ 
دحح : گری پڑی چیز جو اٹھا یق جائے)؛ شریعت 
اسلامی میں گم شدہ چیز کے .پانے والے 
کے مقابلے میں مالک کے حق کوتحفظ حاصل 
ےء اس کے ساتھ بعض اوقات معاشری ماحوظات , 


2 مو جات عق فا بڑی چیزوں کو عام عو 





اہنا وقت زیادہ تر مخدوم؛ شہباز 















مر نے جاک ۱ 
۲. وو ا 


ىہ 
ُ 


7 ہے مہ امیں بڑا رھنے دینا ھی 
اه قاپل ستائش ے۔ پانے والے پر لازم ہے کہ وہ 
:اس چیز کا جواہے مل ھوڑیا اس نے اٹھا ی ھو)؛ 
نپورے ایک سال تک اعلان رتا رے؛ الّيه 
کہ وہ چیز بالکل حقیر و ہے قیمت هو یا جلد فنا پذیر | 
۷ / ھو۔ اعلان کی صورت اور اس سے ىتعلق تفصیلات 






سے متعاق جو جنگل میں بھٹکنے ھوے مل جائیں 
خاص خاص قواعد موجود ھیں ۔ ان قواعد کے اندر 
رزخمی جانوروں کی صورت میں ہانے والے پر کمتر 
ذہے داریاں میں اور صحیح سالم جانوروں کی صورت 
میں یە ذنے داریاں زیادہ تر ھیں۔ امام شائعی"' اور 
ایام احمد بن حنبل“ “ ے ہاں حرم مکد میں یافند 
ذہایت دّت نظر کے ساتھ خاص خاص قواعد کے | اشیا ہے متعلق خاص قواعد موجود ہیں ؛ جن کی بیاد 
ماتحت منضبط ہیں ۔ ایک سال گزر جانے کے بعد | وہ سثله قدیمهہ ے الہ حرم کی کل اشیا اور وھاں 
حضرت امام مالک اور امام شافعی*” کے نزدیک ۱ کی ہائی ہوئی چیزوں کا حق ملکیت صرف اللہ عزو 
پانے والے کو پائی ھوئی چیز پر تہضہ ئر لینے کا حق جل کے ساتھ مختص ے . 
حاصل هو جانا ع؛ جس طرح چاے اسے کام میں | فقه کے یه احکام در اصل چند احادیث ہر مہنی 
لائےء لیکن حضرت امام ابو حنیفه کے نزدیک | ھیں جو بعض اختلافات کے ساتھ فقہا تک پہنچی 
ا بے کا حق صرف اس وقت حاصل ھوتا ا | ھیں (دیکھیے؛ البخاری: لقطہ؛ سلم؛ قسططیيه 
7 ہانے والا ”'غریب یعنی معناج ھو' “ لیکن !ا مرف ج۰1 )٢۳:‏ ۔ ان کے یہاں نقل کرنے 
. اہوحنیفه' اور امام مالک" وریہ ےو کو کی اس لیے ضرورت نہیں ”لہ وہ تمام بنیادی اسور 
ایک فقرے کا اضافه کیا گیا ہے دہ لقطہ دو بطور ' میں اصولّ ایک دوسرے ہے متفق ھیں ء لیکن یہاں 
۱ صدقه دینا ائنضل ے؛ چاے سال پورا بھی نە ھوا ات کا و دسا کے کا اک اق 
ہو۔ اگر ایک سال کی مدت کے انقضا سے بہلے | زمین میں گاڑی ہوئی چیز کےلیے جسے بعد کے زسانے میں 
یالنہ شے کا مالک حاضر ہوجائے تو اے اس کی چیز | ٴ دھود در نکالا گیا ے دو اور تین سال کی مدت بھی 
واپس مل جائے گی ۔ اگر مدت کے انقضا کے بعد | مذا دورے ۔فقہا کے ہاں لقطہ دو ودیعت کا درجہ 
7 ےنس اس مو سی ماس دیا گیاء سزید برآں تقوے اور اجتناب مشتبہات کا 
پانے والے کے پاس موجود هوء لیکن اگر حا یہ ہے نہ گری ھوئی دھجوروں ‏ دو اٹھا 






















والے نے قانون (اسلامی) کے مطابق اہے ٹھکانے لگا دیا | ٹر دھانا نہ چاہے؛ ھوسکتا ے لہ وہ زکوة 
تر ساٹ کی ھوں, 
]۰ دوگ لج 1 : 
بواہب ے؛ داود ظاھری تنہا اس کا قانّل ے ل ہ إ سب ہے آخر میں ایک حدیث کا ذ ذر ضروری 


إإ٘‌سي صورت مس مالک نقصان برداشت کر لے اوراسے . ے۔اس میں حجاج مک دو گری پڑی چیزوں کے 
کسی ہے کچھ لینے کا حق نہیں ھے ۔ ملکیت کے اٹھانے سے قطما منع کیا گیا ے ۔ بخاری کی کتاب 
آژات کے طریق کو بمقابلہ اس معمول بہ طریق کے اللقطه ترجمہ بابےر رم ے یه ظاھر هھوتا ے کھ 
بقابل حضرت امام مالک“ اور امام احمد بن ا اشیاے یافتہ کو محکمہ حکومت کی تحویل میں دے 
“کا تجویز کردہ ے؛ اس کے ہاں آسان کر<یا | دینا چاہیے یا معمولّ دے دیا جاتا تھا ۔ پانے والے ک 
غاری کا بھی یپی سلک ہے؛ دیکھے تحویل میں ان کا رھنا ایک خاص حدیث کی رو ےه 
گلپ افقطہ باب ) ۔ گھریلو جانوروں | جائزقراردیا گیا ے , 





ان روایات میں ے کسی کو بھی تاریخ سے 
ثابت شدہ نہیں سمجھا جا سکتا ۔ زیادہ سے زیادہ 
آنحضرت صلى اللہ علیہ و آلہ وسلم کا فٹح مکہ کے بعد 
اپنے خطبة سبارک میں حرم میں گری پڑی ھوئی 
چیزوں کو بغیر اس کی علامات کے اعلان کے( دیکھیے 
بیان بالا) اٹھانا اور پاس رکھنا؛ سمنوع تقرار دینا 
صحیح کہا جا سکتا ہے کیونکہ اس میں قدیم 
مصطلحات استعمال کی گئی ھیں؛ لقطه کا ذکر 
قرآن پاک میں نہیں ےے . 
مآاخیل : فقهہ و حدییث کے بجموعوں 
میں متعلقہ اسواب لیے دیکھہے 
)١([)‏ سفتاجح کنوز المٌفة بذیل مالہ؛ 
(+ہ) معجم الحتبل؛ جلد 
بنیل مانۂ (م) معجم لقه ابن حزم؛: 
ہڈیل مالّہ؟ (م) المرغیئیائی ؛ الھدایڈ بذیل ماد]. 
(”لب ۸ت 8 .0 
٭ ‏ "الَِقُمن: قرآن حکیم کی ایک می سورة کا ام 
جو مم آیات پر مشتمل ہے البته تین آیات (ے٢؛‏ ۸؛ 
9۹ء) مدئی هیں (الانقان فی علوم القرآن: ‏ : .ٴ 
تفسیں المراغی ۱۱ب : ہے؟ التفسیر الکبیںں ہ۲ : 
تفسیر القاسمی م۱ 








الئقه رک 


ا ے" 





۱۹ ۰ء٣)‏ ۔ ترتیب 
تلاوت کے لحاظ ہے اس سورت کا عدد رم عے اور 
ترتیب نزول کے اعتبار سے اس کا عدد ےم ے۔ 
یھ سورت اك [رك بآں] کے بعد اور سورۂ سبا 
[رك باں] ہے پہلے نازل ھوئی (الأتقان فی علوم 
القرآن رم ؛ تفسیں المراغی؛ +: ہے)۔ اسی 
وج تسمیه ایک تو یە کہ اس کے دوسرے رکوع 
میں وہ نصیحتیں نقل کی گٹئنی ہیں جو لقمان حکیم؟ 
نے اہنے بیٹے ”نو کی تھیں؟ اسی مناسبت سے اس سورت 
کا نام لقمن رکھا گیا (تفھیم القرآن؛ طبع ءے۱۹؛ 
م۳: )۔ جمال الدین القاسمی نے اس کی وجہ تسمیه یہ 


"۳ 


بیان کی ےہ کہ لقمان حکیم کے قصے میں حکمت 
کی فضیلت؛ اللہ تعالی کی معرفت کا راز؛ اس کی صفات: 
شرک گی مذمت؛ اخلاق حسنه اورافعال حمیدہ کا ارشاد 
فرمایا گیا جے اور بری باتوں سے منع کیا گیا ھے ۔ 
یه سپ انور قرآن حکیم کے اہم مقاصد ہیں 
تفسیر القاسمی؛ ۱۳ : ۹۲ءم) . 

گذشتہ سورة سے اس کا ربط او یہ ےہ کہ اس کے 
آخر میں او باری ہے: +-ولند یکا لاس 
فی ھا الْقرَان سن کل نلم [ائروم]:۸م؛ 
جب کہ اس سورۃ کے آغاز میں اسی مضمون کی طرف۔ 
اشاردے۔ ثانیا, مد کورۂ بالاآیت کے آخری حمے می‌ۓے: 
ون چنٹھم پایةلیقولیٰ ن الذین کنروآ ان 
انٹم ال مبفلونہ (۳۰ [الروم] ۸۰ ج بک 


مہ سے 


اس سورت میں ارشاد خداوندی ے؛ واِذا لعل 
ایتناولی سستکبرا( ء [لن] :ے)۔ ئا گزشته 
سورت ہیں ارشاد خداوندی ے : :'وموالٹی ببنڑا 
الْخلق نم تشتے وو اون عَلَۃ 5 
[الروم] نے اور اس سورت میں فرمایا: اابلا 
خلقکم ولا بعثکم ال کنفی واحدۃ* 
۳١(‏ [لتمٰن] : ۸)) ۔ گویا دونوں میں تخلیق 
کے بارے میں عظیم قدرت خداوندی کی طرف توجەه 
ہذول درائی گئی ے ۔ راہھا ؛ گزشتہ ته سورت میں ارشاد 
باری ے ؛:واذا الٰناس ضر دشوا 

لأیة ( ُ٣‏ < لا ہوا یک اس بی اد نایا 
و اذا غمْٛیھم سوج کالنظلل" دعوا الله الأبة 
وہ [لٹسن] : : +م) اور ان دونوں میں ایک ھی 
مضمون کی طرف اشارہ پایا جاتا ے (دیکھے 
تفسیر المراغی؛ ١٤ء‏ ). 


تاربخی ہس منظرے ھوتاے ۔اس کے شھاہی کی 
داخل شَہادت ہے بہ بات وافح هوتی ہے .0س 












٤ھ“‏ ئیژن ٦‏ یچ سب 
ہہ ا تو 
5 رہ“ 2 


۶۴ 







ئن ڑمانے میں ازل ھوئی جب کہ تبلیغ اسلام کو 
ار چچکنے کے لیے جور و ظلم کا آغاز ہوچکا تھا | 
(وم [لقمن]: , و ۱م)؛ تاھم ابھی فان 
0.-.۔ مخالفت نے ہوری شدت اختیار نە کی تھی ۔ حضرت 


عیں کہ یہ آیت النضر بن الحارث کے بارے میں 
ثاژل ھوئی جس لے ایک مغلیه خریدی اور جب ٴ بھی 
کسی کو اسلام کی بات سنتے پاتا تو اے اس مغليه 
کے پاس لے جاتا اور اس ہے یہ ٴ شہتا : اطعمیہ و اسقنیہ 
وغلہ یعنی اسے کھلاؤا پلاؤ اورموسیقی سے اس کی 
توافع کرو اور اس شخص کو مخاطب در کے کہتا : 

”ھا خر ما یہدعوک اليه مدان السلائ و 


ککہیں بہتٹر غے جس کی طرف تجھے محمد صلی الہ 
علیہ و آلە وسلم بلاتے هیں اور نماز روزے 
اور غاد کا حکم دیتے ہیں (دیکھے تفسبر 
المراغی؛ ۱ : مے) ۔ مقاتل کی روایت ہے دہ 
الئضر بن الحارث تجارت کے لیے فارس جاہا ذرتا تھا 
اور وهاں ہے عجمیوں کی آلٹاہیں اور قصے خرید 
لاتا اوروہ قریش کو سناتا اوران ے یه ٴ کہتا : ان 
محمد یعدشکم حدیث عاد و لمود و انا اصحم 
حدیث رستم و اسفند پار“' یعنی محمد 7 الہ 
عليه و آله و سلّم تم سے عاد و المود ے 
تقعصے بیان کرتے ہیں اور میں تمھیں رستم و 
.آعفند یار کے (زیادہ دلچسپ) واقعات سناتا ھوں۔ 
ا ریش کے جاھل لوگ اس کی باتوں کی طرف متوجہ 
.جو جاتے اور قرآن حکیم کے سماع ہے باز رهتے 
زلھیکھے کتاب ہذکورا ۱ئ: ہے) ۔ ابو امامہ 
ایی آیت کی تہ تشریح میں حضور اکرم صلّىی ا 
کر آلہ ٭وسلّم کا یہ ارشاد نقل کیا ھے : 
ایم الات و لا تشتر ومن ولا تعمومن ولا 
ون جوشینون حرام'“ یعنی گانے ناچنے 












ابن عباس لھو الحدیث کی تفسپر میں بیان کرتے | 


واللٰ عورشوں کی خرید و فروخت له کرو اور 
نه انھیں یه فن ھی سکھاؤ۔ ان کی تجارت میں مطًا 
کرئی اکا تی او ای ات و ام 
ے(الٹرسذی :الجامع السٹن؛٢‏ ؛ ہے ببعدٴابن العربی ؛ 
احکام القرآنہ ٠+‏ .۔یں)ے اس سے بآمانی اندازہ :عو 
سکتا ےہ ٴئه دعوت اسلامی کو روکنے کے لیے 
مختلف حربے اختیار کیے جارعےہ تھے تتہ لوگ 


: قرآن حکیم سننے سے باز رھیں اور اس کی صوتی تائیر 


اور روحائی و قلبی اثرات ہے ماثر ہو آئر نہیں 
اسلام قبول نہ کر لیں؛ اس لیے النضر بن الحارث آنے 


| جائےوالوں کے راستے میں بیٹھ جاتا تا کە انھیں اپنی 


گفتگو کی طرف مائل ا درے (فی ظلال القرآنہ 
المیّام و ان تقاتل بین یدیہ؛ یعنی یہ اسر اس کے 


٦ “‌) 

یہ سورت بہت ہے مضامین پر مشتمل ے ۔ 
سورۃ کا آغاز قرآن حکیم کی اہمیت و عظمت کے بیان 
ہے ہوتا بے دہ یه اھل ایمان اور نیکو کاروں 
کے لیے سرچشمۂ عدایت و رحمت سے (١ء‏ الفن]: 
رےم)۔ چونکه' نفازمگد کیا بہ زعم تھا کهە رسول 
ثریم صلی اللہ عليه و آله وسلم کی دعوت پر لبیک 
دہنے والے اپنی زند گیاں برباد ‏ ٹر رۓے ہیں؛ اس لیے 
اس سورت کی ابتدا میں زور دے کر فرمایا آده اھل 
ایمان ھی دراصل فلاح ہانے والے هیں (تفھیم القرآن؛ 
مہ)ء ‏ تاریخ شض اس امر پر شاہد ے 'که دنا میں 
قرآن مجید کی ید پیشگوئی حرف بحرف ہوری 
ھوچکی ہے اور یقینا آخرت میں بھی ہوری 
ہوگی ۔ اس کے بعد ان لوگوں کا اکر ہے جو 
حکمت و بصیرت ے معمور ٴکناب الہ کو نظر انداز 
کر کے خرافات کی طرف اپنی توجہ کو مہذول کر کے 
وقت ضائع کر رے ھیں امام الرازی فرماتے یں 
کە اول تو حکمت بھری باتوں کو چھوڑ کر دوسری 
کسی بات کی طرف دھیان دیٹا ھی بیح ے؟؛ 
دوسرے یه قباحت اس وقت اور بھی نمایاں هو 


ٹقمن 
جاتی ےہ کہ جب دوسری طرف ''لھو الحدیث“ 
هو (التفسیر الکبیں ۰۰ : .م)۔ ''لہو الحدیث“ 





کی تشریح میں ابن 
قول پیش کیا مے کہ اس ہے مراد گانا بجانا ے؛ 
و و اللہ اہ“ (قسیں الفراق العظیم ۳ 1مم)۔ 
ابن کر نے ابن اس“ 2 ؛ عکرمە'؛ سعید بن 
ھ۔ 7 
خر مجا هد“ کل اور عمرو 2ج 
ہے بھی ییہی معنی نقل آئے ہیں اور حسن بصری“ 
کا بھی یه قول پیش کیا ے : نزلت ھذہ الایة 
(وت'الٹاری ا9ت کی اتا وَالْرَافیر 
(کتاب‌بڈذتوں +: ہمم) ۔ابن عربی نے 'الھو 
الحدیث'' گی تشریح ان الفاظ میں کی ے : ”هو 
الغتاء جا اس زا القرآنہ ٦١‏ 
0 کیا ے کر ار لیر “کل باطل تی 
عن الخیر“ (تفسبر القاسی؛ ٭۱: میےم؟ 
المئردات فی غریب القرآن : رےم). 

قرآن حکیم کی عظمت اور دفار کے زعم ٴ ئو | 
باطل ابت ‏ درنے کے لیے (آیات  ,‏ تا ١م‏ میں) 
انسانی توجە آسمان اور زمین کی تخلیق اور ان کے 


۲ 


کثیر نے ابن مسعود کا یه ! 


تفسیر المراعغیء رقھ ہے ابن العربی : احکام القرآنہ 
۲٣‏ بعد یز رك بە لقمان) ۔ ابن کثبر نے سفیان 
وری“ کے حوالے سے اہن عباس؛ کا یه قول نقل 
کیا ے ”کان لقمان عبدا چیا نجارا'' (تفسبر القرآن 
العظیم؛ +: ممم) اور یحبی بن سعید الانصاری کے 
حوالے ہے سعید بن العسیٔب کا یه قول نقل کیا ۔ ے: 
نان لعان سن سودان مصر ذڈامىشافر اعطاء اللہ 
الحکمڈ و منعه النہوة'۔ اہن جریر نے خالد الربعی کے 
حوالے ے لقمان کے بارے میں وہ مشہور قصّہ بیان 
"ٹیا عے کہ اس کے آقا نے پہلی باراہے بکری کو 
ذبح ار کے اس کے دوسب سے اچھے ٹکڑے (اطیب 
مضغتین) اور دوسری بار گوشت کے دو سب سے برے 
ٹکڑے پکا کر لانے کے لے کہا اور لقمان نے دونوں 
بارں دل اور زبان پکا کر؛ آقا کو پیش کے اور اس 
کے استفسار پر دل اور زبان دونوں کی سعادت اور 
شقاوت پر حکیمانہ خطبه ارشاد فرمایا (دیکھیے کتاب 
سذ کور سم : سسمم؟: ابن العربی: احکام احکام القرآنہ 
٣۴))ء‏ 
و مدود رس سد 
شش کی ےہ کہ لقمان نبی تھے یا غیر بی ۔ 


عجائبات کی طرف مہذول درائی گئی ھے نا ئہ رتو تار یھ 


خالقی حقیقی کی عظتوں کا اندازہ لگا سکے ۔ اس کے 
مرنے کے لیے 
یه بنایا جا رھا ۓے له عقل و حکمت ہر 
سبنی یہ تعلیمات آج ‏ دوئی پہلی سر‌تبه تمھارے 
سامنے پیش نہیں کی جا رھی ھیں؛ بلکە پہلے بھی 
عاقل و دانا لوگ یہی بات کہتے رے ہیں 
اور تمھاری جانی پہچانی شخصیت لقمان حکیم 
اب ے بہت پہلے یہی کچھ لہ گے ہیں 
(تفھیم القرآنہ م : سم)) ۔ لان حکیم کی 
شخصیت کے بارے میں مفسرین نے مختاف روایات 
بیان کی ھیں (دیکھے کتاب مذکور؛ م : م ببعد: 


بعد توحید کی حقانیت نو راسخ 


کان نبیاء أوعَہدا صالخا من غیر نبوۃ علی قولین 
الا نٹرون علی الائی“ (تقسیں القرآن العظیم م؛ 
+ممم) ۔ المراغی ئے لقمان کے ذکر میں ان کے چند 
حکیمانه اقوال ثقلٍ,ٍ کیے ہیںء مثلا یا بی لا تک 
حلوٰا فتبتلع و لا مرا فتلفظ یعنی اے میرے بیٹے! تو 
انا میٹھا نہ ھو کہ نگل لیا جائے اور نە اتنا تلغ ھی 
کهہ تجھے تھوک دیا جائے (تفسیر العراغی؛ ۲۱: 
ے؛ احکام القرآنہ +: .)۱٥٠١٠‏ ۱ 

اس کے بعد قرآن حکیم نے حضرت لقمان کی 


چند نصیحتوں کا ذکر کیا ہے جو انھوں نے۔۔ 














١‏ لذ' تغالٰی کی صفات حمیدہ؛ اقامت أىربالمعروف 
گور نہی عن المنکر؛ مہر کی تلقین؛ ٹکبر ہے بچنے؛ 


کر بولنے ہے باز رھنے کی تلقین ہر 

یں (تفھیم القرآن مر یم ببعم) ۔ اس سورۃ 

ا کے دیگر مضامین یہ ہیں : اطاعت والدین؛ 

اخروی کامیای کے حصول کے لیے رجوع ال یں اللہ؛ 

اللہ تعال ی کی غیر محدود اور ان گنت نعمتوں کا ذ ٹر 

عجائبات فطرت کے مشاہدے کی تلقینء ‏ دفار کے 
مضحکہ خیز روپے کا ذٴ در کہ مصیبت کے وقت الہ لو 
پکارتے هیں اور مصیبت ٹلئے پر شر ٹک شروع ‏ ثر دینے 
ہیں ؛ فلاح و کامرانی کے حصول کے لیے خوف خدا اور 
خوف قیامت رکھنے کی تاٴثید (تفصیل کے لیے دیکھے 
تفسپر المراغی؛ ۲۱: ۱,) ۔ سورت کے آخر میں ان 
پائچ امور غیبیہ [حمسہ مغیبات] کا ذآئر ے جنھیں 
سوا خدا کے کوئی نہیں جانتا ۔ یہاں یه امر 
ماحوظ رے کہ صرف پانچ اسور غیبیہ کا ذ ٹر مثال 
کہ طور پر ے [اور ان کی تخُصیص کی تھلی وجە یە 
ہے کہ آنحضرت صلّ اللہ علیہ و آله وسلّم ہے انھیں 
پانچ سسئلوں کی باہت سوال کیا گیا تھا] ورئه امور 

غیبیہ کی کوئی حد نہیں (تفہیم القرآنہ م : ۹ء؛ 

اا., ‏ التفسیر الکبیں ہ۰ : :)۱٦‏ 
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ٴ گفتگو اور چال میں تواغع اختیار کرنے اور گلا پھاڑ | 






[(: ؛) سید امیر علی : تفسیر مواعب الرحمٰن؟(ہ) مفتی 
محمد شفیع : معارف القرآن] ۰ 
(بدیر احمد صدیقی) 

ْ لقمان : عرب قدیم کی ایک برگزیدہ ھستی؛ 
۱ حکمت اور دانائی میں ضرب المثل ۔ شعراے 
جاھلیت مثلا اسرؤ القیس؛ لہید؛ اعشی؛ طرفه وغبرہ ے 
"”ىلام میں لقمان کا ٴثر موجود ے ۔ سیرة ابن ہشام 
| اوراسد الغابہ میں ے که سوید بن صامت جب مدینے 
ہے حچٴ دعبہ کے لیے آئے اور نبی ٴکرم صلی الله عليه 
ا اوآلوسلم کو حاجیوں کے دربیان تبلیغ کرتے 
سنا تو عرض کی لہ آپ*ٴ جو کچھ فرماتے ہیں 
' اسی طرح کی ایک چیز صحیفة لقعان میرے پا 
ا بھی موجود ہے ۔ آپ“ کی فرمائش پر اس نے صحیفے 
| کا نچھ حصہ آپ٭ دوسنایا ۔ آپ٭ نے فرمایا یا 
بہت اچھا ثلام ہے مگر ھمارے پاس اس سے بھی 
ور قادرے۔ ارد آج۴ نے ران 
سنایا اور اس نے اعتراف لیا کہ بلا شبہہ یا 








صحیفه لقمان سے بہتر ہے ۔ سوید بن صامت مدینے 
میں اپنی لیاقت؛ بہادری؛ شعر وسخن اور لسب ؛ 
شرف کی بنا پر کال کے لقب سے پکارا جاتا تھا. 
مدینے واپسی کے لچھ عرصہ بعد جنگ بعاث مر 
تار گل 
حیرت ےۓے کہ قدیم الایام سے عربوں مر 
اس قدر شہرت اور صحیفة لقعان کی موجودگی ۔ 
باوجود حضرت لقمان کا حسب معروف نہیں ۔ انھیر 
حضرت ایوب' کا بھانجا بھی کہا گیا ھے او 
خاله زاد بھائی بھی ۔ بیان ٴ کیا جاتا ے کہ انھوں ذ 
حضرت ایوب ے علم سیکھا اور داد عليه السلام ٴ 
زمانه پایا ۔ بئی اسرائیل میں قاضی رھ ۔سلسله مہ 
لقەان بن عنقا بن مرون تھا ۔ ابن کغیر مرون - 
سدون لکھتے ھیں اور کہتے یں انھیں لقمان 
اران بھی کہا گیا ے ۔ مواھب الرحمن میں ان 






رک یا کو ۳۰ 
٠ً‏ یں رر 
لتمان ۴ ہو ڑا 
+ ۰ و اد 


سلسلۂ نسب اس طرح بھی درج ے : لقمان بن باعور 
بن ناخور بن تارج اور تارع حضرت ابراعیم' [رلهٗ باں] 
کے باپ تھے ۔ حسب ونسب کے متعلق ان کوائف کا 
تقاغا تھا کہ حضرت لقمان کا ذکر داشرۂ معارف 
یہود یا انجیل مقدس میں ھوتاء مگر ایسا نہیں ہے ۔ 
القاسی نے تفسیر القاسی میں لکھا ے کہ 
بعض علماے اسلام کا خیال ھے کہ تورات میں 
ىذ کور یلعام ہے مراد حضرت لقمان ہیں ؛ لی 


کثیر میں عبدالرحمن بن حرمله کی یہ روایت دپچ گی 
گئی ہے کہ سعید بن السیب* کے پاس ایک حیشی 
آیا جو اپنی سیاہ رنگت کے باعث محزوں تھا ۔ إنھوں 
نے کہا دلگیں هونے کی کوئی وجہ نہیں ؟ سوڈائیوں 
میں تین آدمی بہترین ھوے ہیں : حضرت بلالت 
حضرتث عمر“ کے غلام مدہجع اور لتمان حکیم ۔ 
مواھب الرحمن میں حضرت ابو ھریرہ'* سے روایت 
ے کہ حضور صلی اللہ عليه وآله وسلم نے فرمایا کہ 
ار شارت سرد اوت اشسیل مقدس میں بلعام | لقمان حبشی تھے ساتھ هی ابن عباس کی یه روایت 
کی سیرت اس قدر قابل نضرت بیان کی گئی ے | بھی موجودے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
لہ اہے لقمان ہے کوئی نسبت نہیں ہو سکتی ۔ ٰ نے فرمایاٴ قائی تن اعن مکی ےھی؛ لفان: 
ان علما کا پہ خیال شاید بلع اور لقم ( کھاناء نگلتا) ۱ نجاشی٣ٌ‏ اور بلالء؛ لیکن ان دونوں جدیثوں یَ 
کے متجحد المعنی ہونے کی بنا پر تھاء لیکن نام سم | اسٹاد ضعیف ہیں ؛ صحیح یہ ہے کھ آنحضرت صلی الہ 
سیرت کی مطابقت لازم نہیں ہو جاتی, إ علیہ وآله وسلم ہے اس ضمن میں کوئی بات 
مولانا حفظ الرحمن سیوھاروی نے تصص القرآن بہ اسناد صحیح ہروی نہیں , ۱ 

میں حضرت لقعان کی اصل پر سبر حاصل بحث لقعان حکیم کے حسب و نسب کے متعلق کتاب 
کی ھے ۔ روض الائفہ تاریخ ابن کثیر اور تفسٍد | الّہجان کا بیان کسی قدر مختاف ۓ جس ہے ظاہر هوتا 
ابن کئیں کے حوالے ے وہ لکھتے ہیں تہ حضرت آ ے کہ وہ افریقی الاصل نہیں بلکە عربی النسل تھے۔ 
لقمان سیاہ رنگ کے حبشی غلام تھے ۔ سوٹے موٹے | ' وعب بن مه کی روایت ے کہ جب شداد بن عاد کا 
ھونٹ؛ ھاتھ پیر بھدے؛ پسته قد بھاری بدن؛ نوبە انتقال وا تو حکوست اس کے بھائی لقمان بن عاد کو 
کے رھنے والے تھے جو مصر کے جنوب اور سوڈان می ۔ لقعان ٴ کو سو آدمیوں کے براہر حامّۂ إدراک 
کے شمال میں واقعم ہے ۔ البدایة و النہایة میں | اھر تھا زور ات اق بی یب سے نان 

| طویل القامت انسان تھے ۔ وھب نے یە بھی روایت 


ان کا پیشہ نجاری بتایا گیا ہے ۔ اور مجاعدً کے 'ٰ 
الر ہے نقل کیا گیا ھے نہ وہ 
حوالے سے نقل "کیا گیا سے کہ وہ پہلے ریوڑ چراتے ریہمچتد فرمایا کرتے تھے کە ان 


تھے۔ تفسیر الکشاف میں ابن المسیب“ کا یه قول بھی 
۱ بن وائل بن حمیر ھے ہر بر صغیر کے مشہور محقق سود! _ 


دع رے کہ عضرت لاتان حاظ تھے ۔ ان می کر ا ا 

اور منصف مزاج ھونے کی بنا پر حکمت عطا ھولی ۔ ان 

کے حکیمانہ اقوال و امثال کے عرب میں شائع هونے سلیمان ندوی ارض القرآن میں نے ا اد . 
کی وجہ یہ تھی کہ وہ ال نوہی تھے مگرمدین اور بن عاد ھی لقمان حکیم تھے اور عرب نژاد تھے ۔ ات 5 
ایل (موجودہ عقبم) کے باشندے تھے؛ اس لیے زبان کے عرب ہونے کے متعلق سید صاحب ایآ جالی, 
عری تھي ۔ ۔ ان کے حبشی ہونے کی تائید اس سے فاص سای ین ریعد کا دی ڈول یی 
بھی ہونی یج کہ بہت سی تفامیر مثل ٹاچ ابن استشہاد کرتے جب : 





: 
: 





ٰ 
۱ 






















صے ھاقہ 


طسما و بعد فی بھم و ذاجدون 
وہل جاشی ومارب وحی لتمان و التقون 
نی کا مطلب یه 'ئه حوادث زمانہ نے قبیلڈ طسمء 
اس کے بعد ذاہدون؛ شاہە پسن؛ اھل جاش و 


سارب اور قبیلۂ لقمان کو مٹا دیا ۔ وہ کہتے | 





سے خاندان کی عمر مراد لینی چاہیے ۔ اس بادشاہ کے 
خاندان میں حکومت کئی سو برس تک رھی هو گی 
اور مجازا بجاے خاندان کے اس کا شخصی نام خاندان 
قرار دیا گیا هو ا اور تمام قدیم قوسوں کی ابتدائی 
تاربخ میں اسی طرح ہوتاے ۔ اس طرح اس خاندان 


هی ںکہ اس ہے ظاہر ہوتا ےٴ ئه لقمان عرب تھے اور | کے تمام بادشاہوں کے اچھے فیصلوں آئو صحیفہ 
ایک قبیلے کے مالک اور یمن کے باشندے تھے اور | لقمان کە دینا بالکل قرین قیاس نظر آتا ھے . 

عظمت و شوکت کے مالک بھی تھے ۔ یه باتیں لقمان بن ا حضرت لقمان کے متعلق اس نسبة طویل بحث 
عاد پر صادق آئی ہیں۔ اس لتعان کا ذکر اخبارعبیٍ ' کا مقصد یہ ہےٴ ئه دور جاعلیت کی عرہی شاعری میں 
میں بھی موجود ے جہاں اے عادالآخرہ میں سے ٰ لقمان کے ذٴ کر اور صحیفه لقمان کے قدیم عربوں میں 
بتایا گیا ے اور یہ لوگ حضرت هود" کے وہ متبعین ' ملنے کی شہادتوں سے پتا چلتا ھےٴ سس ان 
تے جو ان کے ساتھ عاد الاولی کی تباھی کے بعد | ایک افسانوی شخصیت نہیں تھے جیسا کہ لائیڈ 
حضرموت وغیرہ میں آباد هو گئے تھے ۔ سید سیلمان ' کے انسائیکلوپیڈیا آف اسلام میں ھیلر نے کو 
لدوی؟ عرب کے تاریخی جغرافیے کے مصنف فارنٹر کے "کتاب التیجان اور اخبار عبید دونو ںکٹاہیں ایک نیک 
حوالے سے جنوبی عربی میں ایک حجری کتے کا ذکر أ فطرت بادشاہ لقمان کا ذکر کرتی ہیں محولہ بالا 
کرتے ہیں جو حصن غراب واقع قریب عدن کے | حجری تتبہ بھی ان کی تائید رتا نظر آتا ھے ۔ 


کھنڈروں میں سے م۱۸۳ء میں برآمد هوا تھا | 
اس میں حضرت ھود کی شریعت کوماننے والے نیک 
طینت بادشاھوں کی طرف اشارہ کیا گیا ے جن 
کے اچھے فیصلے ایک کتاب میں لکھے جاتے تھے۔ 
سید سلیمان*“ نے لکھا ھے کہ یہ کتبہ حضرت 
امیر معاویہ“ّ کے زمانے میں بھی دریافت ھوا تھا اور 


ا . اس کا ترجمہ عربی میں ہوا جو لفظ بہ لفظ فارسٹر کے 


آمرجنے ہے ملتا ہے ۔ اچھے فیصلوں والی ٴ ثتاب ہے 


.سیصاخب صحیفة لقعان مراد لین هیں جوعرب میں 
مشھور تھا ۔ کتاب التیجان اور اخبار عبید دونوں میں 
:اقطان ین عاد کو صاحب النسور (گدھوں والے) کہا 


کاے جن گِدھوں کو کہانی کےمطابق پالنے کی وجہ 
ڈنوي ایک ھزارسال یا اس ہے زیادہ طول عہر 
آٹھں.۔ ظاعرے عوامی تخیل کی پیداوار ھونے کے 
کدپائی کی اور کوئی حیثیت نہیں اور سید 
ِکیپنا دوست ہے کہ لقمان کی مہینہ عمر 


۷۴ 


قرآن مجید میں بھی حضرت لتمان نے اپنے بیٹے کو 
خود پسندی اور نخوت کے خلاف جو نصیحت کی ےہ 
وہ ایک شہزادے کے لے تو موزوںے؛ غلام زادے 
کے لیے نہیں ۔ نیز چولکہ حضرت لتمان خالصة 
عرب نژاد تھے اور یہودیوں اور نصرانیوں کی مڈھبی 
یا سیاسی تاریخ سے ان کا کوئی تعلق نہیں تھاء اس 
لیےان لوگوں نے اپنی کتابوں میں ان کا کوئی ذکر 
نہیں کیا ۔ دوسری طرف عرب لوگوں کو اپنی نسل 
کے حکیم لقمان پر ناز تھا وہ اس کا نام قدیم الایام سے 
بصد احترام لیتے تھے اور ان کی نصائح کا چرچا کرتے 
تھے اور قرآن مجید نے اسی بنا پر اس تاربخی شخصیت 
کو حیات جاوداں عطا کر دی ۔ علماے یورپ حکیم 
لقمان اور یونانی حکیم ایسپ (۹ ۱ تا موہ ق۔م) 
کو ان کی ھم جنس حکایات و تمثیلات کی بنا پر ایک 
قرار دیتے ھیں؛ مگر سید سلیمان ندوی' کا یہ کہنا 
بجا طور پر درست ۓے کہ قدیم عرب حکماے یؤنان ے 


لتمان 


۳۱ 





واقف نە تھے دوسرے دو تصانیف کے مطالب کا اتحاد 
ان کے مصنفین کے اتحاد شخصیت کو ستلزم نہیں۔ 
حکیم ایسپ کو بھدا اورغلام کہا گیا ے۔ ھماری 
بعض روایتوں میں لقمان حکیم کے متعلق بھی 


یہی کچھ بتایا جاٹا ے؛ لیکن یہ مشابہت اس قدر 


ناکاھی ہے کہ اس کی بنا پر حتمَا دونوں کو ایک ھی 
شخصیت نہیں ٹرار دیا جا سکتا ۔ امثال لقمان حکیم 
کا ایک جعلىی نسخہ مستشرق دیرتبورگ نے 
+ہوہ53 ع] بم‌موھط :ط دہ اا٥‏ کے نام ے شائع کر ایا 
عے جو تیرھویں صدی عیسوی کا مرتب شلہ ے 
جس کی عربی ناقص عے اور جو کسی اور زبان کا 
ترجمہ ے جاوو ہے زیر نظر لقعان حکیم 
کے سلسلے میں سستشرقین کے بیانات کو معتبر نہیں 
کہا جا سکتا. 

اگرچہ عکرمہ“ کی روایت ہے کہ لقمان بی 
تھے ۔ ۔(اور کتاب التیجان میں حضرت عبداللہ این 
عباس٦‏ سے بھی منقول سے کہ لتمان نبی تھے گر 
رسول نہیں تھے)ء لیکن البدایة و النہایة اور مواھب: 
اض میں عکرمہ' وا ی روایت کو ضعیف اور غیر ثقہ 
کہا گیا سے ۔ تفسیر القاسمی میں بھی یہی راے 
ظاہر کی گئی ہے اور ساتھ ھی یہ بھی مندرج ے 
که جمہور سلف کا قول سے لقمان بی نہیں تھے ۔ 
جہاں تک ابن عباس کا تعلق ہے البدایة و النہایة 
اور ائبیاے قرآن میں انھیں سے ایک ایسی روایت بھی 
مذکور ےہ کہ جس میں کہا گیا ہے کہ لقمان نبی 
نہیں تھے اورنە ان پر وحی نازل ھونی۔قرآن مجید نے 
لتمعان کو حکیم کہا سے اور وہ نصائح بیان کی ہیں 
جو انھوں ئے اپنے بیٹے کو دی تھیں۔ حکمت ہے 
مراد علم صحیح مع عمل صحیح ے ۔ انھیں حکمت 
اور دانائی عقل و فراست کی بنا پر عطا ھوثی تھی ۔ 
عرب قوم کو قرآن مجید نے بتایا ے که تم صدیوں 
سے جس کی عقل و فراست کے قائل جلے آتے ہو وہ 











توحید کو مانتے تھے 
| دیتے تھے ۔ موعظت لقمانی میں ٹوحید؛ عزم الامور اور 
مکارم اخلاق کی تعلیم شامل ےاور بتایا گیا ے کہ 
چھوٹی سے چھوٹی اور حد درجے کی مخفی باتیں 
بھی علم الٰہی ہے مخفی نہیں ۔ اس لیے کوئی بھی 
شخص مڑاخڈے ہے نہیں بچ سکتا۔ اختصار کے 
باوجود سور لقمن میں دی ہموئی لتمان حکیم 
کی یہ پند و نصائح اس قدر وقیع اور جامع ہیں کھ 
ان پر عمل ٴٹرنا انسائی صلاح و فلاح کے لے 
کافی ھوی.__ ١‏ 7 
البدایة و انہایة اؤں مراعب ارس وی 
حضرت لقمان کے بہت سے کلمات نصیعحت دیے گئے 
هیں ۔ معارف القرآن میں بھی قرطی کے حوالے ے 
بتایا گیا ے کہ وہب بن منبہ“ نے حضرت لقمان 
کی حکمت کے دس ہزار سے زائد ابواب پڑۓ ڑھ تھے۔ 
مآخیل : (؛) حفظ الرحمن سموھاروی :نصص القرآنَہ 
کراچی۶۱۹.۰۱۳؛ ٣؛ ‏ تابرم؟(م)جمیل احمد :انبیاے قرآنہ 
سطبوعة لاہوں ص ےرم ٹا +م؟ (م) الزمخشری؟ 
الػشاف, مطبوعۂ بیروت؛؟(م)سید امیر علی : مواھب الرحمن؛ 
مطبوعۂ لکھنؤ؟ (ہ) ابو الاعلى مودودی : تذہیم الفرآنء 
مطبوعة لاھور؛ (ہ) محمد شیع : معارف القرآنہ مطبوعۂ 
کراچی؛(ے) ان کثیر :البدایة والٹھایةہ طبع ٦ءء‏ 
ہی ٹا ۹ہ؛:(م) عبدالماجد دریا ای ور می 
مطبوعة لاھور؛(۹) احعد مصطفٰی المراغی :تفسیر العراغی) 





مطبوعة قاغرہ؛ (,. ) القرطبی : الجابع لاحّام القرآن؟ 
[ہ۹:۱ئ]؛ (رم) محمد جمال الدین القاسی: 


تنسیر القاسمی؛ () ابن ھشام : آلسیرة النبویق قاھی 
۳ور ےہ تا ۹ہ؛(م) ابن الاگیں : آد القالم 
ہے ٣۵ء‏ ا:ہےم؟ (مم) سلمیمان ندوی: : رض الترآلہ 
اعظم گڑھ حووری ر:ہےاٹا مہہ؛! (م|) ان 
ہشام : کتاب التیجان مع آخبار عہیلت دو وق 


دکن مرف ص ہو اہی ےمم تا 


ایرشرک کو ظلم علیم قراو ٠‏ 


و کی 









) : مبجسہ۸۸×ھ مہ دمرماءں یت؛ بذیل ماذّۂ؛ وہ(ط۲۱ ؛ 
7 (ی) : مھممومل وھ مل بذبل نانۂ صەەلە5؛ 
دب :وھ چا 70ء اشاریہ اسماے معرنہ براے 


سموئەھط؛؟ [(و) وجدی : تائرة المعارف؛ ہ: 
237ا ا و ہے و ا 
(ہ : ,ےم)! (م) الٹعالبی : مار القلوب ہہ مھ 
صےو؛(ءم) امام مالک : الەوطاء کتاب طلب العلم؛ 
حدیث ١؛(مم)‏ الداربی : السثن؛ مندمسۂ باب؛: م]۔ 


[مبدالفنی رکن ادارہ نے لکھا]. 


(ادارہ) 
لُک: ۔ ئرہ بائں ا گروہ جو ایران کے 
انتہائی جنوب میں آباد ے۔ زین العابدین کے بیان ے 
مطابق (ہستان السیاحة تہران ٭.ھ ص٥)‏ 
ان کے ام (لک اکثر لگ) کی تشریح فارسی لفظ لک 
(ہمعنی لاکھ ...۰.,) ہے ہوتی ے؛ کیولکە کہا 
جاتا ىے کہ لک خاندانوں کی تعداد ابتدا ہیں یہی 
تھی ۔ قبائل کے اس گروہ کی اھمیت اس وجہ 
سے کہ قبمل رن کا سلسلہ سلاطین انھیں نے شروع 
ھوا:۔ لک جو اب شمالی لورستان میں آباد ھیں؛ 
بعض اوقات لور ہے خلط ملط کر دیے جاتے ہیں 
(وھی 'مصاف) جو ان ہے جسمانی اور نسلی اعتبار ے 
مشابہ ہیں ؛ لیکن تاریخی واقعات ے ظاھر ے کہ 
لک :اپنے موجودہ ساکن ہیں اقصاے شمال ے 
آنے میں ۔ او اث 0.0 کے يیان کے ہموجب 
لی زبان میں؛ لُوری بولموں کی نہیںء بلکھ ٴ کردی 
ان کی خصوصیات پہائی جاتی ہیں۔ الر اور 
ٗ" کک ژبائیں بولے هی اور ایک دوسرے ے 





فہوودر ون پر لک کا ذکر 
ےرہ تال ےخسن 


ورڈ 





| قول کہ مطابق لک شاہ عباس کے حکم ہے لورستان 
| میں آباد ھوے تھے جو اس طریقے سے لورستان کے 
|| نئے وی حسین خان کے لی ےکسی قدرامداد و اعائت 
| کا سامان پیدا کرنا چاھتا تھا جسے اس نے بوڑے 
۱ شاہ وردی اتا بیگ کے رث 
تھا (تاریخ عالم آراءء ص ۹+م) ۔ ان قبائل میں سے 
ایك پہلے ''ماھی دشت'“ میں آباد تھا (کرمان 
شاہ کے جنوب مغرب ہیں)؛ ”'قبیلة دلغان' 'جوابودلف 
ارد ب القاسم بن عیسٰی] سے اپنے آپ کو موسوم 
کرت ؛ اس کی جاگیریں تیسری صدی عیسوی 
میں لورستان کہ شمال میں واقع تھیں (دیکھے : 
سلطان آباد) زوھاب اور تو سان کے 
'”باجلان' بتاتے ہیں کہ وہ موصل سے آئے تھے ۔ 
ظاھر ہے ئہ یه قبائل دراصل ایک هی قبیله 
ٍِ ہیں۔ معلوم ہوتا ہے کہ شاہ عباس کے ہد میں 


شتے داروں سس ہے انتخاب کیا 


جب لورستان کے قبیلے کی شاخ لک کے ساتھ آ کر آباد 
ھولی تو یہاں کے دوران قیام میں اس نے اپنی 
'' کرمانٰجی“ بولی کے بجاے''لی'' زبان اختیا رکرلی۔ 
عہد شاہ عباس کے بعد بھی متعدد لک قبائل لورستان 
ہے باھر آباد تھے ۔ زین العابدین (انیسویں صدی کے 
آغاز میں) لک قبیلوں کے ضمن میں زندہ مافی 
باجلان اور 7 7 (قاقگ--[20۵) (؟) کا ذ کر 
کرتاے۔ کریم خان زند جو پاریا جدید پارہ؛ میں جو 
دولت آباد ے تقریبا , م میل سلطان آباد کی سڑک پر 
واقم ے؛ پیدا ہوا (0160 1:0 ہ8+ھدا؛ہ1ا : |+و؛ق) اسی 
آخرالڈ کر قییلے سے تھا ۔ کریم خان جب شپراز میں 

تھاء اس نے لک کے '؛'یبران وند“ فیۓ“ کو بلا بھیجا ۔ 
بیران وند اور باجلان قبائل نے ۳ػ۲ ۶ءء ء۶۱ میں 
محمد خان 0ں ٹاجاریوں ے اتدار چھیننے کے 
اقدام میں اس کی سرگرمی ہے مدد کی (ن6عة 7ھ .8ا : 
جم ہي سس ے؛ لان برع ص 


وم؛ ہہ!۔ [ہطا۷۵۸٥‏ .6ا1 : عاہظ ٥۷‏ بافاقا ۱۸ 


لک ۳'۳" ے. 
ٹن ہہررۓ ص ہرم) ۔ قاچاریوں کے دیر | معاف) سیت کے بائیں کنارے ادر اس کے بائیں 
بن متعدد لک قبائل منتشر کر دپے گئے؛ از معاون کے جو حرم آباد سے آتا ے؛ء زیریں حصے میں 
قبیلہ اب تقریًا معدوم ہو چکا ھے ۔ ۸۳۰ا میں | آباد میں وہ حصهہ جس میں لک رعتے ھی بہ 
خائیکن کے قبیله باجلان میں البتہ لد قبیلے کے کچھ ' شمول شعالى اور شمال مغربی لورستان: - اوفات 
لوگ موجود تھے (خورشید افندی : سیاحت امة ا حدود | ”لکستان'' کہلاتا ے . 

روسی ترجمہء ص۱۲ ۱۱ ۱ء دورا فرامان کے ضلع میں تک قیلوں کا باھمی اتحاد ا بات سے 
جو 'لرمان شاہ کے جنوب مشرق میں ہےہ؛ اب بھی ؛ ظاہر ے کہ ۱۹۱۰ء ہے بھی پہلےلْلہ لان اور 
ند قبیلے کے کچھ خاندان ملتے ہیں (۸.۸۷.14 نہد ' ترھانء أمرائی قبیے کے نظر علی خان کی'مائحتی 
اص وم)ء پشت ٴکوہ کے ”'عمله“ قبیلے کا ایک حصہ : میں متحد هو گئے تھے؛ قبائی اور لائی زتول کے 
قببله کریم خان کے اخلاف میں هونے کا دعوٰی کرتا علاوہ فم اھب ھونا بھی اتحاد کی ايک ؛ وے 
سے ۔قییل مافی آج: کل ورامینء تہران أور قزوین ' کیولکہ دِلفان کے سب کہ ترھان اور قبیلڈۂ!'عملہ“ 


ہیں آباد ہے . 2 بہت سے گھرانے شیعیوں ٤‏ خالرلً جں' 
۱ ایک عدہ فہرست کے مطابق جو ودہ٭ہہ8 | ۶ پیرو میں (دیکھے سلطان آحی): 01( 
نے درمان شاہ میں ۸۰ء میں مرتبْ کی (دیکھیے ۱ مآاعڈ: (۱) ٭ھ .ط: کت یں 


1 وپ : 7 ٠‏ 0 ۰ 0 
0,8 4 ونڑضووازیت: وانلنا ہزرہ می یڈنم رم اص م۸ ۶ +17(:) زین العابداق لی وا ؟ 


وہ-ًٰ) ىد ”کورۂ ذیل اکزلک قبائل مار کی ستان اَلسیاحةہ زان ید س1۳ کا ُ۳ 
کے : کاہوزر مافی؛ نائق, جلیل ولذہ 'پاے روٹدہ ٥٥5‏ 0 ل۵ 1۷ رعل " اہ کت 
انی صووِ ول بہرام ول کر کوی؛, نول ۶۴ع ض سی تا جون! 7- 6 
زسیر ول 0 کوولد نام وند احمد وند اب ھتوی ۱ 2۵۸۷٤۶‏ یھ 8 7مف ہ4 مت /ٴ برا وی 2 
زریاء حرسبی؛ شیخ ود ۔ زویو اور او سن ِ ص .- بت ش بولۓ وا تال یٌ عثاد تا 
06ھ اور لن کا نوعب لوان کی لکتا ا ند درمان اہ ک کلہوز ' افو جس 4 
قبائل مندرجه ذیل هیں مایق تیے کا افافہ کرتا ے؛ رٰ فا 

سلسلہ(ہ ھزارگھرانے)ء ذفان( ےم گھرائے)؛ ' ۱ پت 50۰۱٥۷۱‏ ا 5ئ دا رر 2 
نرھان امرائی (۸ہ گھرانے)؛ اك ود (, . ۳ (۶٥ہ۸‏ اھ لم وین 66و ۷ك ۰ لس 
گھرانے) اور دال وند (. ارح ٰ ماعط .حم ص ٠‏ ۲ے فبله ھازی شی ھی 
إ 


ئر بالا گریوہ گروہ کا ایک حصهہ بنتے عیں اور جو صلی اسان سے نتر امو لے 8ے 
مجموعی لحاظ سے ان کی تعداد ت تقریبا پندرہ ھزار خیموں اپنے آپکو:اس تام سے پگارتا ے رک بن از اتا 
پر مشتمل ہے ۔ بیران ود اور دال وند حرم آباد کے ہھیڑاہ۷٢‏ ا ترئم اھ کت اترگ "مور بے ہے 
ستنزقق مہن اس شہر سے گزرنے زافِ نڈی کے تا ۱ اص برع اَم اور جعاتا :8 قاط 


سو گرڈ آباد ہیں لف“ اور ا دلفان “ ہی ۱×ظ ۷۵۸۷۷. وایامسفگً ۸ھ با 7 












اکب آیخغ ود خاو لوت یدنوں نیں ا 29-. تام اس کے برفکٹ انز 
بت ہیں لرڑھاق (ل اید ترحان بد نمی تتخاقبل ا او اہک زان سا تق( خح ھی 


۰۴۴ لکھنؤ 







سید یو سے مم ی۔ علم ہوناےے | کیلے وغیرہ ی پیداوار بھی ھوتی ہے لیکن چاول باھر 
: کے پھاڑی لوگ جوسمٗر اورمتاع سمرکے قرب و جوار ہی ے بنگایا جاتا ۓے ۔ یہاں کا خاص پیشه رسیاں 
میں رعتے ھیں؛ اس آخری ام سے پکارے جاتےتھے؛ بعد میں بنانا ے . 
پہ سب داغستائیوں ہر چمہاں ھ وکیا ہو کا اگرچه قاف ک5 جزائر لکا دیو دو اہتدا میں سالا بار کے ھندووں 
کوئی قبیله اپنے آپ کو وائتُ لزگی / لگزی نہیں | ن آباد کیاء لیکن دہتے هیںٴ له نیرھویں صدی میں 
' کچتا۔ 00879۷( : ووم؟ جس ۱۰ءاظ::ہ6 :ء ءیۃ۶اء۵ ' یہاں کی آبادی ۹ہ کے قریب تھی اور جو زیادەتر 
6ھ :۰۰ ۱۸۹۰ی وم نے مر عرہی لفظ الکزکی | سسلمانوں پر مشتمل ے۔ یہاں کے باشندے عادات و 
یہ تشریج ٴ کرنی چاھی ہے کہ یہ لک با لک ہرفارسی ' خصائل اور رسوم و رواج میں شعا ی سالا بارکے سوبلا 
لاحقہ ژی کے انمافے ہے بنا ے؛ دیکھے : سگ زی بعنی ‏ | لوگوں ہے مشابہ ھیں لیکن ان کی عورتوں ک زندگی 
''ہاشندڈ سیستان“. ' کا معیار اور حیثیت نسبةً بلند ہے ۔ وہ لە پردہ لرتی 
۱ ۰۸۷۳۰۶۵۷۰ ۷۰) ہیں ؛ نہ مردوں سے الگ تھلگ رھتی ھیں۔ ورثہ 
٠‏ لہگُادیو: ع (لکادیپ؛ لکششس دیپ ز۵۷ 08؛ھاء ٰ عورت کی جانب سے تقسیم ھوتا ہے ۔ یه لوگ پہلے 
ایک لاکھ جزیرے) ہونگے کے جزیروں کا ایک | زاجہ آکولی ترائی کے فرمان بردار تھے؛ لیکن عملا 
مچموعہ جو ساحل مالا بار کے ہرے ہ درجے اور خود مختار تھے یہاں تک ٴ ئه سولھویں صدی میں 
درعے شمال کے دربیان اور رے درجے .م ائے اور | راجا ئے اپنے امیر البحر علىی راج٭ والی کنانور 
ہے درجے مشرق کے درمیان واع ھیں۔ بە نام ساحل ۲موجج٤ا‏ کو یہاں کی حکومت بخش دی اور اس 
٠‏ الا بارکے رھنے والوں هی کا دیا ہوا ے اور غالبا || کے جانشینوں اور وارثوں نے یہاں ۱ء تک 
اس میں جزاثر مالدیو (مالدیپ) بھی شامل تھے۔ | حکومت کی ۔ جب ٴکنانور کو انگریزوں نے فتح کر لیا 
آن.جزیروں کی مجموعی تعداد ۱م ےے جن میں سے ۱ | توانتظامی قصد کے لیے شمال ہے تی یچ فان 
۱ پانچ غیر آباد میں یہ جزیرے دو گروھوں میں کے جنوبي حسے کے ساته ملا دیا گیا اور جنونی 
مظسم ہیں؛ شمال کے آٹھ جزیرے جن میں امینی؛ | حصے کو احاطهُ مدراس کے ضلع مالا بار میں َھ 
۱ تخرد ستہ لتان؛ چنات کے آباد جزیرے شامل ہیں | کر دیا گیا, 
2 اور جنوھی جزیرے جن میں اگتی؛ ؛ کورتی؛ اندروتھه ' ماخذ: ۰() ۶ں ۴ونل ء6 رەامهاڈ .1 : وہ 716 
۱ کاپنی ےگ آباد جزیرے شامل میں ۔ لکا دبو و ۷۰لمءمز ۱١ن‏ :ہہااہہہ ۴ ہا؛ ره زامىہیہہق ؛×تثھ 
وب میں منی کوئی )ہ4( کا 7 یەووا م ل4۳٢‏ کیج ۹ے ۹۰۵ ۱عۂٴ(م) 
نے جو طبعی اعتبار ہے نہ تو جزائر مالدیو میں 
جلے؛ ە لکا دیو میں؛ البته جزائر مالدیو ا ۴۶٤ئ)‏ آوکنڑڈ 6)۸ 
جم یہ جزیرے چھوے چھوۓ یں (منعظ ۲۰٢۷۰‏ 
کو میں ہے کسی کی چوڑائی بھی ایک میل ے لکھنؤ : : ایک شہر اور ضلع کا نام جو بھارت 
ُنیوں۔ ان سب کا مجموعی ربہ (تقریبا ۰ مریع | کے صوبهُ اتر پردیش [صو بجات متحدۂ آگرہ و اودہ 
ا .ان جزیزیں کے هر حصے ہیں ناریل | جس کا نام .۱۹ء ہیں اتر پردیش رکھا گی 
اك مشستاد دالیں اور دیکھیے ( ؛اممجاءيیز ‏ ہ'مممممنیا5 09 ١۹۰‏ 










08:٤٤۳‏ 5۱۱۰ا ۱۸۷0[٥٥0۲‏ سدراس ۱۹۰ء! إواممرمہا 








ہے ؛ع)] کا دارالحکوست سے ۔ اس کا رقبہ ےو 
مرہع میل سے ۔ یہ ضلع گنگا کی وادی میں واقع ے؛ 
دریاے گوستی اے سیراب کرتا ہے اور ساردا نہر 
کے نظام سے اس علاقے کی آبہاشی ہوتی ہے ۔ لوگ 
عام طور پر 'زراعت پیشہ ہیں ۔ گندمء چاولء چنا 
باجراء تل؛ جو؛ گنا اور موٹا اناج منڈوا وغبرہ پیدا 
ھوتا ے ۔لکھنؤ؛ ملیح آبادء کاکوری اور امیٹھی 
اس کے خاص شہر اور قصے ہیں , 

شبر لکینؤ کی آبادی ہمەو؛ء ک 
مردم شماری کے سطابق پانچ لائم تھی جس 
میں چھاونی کا رقبہ بھی شاسل ے ۔ یه شہر گومتی 
کے کنارے آباد ھے اور نشی دہلی سے .ہم میل کے 
فاصلے ہر جنوب مشرق میں واقع ہے ۔ پہلے یہ شہر 
نوابان اودھ کا پاے تخت تھا اور اب صوبائی حکومت 
کیا صدر مقام ىے - اس میں. پڑی شاندار اور خوبصورت 
عمارتیں ہیں اور یه هندوستانی سلمانوں کا ایک 
اہم ثقافتی مرکز سے ۔ کا جذ؛ جوتے؛ دوائیں؛ بجی 
کا سامانء سگریٹ تانبے اور پیتل کے ہرتن بنانا یہاں کی 
کی بڑی صنعتیں ھیں۔ اس کے علاوہ زر دوزی کا کام 
مثٹی کے کھلونے اور چمڑے ہر نقش و نار بنانا 
بھی یہاں کی خاصس خاص دستکاریاں ہیں . 

اسلامی جملوں سے پہلے اس شہر کے تاریخی 
حالات معلوم نہیں بلکہ اس کے ام کے مآخذ 
بھی غیریقینی میں گو اس نام کا پلا حصہ ''لکھ“ 
لکشمن یعنی لچھمن کی بگڑی ہوئی شکل معلوم 
ہوتی ہے ۔ اس کا قدیم ترین حصمہ لچھمن ٹیلا عے 
جس کو تیرھویں عبدی عیسوی کے اواخر میں شیخوں 
بر ری پھوو وی سوہ 
شاہ مینا“ نے جن کا وصال ہرےمء میں هواء بڑی 
شہرت پائی اور آپ کا سزار آج بھی مرج خواص و 
عوام ہے ۔ لکھنؤ کو دھلی کے سوري بادشاعوں کے 
زمائے میں اھمیت حاصل ہوا شروع ہوئی؛ ١٢۱۰ء‏ 






٭ےسعحًس+مسممم۵صےحسمسمسسسسسمسس۔ سو کے سسسے۔ م سے سے سے سس سم مس جس سے سے و ژة وو مم _ ےؤ “ےس زذ| سے !ذ __ __س|| سم سج ج[پ|ئے و _ک__سےوو سس _ ے,سسسےےچج ےمج سۃس.ے٠س-س-س‏ .سس سے 


میں ھمایوں نے اس پر قبضه کیا اور پھر پر موپھ ٣۰‏ 
میں باہر نے اہے فتح کیا ۔ شہنشاہ اکبر کے عبد 
میں یہ ایک سرکار(صوبه) کا صدر مقام تھا ۔ مغليهہ 
سلطنت کے زوال پر سعادت خان (م ہے ع) نے یہاں 
نواب وزیران اودھ کا خاندان قائم کیا جو پہلے خود 
مختار والیوں کی حیثیت سے اور بعد میں ہ+یہ اع 
تک بطور شاھان اودھ یہاں حکمران رے ۔ سعادت 
خان ایران کا ایک شیعی سید اور حکوسمت مغليہ 
کا ایک وزیر تھا ۔ اس نے لکھنؤ کے شموخ کے اقتدار 
کوختم کر دیا لیکن اپنا صدر مقام فیض آباد ھی 
میں رکھا ۔ اس نے اپنے خاندان کا امبازی نشان 
مچھلی ”کو قرار دیا ۔ اس شہر کی شان و شوکت 
کو نواب آصف الدوله ( ےھ تاےوے :ء) کے عہد 
میں چار چاند لگے ۔ یہ اس خاندان کا چوتھا خگمران 
تھا ۔ اس کی سخاوت گی داستائیں ضرب السُل بن گئی 
ہیں ۔ اس کا عہد حکومت گویا لکھنؤ کے لیے عہد 
زرین تھا جے اس نے نیض آباد کے بجاے اودھ کا 
پاے تخت بناپا تھا ۔ خوبصورت وکٹورہا پارک 
(ے۸ہ۶۱۸) کے مشرق میں خوبصورت عمارتوں کا ایک 
سلسلہ ھہ؛ بعنی روسی دروازہہ بڑا ٴامام بآإہ 
اور ایک سجد ۔ یه سب عمارتیں آصف الدوله عی 
نے تعمیر کرائی تھیں ۔ دوسری اور تیسری عمارت 
مچھی بھون یا پرانے قلعے میں ے۔ یہاں لچھمن ٹیلا 
بھی ے جس کے اوہر ادرلگ ژیبْ کی تعخدٌ کرائی_ 








ٹینٹٹر سکول بھی ہے ۔ یہ عمارت جنرل کلڈ مارن ا 
1٥04 34800‏ .لت٭60 نے پہہلے تو اپنے رھنے کے لیے تع ..: 
کرائ یتو سا ا کرات چے 


سکندرہ ۲ اور ررکی“ معل : 
اور اس کے جانشین اس شپر کے - 







1 ری ؛ باھیچوں اور دیہاتی سیرگاھوں ہے سجاتے 
لے اس دور کے شاندار طرز تعمبر ہے یہ ظاھر 
5 وت ھے کہ اس وقت تک اسلامی ئن تعمیر انحطاط 
آپذیر جو چا تھا 


رن عد نج ک مقیہ بھی بویا ۔ 
محدھل شالےسر 2 تا م۸ ۱ع) نے حکونت , 


0 ۱ 3 نظام مین اصلاحات لافڈ کیں اور بعض اقتصادی 
: آقدیات کر ذریعے اہنے خاندان کی حکوست دو دو 
اور نسلونَ تکٔ تباھی ے محفوظ کر لیا ۔حسین آباد 
ضاریں اسی کی یادگار ھیں۔ اس کے بیٹے امجد علی 
شاہ کے دور میں ہرانی برائیاں اور بداعمالیاں عود 
لی اوز اس طرح ہلک کی حکوبت ہوری طرح | 
یع ھوکر رہ گئی۔ 

٦‏ ' واجدا ۲ شا می 3 وت اودھ کا 
خی تاجدار تھا: اس نے قیضر باغ کا محّل تعمیر 
25 7 إہترکاری؛ بقك بلقش اور رنگین اینٹوں گا 


پفغ 
3 









مال تاریخ ب سے ملے می 
اتیجہ نک کہ صويہ اودھ کا الحای ۹ء میں 
ااگریزیٰ حکومت ہے هو گیا ۔ اس وقت لارڈ ڈلہوزی 
اواؤمراے جند تھے ۔ لکھنڑ میں ے۱۸۰ء کی جنگ 


بی میں بعض ھولناک اور خوئریز لڑائیاں ھوئیں 
کے :ویڈیڈانسی کے شعاعانہ دفاع کے سلسلے 
ھہیشہ باد رمیں گی 
اون / موچوقہ مقامی حکوبت نے لکھنڑ کی ترقی اور 
حا کو هعال .کیا ےہ اوراب لکھنڑ اوراس کے 
و5 کو شمالی هند کا خوبصورت ترین شہر سنچھا: 


ٰ غازی الین حیدر نے شاء ایده کا لپ ایا 


ٰ مرکز ہے اور تعلیم نسوان کے لے یہاں غیر معمواں 
إ سپولتیں موجود ہیں ۔ بادشاہ باغ میں کیننگ کالج 
م۸,ء سے قائم هے ۔کنگ جارج ہیڈیکل کالج 
٠و‏ رھ میں جاری ھوا ۔ یه کالج اور عورتوں کا 
| ازیبلا تھاربرن کالج یونیورسٹی سے ماحق ہیں جس کی 
تشکیل رموہع میں ہوئلی ۔ انوی مدارس میں 
"دولوِن سکول اور ریڈٴ درسچئین کالچ قابل ذکر هیں؛ 
صوبائی عجائب خائہ بھی لکھاؤ ھی میں ہے ۔ یہاں 
کی چھاونی اتر پردیش میں سب سے بڑی چھاوئی 
اے جَ شہر ریلوے کا م رکز سے اور اودھ روھیل 
ا کھنڈ رہلوے کا صدر مقام بھی سے ۔ کسی زمانے 
میں یہاں زری اور نقرئی برو لیڈ ملسل اور 
زردوزی کا کام ھوتا تھا لیکن دوسرے شہروں یق 
| طبح مقامی صنمت و حرفت اب زوال پذیر ے . 
مآعذ:() لکھٹؤ ڈسٹ رکٹ گزیٹیر ٭ءء() 
٤8 ۱‏ .5.5 : ۷٭ەھاما ۱١‏ :واںیء مطبوعةۂ لکھنؤ 
وی ظ )6 1ڈ" 83: ۷۷۶۱ ۷۷ہ(م)ل ژ۱ :ا71 
کلکند ۱ :: رع1(م) ا5 ُ۸ا فو رس 
:0:0 7 !(ماچا:اء لندن (ہ( 
۵9 3۷۸۷۰0۷۸ .7 .آ: ١(۶‏ 7 ہ0۷۷ 41وہ و 
نزربالییریں لنڈن و ےی اع؛ (م) مردم شماری 


ا 


۸ء 


رہورٹ ۱۹۰۱۱ء. : : 

(3۰8.۷۷٣۶8۶۸ ( ۱ ۱‏ 
ا تمدیقہ: لکھنؤ ی آبادی کے ٹین نمایاں 
۱ مرکز ھیں ۔ مغرہی سمت کا مرکز چوک کےٴ نام 
سے موسوم ے ۔ يہ شہر کا قدیم ثریں خضۃ ہے ۔ 
اس کی بنیاد نوابان اودھ نے رکھیٔ تھی ۔ درنیائی 
علاقے کا م رکز امین آباد تے ۔ مشرقی سمت می یسرا 
تر ست کے نام سے موسوم ےے , 

۱ چوک“ میں عرافوں اور جوعریوں کی دکانیں 
ھی پاندائوں اور عامدالون اوز مضتوعی آزائٹی 
چیڑوں ایا دکائیں! بھی هیں - یہاں کی عظریاق اود 


ہ...س.لسییویلىے 


07 
ا نی 
٢‏ یھ 








نزاکت الفاظ کی تراش خراش اور اصول و قواعد کی 
وضع وتالیف کا جو اھم کام گزشتد دو صدیوں میں پان 
انجام پایاء اسی کا اثرے کہ اس نے بولی سے بڑھ کر 
سمجھنا چاھے ۔ یہ سرکز صنعت و تجارت کی وجہ | زبان کا درجه پایا'(نقوش سلیمانی؛ کراچی؛ س ۸ے)بہ . 
ہے مشہورے ۔ یہاں سے شہر بھر کے ثمام گوشوں | پھر انیس و دییر نے؛ جو اردو کے مشہور شاعر. :اھر 
کو سڑکیں نکلتی ہیں۔ صبح ہے رات گۓ تک سرئیه نویس تھے یہیں زبان کا سکھ. پٹھایا ۔ 
لوگوں کا عجوم رهتا ے ۔ زنانہ بنائی کہ کپڑوں | اسخ نے زبان کی لطافت و نزاکت میں بڑا کام کیا ۔ 
اور زر دوزی ‏ کے کاموں کی وجہ ہے یە بہت | | سید انشااللہ خان نے دریاے لطافت کا سیل لکھنؤ کی 
مشہور ےہ . زمین ھی ہیں بہایا ۔ ان کے علاوہ ادہا نے اردو زانِ 

خضرت گنج؛ نہر کا جدید حصہ حے ۔ اس | کی ترقی کے لیے بہت اہم کتابیں تصنیف کیں؛ جو 
علاقے میں هر قسم کی تہذھی سرگرمیوں کا سرکز | آج بھی اردو زبان کا گرانقدر سرمایہ ہیں . ٠‏ 
حضرت گنج ہے۔ یہاں ہنکنگ اور انشورنش کا وسیع شامان اودھ کے زانے میں .لکھنؤ میں ایک 
پیمعانے پر کاروبار هوتا ے ۔ جدید طرز کے ھوٹل؛ دارالترجمہ قائم تھا ۔ نۓے علوم و فنون کی کتابیں 
ہاہ ریستوران اور قہوہ خانے ہیں ۔ هر قسم کی | یہاں ترجمہ ہو کر مطبع سلطانی سے شائع ھوتی 
غیشن اییل چیزیس یہاں دستیاب ہوتی ہیں ۔ | تھیں ۔ اس ادارے کے زیر اہتمام مختلف علوم 
تفصیل کے لیے دیکھے رادھا مکرجی و بلجیت سنگھ: | پر متعدد رسالے بھی شائع ھوتے تھے (نتوش 
ماہوھەوظ ہہ اما: ہ5 ودا:ج۰٤ء۸( ٣‏ |ہ حہاۂ×م زواءمی | سلیمانیء ص ہر؛ م۸) ۔ ان سے علاوہ لکھنؤ کو اس 
دہ ۰٣ر‏ ۷۰۶ا ۴٣ہ‏ |۰٥اجہ٥‏ ہب(۷۷ ٥۴‏ 51۳۸۷۰:۷۲۰؛ لحاظ ہے بھی اولیت کا درجہ حاصل ہے کہ داستان 
لنٹن وو ووورے صا نے گوئی نے یہاں سستقل فن کی حیثیت حاصل کی ۔ داستان 

نوابان اودھ کے عہد کی تہذیب و ثثقائت کے | امیر حمزہہ طلسم ھوشرباء نوشیروان نام نامة؛ ایرج امہ؛ 
لیے لکینؤ تو بہت شہرت حاصل رھی سے ۔ یھ ٰ فسانڈ عجائبء امانت کی اندر سبھاء وغیرہ میں 
نبھی سک کا دارالحکوست تو نہ ہو سکاء لیکن یه فو نے ھزاروں صفحات میں خیال؛ ادب ادر زور 
ایک حنہینت عےٴ دہ لکھنؤ علوم و فنون اورشعر وادب | بیان کا طلسم کھڑا کیا ۔ نظم میں مرزا ث مہا 
کا مدتوں پاے تخت را ۔ فرنگی محل کا علم و فن ٰ دیا شنکر نسیم کی ثنویاں جواھر پاروں کی حیثیت 
کا وہ خاندان لکھنؤ میں منتقل ہوا جس نے اشاعت ا رکھتی هیں۔ اولوں کی ایجاد و تخلیق کے لیے لکھٹؤ 
علوم ورفنون میں بڑی اسوری حاصل کی تھی ۔ | کی زسین موزوں ابت ہوئی ۔ سرشار نے لکھنؤوۓے 
ندوۃ العلماء ایسےشہر آفاق دارالعلومک بنیاد بھی یہیں | آخری تمدن اور رسم و رواج اورمرزا رسوا نے لکھلق_. 
رکھی گئی ا ا ا لان نف کے ایک خاص طبقے کی خصوصیات بیان کی ہیںحم ٠‏ 
لکھتے ھیں : '”'ھندوستان کی سوجودہ ہولی پیدا تو | سرشار کی سیر کہسار اور فسانةً آزاد؛ شرر کی سک 
سندھ اور پنجاب میں ھوئی؛ نشو و نا دکن میں میں فردوس بریں اور سزا رسوا کی اس‌اؤ جان( ادا ارہو و 
پایاء تعلیم و تربیت دہلىی میں حاصل کیء لیکن آ ادب کا قیمتی سرمایہ ہیں . سے ا 
تہذیب وسلیقه لکھنؤ مس سیکھا., . , ۔محاورات کی کی بل دم مایا اع 


قواموں کی دکائیں بہت مشہور ھیں ۔ ان کے علاوہ 
سبزیوں اور پھلوں کی وسیع وعریض منڈیاں ہیں . 
امن آباد کو پورے شہر کا مرکز اعصاب 












لکماری ۔ متاتا 







7ر یی دا بی مرثیہ خوانی اور تەزیہ داری التہائی | تحفة الکرام میں ان کا شجرۂ نسب اس طرح درجۓے 
وی و احرام سے کی جاتی ہے ۔لکھلؤ کی | سید علی بن سید عباس بن سید حسین بن سیّد ارڈ 
ا خرلم٭ خوائی نے پورے ملک ہیں یه تسلیم کرا بن سید زید بن سید جعفر بن سید عمرآن بن ۔ 
لیا کہ شعر و سخن میں مرئیہ گوئی کا مرتبہ ھارون بن سید عبداللہ اشرف بن اسم بن عبدا 
دیگر اصتاف سخن ہیں بہت ممتاز ے ۔ لکھٹؤ ا بن امام موسی کاظمٴ ۔ سید علی مکی اکا 
3 میں متعدد امام باڑے ہیں . | شیوخ اور اولیاے کبار میں تھے ۔ خلیفہ 
.7 ۲ سطاہم : کتابوں کی نشر و اشاعت ہیں ۱ انھیں سامرے سے ایک سو فوجی سپاھیوں . 
مطابع منبعوں کی حیثیت رکھتے ہیں ان میں ذیل | ساتھ ایک ہدکردار سردار دلو راے کیک گوش 
کے مطابع کی خدمات خاص طور ہے قابل ذکر | کے لیے سندھ بھیجاء جس کی شکایت اس کے چھ 
ہیں :۔ مطبع سفطانیء مطبع محمدیہہ مطبع مصطفائی؛ | نو مسلم بھائی چھٹو بن آىر نے ک تم 
معیع محمدیء مطبع جعفریدہ سطیع امینی؛ مطع | دلو راے اپنے افعال بد ے تائب هو کر پشیہ 
صدیقی ۔ ان کے بعد نولکشور نے اپنا پریس قائم | کے ساتھ سید علی کی خدمت میں حاضر ھوا 
کیا لریہہع) ۔ اس ناشر نے مشرقی علوم ک ا کو ان کے عقد میں دے دیا جس کے ! 
میم اور بکثرت کتاہیں شائم کیں ۔ یہ کہنا چار فرزند سید محمد؛ سید مرادید؛ سید حا 
بھی درست ھوٴا کہ ھماری زبان کی اکثر نایاب 75 عرف بھ رکیو اور سید چنگو پہدا ھوے ۔ سید 
علمی و ادہی کتاہیں اس مطبع ہیں طبع ہوئیں . ا برگنڈ سیوستاں ضلع دادو میں بھگے توڑے ! 
7 لودھ کا دارالحکویت جب فبض آباد سے ا پپاڑ کے داسن ہیں دریا کے کنارے ا 
لکھنڑ ہیں منتتل ھوا تو ملک کے تامور شعرا أ پر فضا اور خاموش ہستی میں سکونت پذیر هو 
ٰ 








سیر سودا؛ انشاء؛ جرأت اور مصحنی نے ادھر جو ان کے ام پر !لک علوی“ کے ام سے مہ 
گا رخ کیا۔ میر انیس کا خاندان تو پہلے ھی آ عوئی اور ان کی اولاد لکیاری سادات کہلا' 
. سے دھلی ہے لکھنو آ چا تھاء ان کے دم قدم | نکیاری سادات بڑے صحیح النسب ھیں اور 
سے بادنشاھوں کے دربار اور اعل علم کی محفلیں | تک اپنی لڑکیوں کا رشتہ دوسرے سادات 
شعر وسخن ہے پر روئق هو گئیں(یه مندرجات تحریر | نہیں کرتے. 


در تن 








مقالہ کے وقت تک کے ھیں) . سید علی کے پہلے فرژند سید محمد کے 
۱ مآخول : متن مقاله میں درچ ہیں [مقبول بیگ 7 صدر الدبن ن الملقب بہ شا صدر تھے ۔ 
مد خشائی رکن ادارہ نے لکھا], میں سلسله قادریةہ کے شیوخ میں ان کا 


(ادارم دخل سے ۔ سٹیشن شاہ صدر کے متصا 

< لکھٹوتی : را بہ گوڑ, ری او ادر شاہ نے 
. لکیاری سادات ؛ سندھ ہیں وارد هونے | روفه تعمیر کرایا تھا ۔شاہ صدر کے ایک 
انثادات کا پہلا خانوادہ ۔ اس خاندان کے | سید محمد تھے درود شریف کا پڑھنا ان کا 
ای سید علی بن عباس ثالبا چودھویں أ تھا ۔ ایک نواے سید محمد شجاع تھے ۔ 
۔َ۔ کے آھاز میں سندھ پہنچے ۔ | سلملے کے نامور صوليه میں شمار ھوتے 


نیاوی مادات 


میں علىی یر قائع نے تحفة الکرام ئیں شاہ صدر 
کی اولاد میں ے بہت ے بزرگوں کا ذکر کیا 
ے ۔ حضرت سید على کے چوتھے فرزلد سید چنگو 
کا ایک بیٹا تھا۔ ان کی اولاد بھی بڑی 
پھیلی اور سندھ کے مختلف علاقوں میں جا آباد 
هوئی ۔ ان میں ہے سید ٴ دہیر ٹھٹھے جا پہنچے 
لکیاری سادات ہیں سے ایک بزرگ سید 
:محمد بقا تھے جن کی ولادت ۲/۵۱۱۳۰ ے۱ء 
میں رسول پور علاقةً رباست خیر پور میں ھوئی ۔ 
علوم ظاھری کی تکمیل کے بعد قادریةہ؛ چشتیهہ 
:اور نقشبندیہ سلسلوں ہے فیض باب هوے ۔ ۱۱۹۸ھ/ 
ےھ میں شہید هوے اور تصبة شیخ طیب 
رباست خیر پور میں مدفون ھہوے ۔ ان کے اٹھارہ 
فرزندوں میں نے پیر سیّد محعّد راشد علم ونضل 
میں باکعال ہونے کے علاوہ نثر و تصوف میں 
بھی اعلی مقام پر پفائز ھوے۔ان کا فیض سندھ 
سے باھر جودھ ہور؛ جیسلمیر اور دوسرے علاقوں 
میں بھی پہنچا ۔ انھوں نے +۳٣۱ھ/ہ۱۸۱ء‏ میں 
شہادت پائی ۔ ان کے متعدد حخلفا تھے ۔ امروٹ 
شریف کے بزرگوں کو ان کے حُلفا کی وساطت 
سے فیض پہنچا اور اسروٹ شریف کو بر صغیر 
کی تاریخ میں یه اھمیت بھی حاصل ہے کہ مولانا 
تید اھ سای ھی تی اور سای 
مفکر وہاں کے فارغ التحصیل تھے ۔ 
پیر محمد راشد کی اولاد راشدی کہلائی ۔ 
پیر صبغة اللہ شاہ پہلے پیر ہگارا ان کے 
سجادہ نشین بنے ۔ سید احمد شہید ‏ م٣۱ھ/‏ 
٦ھ‏ میں ان کی دعوت پر سندھ میں ان 
کے گھر پیر کوٹ گئے تھے۔ پیر صبنة اللہ شاء 
نے سکھوں اور انگریزوں کے خلاف حر تحریک 
شروع کر رکھی تھی؛ اسی لے وہ سید احمد 


شید کی تحریک آزادی میں هر طرح مد۵ کرنے | اہی پیدا ھوئی جو قدیم نو و او 


"۹ 





کے لے کبر بستہ ہو گئے۔ ہیں صرفة لقا لد 
کے ایک بھائی ہیر محمد یاسینء جھٹڈا یا عام ‏ 
لے کر دوسری جگہ جلے گۓے اور پیر جھنڈا 
کے لیا ہے مشہور ھوے ۔ پیر جھنڈا“ کا 
کتابہالہ سندھ کا نہایت نادر علمی ذخیرہ 
سمجھا جانا ے ۔ پیر گوٹ کا کتابخانہ بھی 
بڑا ادر تھا ۔ عہد حاغر کے مشہور محقّق اوو 
مؤرخ پیر حسام الین راشدی اور معروف صحافی 
پیر على محمد راشدی بھی پیرمحمد واشد کی اولاد 
نی ے می 
ظاھر ےے سادات لکیاری کا خاندان بڑا 
گراسی قدر ہے ۔ اس ہے سارا سندھ سمتفیض' ظا ۔ 
بالائی اور زیریں سندھ میں اس کی وم ے 
متعدد خائقاھیں ٹائم ھوئیںء جن میں ے عرایک 
کی تاریخ بڑی شاندارے . 
مآخخذ :() على شیر تائع :تحفة آلگرآمء ترجہ آردو 
کرای جورع صبوب وس ۰ +م٤)م)‏ اعجازالعق 
قدوسی : تذکرہ صونیائے سندھ کراچی؛ ۱۹۰۹ء 
صہر رتای: ۳ ہم تا ےےم؛؟ (م) غلام رسول سہر 
سید احعد شہید؛ سص رو تام ہے تا ,مۂ 
سام الڈین زالتقخ مل ساد آغاری رصن 
شاہ صدر نمہر؛ ے جنوری ۱۹۰۸ء ۔ [عبدالغلی رکن ادارہ 
نے لکھا], 
(ادارم) 
لله عارفە : [اس کتاب میں اس کو شامل 
کرنے کا جواز یہ سے کہ صوفیةہ کشمیر کے 
تذکروں میں اس کا ذکر سلم اولیا کے 
ساتھ ساتھ سلتا ے] ۔ لله عارفہ ٣ے‏ ھ/ 1مھ میں 
زبعہد راجه ادبیان دیو ے ےھ إ۲ ۶ھ 
تا ممےھ | ہہم۱ھ) سرینگر ؛ سی 1 
میل جنوب مشرق میں واقع ایک .گاؤں. پنخ 





ہج اہی 










کوٹ تھا۔ عبدالوہاب شنائق کہتا سے : 
3 وك ہوذ بر عفت صد سی و پنج 
ئفیز ویرانۂ شد ہدہدار گنج 
لہ ک.. والدین متوسط درجے کے زبہندار تھے ۔ 
انھون نے 'بچی کا نام لل ایشوری رکھا اور 
نوف کے دبنتور کے مطابق اس ی شادی 
ا چلریتی ہی۔میں بانہور کے ایک برھمن زادے سے 
9 کی دیءامگر یه شادی اس کے حق میں اچھی 
ڈاپنھا نہ خوئیٰ ۔ وہ گھر کے سارے کام کاج 
کرتی؛ دربہا سے ہانی لاتی؛ ہرتن؛ کہڑے دھوتی؛ 
اعان 'کوٹٹی؛ ہاریک ے ہاریک سوت کاتتی؛ مگر 
ای کی ساس کسی طرح خوش نہ ھوتیٰ ۔ وہ اس 
کے پھوہڑ پن کی شکایت بیٹے سے کر کے ناحق 
اے' پٹواتی اور ناروا سختیوں سے اس کا لاک 
میں دم کر دیتیء یہاں تک کہ بھ وکوں مارنے 
سے بھی دریغ لہ کرٹتی ۔ ان سب باتوں کے باوجود 
لله کبھی حرف شکایت زبان پر نە لاتی . 
يہ سختیاں اور تا: کلامیاں 

















بھوکا رھنے اور دکھ سہنے سے اسے نفس دشی 
کی عادت ھوگئی؛ توکل و استغنا کی قوت بڑھتی 


ہا ہے ہی پئ کے سے 


ا ایک نمایاں تبدیلی محسوس ھونے لگی ۔ اس نے 
؛.... اپنی اس کیفیت کا اظہار "کچھ اس طرح کیا هے : 







چا الٹی ھوگلی ۔بیری سجھ میں نہیں آتا 

لے میں کس کنارے لگوں گی - مجھے چھت 

ا ھھوائے: کے لے ایک ناتجربه کار بڑھئی 

ھ-51 شاو ابا غویہر ی طرف ے] ۔ 

سن ہے - حق میں اچھا ھی هوا کیونک, 
پسن مو اہن آپ کو پہچان لوں گر 





ورمع 











ٌ اس ے نے | 
1 :7 ۱ 
مفردہ ثاہت ھونیں ۔ طعن و تشنیع بردانت درنے؛ ۱ 


.ا الله عارقد 






ہوتے ۔ وہ ان فکروں اور سوچوں میں کھو جاتی ؛ 
ای یی آئی ا کن واج آئی 
کس راس ہے جاؤں؟ مجھےٴ کوئی راستہ 
سجھائی نہیں دیتا۔ ٹپنڈی آھيیں بپھر کر 
رہ جاتی ہوں؛ مگر مجھے اپنی حالت کا کچھ. 
پتا نہیں چلتا', ۱ 
آخر ایک دن اے عرفان نفس حاصل هوگیا 
اور وہ پکار اٹھی : ''میں نے اپئے نفس کو ماراء 
جس سے سیرے اندر کا چراغ روشن ھوگیا ۔ 


| مجھے اپنی اصلیت معلوم ھوگئی ۔ اندری چمک 


باھر نکل آئی اور میں نے اندھیرے ہیں اے 
پا لیا ۔دحق لے مجھے ایک حرف پڑھۓ ک و کہا 
اور فرمایا ۔ اندر آ باھر نه رہ۔ جب ہیں اندر 
و ات ا کی او راز تہ ور کا دای 
میں آہے میں نه رھهی؛ اچھل اچھل کر رقص 
کرنے لگی اور ظاھری و باطنی اسرار سے واقف 
ہو ئر پھولل نە سمائی“'. 

جب دوئی کا پردہ درمیان سے اٹھ گیا اور دل 
کے روشن آئینے میں اس کا عکس پڑا تو اسے معلوم 
هوا کہ وھی سب کچھ ے؛ میں تو کچھ بھی 


گئی؛ وجدان بیدار ھوتا گیا اور اسے اہنے اندر | نہیں ۔ اس کے بعد دلنیا اس کی نظروں میں ھیچ 
| تھی ۔ اب اسے مرنے کی خواہش تھی نە جینے کی 


جو اید کیا تھا اور کیا ہوگیا؟ 26 لیے رر ظہور میں آئیںء؛ جن کی بدولت وہ ساری بستی میں 


سمشہور ہو گئی ۔ ھرکہ ومه کی زبان پر اس کی 
مظلومی اور اس کی ساس کی سختی کا تذکرہ رھے 
لگ ۔ غورتیں دور دور ے اس کی زیارت 
کو آتیں اور گاؤں میں بيلا سا لگ جاتاہء 
مگر وہ اپنی ھی دھن ہیں مست رھتی ۔ وه. 
ھجوم سے گھبراتی؛ تنہائی کو پسند کرتی > 


ول نہیں طرح طرح کے وسوبے بیدا | آپ ھی آپ گنگناتی اور ایسی باتیں کرتی کہ 


له عارفه ۴۴" و ما ۱ 





سنے والے دنگ رہ جاتے؛ کوئی مجھے کی دے | س۔سلمان بادشاھوں کا زماله بھی دیکھا۔ لیکن 
کوئی ری غیبت کرے یا قسم قسم کے | اس کی شہرت کا آغاز سلطان علا: الدین کے 
غوبصورت پھول مجھ پر نثار کرے ۔ میں | زان میں ھوا۔ تاریخ اعظمی میں لکھا نے : 
ىلم حقیقت کا آب حیات پی کر توانا عو گئی ھوں ۔ ۱ ”'ظہورش در زان سلطان علا الدین بود ۔“ 
ب نە کسی بات ہے خُوش ھوتی ھوں؛ نه رنجیم . | تاریخ جدوٹی کشمبر ہے بھی اس گی تعبدبق 
''مجھ تو لوگوں نے بدام کیاء لیکن مجھ ۱ ھوتی ھے۔ ۳ ےےھ / ۱۱ء میں مشہور روحانی 
ر ان تہمتوں کا نیا اثر؟ میں تو اکھ کہ : بزرگ سید حسن سمنائی؛ جن کا نزار کولگام 
۔ہینے میں ٹھنڈے پانی سے :سہانے وا ی اور اماڑھ ہیں ے؛ کشمیر میں وارد ھوے تو لَلَه انی 
ہیں تہتی آگ کی گرمی برداشت کرنے وا ی ھوں ' 7 مات وحدت و محبت سے اس حد تک بتاأثر 
آخر اسے اپنے جذیے پر کوئی اختیار نہ إ ہوثی لہ وہ بےشمار دیوٹاؤں کے بجاے. هر جگہ 
ھا ۔ وہ علائق دنا سے شارہ ٹش هو آر ! ایک ھی ذات کا جلوہ دیکھنے لگی .وہ ہر 
بوش جنون میں جنگلوں اور یابانوں میں ' مخلوق کو خالق کی لعمتوں ہے مشخ هر 
سرگرداں رھنے لگی ۔ کسی نے کچھ دے دیا ' کا حقدار سمجھتی اور کہتی : ”کیا جن 
نو یل ئیں۔ کر لاو ے ارت گازاتاںت کا غرم کو روشن نہیں ٹرتا؟ کیا وہ 
اس کے دل ئو کہیں قرارنہ تھاء وہ دسی رہنما | صرف اچھے اچھے شہروں کو روشنی . پہنچاتا 
کی تلاش ہیں دبھی بہاڑوں سے سر ٹکراتی؛ | ہے ؟ لیا ھوا عر گھر میں داخل نہیں ھوتی ؟ 
بھی ویرانوں کی خاک چھائٹتیء ب بھی دور | یہی اشارہ کافی ھے؛ اس اصول کو سمجھوٴ 
دراز کا سفر اختیار کر کے متبرک مقامات کی . _ اسی زان میں مخدوم جہانیاں جہان,گشت 
زیارت ‏ درتی؛ کبھی ہبرندوں کے نغے سن کے | سید جلال الین بخاری اور امیر کہیں سید علی 
عمدانی بھی وارد کشمم مهوے اور نے ان 
کے فیوض ہے بھی ستفیض ھوئثی ۔ اب اس 
کے نزدیک اپنے پرائے سب باہر تھے ۔ وہ 


ے راہ میں بپیٹھ جاتی؛ کبھی سمستانہ وار اٹھ 
کھڑی ہھوتی اور ئعرے لگاتی اور جذب و کیف 
ہیں اتضی محو ھو جاتی لہ اسے اہپنے تن بدن 
یق بھی مندھ بدھ لہ رھہتی ۔ اس کے اقوال میں ' ہندو مسلمان کی تمیز چھوڑ کر انسانی رشۓ 
پٹن؛ مٹن؛ هر مکھ گنگا؛ دوئر اگ اور سمیرو ' کو دیگر تمام رشتوں سے افضل جانتی تھی 
پہاڑ کا ذاکر اکر آنا ے . اور قادر سطلق کی خواھش کے سوا باقی تعام 

ان دنوں راجگان ھنود کا آفتاب اقبال | حخُواہشوں کو نجات اور مکتی کا دشمن تصور 
غروب هو رھا تھا ۔ حکوست بدل رھی تھی اور | "کرتی تھی ۔ وہ بت پرستی کے خلاف تھی اور 
کشمیر هزارھا سال کے ھندو راج کے بعد | لوگوں کو بت ہرستی چھوڑنے کی تاقین کرتی تھی, 


سلمان سلاطین کے زیر نگیں آنے کے لیے ایک اس کے ایسے ھی صولیانہ خیالات کی وچ۰4 

نقلاب سے گزر رھا تھا ۔ دیکھتے ھی دیکھتے | سے لوگ اے سلان سچھے گے ۹ 
مندو راج کی بساط الٹ گئی ایر کشیر پر | زسم و رواج کے ظامری استازات کی تیگی چ : 

اسلام کا پرچم لہرانے لگا۔ للّه نے یوں تو بعض اور | ہے نکل گی تھی ۔ ہندو مآ سد 



























جاتی ےء وہ زیادہ تر سید علىی ہمدانی اور 
۱ | بعض دوسرے صونفیۂ میا کی ملاقاتوں اور 
بڑرگ ہاں؛ مگر عام طور پر وہ لُلّه ھی کے نام | صحبتوں کا نتیجہ ہے ۔ عبداللہ یوسف علی_ اپنی 





ہے مشہور ے؛ جو کشمبر میں پیار کا لفظ ' کتاب "تاریخ ہند کے ازنهُ وسطی میں معاشرتی 
جوا جاتا ے. اور اقتصادی حالات' میں صفحہ ۲, پر لکھتے ہیں: 


باہا,. 'کمال الدین ریشی نام (نور الدین ”جس ہذھبی تحریک کے باعثك جدید 
غامة) میں: لکھتے ہیں لہ شیخ نور الدین وی أ شوانّت صوفیوں کے نقشبندی سلسلے کے قریب 
نے کشمیری زبان میں ایک مناجات لکھی هے؛ . آ گیاء اس کی اعلی مثال کشر کی مجذوبە لَلَ 
جیں میں چند خدا رسیدہ بزرگوں کا تذکرہ ؛ یک تصتیف ہیں موجود ےہ ۔ لله چودھویں 
کرنے کے بعد خداے تعالی ہے ان کی هسری | صدی عیسوی میں ہوئی ہے؛ جب کہ اس کہ 
کی الٹجا کی ہے ۔ اس مناجات میں انھوں نے ا اہنے وطن میں اسلام کی کشش عالمگیر هو رھی 
تل عارلہ کی بھی تعریف کی ہے اوراہے ارہاب | تھی“ ۔ اس کی تصنیف کے اس عالمانہ ایڈیشن 
معرفت میں شمار کیاے . (لل واکیانی) کے علاوہ؛ جو سر جارج گربرسن نے 

نل ےھ/ ےك ء سں هما ہو مرتب ثیا ھے, ایک منظوم انگریزی ترجمه بھی 
کہ .مقام پر ایر کبیر سید علىی ہمدانی؟ . موجود ے: جو سر رچرڈ ٹمہل نے شائع کیا ہے ۔ 
سے ملی ۔ اس کے کچھ عرصے بعد اس نے ' اٹھوں ئے اس پر ہایت قیمتی مقدمه بھی لکھا 
بیچ بپاڑہ میں وفات پائی؛ جو سرینگر ہے | ہے؛ جس ےہ ھندوستان کی چودھویں صدی عیسوی 
م۶ہ.میل کے فاصلے پر جنوب مشرق میں کی مذھبی اضا پر نئی روشنی ہڑتی ہے . 


وائر ے ۔ صحیح تاریخ وفات معلوم نہیں ان ترجموں کے علاوہ ایک ترجمه اردو زبان 

عو سکی, ہیں بھی ھوا ۓغ؛ جو واکھیە للی ایشوری ۶2+ 
للَ٭ کے اقوال کے کئی سجموعے نام ہے مقبوضہ ا نشمیر میں ملنا ھھے . 

چھہپ چکے ھیں ۔ سر جارج گریرسن اور مآتم: () معی الین سکن : تاریخ کہر 


۔بارنٹ نے ہنڈت مکند رام شاسری کیک رر شر (تعائف لابرار): ٢مد‏ إام,ویھ: (م) 
5 کشمری پنڈتوں یی یادداشتوں ی با محمد شاہ سعادت مفای ؛ تشمیری صالحاب (قلمی) ْ)[) 


پر جو اقوال جمع کے تھے؛ ان سے بتا: محمد سیف الدین کاشمیری : تاریخ جاک کس 
:ا چلتا ےی کے ھندو مت کے یوگ فلسفے إ 
رنگ اس پر غالب تھا؛ نگر بعض دوسرے 


(سوجز التواریخ). اسرتسر م ۲مھ /..و تد (م) 
عبداوھاب شائق : ریاض الاسلام (شاہ امہ کشمبر؛ 


ونوعو یں اپے اقوال بھی موجود ہیں؛ یعنی منظوم تاریخ کشمیر کا وہ حصه جو بزرگان کشمیر 
سأ ا اسلامی متصوفانہ حیالات خیالات کے حامل | کے حالات پر مشتمل ہےہ) تصنیف ء١١۱٥/۱١‏ ے۱ء 
نایا سی بنا پر ڈل. واک کے انگریز | (غیر مطبوعم؛ 9 وت دیدہ مری : 
یڑ وچرڈ سی مل نے لکھا ے کہ لل | واقعات کشر (تاریخ کشیر اعظی)ء تصنیف 

: میں تصوف کی جو چاشنی: ہائی ہم ھل وع لاھور برررے سرینگر ‏ و ۱ء؛ 


لله عارفه 


(ہ) باہا داوه مشکواتی : اسرار الاہرار (م۱.۹م)؛ 
(ے) باہا کمال الدین ریشی : نورالدین امہ (منظوم حالات 
شیخ نور الدین وی )؛ تصنیف ۰م۱۲م/۹ ۲٠ء‏ مخطوطة 
لو کا ہیں غاا: اعمہ متیجور) ۶ (ر): ند الدین 
نوی الله عارفه لاھور ۹+۹ ۱ء؛ (۹) وی مصلف: 
خواتین وآتین کشمیں سرینگر () 
محمد عبدلّہ قریشی : ائین کشعیر: _لاھور ۷۷و رھ ؛ 
( ) ەاوہہ٥ٴ‏ ١:52ءذ‏ :(5  :‏ :7۸۸ ,ہا(۷] گأ|ہ ۷٠۲۱۱۸‏ ء7 


ہو یع ؛ 


سس سسمت۔سسمتمشت ‏ سے الما لہ تل تا امام 


6٥٥‏ :ا۶۲۱ ٢‏ کیمبرج پوئیورسٹی پریس م۱۹۲ء ؟ 
(+م) پنلت آنند کول 
سور مم اء؛ 
٥۱ك]‏ ۴رہ عی۷نزہ5؛ (م۱) 508 .6.34.5 :0ا : 
۷اہ۸؛ ج +؛ لاعور م۱۹ ۔۹ءم۱۹ء. 


٢۵۶٣۱۰۷٤۷٢۶ :‏ دااہ]: 


: 2380611 و‎ 601:٥0۸ )۱۳[( 


(محمد عبداللہ قریشی؛ 
لَمتّونہ : صنہاجہ کی نسلى برادری کا , 
ایک ہڑا بربر قبیلهہء جو خیموں میں رهتا تھا ایں 
سراکش کے جنوب کی طرف صحرا میں ان دوسرے 
قبیلوں کے ساتھ بدوبانہ زندگی ہسر 'درتا تھا 
جو اپنے چہروں پر ,"ام رك ہاں] یعنی نقاب 
ڈالے رهتے تھے إِلّمون] . 
لمتونه نے جو شروع میں بٹ ہبرست تھے سسلمانم 
هو نے کے بعد گرد و پیش کے زنگیوں کو بھی حلقہ 
بگوش اسلام "کر لیا ۔ ایک عرصے تک ان میں خود ۱ 
سمختار بادشاھتوں کے سلسلے قائم راہ ۱ 
میں بدنظمی پھیل گئی؛ یہاں تک ٴئہ بحبی بن 
ابراهیم النگدا ی نے ان پر تسلط قائم کیا ۔ 
۰ ممھ۱۰۱۸.+م۱,۲۳۲۹ء ہیں نی حج کے لے 
مگے گئے تو واہسی پر فیس نے فقیہ عبداللہ بن 
یاسین الگزولی کو اہنے غمراہ لے آئے؛ جنھوں نے 
لمتونه کو دین اور شریعت کے اصول ک 
تعلیم دی ۔ پھر خُود سرداری اختمار کرے 
گداله اوز موہ کے امضایہ قبائل کو زیر 


۴۳م'" 


جو وا 
لا ۰ 


ر٠‏ ہا 
و 


کما اور ان کی قیادت کرتے ھوے مراکش فتح کیا ' 
یر عبدالقہ سلطنت الموحدین کے ہانی تھے 
جو سائمون یا لمٹونه (دیکھے المرابط) کی سلطنت 
بھی کہلاتی عے ۔ سلطنت المرابط کے مسقوط کے 
بعد مراکش کی تاریخ میں لمتونہ کا ذکر کہیں 
نہیں ملتاء البته ماریطانیه اودان :ہ٥۸4‏ کے بعض قبائل 
اب تک ان کے نام سے سوسوم ہیں . 
مآخذ : عرب مؤرخوں نے جو باب سلسله سلاطین 
المرابط کے لے وق ف کیاےۓ؛ اس کی ابتدائی عبارات؛ خصومًا 
دیکھے() ابن‌ابی زرع : روض الفرطاص؛() ابن خلدون : 


گس کتاب الم طبع 51856 16؛ ۰ءء ےم٤(م)‏ البکری : 
کتاب المغرب؛ طبع مھةا5 ٥؛‏ ۱۹۱۱ی ص ہہ 


ٹا ہ۱۹ 
(داہ0 .6.۰۹) 
لٌمطه : برانی خاندان کا ایک بڑا بربر قبیلہ ۔ ہ 
ڑب تاب اس کی صحیح اصل ہے ناواقف 


' معلوم هوتے ھیں ۔ وہ ان لوگوں کو فقط صنہاجدہ 
ا مسکوزہ اور گزوله کے بھائی بند (اخواذ) 
کہتے ہیں ۔ بعض کے نزدیک وہ وارہ اور 
لواتہ ی طرح حمیری نسل ہے تھے, 

لمطه ان ہدوی ۔قبیلوں میس _دہ تھے 
جو نقاب پہنٹے ت تھے (مكْمون) ۔ اس قییلے کی 
ایکے ثشاخ دریاے سزاب مو۷ گج جنوب 
ہیں رهھتی تھی جس کے مغرب میں سبوفه اور 
مشرق ہیں تارگه (توارگ جصەہ7) قبائل 
ا آباد تھے ۔ معلوم هوتا ے کہ وہ دریاے ٹائڈچے 
:مول× تک بھی پھیل گۓے تھے ۔ سراکشض کے + 3 
| جوب میں السوں کے علاقے میںء جہاں لعطفہ ٠ا‏ 
قبائل گزولە قبائل کی معیت میں بدوباله زافگی ۰× 
بر بای سو سے بر 
ترین علاقے میں جاگزیں تھے ۔ معقل_ خافعفاین 
ے ری میں ی آئد پر ی ناوخ 






۴۴ لنکران 







ان میں جذب ھو گئیں ء باقی ماندہ شاخیں | صورت۔ يہ جزیرہ بحیرۂ ایجئین میں جبل اتھوس 
الا خافدان کے ایک اور قییلے شبانات میں | وھ اور ایشیاے کوچک کے ساحل کے مابین 
ھ4 :لالہ گزولہ کی جو وی سان سے ٰ در دائیال کے مدخل سے .ئ سیل جنوب کی 
ٛ زاقھے؛ مخالفت کر سکیں . ' طرف مشرق میں واقع ہے . 

ہا لعل السوس کے علاقے میں وادی ال کے : [,... تفصیل کے لیے دیکھے 7 لائیٹن, 
فاللاٴ یہ جو اب وادلون کہلاتا ے؛ نول یا نو . بار اوْلء بڈیل مانہ]. 

لمله کا تجارتی شہر واع ے؛ سب سے لی : ماخل: )١(‏ ۱داد ٤ا21‏ :۰ظ ۱۹۹:۰۱0۰و۲: 
آراوی, جو صحراے اعظم سے آنے والے سافروں ید مس مم بعد و موم ں۔ سم, ببعد؛ سم 
' افظرآنی ھے؛ یہی ہے ۔ مراکش کے متعدد حکمران _ ببعد؛ (م) ]1::0٥٥۰۲‏ ۱۵۳۰۱.۸۰۱۷۷ ۱ بی جہں 
: خالضائزں. 7 اس مقام سے ات اموں کے سکے . رم بعد مروما' م حول سے ەم؛ جلوملام: 
ََ جاریا کے . مہہ (م) ؛٤عھلات‏ ۷۰ ٢8ا۸‏ ا :اوہ٣‏ صا :٠‏ 


مسضلماسہ کے ففە واکگ بن 027 ہے بعد ےم بیع 


5 ابو عمران الفاسی کے شاگردوں میں ہے تھے؛ تیلڈ ریسہط .ا ۸۰) 

لمطہ ٭عی کے ایک فرد تھے ان کے تلایذم ' لُنکران (لنکرن) ٠‏ راو و اَی 
٢‏ میں تےے ایک عبداللہ بن یاسین اگزیل بھی تھے ' نام کے ضلع کا صدر مقام ہے ۔ یہ اس نام کا 
چوالعرابطہ کی سلطنت کے ہائی ھوگزرے ھیں  .‏ روسی تلفظ اے جے ”نمی وقت لنگرکناں 


: لمطہ کا علاقہ لمطیة ڈھالوں کے لے مشہور ' (-جہاں لنگر اندازی ھو) لکھا جاتا تھا اور جس کا 

تھا جؤ نول لمطہ میں ھرن کی کھال سے بنائی ؛ ا تلفظ لنکران اور ثالشی زبان میں لنکون 

جاتی تھیں, ۔ باکو اور انز [ركٗ ہاں] کے درمیان چلنے 

مآخیل:()) الادریسی؛ (م) البکری؟ (م) ابن | والے جہپاز لنکران میں ٹھیرتے ہیں؛ جس کا بحری 

خلدون : کتاب العبر؛ اشاریہ؛ بذیل لمطہ اور نول!(م) راستہ کافی چوڑا سے ۔ اس سے آٹھ میل شمال مشرق 

ِ اُلحسن بن محمد الوزان (مددت:فئ۸ ٥ج1‏ :5ہااوء+:+ط؛ ۱ کی طرف جزیرهۂ ےٰا!؟؟ راع ۓ؛ جس کا بحری 

کسوچامز/' :1 طح جوژملہ کس ہے ےم راستة بڑا عمدہ ے اور پہاں خراب سوسم میں 

ئا (600 ۱9:5 جہازوں کو پناہ ماتی ہے[ .... تفصیل کے لے 
٥‏ 2 او " ٠‏ َ دیکھے َ لائیڈن: باے اولء بذیل مادہ], 

مآتعہ: () رت بہ تالش؛ زین العاہد 

اھے ترجمڈ توزک: از موقثطاضظ ۱)۷۷۰ ٠ص‏ رر ٌ شیروانی؛ (م) مت آنحمة ج1 بذیل 1 

:0 .:. بیو ے۸م)۔ اس نام کو بحض ۱ لنکران؛ (م)جو1جؤ6ء4ظ : و رراءماووھ وم ٭ ۷ند ا٥۷۷۷‏ 

ا طوں پر جضرت نیج" کے والدا لمک ضزنٹن بومرھ م : مم ؛ (م) سمموہ5: 

۶ بتیان کیا جاتا ھھے . "ا یچس عوەجط ۲م موا: 6۸۵١ی‏ ٥:٥0)؛‏ سینٹ پیٹرز ہرگ 

ا اقب ٠"‏ جروڑەوطط .کن ےجہ۸ھ!(م) حسم .امھ ر٤ج‏ د زطبح عامءڑا 

و لھا نوع توم ع نام کی مو۰ہمڈا-سسھن؛.(ہ) غعففڈ .ہ : ے بث ہمبابظ 


اکسرک ںہ و کے ری ہی کا وی کے 
و تک بر مہہ ھر یی خر ہن 


ج 
و کت 









لنکرن 


اب 


:7ہ+0 ٣:‏ (ء:/ومەم؛ لائپزگ ۰ہ ۶۱؛(ے) 1944 : 
٣۷, ۶٢٢۰ ۶‏ ا70؛ ٣۱م‏ مےہ۱؛ء: (ہ۸) 3۸0۴295 16 : 
۶9 امم تایہرئ؛: 
+٭م تا 


؛۷٤1ا591011‎ 3٥1:۱۱۱ تا0٥۰ جہغ))‎ 


۱ 

(۹) امؤ٤م۸4‏ حملماگظ ٥‏ جس ٰ 
کے ساتھ آثار قدیمه کا ایک ئقشه بھی دیا گیا ے؛ | 
(.ہ) ۱۸۵۲۲ ٦.۷۰‏ : خ زوااہ٢)‏ جے پطرو راڈ گی ٠ا‏ 


٥٥8 68‏ ۸ نے لم لیا 
کے 


(تتصیل ىآخذ 


ا !|70 ۷٢‏ عما41 :روم و مار عو+ث۵ك۷۷م باکو وھ 


۰۲۳ ےر میں 


ھی دیے ھی ؟ 5 ٣٤۴ ٦‏ .8 : 


(زبادہ تر !۔۔انیاتی ہے). 
(۷ي۰ ۸۷۸۱۳۱۳٣‏ ۷۰( 

للگ : خُلیج فارس کی ایک چھوٹی س | ۔ 
بندراہ جو لارستان إرك بہ لار] اور صحرا کے إ 
درہیان واقع ے ۔ پرانی بندرتّہ “نگ تھی | 

جو لنگہ کے آلو میل مشرق ہی اق 0927 
رنگیرزن: .ردان ارک کا ام نوا مر کھ ا 
جانے کے طوبل عرصے بعد ررےء تک وە : 
وهہاں حکمران رے ۔ زند خاندان کی فرہائروائی 
کے دور میں ایک هزار جواسم عرب (بنی جاشم؛ 
جواشمء کواسم) اپنے سردار شیخ صالح ہے | 
ساتھ راس الخیمه (عمان) سے آئے اور ضلع جہانگیری 
کہ دلانٹر ہے لنگہ لے لیا ۔ ےہہ٠ھ‏ میں ایرائی 
حکومت نے لنگہ پر تبضہ ثر لیا اور آخری 
سوروئی شیخ قازب اسی کو جلا وطن لرکے تہران 
بھیج دیا ۔ سوجودہ آبادی سلىی جلىی قسم کی 
ےے جس میں عرب؛ ایرائی؛ هندو اور افریٹی 
شال ہیں ۔ لنگہ میں ساحل پر گھاٹ ہیں 
جہاں مقاسی آسد و رفت کے لیے ثشتیاں چلتی 
ہیں ۔. بسدرکہ خاصی مصروف ‏ رھتی ےہ ۔ 
لنگہ کے بیچھے کی طرف ہہاڑ ساڑے تین هزار 
سے لے کر چار هزار نٹ تک بلند ھوتے جلے 
گے ہیں ۔ ان کی وجہ سے عقبی علانے تک 


ہے سہمےہہے ہے۔ ہو ے۔ ژے-۔×موےکھمو یس 








رسائی مشکل ے ۔ ار لنگە سے مم فرسخ کے 


فاصلے ہر واقع ہے , 


مآّحڈٌ : () بحراله متالۂ لار : ززاٴط : بموومھ 

:ا3 . وہہ رمڈذدروظ :۰ ہ7 ادن ہوای٢۱ط‏ ۶ا٢‏ نہ 
سرع ے, ؛ جب تا مہمم؛ (م) وھی ممفہ: 
4 .۸۰۰۳۴۰۰۹ ۶ ,٥ب0] ٥‏ ںاہ ےم ۳۴م 
ٹا ہْم؛ (م) (ہدقنا53 لد ٥امادا:ہ6۵]‏ :۶ا٥‏ ببھا::(ء۱۶”ولط 
امأا؛ طبع سوم؛ لنڈن ۶۱۹۰!(م) ومن : م+ط؛“ 

ہپئے ام تاپ اس 0" 

٠)۷ ۱۸۸۸۵۵۰۴۷( 

لمواء: ع؛ بمعنی علم؟ جھنڈا؟ مشتق از لری 

) ۔ تری زبان کی سرکاری اصطلاحات. کی 

رو سے اس سے مراد وہ انتظامی حلقہ ے؛ جس .میں 
بہت سی لوائین مل کر ایک ولایت (صوبه) بنتی 

۔ یه صوبه قضا (اضلاع) ہر شتمل ھوتا ے ۔ 

لوا (انتظامی اعتبار ہے) بڑی حد تک فرائس کے 
۵64 سے سلتا جلتا ے ۔ بە سنجاق (ترقی ے 

جھنڈا؛ [صوبے کا ضلع؛ ولایت]) کا بھی مترادف 


ےہ اور اس کے پہلو بہ پہلو استعمال ھوتا ے۔ 


لوا متصرف کے زیر انتظام ہوتا ے؛ لہذا اس کا 
تیسرا نام متصرف لک ہے ۔ لوا کا انتظامی ادارہ 
مملکت عشانیة کے ابتدائی ایام کی یادگار ے؛ 
لیکن اس کی تشکیل جدید سلطان محمود انی 
کہ عہد میں م۳ اع ہیں عمل میں آئی تھی, 
(جدید عرہی زبان ہیں لوا جرنیل کا 
ہم معنی ے). 
مل :() نمنضلتاتا : ٭۷ض۷۸٣‏ ما ہ: نوطاما 
باردوم؛ پرس ج مر :إ٠‏ [(م) المطجد : 
بذیل مات] , ۱ 5 
زسم نم ۰ 
لُوائہ: ٥ر‏ خاندان کی ایک بیرف اصلی :ا 
برادری جس کا مورٹ اعلی جس کے ناج ںا 















8 ھیں؛ ؛ وا کوچک بن لوا بزرگ بن زجیک 
گیا ان حزم نے بعض برہر سابون کی راے | 
انل کی ےہ جو لواتہ کو سذارتہ اور سزاتہ ک طرح 
قبالی الاصل سمجھتے ہیں؛ لیکن ابن حُلدون اس خیال ا لسان العرب, بذیل مادہ . 
ا سے معفق نہیں۔ بعض کہتے یں کہ لواتہ؛ هوارہ الدوات واللٌوح (بخاری. تفسیر القرآنء سورة 
ار اور لمطہ سمیت حمیری الاصل تھے ۔ بہرحال اغلب | النساء(م): باب () ھمارے زمانے کے کاغذ اور روشنائی 
‌ یہ معلوم ھوتا ے کہ ات سب سے پرانہ | کے سمائل ہیں ۔ اس کا اطلاق حدیث میں ”'ماہین 
وطن شمالى افریقہ کا مشرقی حصہ تھا ن وہ نر | اللوعین “ کے الفاظ میں مکمل قرآن ہر ہوا ے؛ 
میں شمال کی طرف تک اور قاعرہ کے درسیان | یعنی وه شے جو تہخُتوں کے درسیان موجود ےہ 
اور جنوب کی طرف اخلستانوں میں اور الصعید | (بخاری؛ کتاب التفسیر سورة ہوء باب ام کتاب 
میں ہائے جاتے تھے ۔ کچھ لواتہ برقہ کے علاقے ٰ اللباسء باب ۸۳) جے مابین الین کہا گیا(بخاری, 
میں بدویائہ زندگی بسر کرتے تھے ۔ مغرب ہیں وہ ! ٴ تاب فضائل القرآنء باب ہ ہ) ۔ اللیح سے مراد وہ 
جپل لواتہ (قابس اور صفاقس ×ملڈ لئ تع ٥ا6‏ تختی بھی ےہ جوعالم قدس میں رکھی ہے اور جہے 
کے جنوب) میں رھتے تھے اور غالبا یہی وہ شاخ , سورة ۸۰ [البریج] : ٣‏ میں لوح محفوظ کہا 
ے جس کا وںموندہ نے بن صموءال < بربر : الواتن ! گیا ھے۔ اس آیت کی رو سے اس لوح کو عموا 
کے ام سے ذکر کیا ہے۔ بعض بجایه (08ہ) , یوں پیانٴ نیا جاتا ے ‏ ده وہ حفاظت ہے عالم قدس 
کے نواح میں اور غوںہڑ (ناھرت) کے جنوب کے علاز ' میں ر تھی ہونی ہے . 
میں آباد تھے جہاں انھوں نے اباضیوں کے ملحدانہ تقاموں میں موو ےو [الطار] ۲ی شیع 
عقائد اختیار آدر لیے تھے ۔ مراکش میں لواتہ ' میں بھی لوح کا ذکر ہوا ہے : ''اس دو (قرآن 
قادلا میں (زثارہ شاخ) فاس کے جنوب ہیں اور ای , لو) لیلة القدر ہیں نازل کیا''۔ اس آیت کا 
اشارہ یا تو اس اولین وحی کی طرف عے جو 


مثلا لیح [احکام حخداوندی]ء سورت ے [الاعراف] : 
۱٥١١٠٢۶۴‏ اور 6,..ت. میں ملتے غیں جن میں 
اس کی حمع م الواح استعمال ہوثی ہے (دیکھے 









اور ارزله (وانتعص,) کے درسیائی علاقے ہیں رھت 
7 آ ت اه علیاه آله نا 
۲ (ہستے) تم نحضر صلی و‌ و سلم پر زل ھوئی 


مخ : () الادرسی اور البکریں ذہارے؛ زم يا اس کا مطلب بے دہ رن مجید کو لوح محفوظ 
ا .. اپ خلدون: کناب العبر طبع متواع ٥ل ,..٠٢‏ ن_ سے جو ساتویں آسمان کے اوہر ے؛ سب سے زیریں 
: آسمان پر اتارا گیا , 










: نرہ ترجمہ۱ ۱١‏ ہے ں رب تاہمم, 


(٥د٥0‏ .6.8) ۱ چولکہ لوح رس نسخہ ےے اس 
ور ےو نس ری و سو ہم مشیت حق کے 
لکڑی یا ہڈی؛ لکھنے کی تختی ۔ | تمام فیصلے بھی قلم سے لوح 7 


گے معنے قرآن پاک کی سورت مہ ([القبر]: | ہیں [رَكٗ بہ قلم] ۔ یہ دو مختاف تصور ہیں 
ہی ملت ہیں جس میں کشتی نوم کو | یعنی لوح تقدیر اور لوج محفوظ ۔ ان کے 
نشج سے نام سے پتارا گیا ے۔ لوح کے | مابین امتیاز کرنا ضروی ہے ۔سورت اعراف میں 
۱ سو و و اعت ہے :و کعبنا لہ ئی الالوخ من گل شُی؛ 


لوح 


۳ 


٠ 
کی من‎ 
لود‎ 
مہم‎ ! 
۱ 


ُوْعفَةُ (ے [الاعراف]: )٣٢‏ اور ھم نے اس | کا علاقہ بطور جاگیر ملا ۔اس علاقے میں اس نے 
کہ لیے (یعنی حضرت ىوسی٣‏ کہ لے) غر قسم |, 


کی نصیحت تختیوں پر لکھ دی ۔ قرآن حکیم ے 
متعلق ے فی لوج سحفوُظ ہ (ہم [البروج ]: 


قوےی۔ ھوی وہ 


دوسری جگہ کی سکنون ئہا گیا 
اه ٭ لَٹَرانُ ار فی تب مکنون 3( 
[ادواقعہ] : ےے)؛ 7 وہ یعنی پهہ 
یھو کی ارعمسھ فماو ود 
سے درج) ے. 

مآخحل : تناسیں القرآن میں متعلقه آیات . 

)۸۰۱۰ ۱۷ ۲۲۹۱۷۰۱۰ ×( 

لودی :( - لودھی) انغانستان کے غلزئی 
قبیلے کی ایک شاخ کا ام ۔ محمود غسزنوی کے 
عندوستان پر حملے سے قبل اس تبیلے کا خاندان 
سلتان میں آباد ہوچکا تھا ثیولکہ ہ, , ,مم میں 
اس پر ابولفٹح داد حکوست کرتا تھا اور یە 
شیخ حمید لودی کا ہوتا تھا جس نے یہاں 
سکونت اختیار کی تھی لیکن اس قبملے کی اھمیت 
دراصل فیروز تغلق کے زہانے ہے شروع ھوتی 
ےے جبکہ اس قبیلے کے نچھ افراد عندوستان ہیں 
تجارت کی غرض ہے آئے اور تھوڑے هی دن میں 
سیاست کے اندر داخل هو گے تغلق حکوست 
کے خاتمے کے بعد دولت حا لودی نے تحت حاصل 
کرنے کے لیے ضر خان [ركٌ بآں] سے قابله کیا ۔ 
ملتان کے گورئر سلک مردان دوات کے ہاں ملک 


اپنے چاروں بھائیوں سمیت بود و ہاش اختیار کی اور 


بارہ ھزار سوار کا ایک لشکر اکٹھا کر لیا جس میی 
إ . سب ہے زیادہ تعداد اس کے اہئے ھی قبیلے کے لوگوں 
۲ قرآن ایک محفوظ لوج میں م ۔ اسی دو ٴ کی تھی ۔ اپنے حقیقی بھائی کالا کے لڑکے بہلول 
کو (جسے ھندوستان میں عام طور پر بہلول کہا 


جاتا ے) اسلام خان نے اہنے لڑکے قطب خان 
کو نظرانداز کرتے هوے متبنی کر لیا اور اس 
سے ابنی بیٹی کی شادی کر دی ۔ قطب خان بھاگ 
کر دہلی چلا گیا اور محمد شاہ سید کی ملازمت 
اختیار کر ی اور اس ہے کہا که میرے رشتےدار 
حکومت کے لیے خطرناک ہیں ؛ٗ چنانچہ محمد شاہ 
نے ان کے خلاف ایک فوج روالہ کی آن 
کو شکست هھوئی اور وہ ہہاڑیوں میں 
بھاگ گئے؛ لیکن نوز ھی ہلٹے؛ اپنے مقبوضات 
کو واپس لیا اور ساڈھورے کے قریب ح۔سام خان 
وزیر کو شکست دی ۔ ہمماع میں دھلی کو 
محمود خُلچی دوم فرہائرواے مالوہ کی طرف ے 
خطرہ لاحق ہوا ۔ محمد شاہ نے بہلول ہے مدد 
سانگی ۔ اس نے مطالبہ کیا کہ میرے دشمن 
حسام خان کو قتل کیا جائے اور اس کی جگہ 
میرے دوست حمید حخُان کو وزیر بنایا جائے ۔ 
بادشاہ نے جو اس وقت ے بس تھا اس کی یه 
شرطین مان لیں اور بہلول اپنی سپاہ لے کر دھلی کی 
طرف چل پڑا اور وہاں پہنچ کر ساری فوج کی 
قیادت سنبھال لی ۔ مالوے کی فیج ہے جنگ 


بہرام لودی اور اس (ہلک بمہرام لودی) کا سب ۱ فیصله کن نە ھوئی ۔ اتتے ہیں محمد شاہ کو اطلاع 
سے بڑا لڑکا سلطان شاہ ملتان میں حضر خان کے ٠‏ 


یہاں ملازم تھا مہ وسر ۰.م۱ء کی لڑائی کے ٠‏ 


بعد جس میں خضر خان نے ملو (اقبال خان) کو 


شکست دۓ کر قتل کیا؛ سلطان شاہ کو اسلام خان خان خانان کا خطاب دیا گیا اور آے ضچاپب 
کا خطاب اور فوجی خدمات کے صلے میں سرھند کی حکوہت عطا ھوثی رم ری 


پہنچی کہ اس کے دارالسلطنت میں شورٹی ہرہا 
ھوگئی ے؛ چنانچہ اے وهاں واپس جانا پڑا ۔ ادھر 
' بہلول کو حکوست کا ئنجات دھندہ تسلیم .کو کہ 


میں 


2 

5 
ہا 
ا ۲ 














یپ 









محمد شاہ کے ساتھ 
با ار اےے دہلى میں محصور کر لیا ؛ لیکن شہر 


پر قبضہ کرنے سے پہلے ہی سرھند واپس چلا گیا ۔ 
مب مھ میں محمد شاہ کا انتقال ھو گیا 
اور اس کا لڑکا عالم شاہ اس کا جانشین ھواء . 


ایک جھگڑا "کھڑا کر لیا 


سگر یہ ایک کمزور بادشاہ تھا ۔ 
مضطرب دور حکوبت کے بعد وہ دہلی ہے بدایوں 
چلا گیا اور وهاں بطور گوشه نشین سکونت پڈیر 
ہوا یہ سن کر بہلول نے دھلی کی طرف لیچ 


کی دم ...لسالس 


کیا اور عالم شاہ اس کے احق میں الخت ہے : 


دستبردار هو گیا ۔ و اہریل ۱ مع دو بہلول 
تخت نشین ھوا اور رم سال تک حکومت ٴ رتا رها ۔ 


اس کے بعد ےں جولائی وہرم,ھ کو اس کا لڑکا_ 
سکندر تخت ہر بیٹھا جس نے ۱١‏ نومیرے رو ء تک 
حکومت کی ۔اس کے انتقال کے بعد اس تا لڑکا: 


ابراھیم بادشاہ ھوا ۔ اے إم اپریل ٦٣ء‏ کو ' 
پائی پت کے میدان میں باہر نے شکست دے آپر: 
.پر سفید چونے کے ایک شاندار پہاڑ ومامدون:دط 


قعل کیا, 
مع :() نظامالدین احمد : طّفات آ ذہری؛ (م) 
خافی خان :منتخب التواریخء مرتبه ومترجمة جی ۔ایس ۔ 
اے ۔ رینکنگ؛ در ایشیالٹک سوسائشی آں بنگال کیک 
سلسلۂ مطبوعات هند ؛؟ (م) محمد تاسم فرشتہ : 
شن ابراہیمی؛ بمبٹی ٣۸۳ھ‏ 
(ۃ۸۸۳۶ ۲۱۰۱۷۷۰) 


تی 24 اپئی سج ک زرخُہزی اہر 


تھا ۔ 
رك باد] کی جاے پیدائش ے اور اس نے اس کا 
ٰ 7 ۱ یرٹ آپرجوئٹی تذکرہ لکھا ے ۔ وہاںن اب بھی 
آُورقہ: (بالْرقہ)؛ [ىشرقی اندلی میں سوبۂ , 
موسیہ کا ایک شہر جو دریاے سنگوئیرہ کے داھنے ‏ 
. ککارھ پرفافع ے]۔ یہ زمانڈ قدیم کا د:دطا (الورن) ' 
یا رمسن عہد کا :ہہ 1آ:11 ے ۔ سلمانوں کے | 
باشورِ حکومت: میں یہ تدمہر ره ہآں] “کو ۳۲ 


اندلسیة بھر میں مضبوط ترین قلعہ تھا ۔ 
[کوہ کانو ٥0٥(‏ ۵ ×ہ::زق) کے دامن ہیں] سطح 
سمندر سے .,. +۱ فٹ فٹ کی بلندی ہر اقم ے اور 
دریاے و نا؛ ء٥٥٥‏ کی تمام گزرگاہ پر مشرف 
سے ۔ عربوں کے عہد حکومت میں اس کی قسمت 
مرسیه سے وابسته رعی اور ۲ء ہیں دوبارہ 
عیسائیوں ے تبخے میں آ گیا 

ماخذہ: () الادریسی: صنڈالآئدلسء بتن؛ ص 
پور ترجمه ومہ؛(رم) یاثوت: کے ات 5- 
۳م (۱۳ اوو ۶۲۱٢٢‏ ]۱64۷1 .2ا : ۱۱ل/ٰٴٰہ ؛روروس00 
وہ ا۶ال ۱۸۸۳۶ئا!]'ا() پیرس سنەے و رت بمدد اشاریه) 
[(م) محمد عنایت اللہ : اندلس کا تاربخی جِفْرأفیَ ص 
اہ|م حیدرآبادد (ن ۱۹۲۵ع], 

)5. ۸۷۰۶۲۸۱۷۷۳۸۱ ( 

لُولّه: روزوٴں : آندلس کا ایکس چھوٹا سا 
شہر جو غرناطد سے .سم میل جنوب مغرب کی 
جانب ٠‏ دریاے چمل انەەەت کے بائیں کنارے 


کے دامن ہیں واقع ےہ ۔ اس وقت اس کی آبادی 


او 6ک سے کچھ کم ے؛ لیکن معلوم موٹا 


سے کہ غربوں کے عہد میں اب سے زیادہ بارونق 


اس حصن کے آثار قدیمہ نظر آتے ھیں؛ جو 
عربوں کے وقت شہر کے تمام منظر ہر حاوی 
تھا ۔ خلیفہ عبداللہ بن محمد کے زمانے (۸+۸۰/ 
۰۱ ۹۳م۶) میں اسے نئے سرے سے آباد کیا گیا ۔ 
یہ شپر ہے ”'مفتاح غرناطه“' کہا جاتا تھا 
[تقریبا آٹھ سو برس مسلمانوں کے قبضے میں رھنے کہ 
بعد] رم رء میں عیسائی عکترانوں کے زع نگیں 
هو گیا . 


لرشہ 


نے ق وو" 
مآخلہ:() باقوت : معجم البلدانہ ے 
(ج) ؛٭صەحہ:8 ٠۰‏ : ۸ مرہ+0 ا راہ اع ہو واٹ رولت 


؛ ہمبم؛ 


غرناطة ہےر ص وو تا ۹۹ ؟[(م) محمد عنابت اللہ : 
اندلس کا تاریخی جغرآفید ص ۲م] . 
( 16۷۱۰۶۸0۷۸ .5) 
8 (حضرت) لُوّط: حضرت لوط علیہ السلام 
اللہ تعالی کے جلیل القدر پیشمبر آوز حضرت 
ابراھیم علیہ السلام کے بھتیجے اور آزر (تارح) 


کے ہوتے تھے ۔ آزر کے تین بیٹے تھے : 
احورں؛ ابراھیم٣‏ اور ھاران (بقول ابن حزم : 


اریت کی کی فا ہے مد 
اشاریہ) ۔ حضرت لوط" کا نسب ثامہ یوں ھے : 
لوط بن ھاران بن آزر (تارح) ۔ حضرت لوط٣‏ 
جنوبی عراق کے قدیم شہر اور 8ا میں پیدا 
ھوے ۔ حضرت ابراہیم کا مولد بھی یہی شہر 
(اور) تھا ۔ یه شہر درباے فرات کے کنارے 
بابل اور نینوا سے بھی پہلے آباد تھا ۔ اس کا 
سحل وقوع اس جگه تھا جہاں آج کل 
تل العبید واتعم ے - برطانوی عجائب خانے (برٹش 
میوزیم) اور ادریکہ کی فلاڈلفیا یونیورسٹی کے 
عجائب خائۓ کی ایک مششرکہ اثری سہم نے 
بیسوبں صدی کے اوائل میں تل العبید کی 
کھداثی کا کام شروع کیا اور سات آٹھ ہرس 
کی محنت کے بعد یہ شہر نمودار هو گیا ۔ 
اثری انکشاف ہے قرآن مجید اور انبیاے کرام" 
ہے ستعدد گکوشوں اور باہلی تہذیب و ثقافت کے 
کئی پہلووں ہر مزید روشنی پڑنے کا امکان ہے . 
حضرت لوط نے حضرت ابراہیم کے آغوش 
تربیت میں نشووئما پائی اور اکر و پیش 
انھیں یی رفاقت میں رے ۔ جب حضرت ابراھیم" 
نے اور سے حاران کو ھجرت کی تو حضرت لوط٣‏ 
بھی ان کے غمراہ حاران چلے گۓے اور وھیں 


"۳۹ 





حضرت ابراہیم٭ کے ساتھ آباد ہو گئۓے ۔ جب' 2 
وہاں قحط پڑا تو حضرت ابراھیم؟ نے مصر کا 
رخ کیا اس وقت بھی حضرت لوط ان کے 
رفیق سفر تھے , 

حضرت لوط ان سابقون آولون میں سے ہیں 
جو حضرت ابراعیم٣‏ ود پہلے پہل ایمان لائے ۔ 
قرآن مجید میں ارت انی ھے : فا لالط 
دتال آئی مَمَاجر ای ری () [العنکبوت] : 
م)؛ یعنی لوط" ۓ ان کی تصدیق ک اور 
(ابراھیم٣)‏ بولے کہ میں اہنے ہروردگار کی طرفە 
ترک وطن کر کے چلا جاؤں کا, 

قیام مصر کے دوران میں حضرت لوط' ے 
حضرت ابراہیم٭ کے مشورے سے ابنی تبلیفی 
سرگرمیوں کے لیے شرق اردن کے علاقۂ سدوم 
اور عامورہ ( عمورم) کو پسند فہىایا ۔ یه علاقہ 
اس عہد میں نہایت سرسبز اور شاداب تھا ۔ 
سدوم و عامورہ کی بستیاں اس جگہ آباد تھیں 
جہاں اب بحر میّت یا بحر لوط واتم ے ۔ یه 
سارے کا سارا حصه جو اب سمندر نظر آنا ے 
کسی زہانے میں حشک زہین تھی اور اس پر 
بارونقی اور شاداب ہستیاں آباد تھیں ۔ جب قوم 
لوط پر عذاب آیا تو اس سرزسین کا تختہ الط 
دیا گیا -۔ سخت زلزلوں اور بھونچالوں کی وجه 
سے یہ زہین تقریب چار سو بیٹر سمندر سے نیچے 
چلی گئی اور پانی ابھر آیا ۔ اسی وجه ہے اس 
کا نام بحر لوط اور بحر میت مشہور هو گیا , 

علانہ سدوم و عامورہ میں جو قوم آبادِ 
تھی وہ اپنی بدکرداریوں اور ازیبا حرکتوں ک۶ ٠‏ 
باعث آج بھی دنیا ہیں ہدنام و رسوا سے . 
اخلاق سوز غیں فطری گمرامی انفرادی افو 


تک 

و 
ج7 
+5 







تھی ۔ قرآن ۔حید ۓے اس سی امو 


ہوا نے 


٤‏ ال 2۴ فرمایا ےے دولتا انمنه 


بداخلاقی کے علاوہ ایک نہایت ححیث عمل اور 
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اس ہم یں 7- 

پ ہے ےۃجہ مہ ر نت - دے ہےج۔ 
یہ وو _ 
ا تہ ا اک 


کت 










ا 
ما و ملا وَنَحِيْنه من الْفریة الی 
لفن تَحْمَل‌اْحین* إِٹھم کنیا قیم مب ٰ 
افسٹیزث(ں, [الاب] : ؛+مے)ء یعنی لوط کو هم 
لے حکمت اور علم عطا کیا اور ھم نے انھیں اس | 
آٴ بستی سے ئجات دی جہاں کے لوک کندے کام ا تی 
.::, کرتے تھے بے شک وہ لوگ بڑے ھی بدکار تھے ۔ | 
دوبری جگہ ان کی بداعصا, کا یوں ھی 
فرسایا : وسن قبل ٤دا‏ مَعملون السیات٭ 
(رم [ھود] : رے)ء بعنی یہ لوگ پہلے ھی ے 
ہدکاریاں کرتے تھے ۔ اس بدکاری اور برائی کی 
مزند تشریح کرتے ھوے قرآن مجید میں ارشاد 
غرمایا : وَلَوْطًا أ قال لٹوے اون الفامشة 
ٰاہنکم بََ ضَْ ن آحد بسن ا اللہ 
و الم لمَادون الال و کا دن الٹہا 
بل نتم قوم کت )ہے (الاعراف] : ۰ہو 
.ے۰ )ء یعنی (ھم نے) لوط" (کو بھی بھیجا) جبکە 
انہوں نے اپنی قوم ے دہا کهہ ارے !تم تو 
اپسا بےحیائی کا کام کرتے ہو لہ تم ہے پہلے 
:* آے دنیا جہاں والوں میں ہے لسی اذ نہیں 
کیا ۔ تم عورتوں کو چھوڑ کر مردوں کے ساتھ | 
ا . شہوت رائی کرتے ہو ۔۔ حقیقت یہ ہے آکە تم 
.اعد ہے گزر جانے والے لوگ هو ۔ قرآن مجید 
یں وضاحت کرتے هھوے فرسایا : نگم 
افْجْادون الال و و تنطمون السبیله 
اتيد نی ٹادیکم المٹکر* (۹) [السکبوت]: 
٦‏ چم یعنی کیا تم (لذت کے لیے) مردوں کی طرف 
عو اور (مسافروں) کی رہزنی کرتے هو 
زاچھی ہجلسوں میں ازببا و اپسندیدہ حرکتیں 


َ _ یک یی س تمرد؛ 


یں 
شب کے 


سرکشی اور 


مل بَا مممتللَ٥(:‏ (الشرہ]: 


بدکرداری میں مبتلا ہو گئی ۔ قوم لوط انی 
نفسانی خواہشات کی تکمیل کے لیے عورتوں کے 
بجاے اُمُرد لڑکوں ہے اختلاط رکھتے تھے ۔ قوم 
لوط اس بد کرداری اور غیر نطری عمل کی 7 

تھی ۔ اس وقتؤٹ تک دلیا میں اس بدعملی کا 
رواج قطعَا ە تھا قوم لوط ھی لے دنیا میں 
پہلی مىرتبہ اس فعل بد کو اختیار لیا اور اسی 
وج سے اس کا نام ''لواطت“'' مشہور هوا ۔ 
اس کے علاوہ اھل سدوم (یعنی قوم لوط) کی 
یه بھی عادت تھی ٴکه وہ باھر سے آنے والے 
سوداگروں اور تاجروں لو نے نئے ھتھکنڈوں 
سے لوٹ لیا کرتے تھے ۔ بداخلاقی ؛ فسق ونجور 
اور ظلم وجور کے لیے قوم لوط جو حربے استعمال 
ثرتی تھی حضرت لوط" نے اپنی وم لو ٹوکا 
اور ان سپ برالیوں سے روکا ۔ قرآن مجید کے 
الفاظ ملاح:'م هوں : 

1 قال رو اَحُوممٍ 7 ال َمَمَرْنْ ٤‏ 
انی نگم نک اسیں لا فاقوا الله و عون ؤ 
وت سکم عليه بس اجر؟ ان اہری ال 


ع 


مم 


رب الملمینٹ اناترت ان شرانٌ سن 
سے ق۳۴“ ۔ذےعہ 


انملمین! وتڈروں ما خُلقَ یکم ریکم بس 


أَرواحَكُمْ ٭ پل انتم قوم عدون - تَالوا لہن 
تی تع بلط لمکون سن انْمَمْرس ٥‏ 
٥ا‏ فان ای لک ہے الَْابِيؾَ٥تَ‏ تَجْبی 
١ت‏ 
۹ ))ء بعنی جب کہ ان کے بھائی لوط" ۓ کہا 
کیا تم لوگ ڈرتے نہیں هو؟ میں تبھارے لے 
اکا انافثاز تی مرتی ہو امے اور 
سیرا کہا مانو اور میں تم ہے اس پر کچھ صله 
نہیں مسانگتا؛ میرا صله تو بس پروردگار عالم کے 


قوط 





ڈیے ے ۔ کیا تم اھل عالم میں ہے لڑکوں 
پر مائل ھوتے هو اور تمھارے پروردگار نے جو 
تمھارے لے بیویاں پیدا ی ھیں انھیں چھوڑ 
دیتے هو ۔ در حقیقت تم حد سے ئکل جائے 
والے لوگ ہو۔ وہ لوگ بولےٴ لہ اے لوط'! 
اگر تم باز نہ آئے تو تمھیں شہر بدر کر دیا 
جائے گا ۔ لوط" نے دہا ہیں تمھارے کام سے 
سخت ہہزار ہوں؛ اے ىیرے پروردکار! مجھے 
اور میرے گھر والوں ٴٹو اس 
کرتے هیں نجات دے. 

حضرت لوط نے ہر عمدہ طریقے سے اور 
نہایتٹ ترہی کے ساتھ ابنی قوم دو سمجھانے 
کی هر ہمکن کوشش کی - انھیں بےحیائی کے 
کاموں ہے باز رھنے کو کہا اور ان کی ہد کرداریوں 
کی مذمت کی؛ مگر ان کی نصیحت و موعظت نے ان 
ی قوم کو کوئی فائدہ نہ پہنچایا ۔ الٹا انھوں 
نے اپنے پیغمہر کا ۔ذاق اڑایا اور پا ئہازی کی 
طز کی اور ان لو ملک در من کا حکم صادر 
2 دیا کا کان عتواب دوس ال ان قادوا 


> وہ ہے رف ہہ 


حرج وھم من کے کت اتا 
مِمَطْمَرْن. (ے [الاعراد] : یعنی ان کی 
قوم سے ىوئی جواب بن نە پڑا اس کے سوا لہ 
( آپس میں) ‏ دہنے لگے ٴلہ انھیں اپنی بستی ہے 
ثکال دوء یه لوگ بڑے پا بے صاف بنتے ہیں ۔ 
بات یہ ۓے کہ قوم لوط نے حضرت لوط" اور ان 
کے خاندان پر پا کبازی کی طنز کی اور کہا کەه ھم 
ایسے ناہاک لوگوں میں ان پاکبازوں کا کیا کام ۔ 
ان کو اپنی ہستی سے نکال باھر کرو ۔ اس پر بھی 
حضرت لوط نے پند و موعظت اور نصیحت و وعظ 
کا سلسله جاری رکھا تو منکرین کا غیظ و غضب 
اور بھڑکا اور برسلا کہنے لگے کہ جو عذاب لانا 
ہے لے آؤ: نانوا انعنا بمذاب ال ان كَنْتَ  |‏ 


کام سے جو یہ 


۸'۴ یمعی 





ٰ 






بن الصلقین٥‏ (ء [السکبوت]: 6۹ء یعی ٭ ٠٠‏ 
جرب اکر سے مو در اش امرب ۱ 
ھم پر لے آئؤ ۔ اس کے جواب میں حضرت لوط" لے 
اللہ تعا ی ہے دعا کی کہ اے میرے پروردگار ! 7 
بد کردار اور شرارت پسند لوگوں کے مقابلے میں 
رید لرناے اھ کال نے اپ غیری 
دعا قبول فرما لی اور فرشتے بھیچے تاکە وہ ساری 
بستی کو تباہ وبرباد کر دیں ۔ مفسرین کا قول 
عہے کہ یہ فرشتے جبرائہلء میکائیل اور اسرافیل 
تھے جو شہایت حسین اور خوشنما انسانی شکل و 
صورت ہیں نمودار ھوے ۔ وہ پہلے حضرتِ 
ابراعیم* کے پاس گئے اور انھیں حضرت اسحق ٭ 
کی پیدائش کی خوش خبری دی اور ساتھ ھی یہ 
بھی سنایا کہ ہم سدوم اور اس کے گرد و نواح کی 
بستی کو ھلاک کرنے جا رعے ہیں؛ کیونکہ 
وھاں کے باشندے ظلم و بدکاری اور فسیق ونجور 
ہیں حد ے بڑھ گئے ہیں ۔ حضرت ابراہیم٣‏ 
نہایت حلیم الطبعء دردمند اور رحمدل تھے اس 
لیے انھوں نے فرشتوں ٴ و بحث وجرح کے ذریے 
بسٹی هھلاکف ٹرنے سے روکنا جاھا ۔ بالآخر کہ 
دیا کە اس بستی میں تو حضرت لو ط٣‏ بھی موجود 
ہیں۔ اس پر فرشتوں نے جواب دیا کہ ہمیں معلوم 
ے لہ وهاں کون ٴتون لوگ آباد هیں ۔ ھم 
حضرت لوط" اور ان کے گھر والوں کو بچا 
گے؛ البتہ ان کی بیوی عذاب میں ببٹتلا ھونے 
والوں کے ساتھ پیچھے رہ جائے گی ٣۹(‏ [الستکبوت] : 
,“تا ہم) ۔ جب حضرت ابراہیم' نے اصرار 
کیا تو فرشتوں نے کہا کہ ابراھیم! اس معاملے؛ 
میں بی نہ دو ۔ مھارے پروردگار کا عِ 














کن میں پہنچے تو وہ ان فرشتیں کے آئے أ. ھر نم کے مصائب وآلاء برداشت کے اور 
اي پڑے لگن اور تنکدل هوے اور کہنے | دشمتان دین کے ظلم او جور کے مقابلے پر صبرو 
ےا کہ ج بڑی مشکل درپیش ےے ۔ جب |أ استقامت کا مظاعرہ لیا اورھر معاملے میں اللہ تعا یٰ 
اہن کی قوم نے سنا کہ حضرت لوط" کے پاس ' کی ذات پر بھرینا ترتے ھوے تسلیم و رضا کا 
خوصورت اور خوش شکل سہمان آئے ہیں تو وہ ' پیکر بن گئۓ ۔ حضرت لوط" کی بیٹی حضرت شعیب " 
بی نیت ہے دوڑتے هوے آئے ۔ حضرت لوط" | ی دادی تھیں اور ایک یش حضرت ابوب“ کی 
لی ہر چند اپنی قوم کو سمجھایا بجھایاء لیکن | ' والدہ (ابن قتیبه : “کتاب المعارف؛ ص ١م‏ و ہم). 
و بدکردار بات سمجھنے پر بالکل آمادہ لہ ھوے ۔ ٰ مال :()) قرآن مجید؛ بمراىے دبرہ؛ (ء) تفامیر 
ہالآخر فرشتو ئے حضرت لوط" کو تسلى دی کہ | |. عربی واردو بحواله آبات مذ ٹورہ درمتن (م) بائیپل ؛کتاب 
آپ فکر مند نہ ھوں ۔ و مل ہو شا پیدائش؛ (م) محعد حنظ الرحمن سید ای : قصص القرآنء 
نے میں ۔ یہ نار لوگ آپ کو موی گ زی آ. جلد افلاۂ (م) مع جمیں احمد: انبے آواَہ جلد 
نہیں پہنچا سکتے ۔ آپ راتوں رات یہاں ہے نکل | أ اول٤؛‏ (م) ان کئیں الدایة وانٹھایت : ہے ببعد؛(ےە 
جائیے ۔ ان پر صبح 2 وت عذاب آنے ولا ے ۱ الثعلبی : قصص آلانبیاہ (عراٹس الجالس)؛ مصر "۲۸۰۲٢‏ 
(ر, [ھود]: ےے نا .)۸١۱‏ |. (ہ) عبدالوهاب النجار: قصعر الائبباء:(بصر ۱۹۳۲ء (۹) 
الله تعا ٰی کے عذاب کا وقت آ گیا الطبری : تاریخ الرسل و آلملوٴٹ؛ متا مم 


"1 


: 
ام 
فا 


حضرت لوط حکم اللہی سے سرشام سدوم شہر رہ ماق سم ا ۱۱) ابن قثیبہ؛ 'لتاب 
۶ لکل گئے ۔ان کی بیوی زاستے ہی سے ابس المعارف؛ طبع ثروت ع٥دذہ‏ مصر ۱۹۹۹ء 
سدوم لوٹ آئی ۔ رات کے آخری حصے میں ایک , (عبدالقیوم) 
ھبتٹ اک آواز زسنائی دی جس نے شہر سدوم | وط بن بحپی رك بہ ابو مخلف, 
سور ا سم سآ لو : () ؛ حا کم حلب سیف الدوله 
ا اٹھا کر الٹ دیا گیا اور آسمان سے پتھروں کی ' کا غلام اور اس کے بی سعد الدوله اور ہوتے 
بارش ہوئی جس نے سدوم اور اھل سدوم کا نام 7 سعید الدولہ کا وزیر ۔ مؤخرالذ کر کے قتل کے 
غنشان مٹا کر رکھ دیا ۔اس گی ساری تفصیلات بعد وہ اس کے لڑکوں ا سربرست اورموےءھ | 
رن مجید میں درج ھیں (دیکھے (م [ھود]: ! ۰۰۳ھ تا ۹مھ / ۱۰۰۸ھ میں فاطمی خلفا کے 
برومم)؛(ی [لحجرا: ہ٠‏ تا ہے؟ (ہ ۱ زپر اقتدار حلب کا حخُود مختار حکمران تھا 
:والفعرا] : ۱بر تا ہے ؛)۔ اللہ تعالی نے اپنی خاص سرت .سس ۔ [لؤ لؤ نے ۹۹ھ میں 
اعت سے حضرت لوط" کو ان کے گھر والوں کو ' وفات ہائی(احمدالسعید سلیمان: تاریخ الدول الاسلامیةہ 
قعل ایسان کواس خوفناک عذاب سے بچا لیاء ا رع مم تا مم مصر ۱۹۹۹)]. 
ان کی بیوی نے کفر والوں کا ساتھ دیا؛ () حلب کے سلجوق سلطان رضوان کا 
و بھی مٹکرین کے ساتھ عذاب ایق تج خواجہ سرا اور معتمد عليه مشیر تھا ۔ سلطان رفوان 
0 آنھیں کے ساتھ ھلاک وتباہ ھوگئی, نے ے٥٥ھ/۱۱۱۴ءع‏ میں اتال کیا تو لؤلؤ 
٠‏ ے نیاغ دین کے سلسلے میں | اس کے لڑکے الپ ارسلان امُرس ١‏ کرک 


















لولؤ 





۳ 


نواؤ 


کا اتابک بن گیا ۔ الپ ارسلان نے تمام امور | چھین لیا ۔ صلیبی جنگوں کے ابتدائی زمانے میں 
| شام میں ابتری پھیلی ھوئی تھی؛ جس کی نمایاں 
ثال لؤلؤ تھا ۔ اس اہتری اور بدنظمی کا خاتمہ 
درباری اس ہے نفرت کرنے لگے ۔ اس وجہ ےٰ 


سلطنت لؤلؤ کے سپرد کر دہے ۔ وہ حخُود بھی بڑا 
ظالم اور سفاک تھا جس کی وجہ سے تام 


وہ ایک سازش 


کا شکار هو گیا جس میں لؤلؤ | 


کا بھی ہاتھ تھا ۔ کاروبار سلطدت پر مضبوط ' 
گرفت رکھنے کے لیے اس نے الپ ارسلان کے : 
چھے سال بھائی سلطان شاہ کو تخت شین ”ٹر دیا ۔ ' 
اس نے براے نام ے۱ ٥ٴھ/۱۲۳,ء‏ تک حکومت , 
گی۔اس زنانے میں سارے ملک میں بدنظمی ٴ 
پھہلی رھی (رَكٌ بهہ حلب) ۔ اپنے اقتدار ' 


کو قائم رکھنے کے لیے لؤلؤ صلیبیوں؛ء شامی 
اتاہکوں اور سلطان محمد سلجوتی کی باھمی 
آویزٹوں ہے الگ رہا ۔ اس ئے سلطان محمد 


سلجوقی کو حلب دینے کا وعدہ کر لما؛ لیکن 
خُفیة طور پر طفتگین اتابک دمشق اور حا کم : 


ماردین ایلغازی ہے مدد حاصل لرنے میں لگا رھا۔ 
دوسری .طرف ان کو طاقتور ھوتا نہیں دیکھ 


سکتا تھا؛ اس لیے وہ صلیبیوں سے ان کی مخبری , 


کرٹا رما اور وہ مسلمانوں کو شدید نقصان 
پہنچاتے رع ۔ طفتگین کی 
سے وہ حلب پر قابض رھا ۔ فوج کی تنخواہ ادا 
کرنے کے لیے اس نے اپنے وزیروں اور حلب کے 


رسالٴ فوج کی مدد 


نور الدین کی طاقتور اور باصلاحیت شحصیت 
ےکا 

مآاخحل : )١(‏ دیکھے مآخذ 2٤‏ بذیل حلب ؟ (م) 
'کمال الدین : ٥طمء]4, ٣٢٢‏ ۶ ڑزا:اال0::۷؛ مترجمۂ ۲ن[[5 
85-۲ 1۰؛ در ؛ہذ اذ1ا : با ۱۰+اءذا+::6 ٭٭×ج ٭:وو٣/امظ‏ 
1۷۷220۷6ہ ۳ا ٠‏ جرب متا وم بران ہےہ۱ء؛ 
(م) (کمال الدین اہن العدیم : زبدة الحلب من تاریخ 


حلب؛ ہ: مرو ایوس تاہریوں:ٴ ۹ دشل 
۳۶۸)). 
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لولؤ: [ بن عبداللہ الاتابکی ]؛ بدر الدین 
ابو الفضائل الملک الرحیم؛ اتابک موصل ۔ لؤلؤ 
نورالدین زنگی ارسلان شاہ اول کا غلام تھا اور اس کے 
مزاج میں بڑا دحل رکھتا تھا ۔ جب نورالدین نے 
بسٹرمرگ (ے ,وھ / ۰٣۱۔ہء)‏ پر اہنے لڑکے 
الملک القاعر عزالدین سمعود کو اپنا جانشیں امزد 
کر ديیا تو اس نے لولؤ ھی کو متولی سلطنت 
مقرر ٹیا اور موصل کے نزدیک العقر اور شوش 
کے دونوں قلعے اپنے چھوٹے لڑکے عمادالدین 
| زنگی کو عطا کر دیے ۔ اواخر رہیع الاول ۰۰| 


خُوشحال تاجہروں کا آخری قطرۂ حون بھی نچوڑ | 7 ا جون ہ٣‏ مء ہیں الملک الثاھر نے اہنے ابالغ 
لیا ۔ وہ سازشوں کے ڈر کے مارے قاعے ہے باھر | لڑے نورالدین ارسلان شاہ کو اپنا جانشیں 


نہیں جاتا تھا رتجھاے رصع میں اے اپنا 
خزاله ایک دوست کی تحویل میں دینے کے لے 
باھر لکلنا 


ا اور اؤلؤ کو نگران سلطنت بنا کرانتقال کیا۔ 
جب سال مذکور کے ماہ رمضان (دسمبر ۱۸ ۱۲) 


پڑا تو اس کے حفاظتی دستے کے ترک إ میں عمادالدین نے العمادیه کے قلعے پر ہضهة 


سپاہیوں نے حملہ کرکے اہے قتل کر دیا ۔ | کر لیا تو لؤلؤ نے اس کے خلاف فوج کشی گی۔ 
انھوں نے يد خزائہ ھتیا لیا اور حلب پر بھی | لؤلؤ کی ضفوج نے العمادیہ کا بحاصرہ کر لیاہ 


اچالک حمله کرنا چاہاء لیکن فوج کے ایک | لیکن سے اکام واپس آتا بڑا۔عادالدین لے : 
دستے نے انھیں شکست دی ارور لوٹا ھوا مال حاکم ارہل نشرالدین کوکبری آرل ابا سے 














ا تو الھکاریہ اورالزوزان کے قلعەداروں | بدل دیے صرف ابن المشطوب اپنی راے ہر قائم 


قیے عمادالدین کی. اطاعت قبول کر لی ۔ لؤلؤ نے 
لملک الاشرف ایوپی سے مدد کی درخواست ی؛ 


لؤلؤ 


رھا اور ارہل چلا آیا ۔ اسے پہلے نصیبین کی فوج 
نے اور بعدازاں حاکم سنجار ضروخ شاہ کی 


جو غراق ہے بیشتر حصے پر حکسران تھا اور افواج نے شکست دی اور اسے قیدی بنا یا۔ 


اس کی بالا دستی قبول کرلی۔اس ہر الاشرف 
نے لؤلو کی مدد کے لیے نصیین کی طرف نوج 
بھجی ۔ محرم ٦۱ھ‏ / اپریل ۱۲ء میں لؤلڑ 
کی افواج نے عمادالدین کو العثر کے قریب 





رھائی کے بعد اس نے لوٹ مار کرنے والوں کو 
جمع کر کے ملک کے طول و عرض میں تباھی 
مچا دی ۔ لولؤ کی فوج کے ھاتھوں شکست کھا 
کر اس نے تل اعفر کے قلعے میں پناہ لی ۔ 


شکست دی اور اسے ارہل کی طرف راہ فرار اختیار | اب لؤولؤ نے خود موصل سے آ کر قلعے کا محاصرہ 
کرئی پڑی ۔ الاشرف اور خلیفه الناصر کی مداخلت | کر لیا ۔ے رییع الاول ے؛۹ھ / ۱۲ جوں . ٢۱ء‏ 
سے فریقین ہیں صلح ھوگی لیکن جب کو اہن المشثطوب لے ھتیار ڈال دیے اور اے 


دائم السرض ورالدین نے اس سال یا اس سے اگلے 
سال وفات پائی اور اس کا چھوٹا بھائی اصرالدین 


شود من یف مرف ئن سال مو و ا 


جائشیں ہوا تو عماد الدین اور مظفرالدین نے 
الموصل کو ٹاخت و تاراج کرنا شروع کر دیا۔ 
اس پر لؤلؤ نے؛ جو اپنے بڑے لڑکے کو الاشرف 
کی اسداد کے لیے فرنگیوں کے خلاف فوج دے 





گرفتار کر کے الموصل لایا گیا ۔ الاشرف نے 
| مظفرالدین ے مصالحت کر لی اور الجدیدہ اور 
نصیبین اور دوسرے قلعے اور عراق کی حکومت 
لؤلؤ کے حوالے کر دی ۔ ناصر الدین کی وفات 
(۹ں+ھ/ ٣‏ ۔م۱۲۲ء) پر(یا بقول دیگر سؤرخین 
۳۱ھ / م۲ ۔م۱۲۳ء ہیں) لؤلؤ کوالملک الرحیم 
کے لقب کے ساتھ الموصل کا اتابیک تسیم 


کر روائہ کر چکا تھا نصین ہیں الاشرف | کر لیا گیا ہے جچھ|ے ٣٣۔۸‏ ۳+اء میں 


کے .جرنیل علىی بیگ سے استمداد کی ۔ على بیگ 
اس وقت چل پڑا اورلؤدۂ سے جا ملا ۔.م 
وجب ٦‏ بھ / یکم اکتوبر ۹ء کو الموصل 
کے قریب لؤلؤ کو شکست هوئی؛ لیکن جب 
وہ دوبارہ اپنی افواج اکھٹی کر رھا تھاء مظفر الدین 
٣‏ واہس چلا آیا ۔ صلح کے اختام پر عماد الدین 
۱ کے کواشیٰ کے قلعے پر قبضہ کر لیا اور لؤلؤ 
۰ "کو الاشرف ہے دوبارہ مدد مانگنی بڑی ۔ مظفر الدین 
بہت ہے امرا کو؛ جن میں ابن المشطوب کو 
8 فی ناسل کر لیا یہ رغبت دلائی کهہ وه 
7 کا ساتھ چھوڑ دین اور دیسر کے مقام 
ا گثیات لگا کر بیٹھ جائیں اور مؤخرالذ کر 

: کک ئیں ۔ تعام امرا نے اپنے خیالات 








اس کی الصالح نجمالدین ابوبی ہے جنگ 
ھوئی ۔ مؤخرالذ کر نے خوارزمیوں کواپنی ملازمت 
میں لے کر حران اور الرھا ان کو بخش دبے؛ 
لیکن انھوں نے نصیبین کے شہر پر بھی اپنا 
تسلط جما لیا ۔ تین سال بعد انھوں نے حلب اور 
حمص کے حکمران سے شکست کھائی اور لواؤ 
نے نصحبین اور دارا کو اپنی حکومت میں شامل 
کر لیا ۔ لؤلؤ کو حاکم حلبالناصر یوسف ابوہی 
سے بھی نبرد آنا هونا بپڑا۔ ہمہھ ٣٠./|/‏ ۔ 
۱٥ع‏ میں اس نے شکست کھائی اور نصیبیں؛ 
دارا اور قرقیسیا پر حلب کی افواج نے قبضه 
کر لیا ۔لؤلؤ نے ھلاکو کی حکمرائی تسلیم کرنے 
کہ بعد جب کہ اس کی عمراسی ے اوہر ھوچکی 


لولز ۰ لوا 





تھی؛ ےہہھ / ۱۲۰۹ء میں انتقال کیا. ۷ءء 

مآحل ؛ ابن الآئبر؛ طبع 8::ط080٥۲)‏ ۱۴: 0 (11۲۸۵۶ .ت) 
ہو بعف رم تاےہہاےمم؛ ۱٣۹۸‏ ے٣۲۳‏ ول۸“ لولی : ایران کے خانہ بدوشوں کے لے : 
۱۷ءء) ان خلدون: الع :رپ تاپے؛(ی آ ایک ام اس کے مترادف الفاظ حسب ذیل 
ہ۷۷ : ہتزاہت7') .ا .ایدئ؛ م: جٛس ۹مم ہیں : فارسی میں لوری؛ لوری (فرھۃ جہان امری): 
۹م) .لم: (م) بھی مصائ: ویں ززیںیر | بلوچی میں ہما توری (ردجھ عرمەں ھ ہہ 
11 ۔١۶٠71:۱آ‏ ,۲۱0۱۱۹:۰ء ع٥ا‏ ,وایلا رجہ ۱واماا سد ۹ے م۲ سم اہے لوڑ جھا 
رو تا مو مہو رجاہم رم؛ ئ)ٔ ہمعنی ''حصہ؛ قسست“' ےھ متعلق بتاتا ے), 
پپٍس؛ ےب ببعد؛ (م) : 6ط(م:*8 ٥ہ۔؛‏ در رمماء0 لفظ لویل پہلی بار بہرام گور کے عہد 
+661 1۱۵۷۰ .71 وطھوری صےس بعد: آ (۲۰ء۔۔ہ۳مع) کی ایک داستان میں آیا ے ۔ 


اس ساسانی بادشاہ کی فرمائش پر جو رعاپا 
کے لیے تفریح کا سامان پیدا کرنا چاھتا تھاہ 
عندوستان کے بادشاہ شنگل )۹( نے .ےم 
(یا )٠‏ ھندوستانی گوہے بھیۓے ۔ حمزہ اصفہانی 
7 ر2 ھا مطبوعة ہرلن؛ ص ہم؛ نے انھیں 
”الزط“' [رك باں] کا نام دیا ے؟؛ فردوسی (موھلء 
۱ 


(ہ) مہ0 00۱۱۰۶۲ روگ ۰ط ۴ روتالرمہ؛ 
[ڑے ) ابن تغری بردی : الَجوم الزاەرةء :ا 
(55 2772351 ۴۴,۷۰) 

: وو :(ع؛ بمعنی موتی)؟ قیلیقیا میں طرسوس 
کے قریب ایک قلعہ جس کا محاصرہ المأمون نے ا 
۱ھ / ۲مہھ میں کیا تھا ۔ یه یونانیوں کا ایک 
مستحکم قلعہ تھا جس کے فتح "کرنے میں مسلمانوں 
کو بےشمار مصائب کا سامنا "کرنا پڑا ۔ اس کی 
قلعەبند فوج سامان حرب سے اچھی طرح لیس 
تھی ۔ دوسرے دو قلعوں سمیت خلیفہ المادون 
نے اسکی ایک سو دن تک ادهە بندی جاری 
رکھی ۔ بالآخر خلیفہ کی فوج نے شاهنشاہ روم توئیل 
(ہنائتام٥7)‏ کو شکست فاش دی ۔ اس کے نتیچے 
میں اہل قلعہ نے ععیف بن عْبّه کو جو ان کا | 

قیدی بنا ھوا تھاء باہر نکال "ثر مصالحت کے لیے | 
بھیجا ۔ المأامون ے امىان حاصل 7 


۳ ےے) ! ریان''؛ الٹعالبی (م حدود و ہمھ/ 
ے۔۱۰۴ع) طبع زوٹن برگ 8٤۲٥ت۵ئٹ٥70)‏ سض ے۹ ہ؛ بتاٹا 
ہے کە سیاہ لوری (اللوریّون السودان) جو بنسری ہجانے 
کے ماھر ہیں انھیں کی نسل ہے ہیں؟ مجمل التواریخ 
: ۳۲ ۱ع) ترجمہ ار موھل؛ در,7.,,4 ۱م۸ ۱ع 
۳ رہ ممی* میں لوریوں کے اس سب و 
نژاد کی تصدیق کی گئی ہے ۔ لو (جمع ؛ ولیاں) 
کا ذٴثر ا کثر فارسی شعرا کے کلام میں آیا ےہ ۔ 
| منوچہری (دامغانء جرجان؛ غزنی؛ پانچویں صدی 
ھجری / گیارھویں صدی عیسوی )؛ ‏ جمالالدین 
عبدالرزاق (م ۳۸۸ھ/ہ ۹۹ء اصفہان)؛ کمال اسعیل 
(م ۹۳۰ھ / ۲۴٣۱ء‏ امفہان)ْ حافظ (م ۹۱ےھ / 
۹١۸۸ء‏ شمراز) کہتے ھیں کە لُوی سیاہ(مٹل شب)ہ 
شوخ وشنگ: حخُوش باش؛ اور وش وغمٌ هوتے ھیں۔ 
ہنسری کی آواز پیدا کرنے والا ساز حوب بجاتے هیں ۔ 
ان کے رھنے سہنے کے طریقے غیر منظم ہیں 


والویں نے فتیار ڈال دیے,. 
مآاخحل:() کتاب العیون) حصۂ سوم در .وہ 
۷1 ۵ا۵ہ ءا +مضرزظ ‏ رھورہ طیح مزدەنا ٭ل؛ 
ص١‏ ەےم؛ لائیڈن رے, ,ء؛ (م) ابن الأئیر : الکامل؛ 
٦ڈ‏ وجم)؛ (م) یاقوت : معجم البلدانہ م : ےم 
طع ۵ ئت ہ۵۵ ۷٢؛‏ (م) سامی ہے : فاموس الاعلام 








٢‏ لول 








قارسی لغاتوں میں لو / لوری کے معنی بےحیا؛ ٰ ایران: کرمان اور ایرانی بلوچستان ہیں بطور 
خوش مزاج؛ دلأرام؛ موسیقار اور زن سبک احلاق آ حاص مستعمل تھا ۔ لولں یا 11ا کو ترکستان 
وغیر آیا ۓ (دیکھیے و::ااں۷؛ [اقتباس از امیر مرو | |ٗ کے لوگ بھی جانتے تھے : باہر؛ طبع بعاہەن118؛ 
0 ۳٥(ھ/۱۲۲۰ء‏ در مند) کتاب مذ کوں بذیل ! ضص روم ےەم؛ لفظ لول کو فن کار کے معئٹی 
سادم؛ ل کو لرستان سے منسوب بتایا گیا سے . ۱ میں استعمال کرتا ے؛ ابوالغازی؛ طبع د2م:زدثہ٭0ا؛ 

لفظ توں کے بآخذ کے متعلق ابھی تک | صسص مم؛ رهەم؛ ہےم؛ ہم کا بیان ھے کہ 
تحفیق نہیں ہوئی ۔ معلوم ھوتا ے کہ يہ نام سندھ | پندرھویں صدی عیسوی میں مرو اور اپیورد کا 
کہ اس شہر کے باشندوں کے لے آتا تھاء جے | شیانی شہزادہ ایک لوف عورت کے بطن سے 
عرب مصلفین نے آرور یا الرُور لکھا ےہ (دیکھیے ا تھا ١/٥٥۷٣۷‏ :؛: ٭ةُٗطیطہ ۶۰۰ع۴٥ع)‏ ع۰۶+ہظ س؛ر1ا۷۶<]؛ 
اراس ے الراس ؛ الان < اللان) ۔ یه شہر محمد بن ٰ ٢/ج‏ ص یمپ اور ؛×دوعهہ۱۷ ۰ وہ:ی؛ 
قاسم نے مبٹھ ام ےء ہے پہلے فتح کیا تھا | 
( الہلاڈری؛ طبم حخُویه ص وجب مس مم)۔ 
اییرونی؛ طع دعذتعة: ص ۱۳۰٠۱.۰٠‏ کے بیان 
کے مطابق شہر آرور آارور) سلتان ہے جنوب مغرہی 
سمت .م فرسخ کے فاصلے پر اور منصورہ سے 
ے٠‏ فرسخ آگے تھا ۔ ایلیٹ : +ال۸:] ہ :4۶ز لنڈن 


وےربرع؛ ص ہم تا ,٣س‏ : 8:::٥:01‏ ما لاص]ا 
5ءء منطڈ ۱۲۰ئ۸ ]1:۸٥۰‏ ا ×ھل 5۱۱:۱۸۱ ,9جا4ڑ؛ 
پیرس ۸و رای ہ ؛: ہر٣٠‏ سے رام 8ت٥‏ 81] 
۲٢٣۶٥۸‏ ٭ەهہنط) طز ؛ ۰٭مھطاااد۷ ۱ موہ ز5 
' لہچ ممو٥ہ‏ مم زط 000۲۰ .ہ00 207:1ا سینٹ 
یٹرز رگ نبووع)و ہس الَرتو“ كذ) 
۵۱۸۹۰ ۱۱ ہ) ٣م‏ کے مطابق یه شہر آلور اور ''ملتانی'“' کاشغر میں ۔سب سے آخر میں یہ 
کہلاتا ے ۔ آرور جو سندھ کے ہندو راجگان کا إ بھی قیاسِ یا گے اہ شام کے جیسی قبیلے 
قدیمی دارالسلطنت تھا؛ اب کھنڈروں کی صورثت, کا نام نوری (ے جع پا لن ھی سے 
اختیار کر چکا ے (ساحل سندھ پر ضلع سکھر میں ۱ مشتق ہے ۔ 
تعلقه رومڑیٰ سے متعلق؛ دیکھیے انمترینل گزئیرا| تی لن چہسی (دیکھیے اوہر بحواله 
آک انڈیاء اوکسنڑڈ مہ وف ہئ م اور ۱ ہ: | سیا رنگ) کوھستانی لزریرت سے جو ایران کے 
۸ء ۔ معلوم ہوتاے کہ بہرام گور کے ندوستائی | جنوب مغربی علاقے میں رھتے ھیں؛ الگ پہچائے 
گوپوں (جہسیوں ۔ خانہ بدوش گویوں) کے اخلاف | جاتے ہیں؛ ”نیولکہ مؤخرالذکر کا رنگ سفید ہے 
اور وہ ایک ایسی ایرائی بولی میں بات چیت 


۱ 





اس اہم شسہر کی لسبت ہے موسوم ھوے؛ جسے عرب 
فاتح جانتے تھے اور شاید ان ہے بھی پہلے ساسانی | کرتے ہیں؛ جس میں ہندوستانی زبان کا کوئی 
دی ا سے آئنا تھے ۔ س | اثر نہیں پایا جاتا ۔ البتہ بعض چھوٹی چھوٹی 
۰ سے اس قییلے کے سلی رشتے کو متائرٴ ۷۳ باتوں میں صورت حال کچھ مختلف هو جاتی ے ۔ 
ا و کا ان کی وافع طور| پہی بات تو یہ کہ لوف وری؛ لور وغیرہ 
: را وی ا یھ ۰ ٰ 

ٌ : لفظ لُوں لئی (جس ے بقول ٭٥صه]‏ 
04 7 خُراسان کے لوگ نا آشنا تھے) جنوب مغربی 


اسطلاحوں کا استعمال ھمیشہ وافح نہیں هوتا ۔ 
. کے صوے] نارس کے عرب تبائل کے وفاق 
ور“ نام کا ایک گروہ ے؟ سائیکس: 





لویل 





رء(۷1/ 4::ن7۸0 ہ7"0؛ ص , ٠۳٣‏ اےءناان : 10ات٤(ط‏ 
:ان ہہہ:6 .۱:۷ 10وأئھا ٤ظ ٣+‏ ۹۰۳ج 
بار اوٰل: ص ۹مہ ہیں لولیان ترمان کے ایک 
لوری (نفارسی تافظ لوری) گروە کا ذکر آیا مے 
ایڈمنڈز 5 لے لُورستان کے علاقے دشینان 
میں آری (؟) قییلے کی موجودگی کا ذکر کیا | 
ہے ۔ کردستان میں ایک قبیلہ ہے جو لر اکلاھگر ؛ 
کے نام سے سوسوم سے (رك بە سنا) . 

اس ے بھی زیادہ پیچیدہ بات یہ ےٴ ئه بعض 
تررن لئ قرت کا وت اعتان کت 
بعض ریچھ نچانے کا شغل اختیار کیے هوے ھیں 
اور بعض رسے پر ناج کا تماشا دکھاتے هیں 
(دیکھے؛ ہ::زنّ؛ ص ےے ٣)۔‏ چودھویں صدی عیسوی 
میں شہاب الدین العمری نے متذٴثرہ فنون میں لروں 
کی سہارت کا ذکر کیا ھے اور عصر حاضر میں 
ایسے گھوسنے پھرنے والے ُروں کے گروہ شمای علاقے 
یعنی تبریز تک نظر آتے ہیں ؛ جہاں قرچی جہسیوں؛ 


97ں 





|۳ 





پیشەور ایکٹروں اور گویوں کی ایک مستقل نئی بستی : 


آباد ھے ۔ یہ ممکن بے کہ لر فن‌کاروں اور جپسی 
فن‌کاروں کے خصوصی اوصاف ایک دوسرے ہے قدرے 
مختلف موں؛ مثلا کردستان کے سوزمانی (دیکھیے 
سرہل اور سنا جو اچ اور گانے میں ممتاز ہیںء 
لٹ نہیں ۔ ھمیں انتظا رکرنا هوکا تاوتیکہ تحقیق 
یه ثابت کر دے کہ گھوینے پھرنے والے لر 
فن‌کار کس مخصوص قبیلے ہے متعلق ہیں. 

لرستان میں جہسیوں کا در آنا بھی سمکن 
نہیں ۔ لفظ 


شہر اھواز کے ایک احیے کا ذکر کرٹا ہے ۔ 
5-08 : ۸۶/ھ۱:۱ا4( ١ا‏ تہا۶۷۲۱ م : مووئے اس 
' زور کو اشتباها ضلع الرور ھی سمجھ لیا ے (دیکھے 
آرستان) جو کچھ اوپر بیان ھوا ے؛ اس کی روشنی 
میں یہ فرض کیا جا سکتا ہے کهە ایک قدیم 
| ھندوستانی نوآبادی اللور کی سورت میں موجود 
تھی؛ لیکن ھمارے پاس اس مفروضے کی توثیق کے لیے 
'کوئی صریح ذریعہ نہیں (ابن حوقل کے مطابقء 
ص ہے؛: الُور میں کردوں کی غالب اکثریت 
تھی) حُوزستان میں الرور نام کک اصل؛ اور اور 
اللور کے سمائل ہهونے اور لور ے دور از فہم 
اصل کے مسائلِ تحقیق طاب ھی رھیں گے اور اگر 
کو شہر اللور ہے متعلق جو لیا جائے پھر 
بھی لفظ 'الر“' کی اصل سے اس قبیلے کے سب و 
نژاد کا مسشثله حل نہیں هوتا, 

'ئرمان اور بلوچستان کے علاوہ ایران کے 
دوسرے صوبولں میں جپسی مندرجه ڈیل ناموں ہے 
موسوم ھیں, 

خراسان میں: قر شمال ..., ۔استر آباد اور 
ماژندران میں ا جوگی اور گاؤداری ۔ آذر بیجان میں: 
قرچی اور ترک قدیم ۔ فارس (وغیرہ) میں : گاؤلی 
(ن۔ کاہی). 

مذکورہ نام ممکن ےہ قدرے مختلف اور 
مقامی امتیازات کے مطابق ھوں بہرحال ان کے 
متعلق پورا علم نہیں, 

ایران میں جہسیوں کے خاندانوں کی تعداد 


لفظا ”زی کہ تحت آئے والے جس نسل و | یس زار اور کل آبادی ایک لاکھ ے ۔ان 


نسب کے لوگ بھی ھوں (زّكٌ اورلوربوں کے گمڈ ٰ ہیں سے ہانچ هزار خاندان آڈریجان میں اور 

هونے کے بتعلق دیکھیے اوہر : حمزہ؛ علبی) | تین سو سے پانچ سو تک کرمان میں آبلاد ہو 
خوزستان میں زط و آبادیوں کا الحجًاج 1ل بآں] ا ینوی جہسیوں کی ایک اپنی تنظیم ےد فا 5 
کے زمانے ٹک پتا چلتا ے ۔ الرور کے تحت باقوت : ا (ایران) کے سواروںن کا ریس (ماطر باشیٰ) - 
۱۰م سندھ کے دو مقامات اور حُوزستان کے | تنظیم کا بھی سردار ہوتا ہے ۔ اس سج مالک 










"۱۸‌ٛ لولں 





ئی: ڈبٹی (کلائٹر) ہوتے ھیں ۔ مغربی ایران | پہچان نہیں ھوسکتی ۔ لائگ ورتھ ڈیمز ط:ہ×٭چەہا 
کے معاشرتی اعتبار ہے جہسیوں اور ایران ہے ۱ ٥٥0ا‏ کے خیال کے مطابق ان وو الفاظ میں 
دھقالوں میں بہت کم فرق ےے (وجمروںز و وءماری) ! سے جوسائیکس نے جمع کے ہیں۰ هندوستانی زبان 
خراساں میں يہ لوگ دیپاتی معاشرے کی زندگی إٔ کے؛ جم عربی کے؛ ہ: فارسی کے اور ہہ ایے 
میں صنغت کاروں؛ چھلنی بنائے اور مرمت کرنے | الفاظ ہیںء جن کا مأاخذ اس بولیں کو وہ کوئی 
. .. والوں؛ ژلچیر سازوں اور کنگھیاں بنائے والوں ک | مصنوعی اور خفيه قسم کی غلط سلط بولی بتاتا ہے ۔ 
میئثریت میں نماپاں کردار ادا کرتے ھی ۔ ٰ ڈینس ہرے 2781 ەچمہص (جیسا کہ ایوانوف نے 
اجر آباد میں کچھ گاؤداری جبسی زرگر کا گام | ا حواله دیا ے) نے اس اسر کی توثیق کی ہے که 
کسرتے: ہیں اور کچھ سوت یا اون کاتنے ہیں بلوچستان ک لوڑی زبان کو بچے ایک جداگانە 
(معوءەفۃ ۵) ۔یوں تو ایران کے هر حمے میں ' زبان کی حیثیت ہے سیکھتے ہیں (قدرتی طور پر 
پےام ایلاتوں کے سیاہ ونگ کے خیے نظر آتے ' لوڑی بچے اس زبان کو گھریلو استعمال ھی کے 
ہیں ۔ یہ خیے جہسیوں ھی کے ھیں سیزوارہ ! لیے سیکھتے ھیں). 
نیشاپور اور تبریز ایسے شہروں میں جہسیوں نے سوزمانی جہسی زیادہ تر کُردی زبان بولتے 
اض سکونت "اھیں قائم کر رتھی ھیں ۔ جہسی ! ہیں ۔٭ہمائءاڈ کے مطابق انھیں کی کہتے میں 
رقاصوں اورگویوں کی منڈلیاں تو سوجود ہیں؛ 'ٴ جو ڈومان کے مترادف فے ( وم برصغیر پاکستان و 
لیکن کچھ زیادہ مقبول نہیں ۔ بزہاء: دن 0202017] هند کی ایک ذات [مراسی] کا ام ے جس نے 
اچوں اور کٹھ پتلیوں کے تھیئیٹروں (تبرییز) ک قارے تبدیلی کے ساتھ جپسیوں کے سذہور نام 
عال ان کیا ے۔ کردتان کا موزمالیٰ قیلے : روم کی شکل اختیار ک) ڈومانوں کا ذخیرۂ الفاظ 
کے رقاصوں اور گویوں کا ذ کر تو ا لثر سیاحوں .(بغداد حلب؟)؛ ؛ دردی الفاظ سے معمورے؛ مثلا کاور 
نے کیا ے (دیکھیے بالخصوص) خورشید ائندی:.(ہ۔ پتھر) خویٰ (سے نمک), لاوک (ہ لڑک) ۔ 
سیاحت امہ حدود روسی ترجمہ؛ ص ۹ر ر؛ دیکھیے بوەتان کے مشرق میں ایک کرد قبیله سندھی / 
: ومدسدہط7 7 : ہرہءمر6 زوا ؛٭٭ ۰ ۷۷0۷۸۰۰ہہ5 7/6 سندھیان کے خیال انگیز نام سے موسوم سے ۔ 
: مو5 ؛(×]ۃ ہما“ ,ستل + ۹ ,ورس ص ہےم؛ شرففامہ کے مطابق ردکان شاخ (زراقی) کے سردار 
کے نے ایک جپسی عورت سے شادی کی تھی ۔ جپسیوں 
ابران کے جہسیوں کی زبان (ممارەء اور کردوں کی قرابتداری زیر بحعث لاتے ھوے یہ با 
مو×ف(ءث د ۷٥تہ؛)‏ از روے سوربات جدید نارسی : ردھنا چاہے '۳۰۰ھ/ یرم میں أِلو ٢‏ 
[جو ظمہور اسلام کے بعد ستعمل ھوئی] ھی ے ۔ ایک گروہ حائقین؛ یعنی کردوں کے علاقے کی سرحا 
اس کا ذخیرۂ الفاظ فارسی الفاظ ھی ہے معمورۓ پر آکر بس گیا (دیکھے وبزەٹ۸( نہ6 :8 
۔ (ییکیے. فہرست؛ در تعو:ہ4ا( :۵) : اس زبان میں | ص ,م؛ طبری؛ م: .))۱٦۸‏ 
پچچاچچستائی عناصر شاذ و نادر ھی ہیں ۔ کرمان '.. نارسی ہولیوں کے متعلق دلچسی ک با 
اباب گی زبان میں (سائیکس و ایوائوف) | یه ے کہ ایران وہ پہلا ملک ے؛ جہاں جیسیو 
اث زادہ تجداد ‏ ایسے عناصمر کی ہے؛ جن کی | نے ہندوستان کو خیرباد کہ کر عارنی ا 


وب رت 











لوں 


"۸۹ 





سدلذہ] رہادورا6 ہ۱ دےںہٴءٴ:ء]م ہورم فہہ ہااءءل4 
(ٴەدااوااقا؛ بئی یےہ۸ہ۱ء ہا 
ثانی در رامننہ؟ ٥:ما‏ زووان ی٥3‏ ایڈ ہرگ 


کیا (شاید ساسانی عہد میں) ایسران کی جہسی 
بولیوں کا اس وقت تک جو مطالعہ کیا گیا ہے؛ | 
ناکافی ہے ۔ ہمیں امید رکھنی چاہیے کہ ان بولیوں | [نتش 
کے صوتی اصولوں کا بھی پتا چل جائے گا جو اب إ 
مٹروک ہیں ۔ اوسلے ×زہاہ :0 نے ثال کے طور پر 
تبریز کے قرچی قبیلے کا ایک لفظ بہن (خواھ) | 
معلوم کیا جو یقینا ””پھین “ اور ؛ اہین“ سے زیادہ ' 





ك٠٢۱‏ ۸ی٣)‏ 
۹ ہے تا ہے بعنوان : اؤہ دامع ہوطا 
رماءما6 ۴ء ۴طت روا ۰]؛ (,ہس) ٥٥ا:380‏ .ا ؛ 
ہا:[5]۰ 9ہ ررما6 ٢ا‏ ,ون 6( ء لنڈن ۹۶۸١ء‏ 
ص مم تاے ۱ : بم1وامۂل۷٥0:ظ‏ ۹۵۴ 1913 6ا1؛ ص ے١‏ 


پرانا ے (دیکھے نیز غوار در جمەماناہ60). 
ماخل : دیکھے مقالات لر سربلء سنا ز () 
ہ6۶٣ [0۸0٥ ٥٥‏ 30۱1ا ؛: ٭اناہ4ا:ا۷:1؛ 
اع صے, (جیسی سبک اخلاقی ہر)؛:(م) انگربزی 
ترجمه؛ از ٤ع‏ ٥ئ5‏ ع] ,6 لنن :وع ص ے۰؟(م) 


) ۸۰٣٣ 


1 : انوتا ۱|۸۷ /٭ ۱۲۱۱۰:::ہ') ۱۱۷٢0۷ہ‏ ۰ا۱ ۱7٣۰۷۸۱۰‏ 


07 
لیٹن وہ - مہ × ام م: ہم م (قرچی 


ہریز)! (م) ٥٢٥۴۲‏ ما :۸۰ :اوہ6 ىا دا ۷و 


لنٹن مججرعا ہر جو تا مو مم .۴ڑ ز٦‏ 
۸۶۵ (ہ) ء۱۸۸ وب رہ٠یہ+ظ‏ ہا ۲٠۷۷ء‏ با2 آنطا 
4140 :0ڑا) ہونخ ‏ برع پر ۔٭+وب ہر ؛ڑجا 
48 : ۷٢۱ا::۱۰وعءہ‏ ٭| ٢۶‏ ×: ہا:مرا۱۰: ددا|١۷ن۷(‏ 
1لا 6۷٤٢‏ بت جیب ]ان ا0 ہآ ؛ئںا:؛۲برداقفق جا ے٭ً 
چھ| ۱۷ہو پیر چرع جن !ن×ج جررااں |١‏ ۸۷د ٘(۱۹۱+مچوں 
روز ہااازرم ونور!؟ |۵ تال ما الال :مہ زظ٤‏ ”مہو 
برا | ٦٭ا‏ ٢٤ہزظا‏ 
رتا ہم (بار اول مطوعد, 
٥۹‏ ) 8 ۵6 ی مہا "[ ۶ء تیسرا سلسلەہ؛ 
)۰٥‏ (ءے) ا۷٥‏ : 
۸45 ا ہمہ ےہا 
تا رم مھ إ رءندوا6)؛ (ہ) ںمەەناہ6 : ءاط 
کا .گظ .۰۱ رحہار"ہ ءصوادہ ۸ ۱۷ے ہت 
١‏ ص وہ تا وہ إدیکھپے ئژہ وہ صم(مموتتہ٣‏ 
٭“خطائؤگ(: ہر و فور ×۔طصدره د×“٭ہد بہط ١‏ 


اکتیں ضس ۳م]: )و( 0مد مناتا : 


صض 


ا الاا برس ۹ می 
کر ءںا80ءطاەناڈانھط 
١ر‏ رتا 
ہروا زں +ماەدوانا ‏ را7؛ 


٥٤م‏ نا ہم (صس ۹ 


۰۳ءٗ 


تا ہر : ۰9ء۵۲۶۰ ۰ ہاعمر6 7/۱۶!؛ () دەعاز5 ./(.۶۲: 
+زرؤ؛ ہریرمقؤ ٠‏ م١٘۳ہ(‏ مہ5 ہم ×ك۱ٴہ٥‏ رج جڑاوئیی/۷۸ 
باوا+ظ 6۴ ۲۰ ۲ تا او ےم ۹ سم تاومم 
(ص مومس تا ۹مم : ان حافءہ٣‏ اادماءںق؟ .ٴم ٹا 
٠٣‏ و 10837768 ط٣٣٣۳‏ ع٥ہ]‏ ۷ط ٥۸۰۷م)؛‏ (۱) .۶(۷ 
بمائق : واواںط :ا ئ ہ|:ا۷٦ا!‏ ۸4ہہا؛ 00۸٣؛‏ لنڈن 
بے عاصض پجم تا سم ابع عکسی تصویر؟ (۱۴) 
۵٥٥ ٥٥٥(٥‏ : <ەف :۸ا؛ہ۲یلنھ کا عد ‏ ماہ1٥44(‏ 
:الہ 'ا 0۷۷۰ا ۔ :6 :وواء+ لائیڈٹن 
بالخصوصض ضص ,مج پرم؛ ۳ہ؛! (م۱) وہ۱1 ٥‏ : 
بہااباا: ا2 :ٗ] دە/۷×ظ ۷ ۶×٣:ظ‏ ؿ؛٤‏ :۲ء ا ئہا4ڑ؛ 
پیرس جوگی 
(رھے خوض نسین) تبہلے کے سم مم الفاظ؛ گاودری 
قمیلے کے ,و الفاظ جو صوی استرآباد میں حاصل 
لیے کے؛ (ہ) ت:ئئالاة ١(٠۰‏ : :ہا:ما6 6ا1 
.ہق 4۸۱:۱ ۸ ۰ر۴ہاااطة ٥٢٢‏ 0071:: ۸ ,ھاہ:ط فو 


"۰۱ء 


۳| رص ض جم ٹا ےم 


۶+ 0 وو م: ہم تام : جیرفت اور سرجان 


ہے حاصل کے موے ۹٦‏ الفاظ؛ () ارم 6 
ا إ وم ملٌا ئا وو انس لی 
ر:هاروا0 ۰١١ا ٣ ٠١‏ ۶۷ہ۷۳۳زا٣‏ ۱ھاہءو9'٠‏ ما بیٹن 


۹ ورع و رہم تا موہ (ے) وممتہا : 


روج کہ :اد ہت خ چا ٢ہ‏ ءومدوم| ۳ 0 


١رقكم))؛‏ .4۸5 .5 .گ؛ ۴ء جا ١"‏ 


صسص ےم تا ٥م ٠.‏ 0(۸ 0)9 یی 


رسود تی 
یر 


: سخ ,6۰ط با ماضمرن0 دم غمد_‎ ۹٤ 


7-7 سے 










ارم شماوے؛ ض بمہم تا 
مقالۂ بالا؛ مو الفاظ جو نیشاہور اور سبزوار وغیرہ 
ہیں حاصل هھوے )؛ ایشا ٠‏ .7ق .ک4 .06؛ ۲۳وی 
۱۱۸ ےم تا مرم؛ ایشا رروہاہ۰ا۱: ۱۰ ٭ہ (۷۷٠٢:‏ 
ىٔ إوسمویول وہ6 ء7۸ ,ہ×ہہ۷ہ ۸( ۶: پروری ۱ ۱ع 
: مل 0۶ 


۱ بصورت درستی 


صضص جھم؛ ےںم؛ (و)) دص مصە5 :آ : 
ٹھمربٹ[ ب,رءزرواع ]ہ عہہ:ٴوٴہ ٭ا٭ہ ٢۲۹٥ء‏ ۷١اجا”ہ‏ 
اگ ۴ص ررواق؛ و ےی ص ہوم تا 
دیکھے 5-٥‏ مم وا !ویر اول؛ ایڈئبر فک ۔ لوربول 
مندرجڈہ ذیبل مقالات: 
وا وط ۴ :ما:ماق؛ 
رمدارة ۶ہ ۰٣۰۰م‏ ؤ؛ ہ۱۰ ؛):(. ء) ہ0۶ : ہما:٭ہط 
وواوموا0 بماہری تع و دع صض رم تاےم (فرچی 
ذخیرۂ الفاظ سرتب (٥[١٥ا٥)؛ ١۷۰ ٣٢ ٣٦٥ہ د٥٥ )۰۱٠(‏ : 


۱-٠۰‏ نیز 


دز٥‏ ہن ۷ل و 8250800 : :ا7 


ے,وہف ض ,مہم ا عّہ١‏ 


مما:واق6 رھط۱! ۰س : :۰ ہہ0ہ 5۱02‏ ۹)7 درف ص 
ہےم؛ ہہم؛ (+م) ۲ا5۷ : عو رواہ۷۶۷ .۰د ےی 
ص۲م؛ ‏ زواممنڈ د< چماعامما ‏ رورے ص وہ تا 
ہے؛ ۳۰, ز(:زازرز5 ۶ہ :ہ٥‏ ہ×ع ۵؛ ۶۱۹۰۹ع)؛ (مء) 
وبا5 : ۸۰۰۲۱ :لماک 1۸0؟! (۲) عنماماڈ5 : ما٥‏ 
مو مط با وٰ0٥ہاہ!؛‏ وغیرہ, 
(۴۷ہ×ہ0× ر5( ۷۰ [و تلخیص از اداں]) 
لوم وک : ( سلی لوگ اے عموما 
(ٹااساسماک (اسمەو٥٥0ہ٣7)‏ کہتے ھیں) جاوا کے 
مشرق میں جزائرسنڈا (خْرہ6 ام کے جو جزیرے واقع 
ہیں ؛ ان میں ترتیب کے لحاظ سے دوسرا جزیرہ ے 
اس آبناے لوہوک با ی سے اور آبناے آلس :18ھ؛ 
سمہاو 2 وں؟ ے جدا کرتی ے ۔ ایک ھموار 
قطعة زہین جو بہت زیاده چوڑا نہیں ے؛ 
تُفریبا وسط جزیرہ میں شرتا غربًا لمبا چلا گیا ے؛ 


اب 


2 ن۵ ضّ کے ۶ 
جو ج۳ بب ری .۰ سے پر کو - 
چسھو ہر ہپ 


0 
سے 







یہ یا 


کڑس 


نیں کوٴ آئش نشاں ربدجی نمہزءزظ 


واتمع ے جسسے آبادی کا ایک بڑا حصہ مقدمر 
مان کر اس کا احثرام کرٹا ھہ ۔ یہ جزیرہ اس 
مجمع الجزائر میں سب سے زیادہ متمول حصود 
میں سے ایک ے؛ بیہہاں کے لوگوں کے 
بڑے پیٹے زراعت اور ہویشی پالنا ھیں ۔ 
کسی قدر چاول یہاں ہے باھر بھی بھیچے 


ا جاتے ہیں جو ان قطعات زین کے بعض حصود 


میں ہوئے جائے ہیں جہاں آبہاشی خوب ہوتی 


ہے۔[. .. , تفصیل کے لیے دیکھیے وؤ لائیڈن 
ہار اول ہذیل مادہ], 


مال : ()) سنہ ۹۱۹ اء کے آخرٹک لویبوک 
کی ایک مکمل فہرست ماخ یہ ۲۶ہ ۲م ٥۰1‏ ک 
۸۶ ٢ء‏ إااوق مطہوعۂ ٤×ازٰا۷!وززا‏ ۹۲۰ اع میں 
دے دی شی ھ ۔ اس کے بعد ہے مندرجه ڈیل کتب 
طبع ہو چکی ہیں ؛ 0 : 
:۱۷۲۸ داء ٣۱و‏ ا|٣ہ۷۶۸(‏ ا مرالاظ برومببررم)اا۱ :ط 


٢ص٥‎ 8٥:۵۸6 (م)ا‎ 


+ر چزادسوعاتہزا۸407۸۳ ۷۲:۱۸ ہہ !۸۰ ×× ب۷[ ۶اہ:ل[ 7 


إزمت| ۲۰٥60ئا:60؛  +٣‏ وضع سلسلہ 


٢۲٣ج :۳٣۹‏ 
ضص ۹,,م؛ (م) ٤٥ا۷8‏ ۱۰ ۸۱۷۷۰ : ء ونوظ 
رط دن ادگ ہف ہ۰٣ط‏ ۸ہ:ہ:ادبماك:د:ارووہ 


]٦٦۷ ٥‏ ذر ؛[اہاہلہإاآ اممامدانٌڑ سٹی ہ۹ ۱ء؛ 
(م) ملف نذثکور ہو ہ۱۴۵ہ۷ باہءہو: :رن ںا وہ5 
بہ:زاسوووت؛ وغی کٹاب؛ ۔++واف صہہو؛(م) 
مصلف ىذ خرر ہہاپا !۱:۷۸ ۱دا ؛:۲۷۰:۸8۸ءط .ہو0 
دادی ؟ :ا4 إاتا؛ وھی کتاب؛ ۲وی ص ہمم؛ (ہ) 
۲٥۸٥۷۲‏ .۵ : فزراءوا جمم٤‏ تچنلمموجو‌ہوویص! +ز 
مإوط۶۱ہ.] :ہبی ٥۱٠۰۶۱ 5٥|!‏ ‌ع |٥‏ ٦ت‏ /ہمن[1م6ن٥؛‏ وھ یکتاب 
++ اع ص مور ؛ڑے) 1۵8 مہ۷ .۱ ۸:۷۷۰۰: 


۶۸۲ (٢٠۱۴|ء؛‏ ال۷[ وھی کتاب؛ ۰ ۱۹ع؛ 


سج کہیں کہیں نہایت زرمیز ے اور شعالّ اور || ا ےم!()) ماما6 :اض جوںە ولا 
ٰ میں پپاڑیوں سے گھرا ھوا ے ۔ جزیرے کے 


ہہ للەظ وہ ببلمووہر مہ۷( مل و:۔ وہاوہہ۷× ×٭٭ 


بلوظاہم] ذر .]۶ط .ھ؛ ۔ہوبھ؛ ج ؟ے؛ 


لوہوک 





؛ (۹) فا: صەتا ٣.‏ .لا ؛: حاء:طا:٭ہ :و'!ا:لر 
در ٢‏ : .0 ھ.7؛ ٣ح٣۔+یاع؛‏ چ 
(.) ٥ا1[ہ۴٣‏ ٤ا٥‏ ہ1 >4 .7:1۰:۶ 
برلەںاموّٗرورم] ہہ ہہ !ا خ+:ہا ١۱×‏ ۱۱ٴء۰۶۰۸+۰۸۲۰٤ع‏ باءہ +۰“ 
7 8؛ 


س ۱۹۸ 
ا0٢‏ ٣ہ‏ 


+؛ ض ہے ١؛‏ 


در ۰ئ چ ‏ ہ) 


2.٥. )٥. ھٹا‎ )۱١( “ه٢‎ 


ضصض 


+۶(اااە٥ا‏ 6ط 
+ب(00:1:]_0000 م١‏ ہما٢٢۸۰ہا:|۰۷۰‏ :ا ۰۰۷ :ا:٠‏ أ٣ ٦۷۷‏ 
ٹر 7.1۷ .7۰2.6 موی ج اص ہم؛ 
(وا ی) ][و سند ا 


(+۱۴) ۷۲ات :اما ٠٠‏ : ۰م 


ہیرمش؛ ذٹر ۴.ں].٣و.ھق؛>‏ +وجوّاغف ۸۳ 


جح 
صمٍ؛م؛ (م) فیصنا٥ہ‏ ۸( ھ ؛: -+ٛ-٭م ٭٭×مط 
ناموبرہ] جر“×+'' ووہہگ ذر ہم :ہچموزاہ ا۳ن اٗ::06:0 
٤١‏ ۷۷۷۰ ٣ہس“٣:ہنا‏ جزہم۔[7 ۲۱ءز ن۷ /:ہ(۸٥ی‏ :ا۱ج ٠٣۲‏ 
ملورریں(۔روءإإن بع۔لوو| ,/۵۰ہ! ١۷١۱۰:۶۳ ٤:۱”‏ 7:1:۷۶[ ۔ ہگ 
۵ا۸( :۸۷ ۷۱٣‏ ٹیگ وع ص .ےم 


(2۵ا5ۃ۸ 3 ۰۱۱۰ ۷۸۷۰۸) 


میں اس ى ھتیاربند نوخ کا ایکتا جڑو تھے یہ 


لوگ زیادەٹر اس زمانے میں تری بیڑے پر بطور 
سہاھی ملازم رکھے جاتے تھے؛ جب نہ تر 


جنگی پیڑا ااکثر نجی جہازوں پر مشتمل تھا جۂ 


سلاطین عثمائی اپنی بعری مہموں میں امتعمال 
کیا“ کرتے تھے لوندی :۵٥۷٥ا‏ کا لفظ دیگر بحری 
امطلاحوں کی ىائند اطالوی زبان ہے سععار لیا ھوا 
معلوم ہوتا نے ۔ اطالوی لفظ ٥0اہہہ٥٤‏ (سامی : 
قاموس ترک) یا لیوینٹی ناہہ ۷ا (جودت پاشا) هو کا 
اور اس لفظ کو ابتدا میں وینس والے ان سماھیوں 
کے لیے استعمال کرتے تھے؛ جنھیں وہ لیوینٹ ٢۷ء1‏ 
میں اپنے مقبوضات کے باشندوں میں سے سواحل کی ۱ 
حفاظت کے لیے یا بیڑے پر کام کرنے کے لیے | اسی آخری صورت میں یہ لفظ فارسی زبان میں منكّلشوں 
بھرتی کرتے تھے ۔ یہ اسی زمرے کے لوگ یعنی | ھوا ۔ دوسری طرف صوبوں میں مدت ٹہ 


لود: بے فاعدہ شہری سپاہ کے افراد کا نام أْ 
جو سلطنت عثماليه کے دور یق ابتدائی صدیوں ! 


' ایم 
نا 
و ٣‏ 


نس 


یوانی عیسائیء البانوی یا دلّیشو تھے جو بحیرۂٔ روم 
کے سواحل ہر آباد تھے اور جنھیں ترک پہلۓےبہل 
استعمال کرتے تھے کچھ عرصے بعد ایشیاے کوچک 
| سے ترک عناصر بھی ان میں شامل ہو گئے, 

لود سباھیوں کی جماعت تقریباً ناتربیت یافتہ 
إ| اور غیرمنظم تھی جے ااقاعدہ تری بیڑے 
| کی ترتیب و تنظیم کے وقت کام میں لانا اسمکن 
تھا ۔ محمد ثانی کے عہد میں بعری خدمبت 
' کے لیے ”'عزب' کا استعمال شروع ھوچکا تھا اور 
بایزید ثائی کے عہد حکومت میں بحری فوج کا ایک 
' باقاعدہ دستہ بن چکا تھا ۔ جس میں ..م عزب شامل 
تھے ۔ ریب قریب اسی زہانے میں جنگی جہازوں 
پر عیسائیوں کے بجاے عزبوں کو کورکجی 
ازك :)ا مقررٴ کیا گیا؛ کیونکد عیسائی ان کے مقابلے 
میں کم وفادار تھے (حاجی خلیفە : تحفة الکبار: 
إ|اص..۱ ب) اس طرح رفنہ رفنہ اصلی لوندوں کو 
بحری ببڑے ہے نکال دیا گیا ۔ لیکن بعری فوج 
إ کے سبہاھیوں کے لیے لفظ لوند کا استعمال بعد کے 
' زمانے میں بھی ہایا جاتا ۓے؛ بالخصوص (رائفل بردار) 
' ٹفنگچی سپاھیوں کے لیے (دیکھے جودت ہاشا)؛ 
قسطنطینیه ہیں لوندوں کی دو بارکیں تھیں ۔ ۔ جو 
جنھیں || سلاح خائے کے نظام کے ماتحت تھیں ۔ سولھویں 
ا صدی کے بڑے بڑے 'لپتالوں ہر بھی مجارا لوند کا 
| لفظ اطلاق کیا گیا ے (یثلا صفوت ہاشا کا مقاله 
۱ ۲00 شمارہ م٣‏ میں) 

۱ بیڑے ہیں سے بنکال دہے جانے کے بعد 
۱ لوند بحری راھزن بن کر موجود رے؛ بالخصوص 
ٰ 


ایشیا ےکوچک میں تو وہ ملک کے لے ایکە 
باقاعدہ عذاب بن گۓے؛ چنانچہ لوند کے اتا ے _ 
! معنی ھی آوارہ منش یا بنمعاشٴ مر گے اور : 
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زی ارم (دیکھے ایک لوند کی تصویر 0٥٥٥۵۵‏ .8 








2 میں ۰ 
کی 


پوس ۴۹)) 


سرھویں صدی کے آخر سے حکومت تر لیە 


انل بات پر مجبور ہوئی لہ لوند کی جننی جماعتیں 
اس وقت بالقی تھیں؛ انھیں توڑ دینے کی تداہیر کام 


میں لائے ۔ ٥۶٥‏ ءء َء ۲۰ء١‏ کے ضوابط کے 


ڈربے انھیں اجازت دی گئی کہ وہ ززھل ڈیلی اور إ 


جونلو 158110 کے لئے دستوں میں بھرتی هو جائںی 
(راشد : تاریغ؛ قسطنطینیه: ۸۳ ۱۳۴؛ ج ۵ چجرہ 
۱۳٣۴‏ )د۔ آخرکارے ےر ےجے؛۰۱٢٠ء؛؛‏ ۰۹ء۱ اور 


ہالکل قلعم 7 کر دیا (ھزی از 
ہرے؛ ۹وم؛ واصف ؛ تاریخ :ے۰۱ مم). 
مآحل: (ا) احمد جودت پاشا: تاریخ ڈہ, طلطیئید 


)۳۰ا٥٥‎ 


!)۱۲ ؛اتت3ہ[ا8 : 


صصً۱"یص؛ ١ئ‏ ہ۸١١ ١+‏ ۷۰٣(:۱۹١1۰إط‏ 
بہمببہ,۵ھن ٣‏ اوروظطظ'ا ےا ٣۵۲۹۲‏ ۳۱ز 7 .سس 
رےوریص ‏ ص بےم؛ (م) دًہەنڈفط0 .۵  :‏ ٠٠اط‏ ہ7 


0۱۲۷0۵۲ ۔عاموكظ'| ١ا‏ |4۲(٥1)؛‏ پرس میرف : 
وہم؛ مجم؛ ۔م) 76۲ہةة8ا] ہ7٥٢:۲‏ 0۷۰۰۱۰ہہ0 مط 
چھسیہ۷۰ا۰ہ٥:‏ <:ا|+ ‏ جومری والنا مہ ۱ء 
می مسم بعد ھ۹ م؛! (م) نوغی سصاف .0.0.7 ہ: 
ےٴم؛ ‏ ۹۱۳ و؛ ۳ہو ؟ 7151:6۰٥٥‏ :ءا ۱۱١‏ /]7ہ:+0 
خوؤواماز بریرژعئا رو 0۱۸) بے بعد 


(خطداننالگا .1۔7٣(‏ 


7 


او حزرۃ تیت ے اہوں ے بھی یاد کیا جاتا 


پہلی آیات کے لفظ لھب سے اس سورة کا نام اذ 
کیا گیا عے [(الفیروز آبادی ؛ : بصائر ذوی التمییزن 
۱ء)] ۔ ھب بمعنی آگ کا شعله اور ابو لب 
بمعنی تلع رو او ایت آنحضرت صلى اللہ عليه 
وآلہ و سلّم کا ایک چچا تھا جس کا اصل نام 
عبدالعزی بن عبدالمطلب تھا۔ اس کے چہرے کا 


ابو لھیب 
الاصفہانی نے ایک 


رنگ بہت سرخ ہونۓ کی وجہ ہے اے 
کہا جاتا تھا ۔ اماہ راغب 
ا قول یه نقل پیا ہے ئکەه ابولھب کے لفظ ے 


اس کی کنیت مراد نہیں ےۓے؛ بلک اس ہے اس کے 
' دوزِحٰی ھونے کی طرف اشارہ ہے . 

۳ھ کی جنگی سہموں کے ایک سلسلے نے ان شوریدہ : 
سرسپاھیوں کے آخری گروھوں کا جو اس وقت تک , 


٦ 


گزشتہ سورة ہے اس کا آربط یہ ہے تہ 


له لیگی 


سورۂ نصر [_ك ہاآں] میں‌ اس امر ػ ببان ے 


کااجر اس دنیا میں نصرت و غلبہ ہے جب له 
: آحرت تن آجر عظہم عطا ھدوا ۔ سورة اللھیب یس 


04098900007 لد معصیت کارٴ تا انجام اِس 


0 ہیں نا5می و نامرادی کے اور آحرث سی 


' اس کے لیے دردنا ٴک عذاب غوٴد ۔ (تنسیرالمراغی؛ 


یہ ہہ 


۳۰: .۹۰م) ۔سورة ہے نزول ٴد تاریخی پس منظر 
کی روایت کے 
مطابقء رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم نے ایک 


'له حضرت ابن عبامن* 


روز ئوہ صفا پر چڑھ کر بلند آواز سے پکارا: 


”یا صباحا“' (ڑھاے صبح کی آنت!) اس ندا پر 
فریش کے تمام خاندان (سنگین خطرہ محسوس کرتے 
ھوے) آپٴ کے پاس جمع ھوگۓ ۔ آپ' نے فرمایا : 
اگر میں تمھیں یہ بتاؤں ”کہ دشمن شام کو یا صبح 
نوتم ہر حمله آور هونے والا ے تو کیا تم میری 


الله : قرآن مجید کی ایک مکی سورۃ کا | بات کو سچ مائو گے؟ [انھوں نے کہا ۔ یاں] اور پھر 
)مم جو صرف ہ آیات؛: أ[مء کلمات اورےے حروف] آپ* ے2 انھیں فرمایا : میں تمھیں عنقریب آنے والے 
مششنل ے ۔اسے سورۃ السسدہ [سورة ابی لیب ۱ سخت عذاب 


سے ڈراتا ھوں ۔ اس وقت اہو لھب نے 
منمضبناک ھوکر کہا : ٹیرا بھلا نہ هو [ثبأيك] کیا 


کلاوت ورم اور عدد ئزول ہے ۔ ! توانے ھمیں اسی بات کے لیے یہاں بلایا عے۔اس کے 


جواب میں اللہ تعا یی نے یہ سورة ازل فرمائی ۔ | راتوں کو خاردار جھاڑیاں لا کر آپ* کے راستے 
(تفسیر المراغی؛ ,: ۲۹۰). | ہیں ڈال دیتی تاکہ آپ٭ کو اذیت پہنچے 
يہ سورة اپئے مضمون کے اعتبار ے ہے حد ( تفسیر المراغی؛ )٣ ٣۰‏ 
اعم ے اور اس ظلم وستم کی عکسی کرتی ہے | پوری سورة ابولھب اور اس کی بیوی کے 
جو محسن انسانیت صلی اللہ عليه و آله وسلم پر روا عبرتناکس انجام کے بیان پر مشتمل :ٹوٹ 
رکھا جاتا تھا - مکے میں ابولھب چچا ھونے کے علاوہ | گۓے ابولھب کے ھاتھ اور نامراد ھوگیا وہ ۔ اس کا 
حضور اکرم صلی مقر سر ےی تی | مال اور جو "نچھ اس ئے ثمایاء وہ اس کے کسی 
غمسایه بھی تھا ا وو ئن خی کو تا تھے ۔ ا کم نہ آیا ۔ ضرور وہ شعله زن آگ میں ال۷ 


اللھوب 


“""ّ۳ 








ابولھب اور اس کے رفقا گھر میں بھی حضور'ٴ تو إ 


چین نہیں لیئے دیتے تھے ۔ آپ* کبھی نماز پڑھ رے | 


هوتے تو یه اوپر سے بکری کا اوجھ آپ؟ وکا 
دیتےء آنبھی صحخن میں ٹھانا پک رھا ھوتا تو 
یہ ھنڈیا ہر غلاظطت پھیٹک دن ۔ حضورا باھر . 


نکل تر ان لوگوں سے فرساتے ؛ اے بئی عبد ءناف: 
2 کلیسی ھسایگیِ ُ (تفیہم الشرآن؛ 9× 
و اپ سو اھ 07 اق اق وآ ٥‏ او اسلو 


جہاں بھی اسلام کی دعوت د بنے 7 تشریف إ 
کے پیچھے پیچھے جاتا اور 


لے جاتے؛ یہ آپ؟ 
لوگوں "کو آپ* کی بات سن سے رو دنا ۔ طارق بن 
عبداللہ الازق* کہتے ہیں کہ میں نے ڈوالنتاز 
کے بازار میں دیکھا الہ رسول اللہ صلی 
و آل وسلم لوگوں ہے 'دہتے جانے ھیں لہ لوگو 


لا اله ا الله 'نہو؛ نلاح ہا گے اور ایک ! 


شخص آپٴ کے پیچھے ےہ جو آپ* کو پتھر مار رھا 
ے؛ یہاں تک کہ آپٴ کی ایڑیاں حون ے تر 
ہرگئیں اور وہ کہتا جاتا تھا لہ یہ جھوٹا ۓے 
اس کی بات نە مائو میں کو یں 
یہ کون ے؟ لوگوں نے کہا 
اہولھب ہے (تفصیل کے لیے دیکھے : تفہیم القرآنء 
۷)۔ ابو لھب کی بیوی ام جمیل أُروی بنت 





حرب جو ابوسفیان بن حرب کی بہن تھی اس ظلم و | کی طرف نکلا تو اے ایک درندے نے 0 
انا رسانی میں اپئے شوھر ے کم نە تھی وہ أ (تفسیر القاسی٥‏ ے, : .)۲۹٢‏ 


اوت 





جائے گا اور اس کی بیوی بھی؛ لگائی بجھائی کرنے 
ا والی (یا لکڑیاں ڈھونے وا ی)؛ اس کی گردن میں 
سونجھ کی رہی هوگی (رر, [اللھب]: رتاء)۔ 
[جس وقت یه سورت نازل ھوئی تھی اس وقت ابو لوب 
ایک طاقتور اور مقندر سردار تھا ۔ ایسے بااثر 
ریس کے مل پر ایسی پیٹس گوئی کرنے ے 
نتنا عثمامہ ھوا ہوگا کتنی| دھابلی مچی ہو کی ۔ 
یہ صرف پیغمبرانه حوصلے اور دل گردے کا کام 
ھوسکتا تھا لہ جابر سردار کے سامنے اس کی 
رسوائی اور بربادی کا اعلان کیا جائے اس سورت 
میں صاف الفاظ میں بیان فرما دیا گیا ”کہ تباھی و 
: بربادی ابو لھب کے لیے مقدر ہو حیق ے ۔ اس 
ھلًائت و بربادی سے اہے کوئی چیز نہیں بچا 
إ سکنی ۔ اللہ تعالی کا فیصلہ قطعی اور حتمی ہے ۔ 
تاریخ گواہ ے ”لہ اس کا انجام ایسا ھی هوا], 
القاسی نے ابو لھب کے بیٹے عتیبہ کی 
عبرتناک موت کا بھی ذکر کیا ھے ۔ عتیبہ نے 
حضوراکرم صلی اللہ عليه و آله و سلّم ک دلازاری 
اورایذا دہی کے لیے آپ“٭ کی صاحبزادی کو طلاق 


پچا || دے دی تو آپ" نے فرمایا :امم سط علیہ 


| کلّا سن ”تلاہک'' (اے اللہ اپنے کتوں میں سے ایک 
کر وت تا 
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لیالت علی خان (نوابزا: 





مآخیل:() الراغب الاصدہانی : المفرداتہ معہ 
بلا تاریخ ؛(م) السیوطی : الاتقان فی علوم القرآنہ قاھر 
بلا تاریخ؛ (م) الفخر الرازی: التفسیں الکبیر؛ مصر 
بلا تاریخ ؛ (م) ابن ”کلیر: تفسیر القرآن العظیم؛ مصر 
بلاتاریخ؛ () محمد جمال الدین القاسمی : تفسم 
اتی سرت 21:04 )6 احمد مصطی المراغی 

تفسبر المراغی؛(ے) ابو الاعلی مودودی : تفہیم یم القرآن 
ا ۹۰ ۱ع) (۸) الترہذی: : الجاىع السٹنء؛ مص 
م۳ ,۵؛ (و) السیوطی : لباب سے نے النزول 


(,) مجد الدین الفیروز آبادی : : بصاثر ذوی التمییز 





پہشکوئی کے ساتھ اس کی بیوی کی تباھی کا ذکر بھی 
کیا گیا ے جو آپ' کے راستے میں خاردار جھاڑیاں لا 
ڈالتی تھی ۔ علاوہ ازیں وہ لگائی بجھائی بھی "لرنے 
عال یل تھی ۔ [دنیا میں ذلت و خواری اور رسوائی ہربادی 
جے بعد آخرت میں اہے دردناک عذاب بھی ھوک] ۔ 

حضرت سعید بن السیب“ ہے مروی ہے ئه ام جمیل 
کے پاس ایک بڑا قیمتی هار تھا اور وہ ”کہا ذرتی | 
تھی کہ میں اہے محمد“ کی عداوت میں ضرور خرچ 
کروں گی ۔ چنانچہ اللہ تعا ی نے اسی مناسہت ے یه 
وعہد سنائی که قیمتی هار پہننے وا ی اورفخر و غرور ‏ 
سے تنی ھوئی اس گردن میں دوزخ کی سی ہوگی ' 


بے )۲)۱( امیر علی تسا مراعت ھب الرحان). 
(بشبر احمد صدیتی [و ادارہ]) 


اس سورة میں اہولھب کی تباھی و ہربادی کی ٰ 
5 
ٰ 


(کتاب مذکوں .)۲١۳‏ لیاقت على خان (نواہزادہ) :حصول پاکسۃ 
پہاں اس اىر کا ذٛٗ کر بھی دلچسپی ہہ خالیى | [رك بآں] کی جدوجہد میں قائداعظم محمد علىی جد 


نہیں کہ ہورے قرآن مجید میں ےت ےے ُ ' [رك بہ محمد علی جناح] کے دست راست اور آل انل 
جہاں دشمنان اسلام میں ہے أ ئسی شخص کا نام لے آ سسلم لیگ کے جنرل سیکرٹری؛ پاکستان کے ہم 
کر اس کی مذمت کی گئی بے ۔ اس میں حکمت کا , وزیراعظم (ےم ۹‏ تا .۹ ع)؛ کرنال (مشرقی پنجا, 
ایک پھلو یہ بھی ۓے ئه آپ؟ کہ چچا کی اس . کے ایک متمول زبیندار خاندان میں یکم اکت 
صریح مذمت سے کفار کی يہ توقع عمیشہ کے لیے برع کو پیدا ھوے۔ وہ نواب رستم علی ہٗ 
ختم ہو گی کہ ومول اللہ صلی عليه و آله وسلّم کے دوسرے ہۓے تھے؛ جن کے سورث اعلی پا 
دین کے معاملے میں کسی کا لحاظ کػئر سکتے ہیں۔ ‏ سو برس قبل ایران ہے ھندوستان چلے آئے : 
یر اپنا ھوسکتا ے؛ اگر ایمان لے آئے اور اپنا غیر هو : اور ان ك شجرۂ نسب ایران کے مشہور فرہا 
جانا ے؛ اگر کفر کا راستہ اختیار کرے (دیکھیے ' ' انوشروان سے جا ملتا تھا ۔ اپنے آہائی شہر : 
تفھیم القرآنء ‏ ٣۰م٥)‏ ْ ابتدائی تعلیم حاصل درنے کے بعد لیاقت علی 
ایک ایسے پر آشوب دور میں جب اسلام اور | ایم ۔ اے ۔ او کالچ علىی گڑھ میں داخل ھوۓ 
مادی اسلام ہر زبان طعن دراز کی جا رھی تھی اس ٦۹ء‏ میں گریجویٹ سو کر اعلٰی تعلیم کے 
سورة کا نزول اگر ایک طرف حضور اکرم سلی اللہ انگلستان روائە هو گئۓے؛ جہاںر ۹۷ء میں آوک 
علیہ و آلہ وسلّم کی تشفی کے لیے تھا تو دوسری طرف یونبورسٹی ے اصول ثانون )001:٥09650٥(‏ مد 
.و غلبة اسلام کی پیشگوئی اور آپ* کی نبوت کا روشن | کی ڈگری حاصل کی اور و ,ء میں انزٹإ 
' بوت تھا ۔ اسی بنا پرابن کثیر نے انے معجزہ قراردیا | بیرسٹری کے امتحان میں کامیاب هوے ۔ اسی 
کی : وٴضی عنم السورۃ معجزۃ ظارة ودلیل واضح | وطن واپس آکر وہ مظفرنگر (بو۔ پی) میں“ 
َ الیوۃ (ففمیر القرآن العظیم)؛ م : ۹۰ہ , پذیر ہو گئےء جہاں ان کی خاندانی جائداہ ٴ 


لیاقت علی خان (نواہزادہ) بت 








انھوں ۓ پنجاب ھائ یکورٹ کے وکلا کی فہرست 
میں اپنا ام تو درج کرا لیا تھاء لیکن وکالت میں 
پیشہ ورائه دلچسپی لینے کے بجاے وہ اپنا پہشٹر وقت 
سسلمانوں ی فلاح وہہہود کے کاموں میں صرف کرتے 
تھے ۔ .۹۳ء میں وہ مظفر نگر کی واحد مسلم درسگاہ | 
'مدرسہ“' کی مجلس انتظامیه کے صدر مقرر ھوے ' 
اوران کی مساعی سے اس کی ما ی حالت بہت ستحکم إ| 
ہو گئی , 

لیاقت علی خانِ کی انگلستان ے واپسی پر | 
یو۔ پی کے دو !اہم کانگریسی رهنماؤں یعنی ہنڈت ' 
گوبند ولبھ پنت اور مسٹر چتتامنی نے ان پر دباؤ ڈالا ' 
کہ وہ آل انڈیا نیشنل کانگریس میں شاسل هو ”کر 
سیاست میں حصہه لیں؛ لیکن انھوں نے یه لە کرانکار 
کردیا که انھیں کانگریس کے نظریات ے اتفاق نہیں۔ | 
انھوں نے ۳٣۱۹ھ‏ میں مسلم لیگ میں شمولیت اختیار 
کر لی؛ اگرچہ اس وقت یہ جماعت سسٹر ػاندھی 
کی سە ساله تحریک عدم تعاون کے باعث بالکل 
غیرمؤثر هو چکی تھی ۔ لیاقت علی خان نے کانگریس 
اور مسٹر گاندھی کے اصل روپ کو اور ان خطرات 
"کو بھائپ لیا تھا جو مسلمائوں ئو کانگریس میں 
شمولیت سے لاحق هو سکتے تھے ۔ انھوں نے ۱۹۲۳ء 
سے ے۹۳ ۱ء تک یو۔ پی کی صوبائی سیاست میں 
سرگرم حصد لیا اور جلد ھی صف اول کے سیاسی 
رھنماؤں میں شمار هونے لگے ۔ جب قائداعظم نے 
سلم لیگ کے تن سردہ میں دوبارہ روح پھونکی 
اور شی م ہورع میں اس کا لاھور میں اجلاس 
نعل کیا تی انت مل اق ھی اس من نرک 
هھوے۔ے ٣۱۹۲ھ‏ میں سائمن کمیشن کے بائیکاٹ کے 
سوال پر جب سسلم لیگ دو حصوں؛ پعلی شفیع 
لیگ اور جناح لیگ ہیں بٹ گئی تو انھوں نے 
قائداعظم کا ساتھ دیا اور کمیشن کے بائیکٹ کی 
حمایت کی ۔ ہ۹ :ء میں سوتی لال نہرو رپورٹ 
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۱ 


نے مسلمانوں کی تمام توقعات پر ہائی پھیر دیا 
اور سلم لیگ نے فیصلہ کیا کہ اس بارے میں 
اپنا نقطەنظر واضح کرنے کے لے ٹائداعلم کی 
قیادت میں ایک وفد انڈین ‏ یشنل کنوئشن میں 
بھیجا جائے جو اسی سال دسمبر میں کلکتے میں منعقد 
مو رها تھا ۔ لیاقت علی خان بھی اس وفد میں 
شامل تھے ۔ چونکہ ‏ کنونشن پر ھندو سبھا کا لبه 


. تھاء اس لیے سسلمانوں کی کوئی شنوائی نہ ھوئی اور 


مسلم لیگ کا وفد بالکل سایوس هو کر واپس آ گیا, 

۹ء سں لیاقت علی خان ہو۔پی کی 
مجاس قانون ساز کے رکن منتخب ھوے اور انھوں 
نے اس رکثیت کو .م۹ ,ء تک برقرار رکھا ۔ وہ 
قوسی اھمیت کے ھرسشئلے پر اظہار خیال کرتے 
اور اکثر ان کی پر ىغز تقریریں اراکینِ مجلس کی 
ا ثریت کی ترجمائی کرتی نظر آتیں۔ یھی وجہ 
ےہ لہ وہ کئی سال تک صوبائی مجلس کہ ائب 
صدر کے عہدے پر بھی فائز رے ۔ مزیدہرآں 


| انھوں نے وهاں ایک ”'جمہوری پارٹی“ تشکیل 


دے لی تھی ؛ جس کی قیادت وہ ے۱۹۳ء تک کرتے 


'آ رھ ۔ گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ ۱۹۳۰ء کے تحت 


لئے انتخابات ہوے تو وہ ۱۹۳۸ء کے آغاز میں 
سلم لیگ کی صوبائی اسمبلی بارٹی میں شامل 
ہوگئے؛ جس کے قائد چودھری خلیق ‌الزمان تھے ۔ 
انھوں نے لیافت علی خان کے بارے میں اپنی کتاب 
۷ہ1ااوظ ہ٥‏ ۵او میں لکھاے : ''لیاقت علی خان 
ایک زوردار مقرر تھے اور انھیں اپنے سخالفین کا :٠۰‏ 
ٹرکی بہ ترکی جواب دینے میں ملکہ حاصل تھا۔ آ 

وہ اس نوک جھوک ہیں طنز ومزاح ےے بھی بی 
خوش اسلوبی کے ساتھکام لیتے ۔ ان کی مسلم لیا ۱ 
میں شمولیت ہے لہ مرف باری کو بپٹ وتاف 
پہنچی بلکلہ اسمبل ہے متعلق یم ف 
کا بوجھ بھی ھلکا ہو گیا گر --- ٠‏ 
























واب زادہ ولایت عل خاں پیدا ھوے ۔ ۱۹۷۳ء 
ہیں اٹھوں نے دوسری شادی بیگم رعنا ےہ ک 


جو اقتصادیات ہیں ایم اے اور تعلیم ے 


۰ وابستہ.تھیں ۔ ان کی ذھنی صلاحیتوں اور سماجی 
وججائات نے لیاقت علی حُان کی سیاسی زندگی میں 
7 اھم کردار ادا کیا, 


مارچ ۱۹۳۳ء میں لیاقت علی خان نے مسلم لیک 
کوئسل کے اجلاس ہیں شرکت کی جس میں 
کسوشش کی گی کہ سسلم لیگ اور سلم 
کالفرنس کے ادغام کے ذریعے سسلم لیگ کو سضبوط 
اور لعال جماعت بنایا جائے ۔ ہ) ىارچ کو 
مسلم لیگ کونسل کے اجلاس دھلىی میں ایک 
قرارداد کی رو ہے قائداعظم محمد علی جناح سے 
درخواست کی گئی کہ وہ انگلستان سے واپس آجائیں 


لیاقت علی خان (نوابزادہ) 


ہیں سسلم لیگ کے ایک اجلاس کی صدارت کی؛ 
جس میں مسلمادوں ئےے ۔نجملہ آصف علی جنسے 
کانگریسی ذھن رکھنے والے زعما ۓ بھی؛ ان 
پر اعتماد کا اظہار ٹرتے ھوے درخواست کی دہ 
اب وہ هندوستان ہیں ستقل سکوئت اختیار نر 
کے ۔سلمانوں کی رنمائی فرمائیں ۔ ا نتوبر ۹۳ء 
میں بمبلی کے سسلمانوں ئے قائداعظم ‏ ئو سرآلزی 
سمجلس قانون ساز کا بلامقابلہ زائن سنتخب "کر لیا۔ 
وہ اس کے اجلاس ہیں شرکت کے بعد پھر انگلستان 
تشریف لے گئے؛ لیکن شر ثت کے بعد جنوری (م۹ء 


ا میں مستقل طور پر وطن واپس آ گے اور مسلم لیگ 


۱ 


اور اس نازک دور ہیں مسلمانان هند کی فیادت : 


فرمائیں ن۰م فروری مم دو مسلم کانفرنس 
کے ایک اجلاس میں سرآغا خان نے تجویز پیش 
کی کە قائداعظم کو مسلم لیگ کا صدر منتخب 
کر 'لیا جائے ۔ام مارچ نو سلم لیگ نے 
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تنظیم نو کا کام شروع در دیا. 

و وہر +م۹ ۱ء کو سلم لیگ کا اجلاس 
ہمەبئی میں منعقد ھوا۔ اس میں سر محمد یعقوب کے بجچاے 
لیاقت علىی خان ‏ دو وسلم لیگ کا اعزازی سکرٹری 
منتخب لیا گیا اور وہ اس عہدے ہر؛ جولائی 
۹۳۹ھ سے اوائل پرم۹ ,ء کے سختصر عرمے لو 
چھوڑ کر؛ ٹیام پا تستان تک فائز رے ۔ جولائی 
مو رع ہیں وہ مسلم لیگ کے پارلیمانی بورڈ ہے 


ا ستعفی ہو در انگلستان چلے گۓ کیولکہ ان کا 


اپنا داخلی انتشار ختم کر کے قائداعظم کی : 


عدم موجودگی ھی میں انھیں صدر منتخب کر لیا اور _ 


1 


آنھیں بتحد شدہ جماعت کے سالانہ اجلاس کی . 
' مولانا حسین احعد مدئی جیسے کانگرسی علما بھی 


تاریخ اور مغام انعقثاد کے تعین کا اختیار دے دیا. 


ا لیاقت علی خان کا بھی یہی خیال تھا لہ 


اس وثت قائداعظم ھی ایسے شخص ہیں جو مسلمانوں 


:اور سلم لیگ کی رہنمائی کر سکتے یں ء چنانچہ 


_قیام انگلستان کے دوران میں انھوں نے 
ے کو آىادہ کیا کہ برصغیر واپی جا کر 
رح ا اک 


چودھری خلیق الزمان اور بورڈ کے دوسرے صوبائی 
ارکان سے اس بنا پر اختلاف پیدا هو گیا تھا کہ 
''یونٹی بورڈ“ کے ساتھ سمجھوتے کے باعث 


مسلم لیگ میں آصہف علی جیسے نیشنلسٹ مسلمان اور 


داغل هھوگئے تھے اور اس سے لیاقت علی خان 
کے نزدیک سلم لیگ کا جداگانہ تشحّص مجروح 
هو رھا تھا ۔ ےم۹ ۱ء کے اوائل میں لیاقت علی 
خان نے نواب چھتاری کی نیشنل ایگر یکلچرسٹ 
پارٹی میں شمولیت اختیار کر یہ تاہم ے۶۱۹۳ کے 
انتخابات میں انھوں نے اس پارٹی کے ٹکٹ پر 
انتخاب نہیں لڑا اور جب انتخابات کے بعد 


و کا 


لیاقت علی خان (نوابزاد) 7 لباقت عل خان یزاب ٦‏ 





کانگریس کے عدم تعاون کے باعث حکوہت نے | کا اعلان ھوا تو مسلم لیگ ایک نہایت منظم 


نواب چھتاری بو۔ہی میں وزارت تشکیل کر ۱ 
ان کيی کابیله | 
طرح بعد ازاں إ 


کی دعوت دی تو لیاقت علی نے 
میں شاسل هہولا تبول ئله کیا ۔ 
جب پنڈت پنت نے اپنی کانگربسی کابینہ میں 
انھیں شاسل ھونے ک پیشکش کی :و لیاقت علی خان 
نے اسے بھی سسترد کر دیا ۔ اریگریکلچرسٹ پارٹی 
ہیں شمولیت کے دوران بھی لہ صرف لیاقت علی خان 
بلکه اس جماعت کے دوسرے ارکان بھی صوبائی 
سجلس میں مسلم لیگ کی بھرپور حمایت درتے 
رۓے؛ جس 
اعتراف کیا ے . 


۱ 


اور طاقت‌ور سیاسی جماعت بن چکی تھی؟ چنانچہ 
جب ۹ ۹۳ء کے اواخر میں کانگریس کی صوبائی 
وزارتیں سستعفی ھوئیں اور قائداعظم نے بوم نجات 


إ منانے کا اعلان لیا نو سلمانوں نے کانگریس 


| کے دور میں ہونے والے سظالم کے خلاف پورے 


کا چودھری خلیق الزىان نے فی | : 
کے بعد مسلم لیگی رھنماؤں نے دو قوسی نظریے کو 


۱۹۳۸ء میں لیاقت علی خان دوہبارہ مسلم لیگ ٠‏ 
لاھہور کے مضمرات اور متوقع نتائچ نے آگ کرنے 
کے لے برصغیر کا طوفانی دورہ "کیا اور صوبائی 


کے اعزازی سکرٹری منتخب ہھوگۓ ۔ اس اثنا میں 
برصغیر کے بیشتر وبول میں کانگریسی وزارتیں قائم 


بموچکی تھیں اور کانگریس کے صدرسولانا ابوالکلام : 


آزاد کی کوششوں سے سولانا حسین احمد سدنی؛ سولانا 
احمد سعید اور ح 


00-0 بورڈ ہے قطمع تعلق کر کے 


کانگریس ے وابستہ ھوے بغیر وزارتیں اور دوسرے 


کانگریسی حکومتوں نے سسلمانوں کے خلاف انتہائی 


جمعیت العلما کے دوسرے یشنلسٹ ۱ 


ملک میں ایسے زبردست مظاھرے کے کہ انگریڑ 
حکمرانوں پر یہ ثاہت هوگیا کہ صرف مسلم لیگ ھی 
مسلمانوں کی نمائندہ جماعت ‏ . 

ارچ ,مو ںء ہیں قرارداد لاھور کے (جو 
بعدازاں قرارداد پاکستان کہلائی) منظور مو 


مسلمانوں کے دل میں بٹھائے اور انھیں قرارداد 
اور نلکی سطح پر کئی سسلم لیگ کا نفرنسیں 


اور پا دستان کانفرنسیں منعقد ھوئیں۔ جولائی ۱۷۹۷ء 


کرتے هوے لیاقت علی خان نے کہا 'سلم لیگ 
خیال تھا ئهة اقلیث میں ھونے کے سبب سلعان . 
: ضمانت بھی بن سکتا ھے ۔ اگر خدا نخواسته ایک 
عہدے حاصل نہیں کر سکتے ۔ ادھر صوبائی سطح پر ' 
' مسلمان مندووں کے غلام بن کر رہ جائیں گے اور 


جارحانه روش اختیار ثر لی تھی ۔ یه صورت حال مسلم أ 
لیگ کے لے جو ابھی پوری طرح ملک گیر سطح پرمنظم : 


نہیں ھوسکی تھی؛ ایک زبردست چیلنچ بن کر سامنے 


آرھی تھی جو اس کے لے تباەکن ثابت هو سکتا تھاء ا 


لیکن قائداعظم کی ہے مثال قیادت اور لیاقت علی خان 
کی انتھک کوششوں ے صرف سال بھر میں برصغیر ‏ 
کے چہے چہے میں ۔سلم لیگ کی شاخیں ابھرآئیں ؛ 


کا دو قومی نظریے پر مہنی منصوبہ لہ صرف 
پر وقار ے بلکہ وہ هندوستان کے روشن ستقبل کی 


کل ھند وفاق قائم هو گیا تو تمام برصغیر میں 


ان کی حالت ناگفتہ بہ ھوگی', 

اب لیاقت علی خان کا شمار قائداعظم کے 
بعد مسلمانوں کے اہم ترین رہنماؤں میں ہونےلگا 
تھا ۔ .م۹رء ہیں وہ ھندوستان کی مرکزی قانون 


ساز اسعیل کے رکن بھی بنتطب هو گۓ ۔ اس 


و ہو وت اسبلی ایک آناہ,, ُ 
اور جب ستمبر و۹ھھ میں دسری عالمگیر جنگ ۱ ا انھوں 2 تخل یىی ابی ایک مر 1 
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۸" لیاقت علی خان (نوابزادہ) 


ایام کا فیصلہ کیا اور قائداعظم اس کے لیڈر | میں لیاقت علىی خان کو مجلس عمل کا رکن 

ثیاقت علی خان ڈپٹی لیڈر منتخب ہوے ۔یہ | منتخب کیا گیاء جسے ”'سول ڈیفنس کمیٹی'' کی 

َ یت ہے کہ قائداعظم سیاسی اور آئیٹی | جگہ لینا تھی. 

5 : معاملات میں اتنے منہمک ہھوگۓ تھے کہ اسمبلی ), ٥مءء‏ کے آنغحاز میں اخبارات میں ”'لیاقت 
یں مسلمالوں کے مفادات کے تحفظ کا بارزیادہ تر ' ' ڈیسائی فارسولا' کا بہت چرچا رھا اور اس سلسلے میں 
یقت علی خان ھی کو اٹھانا پڑا۔ اگست ۴ئ بعض گوشوں کی طرف سے لیاقت علی خان پرالزام 
ہ فی کانگریس نے حکومت کے خلاف ٭ھندوستان | تراشی بھی ھوئی (دیکھے خلیق الزمان :0ہ وہ۷؛ہ۶ 
چھرڑ دو“ تحریک کا آغاز کیا تو مسلم لیگ نے آ جروڑواہ۶) ۔ وا یہ تھا کہ م۹ ۱ء کے اواخر میں 
مسلمائوں کو اس ہے لاتعلق رھنے کی هھدابت کی گا مرکزی اسمبلی کی کانگریس پارٹی کے لیڈر بھولا بھائی 
کھونکہ اس کا مقصد سسلمانوں کے حقوق کے تحفظ ٰ ڈیسائی نے لیاقت علی خان ے ملکی معاملات 
کا اہتمام کے بغیر انگریزوں ے اقتدار حاصل کرنا ' پر تبادلۂ خیالات 'کرتے ہوے جنگ کے اثرات کے 
تھا ۔ مسلم لیگ کو کانگریس کی بعض کارروائیوں باعث عوام کی اقتصادی بدحالی پر تشویش کا اظہار 
کہ پیش نظر یہ خدشہ تھا کہ وہ سسلمانوں میں ٠‏ لیا اور کہا تہ ایک قوںبی حکوہبت هی ملک کی 

داخلىی اور خارجی فسادات برہا کرا کے ان کے | بگڑتی هوئی صورت حال کا مداوا ”درسکتی ے ۔ 
حوصلے پست کرنا چاہٹی هہ تا کہ وہ اپنے آپ إ اس نے دریافت کیا کہ مر تز میں وائسراے کی 
کو بے آسرا سمجھ کر کانگریس کے ساتھ اشتراک | ایگزکٹو ٴکونسل کی ازسر نوتشکیل کر کے ایک 
عمل ھی میں عافیت سمجھیں ۔ اس سلسلے میں | عبوری حکومت بٹانے کے متعلق سسلم لیگ کا ”لیا 
مسلم لیگ نے ایک ''سول ڈیفنس کیٹ“ تشکیل ۱ رویه ھوگا ۔ لیاقت علی خان نے تہایا کە اگر 
ػی؛ جس کے لیاقت علىی خان ایک سرگرم رکن ا کانکریس کی طرف سے کسوئی واضح ملصوبه پیش 
تھے ۔ اہریل ٭م.۹,ع تک اس کمیٹی کے ارکان | کیا گیا تو ان کے خیال میں مسلم لیگ اس پر 

نے چودہ ھزار میل کا سفر کیا اور ھرصوبے میں ' پوری توجہ کے ساتھ غورکرے گی ۔ بعد کی 
سسلمائوں کو پوری طرح منظم کیا. | ملاقاتوں میں مجوزہ عبوری حکوبت کی تشکیل کے 

: سبر ماع کوسلم لیگ کے اجلاس ا مختلف پہلووں پر غیرریسی گفتگو ھوئی اور ایک 
کراچی میں قائداعظم نے لیاقت علی خان کو اپنا | ممکنہ سمجھوٹے ہر اتفاق راے هوگیا؛ جس کی رد سے 

۱ دست راست قرار دیتے هوے فرمایا : لیاقت علی خان ۱ عبوری حکومت ہسں مسلمانوں اور اعی ذات کے 

: کے ہابت ئن دھی کے ساتھ شب و روز کام کیا عے عندووں کا تناسب مساوی طے پایا اور جس کے لیے 

کے عام آدمی کے لیے یہ سمجھنا بھی بہت مشکل | مسلمائوں کو امزد کرنے کا حق صرف مسلم لیگ کو 

لا کہ ُنھوں نے اہنے شانوں پر کتنا بار اٹھا رکھا | تھا ۔ لیاقت علی خان ۓے یە واضح کر دیا تھا کە یه 
کہلاتے تو نواب زادہ ہیں لیکن فکروعمل آ گفتگو غیررسمی اور ذاتی نوعیت کی ے؛ انھیں 
سے بالکل عوامی کردار رکھتے ہیں اور ! مسلمانوں کی طرف ہے مفاہمت کا اختیارحاصل نہیں 
انونمرے نوابوں اور نوابزادوں کو چاہیے | اور اس کے لیے قائداعظم کی منظوری لینا ضروری 
ہپ اش قدم: پر چلیں'' ۔ اسی اجلاس | مے ۔ ڈیسائی نے اہن فارمولے کی بنیاد پر گفت وشنید 










اقت علی خان (نواہزاد) ۹ 


لیاقت علی خان (نوابزامقں و 


کو ہے 





لو آ گے بڑھانے کے لیے مسٹرگاندھی سے ایک 
عریری اجازت نامه بھی لے لیا اور اپنے طور پسر ؛ 
ہے عملىی جامہ پنہا نے کے لیے کام آکرتے رے۔ | 
جنوری م۹ کو انھوں نے وائسراے ہے ملاقات ۱ 
اور ایک کل جماعتی عبوری حکومت کے قیام | 
ئے مختلف پہلووں پر روشنی ڈا ی ۔ وائسراے نے 
زیرھند کو اس سے مطلع کرتے هوے لکھا کہ ۱ 
یسائی فارسولا سیاسی پیش رفت میں مفید ابت : 
ہوسکتا ے۔ یہاں یہ بات ذھن میں راکھنی چاہیے ؛ 
که لیاقت علىی خان نے غیر رسمی گفنگو نہ ھوئی 
ہوتی تو ڈیسائی فارمولا "کچھ اور هوتا اور مسلمانوں 
ور مسلم لیگ کی حیثیتِ اور اھمیت کو کانگریس : 
کے بااثر حلقوں میں تسلیم نہ کیا جاتا ۔ یه فارمولا | 





رطانوی کابیٹه میں بھی زیر بحث آیا اور وائسراے | 
کو عدایت ی گئی کہ وہ کوئی ایسی تجویز پیش | 
کریں جس پر مر ٹکزی اسمبلی کی دونوں پارٹیوں | 
کے رمنماؤں یعنی ڈبسائی اور قاشداعظم کے درمیان | 
تفاق راے ھوحکا هو ۔ جب اس ضمن میں قائداعظم 
سے راف قائ و کیا گا تر لوف تو ار ئا 
یان اکر دیا که انھیں اییے' دسی سمجھوتے کا جم | 
ىلم نہیں ۔ اس سے قبل لیاقت علی خان بھی یه دہ ۱ 
پکے تھے کہ ذائی بات چیت لو معاہدے ا 
ام نہیں دیا جا سکتا اور غند وسلم حل کے ہے 
ٹوئی معاھدہ صرف سسلم لیگ اور کانگریس کے 
؛رىیان ھی ھهوسکتا ے ۔ یسوں ڈیسائی فارسولا 
پنی موت آپ ۳ گیا تا عم هند وسسلم سیاست 
ر گہرے اثرات چھوڑ گیا ۔شئی ۰۰م۹ء سں | 
رائسراے لارڈ ویول لنڈن گئۓے اور وهاں ے واپس | 
کر ہم جون کو شملے میں اھم سیاسی رھنماؤں 
5ا ایک اجلاس طلب کیاء جس میں لیاقت علی خان 
بھی شامل تھے ۔ یہ مذاکرات ناکام رےے؛ جس کی 
ڑی وجە یە تھی کە کانگریس نے ایک بار پھر اپنا 


پرانا موقف اختیار کر لیا تھا کہ وہ مسلم لیگ 
کا یە دعوی قبول نہیں کر سکتی کہ وہ برصغیر کے 
سسلمانوں کی نمائندگی کرتی ہے ۔ ادھر مسلم لیگ:. 
بھی یہ تسلیم نہیں کر سکتی تھی کہ کانگریس 
پورے ملک کے عوام کی نمائندہ جماعت سے ۔. 
لہٰذا نمائندگی کا مسثلہ طے کرنے کے لیے وائسراے۔ 
نے مر ٹتزی اور صوبائی اسمبلیوں کے انتخابات ک4 
اعلان آدر دیا, 

انتخابی مہم کا آغاز ھوا تو مسلم لیگ۔ 
کے جنرل سکرٹری کی حیثیت سے لیاقت علىی خال۔ 
نے اھم کردار ادا کیا ۔ انھوں نے سارے برصغیر کا: 
دورہ نیا جیں کا مقصد حالات ے نسبة اوالف۔ 
سسلمانوں کو مسلم لیگ کے مقاصد سے پوری طرح آگہ 


| کرنا تھا ۔ انتخابات ھوے تو سسلم لیگ نے م رکزی. 


اسمبلی کی تمام مسلم نشستیں جیت لیں اور کئی, 
انتخابی حلقوں میں نیشنلسٹ سمسلمانوں کی ضمانتیں 
تک ضبط هو گئیں۔ اس طرح مسلم لیگ کا یە دعوٰی. 
صحبح ثابت هوا که وہ برصغیر کے سسلمانوں کی 
واحد نمائندہ جماعت مم . 

لیاقت علی خان شروع ھی ہے سسلمانوں کی 
تعلیمی حالت ‏ دو سدعارنے میں دلچسپی لیتے رے 
تھے ۔ ۱۹۳۲ء میں یو۔ پی سلم تعلیمی کانفرٹں 
کے چالیس نکانی مطالبات انھیں کی ساعی ہے قبولہ 
لیے گئے تھے ۔ م۹ ۱ء میں ان کی تعلیمی خدمات۔ 
کے اعتراف کے طور پر انھیں اینگلو عربک کالچ, 


' دھلی کا صدر منتخب لیا گیا ۔ یه کالچ عرصے ہے۔ 


بدحا ی کا شکار چلا آ رھا تھاء لیکن لیاقت علی خان 


| کی سرہرستی میں جلد ھی اس کا شمار ممتاز تعلیمی 


اداروں میں ہونے لگا ۔ دسمبر ۰٠۱۹ء‏ میں انھوں۔ 
نے کل ہند مسلم تعلیمی کانفرنس کی صدارت کی۔ 
ان کا حُطبهةُ صدارت بہت فٹکرانگیز تھا ۔ ہ, فروریه 


ےم۹ء کو انھوں نے مسلم یونیورسٹی علی گڑھ کے . : 


: 
ایج 
ہے ام 
















17 سے تہ ھن کے هوے مسلمانوں 
کی پس نناندگی اور بدحا لی کو جدید علوم نے 
۔معروبی کا نتیجہ قرار دیا ۔ انھوں نے کہا: سائٹنس 
اور تحریک اسلام کے دربیان ایک ناگزیر رشتہ 
۔موجود ہے ۔ قرآن مجید میں تاریخ اور رسوز فطرت 
اے مطالعے پر زور دیا گیا ھے کمونکہ تاریخ کے 
مطالعے سے توسوں کے عروج و زوال کے اسباب کا پتا 
.چلتا ہے اور سائنسی تحثیقات تسخیرِ کائنات میں 
معاون ثابت ھوتی ہے ۔ انھوں نے بٹایا ”له هم آزادی 
کے لے جدوجہد اس لیے نہیں کر رعے ”له انگریزوں 
گی غلامی سے لجات پا کر ہندووں کی غلامی میں 
لے جائیں؛ بلکہ ہمارا مقصد یه ے کە اپنی علحدہ 
آزاد اور خود مختار مملکت تشکیل کریں تا له هم 
اس نصب العین تک پہنچ سکیں جس سے ھم کو 
تیرہ سوسال پہلے محمد عربی صلی الله عليه و آله وسلّم 
نے روشناس کرایا تھا ۔ قرآن مجید کی رو سے هر 
مسلمان کا فرض ہے ند صرف خدا کے لیے زندہ 
ارعے اور خدا ھی کے لیے جان دے ئیونکە خدا ھی 
حقیقی حکمران مے اور ساری حاکمیت اسی کی ذات 
میں مرتکز ھے . 
نر م۹ اھ میں حکوست برطانيہ کا سه رلئی 
ہزارتی وفد ہندوستان کے سیاسی مسشلے کا حل 
... خلاش کرئے آیا تو اس کے ساتھ گفت و شنید میں 
: ملم لیگ کے ایک نمائندے کی حیثیت سے 
... یاقت علی خان نے بھی حصہ لیا ۔ مسلم لیگ اور 
کیانگریس نے وزارنی مشن کے منصوبے لو تسلیم 
مر لیا [تفصیل کے لیے رك بہ پاکستان]ء لیکن 
ما کے نۓے صدر بنڈت جواھر لال نہرو کے 









سے انحراے کیا 
مشن پر ص و پھیر دیا ۔ 
ہاسزڑے نے منصوبے کے اس حصے پر 





لیاقت علی خان (نواہزادہ) 


عمل درآمد کرانے کی کوشش کی جس کا تعلق ایک 
عبوری حکوبت کی تشکیل ہے تھاء لیکن قائد اعظم 
نے کانگریس کا یہ حق تسلیم ‏ درنے سے انکار کر دیا 
کہ وہ ایک کانگریسی سسلمان ٴ لو عبوری حکومت 
میں شر ئت کے لیے امزد ئکرے ۔ 
نے ایک سیاسی بعران پیدا کر دیا اور مسلم لیگ 
نے اپنی مقبولیت کا ۔ػاہرہ کرنے کے لیے ہ؛ اگمت 
پہمورع دو ''یوم راست اقدام“ منانے کا فیصله 
کیا اور تمام خطاب یافته سسلمانوں سے اپیل کی کھ 
وہ انگریز حکمرانوں کے رویے کے خلاف احتجاج کے 
طور ہر اۓے 
موقع پر لیاقت علی خان نے اعلان آ نیا 'کە آئندہ 
ان کے نام کے ساتھ ''نواب زادہ'' کا لفظ استعمال نە 
لیا جائے ۔حکوست کے ساتھ مسلم لیگ کی اس 
محاذ آرائی ے فائدہ اٹھاتے ھوے کانگریس نے 
عبوری حکوت بنا ی؛ لیکن جاد ھی کانگریس کی 
مجلس عاملہ یه اعلان کرنے پر مجبور هو گئی کھ 
کانگریس نے وزارتی منصوبے دو مکمل صورت میں 
منظورٴ نیا ے ؛ چنانچہ ہم التوبر آ دو مسلم لیگ 
بھی عبوری حکومت میں شامل ھوگئی اور حکومت 
کے سسلم لیگی ارکان کی سربراعی لیافت علی حان کو 
سولبی گئی ۔ محکمہ خزانہ لیاقت علی خان کو 
سرد آ نے جائے پر کانگریس نے کوئی اغتراش نهھ 
ٹیا کیونکہ اس کا خیال تھا کہ مسلم لیگ 
اقتصادی سسائل سے عہدہ برا نہ ہو سکے گی 
(دیکھیے ابوالکلام آزاد 
۲+ طوالا: واراءط ٤۶ہ‏ و:۶۸])ء لیکن لیاقت علی 
خان نے نە صرف نہایت حُود اعتمادی ے ىالیات 
کی ذمے داریاں سنبھالیں اور اپنے محکے ‏ کو کانگریس 
کے ساتھ سیاسی جنگ میں بڑی کامیابی سے استعمال 
کیا بلکە حکوست میں مسلم لیگ ہلاک کی سربراھی 
کہ فرائض بھی بحسن و خُوبی انجام دہے . 


اس صورت حال 


خطابات سے دستہردار ہو جائیں ۔ اس 


.. کا نہ 7 ٤‏ 
:ڑرو :أ١إ۷!ا٢٢٣ ۱۷/٣۸٣۰‏ 090ا" 


لیاقت علی خان (نواہزادہ) ا ے۲ 


حکومت برطانيهہ اور کالگریسں دونوں کی 
یہ حخُواھعش تھی کہ عبوری حکوست ایک کابینە 
کی طرح کام کرے اور پنڈت نہرو وزیر اعظم کا 
ئردار ادا خریں اور اس طرح ایک متحد 
ہندوستان کو کانگریس سسلم لیگ مخْلوط حکومت 
کے حوالے کیا جا سکے ۔ وہ اس بات پر تلے بیٹھے 
تھے کهە حکوست میں شمولبت کے بعد سسلم لیگ 
کو ایک واحد دستور ساز اسمبلی میں بھی شامل 
هونے پر مجبورٴ لیا جائے تا لہ مخُلوط حکوست ‏ لو 
دستور ساز اسمہلی (جو پارلیمان بھی تھی) کے روبرو 
ہے آزاد متحدہ ھندوستان 
کا نقشہ مکمل کر دیا جائے؛ جس پر حکمرا 


جواب دہ قرار دے کر اک ایس 
نی لرنے 
'ور جس کا دستور بنانے میں کانگریس ابنی عددی 
”نثریت کے ذریعے مسلم لیگ کو پا نستان کے مطالبے 
ہے دستبردار ‏ درا سکے ۔ حکومت برطانیہ اور کانگریس 
؛ونوں میں در پردہ يہ مفاھمت بھی موجود تھی 
ئه اگر مسلم لیگ اس راستے پر جلنے ے گریز 
اٹرے تو اے اوت حکوست سے خارج کر دیا 
ہائے ۔ لیائت علی خان نے قالہ اعظم کی بصیرت 
فروز رھنمائی میں اپنی سدبرانہ صلاحیتوں کا ثبوت 
:یا اور دستور ساز اسمبں میں سلم لیگ کی 
ممولیت ے نو عبوری 
نکومت کا سربراہ ۔سلیم لہ درنے کے ہاجود ایسی 
مورت حال پیدا لہ ہونے دی لہ سلم لیگ 
تکوست ہے دستہردار هو جائے اور برصغیں کی سیاسی 
اگ ڈور کانگریس کے ہاتھ میں رہ جائے ۔ یہی 
جہ ہے کہ کانگربس ”ا ٹھنڈ بھارت“ کی ہازی 
فار گئی [تفصیلات کے لیے رك بە پا لستان]. 

۸ فروری ےم ء لو لیاقت علی خان ئے 
رکزی اسمبلی میں نے سال کا بجٹ پیش کیا ۔ 
ندوستان کے پہلے غیر برطانوی ''وزیر حزانہ“ کے 
س‌ بجٹ کو '"'پہلا تہی یجٹ؟' اور ''غریب 


انکار اور پاذت نہرو 


لیاقت ملی خان (لوائزا)ا " 


آدسی کا بجٹ““ کہ کر پکارا گیا ۔ اس میں نک 
پر ٹیکسں ختم کر دیا گیا ڈھائی ھزار روپے سالانہ 
تک کی آمدئی کو انکم ٹیکس سے مستائی قرار دے 
دیا گیاء اور چاے پر برآمدی محصول بڑھا دیا گیا ۔ 
علاوہ ازیں تجارت ہیں ایک لاکھ سے اوہر منائع 
پر اور سرہائے کے ہانچ هزار سے زیادہ مالیت کے 
افانے ہر نئے ٹیکس تجویز کے گئے اور بڑے بڑے 
تاجروں اور صنعت کاروں کی انکم ٹیکس نەہ دے کر 
جمع کی ھوئی حفیه دولت کا پتا چلانے کے لیے ایک 
تحقیقاتی کمیئن قائم کرنے کی تجویز پیش کی گئی ۔ 
ان تجاویسز کا فوری رد عمل نہایت خُوشگوار ھواء 
لیکن اگلے هی روز ھندو ںای داروں نے؛ جن ہر 
ان ى براہ راست زد پڑتی تھی اور جن کی اعالئت 
پر :کانگریس کے ما ی استحکام کا انحصار تھاء ڈوریاں 
ھلانی شروع اکر دیں ۔ اگرچه لیاقت علی خان اس 
بجٹ کے بنیادی پہلو عبوری حکومت کے کانگریسی 
ارکان دو پہلے ہے د تھا چکے تھے اور انھوں نے 
ان ہے اتفاق لیا تھاء لیکن هہندو سرمایه داروں کے 
واوبلا نے کانگریسٴ دو پیٹرا بدلنے پر مجہور کر دیا 
اور سردار پٹیل؛ جو وزیر داحله تھے؛ ھندو سرىایه 
داروں کی دولت کے تحفظ کے لیے اٹھ کھڑے هوے 
اور ٹیکسوں ہے متعلق تجاویز کو واپس لینے کا 
سطالبه شروع ٹر دیا ۔ ادھر یورہی سرمایه دار بھی 
جن کے بنگال میں چاے کے باغات اور هندوستان 
کہ دوسرے حصوں میں بڑے بڑے کارخانے تھے؛ 
ان ٹیکسوں ہے بری طرح ستاثر هو رےے تھے؛ چنانچە 
وہ بھی کانگریس کے ہم نوا ھوگئے ۔ دریں اثٹا مارچ 


میں لارڈ وبول کی جگه لارڈ ماؤنٹ بیٹن وائسراے. 
ھوکر آ گئے اور انھوں نے مداخلت کر کے لیاقت علیں. _ 
حان اور سردار پٹیل کو ایک درہیانی 2" پر 


رضا سند کر لیا, 







لیاقت علی خاں کا صرف بجٹ ہی نکی سز 










لیاتت علی خان (نواہزادہ) 





: نہیں بناء ان کا محکمڈ خزانه | کے امتععال ہے فکیتۃ دل 'خوئز اوز آٹھونز 
زی سکوبت' “کے سارے دور میں کانگریس کے | غصے کے عالم میں یه فیصلہ کر لیا کہ اب برصغیر 
جزھرایک برھنہ تلوار ػی طرح' لٹکتا رہا اور وہ , کی تقسیمہ کے سوا "کوئی چارۂ کار نہیں ہے ۔ ساتھ 
مہ باور کرنے لگ گۓے کہ سسلم لیگی رہنماؤں إ ھی ان کے دل ہیں یہ خیال بھی سما گیا کہ 
ٰ سے ثجات حاصل کرنے کا صرف ایک ھی طریقہ إ ہا تستان کی سملکت ضروری وسائل ہے محروم ھونے 
کا رواوہ ید کل خسان اض نز دا سی ئن جفاما تہ تر و گی ہداب 
٠‏ جائے ۔ان کو معلوم ہوا کہ چاھے ٴثوئی محکمہ | ماؤنٹ بیٹن نے بہ تجویز پیش کی دہ برصغیر کی 
کہوں نہ هو اس میں هر تقرری اور ھر تجوبز دو تقسیم ہندوستان کے سیاسی سسللے کا حل ہے تو 
برسر عمل لائے کے لیے محکمہ خزانه کی اجازت ! سردار بٹیل نے اس دو فور فبول کر لیا ۔ پنڈت 
ضروری تھی اور ہر معاملے میں سعبر براے خزاه , نہرو بھی ان کی تالید کرنے پر مجہور ھو گے 
کو حق استرداد حاصل تھا ۔ کانگریسی ارا ئین , اور کانگریس کی مجس عامله نے اس کے حق میں 
حکوبت کو بہت جلد احساس ھونے لگا کہ . ایک قرارداد ہاس کر دی. 
وہ لیاقت علی خان کو خزانے کا محکمہ سونب .. جب برصغیر کی تقسیم کا منصوبه ثیار هو رھا تھا 
کر مسلم لیگ کے ہاتھ میں کٹھ پتلل بن آثر رہ تو ہندوستان کی مسلح افواچ کی نقسیم کی طرف ٴ ئوئی 
گئے تھے ۔ خاص طور ہے سردار پٹیل ‏ دو جنھوں بھی توجہ نہیں دے رھا تھا ۔ لیکن لیاقت علی خان 
نے سسلم لیگ کو یہ محکمہ سونپ دینے کا مشورہ  ,‏ کو یہ احساس ہرابر ستالے جا رھا تھا ٴ له بغیر مسلح 
دیا تھاء بہت تلخ تجربہ ھوا۔ ''عبوری حکومت'' , افواج کے پا ثستان کے قیام بے معنی ہو ٥‏ ۔ چنانچہ 
پا وائسراے کی ایگزیکٹو کونسل کا جو کانگریسی ١‏ انھوں نے وائسراے تو انلک سراسله روالہ کیا 
رکن بھی کوئی سنصوبہ تیار ٴترتا اس دو بعد . جس ہیں ان کی توجہ ھندوستان کی مسلح افواج 
میں معلوم ھوتا کہ لیاقت علی خان نے یا تو اس ' ہیں سسلمانوں کی غیر تسلی بخشں نمائندگی کی طرف 
کو مسترد کر دیا تھا یا پھر اس کی شکل ایسی أٴ مبذول کرائی اور یە تجویز پیٹ کی لہ مسلح افواج 
بنا دی تھی کہ وہ اپنا مقصد 'تھو بیٹھا تھا ۔ : کی فوری طور پر اس طرح از سر و تنظیم کی جائے 
سردار پٹیل کو معلوم هوا کہ اگرچہ وہ سمبر براے_ دہ تقسیم کے وقت ان دو بغیر ا نسی دقت کے 
اور داخله تھے؛ لیکن لیاقت علی خان کی منضوری ٠‏ هندوستان اور پا کستان کے درمیان منقسم کیا 
کے بغیر ایک چپراسی بھی بھرتی نہیں کر سکتے | جا سکے ۔ وانسراے نے اس کا یہ جواب دیا ”ذه 
پۓ ۔ سولانا ابوالکلام آزاد نے لکھا ۓے کە ٴ برصغیر سے انگریزوں کے انخلا ہے قبل سسلح افواج 
<: اھگزیکٹو کونسل کے اندر یہ صورث حال سردار | کو مثقسم نہیں کیا جا سکنا ۔ چولکہ لیاقت علی خان 
٢‏ پیل کے لے اتنی ناخوشگوار اور تکلیف دہ ثابت | نے سسلح انواج کی تقسیم کا مطالبہ نہیں نیا تھا 
زی کو وہ برصغیر کی تقسیم کے مؤژید بننے چے | بلکہ صرف یه 'نہا تھا که تقسیم کا کوئی 
اؤٍيك, ان تی انا اتنی مجریح ھوئ یکہ انھوں ۓ تقسمم' ' پیشگی منصوبہ اور اس پر عمل کرئے کا طریق کار 
٢‏ تق میں اپنا پورا زور صرف کرنا شروع کر دیا 2 وضع مسوجانا چاھے؛ اس لے انھوں نے وائسراے 
٦‏ تپ جو پر لیاقت علی خان کہ حق استرداد | کو ایکس اور یادداشت روائہ کی جس کا عنوانه 







نت علی خان (نواہزاد) 


۳ 


لیاقت علی خان (نواہزادم) 





ْ 'ھندوستانی افواج کی تقسیم کے منصوبے کی‎ ١ 
ری“ چوھدری محمد علی کےمطابق لیاقت علی خان‎ 
اس پادداشت میں یه مطالبه کیا تھا لہ‎ 
ملح افواج کو اس طرح ہے ترتیب دے لیا جائے‎ 
ہ جب برصغیرگی تقسیم عمل میں آئے تو افواج‎ 
تقسیم بھی آسانی کےساتھ ہو سکے ۔ لیاقت علی خان‎ 
لکھا تھا ئہ اس منصوبے کا ابتدائی سرحلہ یە‎ 
ہونا چاھیے دہ دمانڈر انچیف اور ان کا عمله‎ 
راج کی تقسیم کا طریق کار وضع تریں ۔ انھوں‎ 
مزید لکھا تھا ئہ حکومت برطانیه نے برصغیر‎ 
آزادی کے لیے جو تاریخ متعین کی نھےہ اس آدو‎ 
نظر رکھتے ھوے اس کام میں بالکل تاخیر نہیں‎ 
ہنا چاہے ۔ لیاقت علی خان کی اس تجوبسز کی‎ 
مانڈر انچیف سر لاڈ ااکٹلیکس اور ممبر براے‎ 
اعی اسور سردار بلدیو سنگھ نے سخالفت کی ۔ اس کے‎ 
د ”"ڈئنس کمیٹی' میں لیاقت علی خان نے پھر‎ 
سوال اٹھایا اور کہا کہ اگر ہا دستان کا قیام‎ 
بل ہیں آنا ھہ تو مسلح افواج کی تقسیم کے‎ 


صوبے کی تیاری بھی ضروری ےے؛ لیکن ماؤنٹ : 
ن نے اس سٹلے کو پھر یه دہکرختم ثر دیا ' 


4 اگر تقسیم کے سلسلے میں جلد بازی سے کام 
گیا تو ھم اپنے مقصد میں کامیاب نہیں ھوں گے , 
ر ایک ایسی صورت حال پیدا ‏ ئر دیں گے جس . 
ں مسلح افواج ‏ یم منظم اور ناقابل اعتماد رہ 
ئیں گی“ ۔ انگریز حکمرانوں کے اس ٹال مٹول ' 


. روب کے باعث مسلح افواج کی بروقت تقسیم | 


ہیں غوسکی جس کی وجہ ے اس قتل عام کو 
ہیں روکا جا سکا جس کا سلسله برصغیر کی تقسیم 
ساتھ شروع هو گیاء لیکن لیاقت علی خان 
اس معاملے میں بار بار سلسلہ جنباتی ”ٹرنا ان کک ) 
اسی بصیرت اور انتظامی اسور میں دقیق نظری 
ثبوت فراہم کرتا سے . 


٭ جون ےم۱۹ء کو انگریزوں نے برصغیر 
یی کی تو کا افلان کر اذیا 'اوروسام 
لیگ اور کانگریس دونوں نے اے منظور کر لیا ۔ 
اب سسلم لیگ کے سامنے پاکستانِ کی نئئی مملکت. 
کو چلانے کا نہایت مشکل مرحلہ پیش آنے والا 
تھا ۔ قائد اعظم کو اس نشی مملکت کا گووئر جئرل. 
اور لیاقت علی خان کو اس کا وزیر اعظم ھونا تھا ۔ 
ان دونوں رھنماؤں نے نە صرف ان نئی ذےداریوں. 
کو سنبھالنے کی تیاری ”ٹرنا تھی بلک اس ہے قبل 
''کونسل برائے تقسیم“ میں بھی پاکستان کر 
مفادات کا تحفظ کرنا تھا ۔ يہ کونسل ہتحد 
ہندوستان کے ااوں کی تقسیم؛ دونون سملکتوں. 
کے دربیان واجبات کا تعینء اور اسی طرح کے. 
دوسرے مسائل ہے نیٹنے کے لۓے تشکیل کی گئی 
تھی ۔ بحیثیت وزیر اعظم لیاقت علی خان نے اپنے 
آپ لو نہایت مشکل اور تکلیف دہ مسائل ہے 
گھرا ھوا پایا ۔ پہلا سسئلہ تربیت یافتہ سرکاری۔ 
سلا زسین کی 'ٹەیابی تھی۔ کل ہند ملازمتوں میں 
سلمانون کا حصه ٍں فیصد تھا؛ لیکن ریبکارڈ 
دیکھنے پر معلوم ہوا لہ در حقیقت ان ملازمتوں۔ 
میں گیارہ فیصد ے زیادہ سلمان موجود نہیں 
ار اذا یہی کر مرن ی شناد 
نہ ھونے کے برابر تھی ۔ اس مشکل میں مزید اصاله 
ھو گیا کیونکہ جو ریل گاڑی دھلی ہے مسلسمان 
افسروں یا اور سرکاری دستاویزات کو پاکستان لا رھی. 
تھی اس پر راستہ میں زبردست حملہ ھوا اور نتیجڈ 
دستاویزات کا بہت بڑا حصہ تباہ ہو گیا اور کئی, 
افسرقتل یا زخمی ھوگئۓ؛ لیکن جو افسر بھی پاکستانہ 
کو نیسر آئے انھوں نے نہایت جوش و خروش, 
اور پاکستان کے ساتھ نہایت والہانہ محبت کے 
جذبہ کے ساتھ کام کرنا شروع کر دیا ۔ وہ لکڑی 


کے ٹوٹ ہوئے صندوقوں پر بیٹھ ککراشمیا و وکڑ: 





- 
ا فک ےہ جو 
ا 


کے کہہے کے ِ 
جوچش> ہرد سہر نیج ۔۔ 










وا مل خن (نریرام: 
"کام کرنے لگ گئے اور انھوں نے تنخواھیں ملنے 


کی یں یقینی صوںقےہ حال کی بھی ہرواہ نہیں ک | 
کیونکە وہ قائد اعظم کو اپنا باپ؛ لیاقت علی خان ' 


کو انا شفیق بھائی اور پاکستان کو اپنا گھر 
'تصور کرتے تھے ۔ سرکاری افسروں کے اس جذبے 
دو لیاقت علی خان نے ان الفاظ میں خراج تحسین 
ادا کیا ”میں یہ بات واضح "کرنا اپنا ضرض 
سمجھتا ھوں ”لہ پاکستان میں انتظامی مشینری 
7و انی خوش اسلوبی کے ساتھ چلانے کا سپرا نہ 
تو میرے سر عے اور لہ میرے وزیروں کے؛ اس 
معاملے ہیں داد کے حقیقی مستحق ھمارے وہ افسر 
ہیں جنہوں نے غیر معمولی جذہے اور جانفشانی 
کے ساتھ کام ”نیا ۔ لیاقت علی خان "کو در پیش 
دوسرا مسئلہ اقتصادی تھا ۔ متحد ھندوستان کے 
دای اثائے میں سے پانستان مے کروڑ روپے کا 
حقدار تھاء لیکن بھارٹ ئے صرف .م لروڑ روہے 
ادا کیے اور باقی رقم کے متعلق ٹال مٹول شروع 
کر دی؛! چنانچہ ایک موتع ایسا بھی آ گیا جب 
لیاقت علی خان کو یہ بھی بقین نہیں تھا دہ 
اگلے ساہ سرکاری ملازمین کی تنخواھیں ادا کی 
چا سکیں گی ۔ ایسا ھی ساتحہ افواج اور ساىان 
جنگ کی تقسیم کے سلملے میں پیش آیا ۔!''مشتر فک 
دفاعی کونسل“ کے فیصلے کے مطابق پاکستان 
کو افواچ اور ساسان جنگ کا ایک تہائی حصهہ 
ملنا تھاء لیکن پاکستان کو یہ حصہ صرف کاغذ 
پر ھی ملا ۔ یسا کہ پہلے ھی بتایا جا چکا 
ے؛ لارڈ ماؤنٹ بیٹن اور کانگریس کی ملی بھگت 
کے باعث لیاقت علىی خان کا یه ہار بار مطالبه 
کہ پاکستان کے قیام سے قبل اس کو ملنے والی 
خوچ اورسامان جنگ میں اس کے حصے کا تعین کر دیا 
ان ہےسود ات ھوا تھا؟ٴ چنانچہ ساری نوج 
٭ کوئی خادۃ سسلم ریجمنٹ تشکیل ھی نہیں 


! ٣ 


۱أ ھونا شروع نے کر ان نی پئے مہاجروں 


لیاقت علی خان (نوابزادم 


| دی گئی تھی اور پاکستان کے حمے میں ایسے 
فوجی ڈال دیے گۓے تھے جو سارے برصغیر میں 
تھی : لہتا ہا سان سم موی الو 
صرف برائے نام فوج ھی آئی ۔ سامان جنگ مبر 
سے بھی بھارت نے پا لستان لوہ ابک برائے ام 
حصہ ہی منتقل یا اور جب دشمبر ہیں جنگ 
شروع ہو گئی تو باقی ساندہ حصہ دینے ہے بالکل 
انکر ٹر دیا ۔ تیسرا سسثله؛ سب ہے زبادہ سنگین 
تھا ۔ سکھوں نے برصغیر کی تقسیم ہے بہت قبل 
سشرقی پنجاب میں مسلمانوں کے قتل عام کا منصوبہ 
تیار کر ر دھا تھا تا ئه وهاں ایک سکھ صوبه بنایا 
جا سکے؛ اور سکھ رهنما سلمانوں کے خلاف سخت 
اشتعال انگیز تقریریں درنے لگ گئۓے تھے ۔ 
لیائتِ علی خان نے کی بار باجاب کے گورنر سر 
ایون جینکنز ہے مطالبه کیا تھا ئە اشتعال پھیلانے 
والے سکھ رھنماؤں لو گرفتار کیا جائے؛ لیکن گورنر 
نے دوئی کارروائی نہیں کی ۔ نتیجہ يہ ھوا کهہ 
نے پر قتل اور لوٹ 
مار ا آغاز هو گیاء لا دھوں سسلمان شہید هو گئے 
اور جو بچ گئے وہ قافلہ در قافله پا دستان میں 


ان دنوں 


سشرقی پنجاب میں وسیع پیما 


کی آباد کاری ایک سنگین سمٹلہ بن گئی ۔ ادھر پنجاب 
میں صورت حال اتنی دگرگوں تھی لہ 'لجھ لوگوں 
نے يھ خطرہ محسوس پیا ده بھارت پنجاب پر 
حمله در دے کا! چنانچه قاد اعظم نے لیاقت علی 
خان نو ھدایت کی لہ وہ نوا لاھور چلے جائیں 
کیولکہ اگر بھارت نے حملہ کر دیا تو ہا کستان 
کا دفاع ٹراچی سے نہیں بلکہ لاھور سے سمکن 
ہو سکے ا شدید طور پر علیل ہونے کے باوجود 
لیاقت علی خان نے مصیبت اور ابتلاہ کا یه سار 
دورلاھور میں گزارا ۔ وہ لگاتار پاک ۔ بھارت سرحا 
پر جا کر صورت حال کا جائزہ لیتے رے ۔ اس ٤‏ 


لیاقت علی حان (نوابزادہ) 


ایی 


لیاقت علی خان (وابزادم) 





علاوہ ء وہ متائرہ علاقوں ک دورہ کر کے عوام کے 
حوصلے بلند رکھنے کی ہمکن دوشش کرتے رے ۔ 
انھوں نے مسلعانوں دو سمجھایا کهة اگر سرحد 
پار ہے تشویشنا ‏ خبریں سوصول ھوں تو انتقامی 
کارروائی کر کے بیارت دو جارحیت کا موقع 
ھر گز فراہم نہ دریں ۔ اس کے علاوہ انھوں نے 
پنڈت لنہرو سے بھی رابطہ قائم لیا اور پھر دونوں 
نے ملکر سرحد کے دولوں طرف علاقوں کے دورے 
اکر کے حالات ہو 


کیں ۔ اس طرح منوقم وات ہے 
.- کے 


نے کی کوششیں 
بہت لم عرصهہ 
اور اوت ال اق ی 
۶ مان ایت لے یت خطرنا ٹپ 


معمول 
ہیں قائد اعظمہ کی رھتبای 
شب و روز بحنٹ ہے 
دور ہے سلامتی ےن نات ا با لیکن ابھی 
پا ٴٹستان کے نثدر ہیں "کچھ بدنصیبیاں لکھی 
تھیں؟ چٹانچه فا اعثلم :۔ند طور پر بیمار ھو گئے 


اور ان دو آراء ے ل٭ یچ جانا پڑا۔ 


تائد اعظم کی ہماری ۓ دوران ہیی ٭ سلکت کا سارا 
کام لیاقت علی خان ذو ۔'ہهالنا پزا او؛ ر تمام فیصلے | 
خود ھی کرنا بڑے . 

‌١‏ کيا ررین 2 1 و قائد اعظم کا انتقال 
هو گیا اب تک لوگ قائد اعظم اور ہا لستان 
دو لازم و ملزوم سمجیۓ آئے تھے اور ان کے 
خیا ہیں اپما نوس رغنم موجود نہیں تھا جو 
قائد اعظم کی جکلہ لے سکے ۔ ند صرف ملک کے 
اندر بلک ملک نے باعر 2 پا دہتان کا بد خواہ 
پک گرتیان لر رھے تھے ”که قائد اعظم مہ 
کے بعد پاکستان اپنا وجود قالم نہیں رکھ 
سکے تػا ۔ انگلستان سے جارچ برنارڈشا نے ٰ 
پنڈت نہرو دو لکھا : ”'ھہوسکتا سے الہ جناح کی 
وفات آپ کے انگلستان آنے میں رکاوٹ بن جائے 
کیونکہ اگر پاکستان میں ان کا کوئی لائق 
جانشیں سوجود نہ ھوا تو پھر آپ ھی کو سارے 





بر صغیں پر حکوست کرنے کا فرض ادا کرنا پڑ جائے 
گا“ ؛ لیکن لیاقت علی خان نے یہ چیلنج قبول کر 
لیا اور قائد اعظم نے ان پر جو اعتماد کیا تھا اس 
کو صحیح ثابت کر دکھایا ۔ انھوں نے سارے 
پاادستان کا دورہ کیا اور بڑے بڑے جلسوں میں 
تقریریں کر کے اس اندیشے "لو بالکل ختم کر دیا 
الہ ئوئی داخلی بحران یا سازش بھارت کی 
جارحیت کا پپش خیمہ بن جانے گی ۔ انھوں نے 
اپنی تقریروں میں کہا ”لہ سارے پاکستانی اپنی 
آزادی سے محرومی پر بھو فک ہے مر جانے کو 
تشرجیح دیں گے ۔ انھوں نے پاکستائیوں ٴ دو بتایا ”کہ 
“اگ بھارت نے عمله لیا تو لە صرف میں او زمیرے 
ساتھی بلکہ یا دستان کا هر فرد اپنے خون کا آخری 
قطرہ بہا دے گا؛ لیکن پا ئستان کی ایک انچ زمین 
بپی دشمنوں ٴ لو نہیں هتھیانے دے گا''_ قائد اعظم 
کے انتقال کے بعد چند ھی دنوں میں نہ صرف 
پا لستائیوں بلک غیر ممالک کے مدبروں لو بھی 
یقینں ہو گیا الہ پا دستان میں زندہ رھنے اور اپنا 
دفاع ۔لرنے کی صلاحیت موجود ےہ اور لیاقت علی 
خان قائد اعظم کی جانشینی کا فرض ادا کرنے 
میں کافی حد تک کامیاب عو جائیں گے ۔ ا لتوبر 
۸مھ میں لیاقت علی خان کا لنڈن جا کر دولت 
سشتر لە کی کانٹرنس میں شر ثت لرنا یہ ثابت کر 
عا تھا نه قائدا عظم کی ونات کے بعد پا دستان کو جو 
مفارات لاحق ہو سکنے تھے ان سب ٴا سدباب کر 
لیا گیا ے ۔ یہی نہیں بلکه لیاقت علی خان نے لنڈن 
میں لنہایت خُود اعتمادی اور حوصلے کا مظاصرہ ئیا ۔. 
آنھوں نے دوسرے وزرائےاعظم ‏ لو بتایا کهە پہلے 
ان کو یه بھروس تھا که دولت مشترکه ایک ایسا ٠‏ 
خاندان تھا جس میں دو اراکین کے درسیان تنازعات۔ 
انصاف اور بھائی چارے کے تقاضوں کہ مطابق طے : 
کے جا سکتے تھے؛ لیکن اب ان کا یه اعتمان ختیهوڈڈ ...> 









و تھا (ان کا افا کشمیر کے تنازعد یی طرف 
تھا) ۔ انھوں نے اپنی تٹریر میں کہا کہ ”برطانیہ 


کو اس غلط فہمی میں سبتلا نہیں رھنا چاھے که | 


پاکستان اس کی جیب میں سے“ ۔ انھوں نے برطانيه 
کے رویە (یعنی بھارت کو پاکستان پر ترجیح دینے 
کی روش) پر سخت تنقید کی اور اعلان نیا لہ ان کا 
. ملک دولت مشترکه کے مقاصد کی تکمیل میں حصه 
لینے کو تیار تھاء لیکن دوسرے ملکوں کے ساتھ 


مساوی سطح پر؛ ان میں ہے کسی کے پیرو کارک | 


حیثیت سے نلمہیں . 


پاکستان کی معیشت بھی بہت جلد مستحکم ‏ 
ہو گئی ۔ اس کو ستمبر ۹م ۱ء میں ایک سخت ‏ 
امتحان ہے گذرنا پڑا جس میں اس نے اہنے استحکام کا | 
ثبوت فراہم کر دہا ۔ اس ماہ میں انگلستان نے ہاونڈ إ 
اسٹرلنگ کی قیمت میں کمی "کر دی اور ساتھ ھی | 


بھارت نے بھی اپنے روپے کی قیمت گرا دی ۔ 
موقع پر پاکستان نے اپنے روہے کی قیمت بحال 
رکھنے کا فیصلہ کر کے ساری دنیا دو حیرت میں 
ڈال دیا اور بھارت میں سو اضطرابی کینیت 
پہدا هو گئی کیولکہ اب پاکستان کے سو روبے 
بھارت کے ایک سو پچاس روپے کے براسر تھے ۔ 
بھارت نےشدید رد عمل کا اظہار تیا ۔ اس نے پا دستان 
کی مقر رکردہ زر مبادله کی شرح کو تسلیم لرنے سے 
افکار کردیا اور پاکستان کے ساتھ تجارتی تعلقات 
۱ ہلقطم کر لیے ۔ بھارت ئے اس خیال سے که پاٴنستان 
اخ مین ذرائع آمد و رفت مغفلوج ہو جائیں گے اس دو 
2 _ کوئلے کی فراہمی بند کردی (اس وقت ہاانستان کی 
.یم رہل گاڑیوں کے انجن بھارت سے در آمد آئے 
اوئے کوئلے ہے چلتے تھے) ۔ لباقت علی خان نے 









:انا . بھارت کے چیلنچ کا جواب دینے کے 
ابو 'اپنی کازینه کا اجلاس طلب کیا ۔ 


۲ظٛ 


:>:حاصل کرنے کا متبادل ذربعہ تلاش کر لیا" 


لباقت علی خان (نوابزاد) 


اس اجلاس میں فیصلہ کیا گیا کہ چونکە بھارت 
نے پااکستانی زوپ کی قیمت کو تسلیم درنے ہے انکار 
"تر دیا تھا لہٰذا پاکستان بھی بھارت لو کہاس 
اور بٹ سن فراھم نہیں کرے کا ۔ لیاقت علی خان 
لی نورالامین کی کوٹھی پر 
| مسلم لیگ کے رهنماؤل کا ایک خفیہ اجلاس طلب 
ثیاء جس میں تقریر 'ئرتے ہوئنے انھوںل نے کہا: 
”جب تک بھارت ھمارے روپے کی قیمت دو تسلیم 
نہیں 'درتاء ھم اسے ایک اونس پٹ سن بھی نہیں 
| دیں گے ۔ ھم اپنا ہٹ سن خلیج بنگال میں ضرق کر 
دیں گے مگر بھارت کے ہاتھ فروذت نہیں آ دریں 
گے“ ۔ لیاقت علی خان نے پٹ سن کي اندرون ملک. 
خربد میں سہولت فراہھم در دینے کے لیے ''نیشنل 
ہنک آف پا دستان“ قائم ذر دیا ۔ بہر حال کوئی 
یا خارجی دہاؤ لیاقت علی خان دو ان کا 


نے ڈھا”نہ میں وزیر اع 


۱ 

۱ 

ا 

ْ 

۱ 

ْ 

أْ 

ٰ 

۱ 

أ 

١ 

ا 

۱ 

۱ داخی : 

۱ موقف تبدیل کرنے پر مجبورنہیں درسکا حتی کہ 
ْٰ چھ ماہ کے اندر بھارت نے ھار مان لی اور ہا دستانی 
' کے کی مقررئردہ قیمت ‏ دو تسلیم ٴ ٹر لیاء 

۱ لیاقت علی خان کے دور حکوست میں صوبائی 
|| سطح کے سیاسی رھنماؤں میں اقتداری جنگ شروع 
۱ هو گئی؛ لیکن انھوں نے اپنی بہترین مدبرانە 
| صلاحیتوں دو ہروئےکار لا ذر ملک میں سیاسی 
ْ استحکام قاثم ر تھا ۔ پنجاب میں وزیر اعلی نواب 
افتخضار حسین خان آف ممدوٹ اور وزیر خزانه 
میاں ممتاز دولتانہ کے درمپان ا لتوبر ۱۹ء ھی 
میں رسەٴ دشی شروع هو چک تھی ۔ یە زور آزىائی 
اننی سنگین شکل اختیار در گئی ‏ ده لياقت علی 
خان کو جنوری وم۹ ۱ء میں ممدوٹ وزرات کو 
برخاست اور صوبائی اسمبلی دو تحلیل کر کے صوبه 
کا نظم و نسق آئین کی دفعہ مہ کے تحت گورئر سر 
فرائس سوڈی کے سپرد کرنا ڑا ۔ اس صورت حال 
میں عوبائی مسلم لیگ نے یه مطالبہ شروع کر دی 


ثقت علىی خان (لواہزادہ) کے 





لہ گورنر ”کو مطلق العنان حکمران ئە بنایا جائے 
ران کے ساتھ صوبائی لیگ کی نامزد ذردہ ایک 
نت وابستہ در دی جائے ۔ اس تجویز نے 
ورنر کے متفق نه ھونے کے باوجود لیاقت علی خان 
اس َ ٹر لیا ۔ صوباثی مسلم لیگ کے 
گروہ نے گورنر موڈی کے خلاف ایک 
عریک شروع آدراردھی تھی؛ لہذا لیاقت علی خان 
سیت کا اسنعفی قبول در کے ان کی بجانے 
ردار عبدالرب نشٹر دو جو ''عبوری حکوىت' 
ارئن رہ چکے تھے پنجاب کا گورئر مترر 


دوٹ نواز 


ر دیا اور صوبائی سسلم لیگ کے نامزد کردہ : 


شیر بھی گورئر کے ساتھ کام ٴ درنے لگے ۔ لیاقت 


زل خان کے ان اقدامات سے پند چلتا ہے دہ وہ : 


اسی تنازعات أ لو زیادہ دور تک نہیں جانے دیتے 


ہے اور معقول سیاسی سمجھوتوں کے لے هھمیشہ ' 


اد رعتے تھے ۔ ادھر سندھ کے وزیر اعلىی محمد 


وب لھوڑو ایک متنازعهہ شخصیت زن گئے تھے اور . 


آ مو بھی عہدہ ے دسبردار غونا ہڑ گیا نے 
) عہدہ ہے ھٹنے کے بعد بھی ایک سئله بے 
ے ۔ سرد میں وزسر اعلی خان عبدالٹیسوم خان 


.ر پیر صاحب آف مانکی شریف کے درہیان خاصی ؛ 


عاذ آرائی هو رھی تھی, لیکن لیاقت علی خان نے 
سں لو نہایت خوش اسلوبی کے ساتھ ختم درا دیا۔ 


ں کے بعد خان عبدالقیوم خان اور صوبائی مسلم لیگ ۱ 


لے ایک گروہ جس کی قیادت یوسف خٹک کر رے 


ہے؛ کے درىیان کچھ تالخی سی شروع ھوئی ۔ چونکه ‏ 


رحاہ کے معاملات نازرک تھے اور افغانستان 
هاں ''پختونستان“ کا پروپیگنڈا کر رھا تھا لہذا 
اقت علی خان وہاں کی صورت حال کا جائزہ لینے کے 


ے خود تشریف لے گئے اورسلم لیک کے داخی . 


زاع کو ابتدا ھی میں ختم کر دیا ۔ انھوں نے ایسے 


الات میں جب ملک کو یرونی خطرات بھی درہیش | تے کہا کہ پاکستان کے عوام ان بڑھ او لا 


| تھےء داخلی انتشار پر نہایت آزسودہ کار سیاستدان کی 
+ طرح قابو پا لیا اور اس کو بحرانی شکل اختیار نہیں 
ٰ کرنے دی, 
.._ ان سیاسی مسائل ہے پپٹنے کے ساتھ ساتھ 
لیاقت علی خان نے مملکت کو سستحکم کرنے کا کام 
جاری رُٹھا ۔ جونکەہ داع کا محکمہ ان ھی کے 
پاس تھا لہٰذا انھوں نے ہری فوج ؛ فضائیه اور بحریه. 
آلومنظم ٴ ذرنے اور ان کا معیار کا ر کرد گی باند کرنے 
"|| کی طرف خصوصی توجہ دی ۔ انھوں نے مسلح افواج 
میں انگریز افسروں کی بجائے پاکستانی افسروں کا 
تقرر ٴ درنے کے لیے تیزی سے اقدامات کبے؛ لیکن 
ساتھ ھی یه بھی سد نظر رکھا کہ افواج کی 
صلاحیتوں میں کمی نە آنے پائے ۔ افواج کو مکمل 
طور ہے قوںیانے کی پالیسی کے تحت انھوں نے جنوری 
٥پ‏ رھ میں جنرل محمد ایوب خان کو پا الستان, 
سشاتساظرامیت تو رتا 

ا ویر ۰ء میں چودھری خلیق الزمان 
نے اپنے گھر پر سہاجروں کے ایک انبوہ کثیر کے 
مظاعرے کے بعد مسلم لیگ کی صدارت سے استعفٰی 
دے دیا تو لیاقت علی خان نے یه ذکٌٔے داری بھی 
خود سنبھال لی ۔ ان کے مخالفین نے کہا کە وزارت 
عظمٰی کے ساتھ سسلم لیگ کی قیادت بھی سنبھال 
لینا ایک آسرانه اقدام تھا ۔ ان معترضین کا جوابه 
دیتے ھوے لیاقت علىی خان نے کہا :'آمریت تو 
: میری فطرت ھی میں نہیں ے ۔ میں تو سلم عوام 
ثومتحد ٴ کرنے اور ان میں سیاسی شعور بیدار کرنے 
' کامتعنی ہوں تاکہ اگر مستقبل میں کوئی شخص, 
ْ آمر بننے کا خواب دیکھے بھی تو اس کو عملی طور 
| پر ایسا کرنے کی جرأت نہ هو 

لیاقت علی خان جمہوری 00 
اعتقاد رکھتے تھے ۔ چنانچہ جب ان ہے کچھ لوگوچن 


لباقت على خان (لوابزااڈج_ 













7 پر قائم کیے ھوے ادارے نہیں چل سک تو 
انھوں نے جواب دیا کهە عوام کا شعور ان نو | 
خٹے داریاں سونپ کر ھی پختہ“ نیا جا سکنا ہے | 
اوز تعلیم کا حصول بھی شعور کی پختگی کے ساتھ ! 

فرفغ پا سکتا ےہ ۔ انھوں نے کہا ''عوام میں 
٠‏ ذھانت کے فقدان کا چرچا کرنے ہے آسریت کے لے : 
بولہ ھموار هوگی اور جو لوگ اپنے آپ دو زیادہ | 
عقلمند سمجھ کر عوام کی خواہشات اور راے کا 
اعترام کے بغیر بپٹر طور پر حکومت چلانے کا دعوی 
کزیں گے وہ دراسل عوام کی آزادی کو سلب ‏ 
کرنے کے خواہاں هیں'“ 
پاکستان کے بھارت کے ساتھ تعلقات آج تک 

معمول کے مطابق نہیں هو سکے ۔ لیاقت علی خان ' 

کے زبائے میں بھی کئی دفعہ جنگ تک لوبت إ 
پہنچ گی تھی ۔ دونوں مملکمتوں کے دربان ۔ 
پہلا خطرناک تنازعد سشحدہ غندرستان 


1 
۱ : 


۱ َ اور واجبات کی تقسیم پر ھوا ۔ اس کے بعد إ 
قی پنجاب کے ھولنا پ فسادات؛ جو تقسیم سے 
جو ہو چکے تھے؛ دوسری عالمی جنگ گل | 
تباھی اور خونریزی تو بھی مات کر ل: 
پاکستان پر آئی ہوئی تھی؛ لیکن اٰلٹا حمله "کرنے کا | 
ارادہ بھارت کرنے لگا . 
5 ٹیسرا اڑک مَوقع اس وقت پیش آیا جب 
م۵م۱۹ء ھی میں کشمیر کا تنازعه اٹھ ‏ ٹھڑا هوا | 
اور پاکستان کے غیر منظم جانباز بھارت کی باقاعدہ 
ُورمنفلم فوج سے نبرد آزنا موے ۔ بھارت اس معاملے إ 
ون کو اقوام متحدہ میں لے گیا جس نے جنگ بندی کا | 
الا : خیصله کیا ۔ لیاقت علی خان نے یه فیصله قبول کر 


- مصیبت تو 






کے ؛ بوری طرح مسستحکم بھی نہیں ھونے 


لیاقت علی خان (نواہزادہ) 


پچ تعلیم یافتہ ھیں اور یہاں بالغ رائےدھی کی بئیاد | نے بھارت کے گورنر جنرل ماونٹ بیٹن ے ساز باز کر کے 


نورا جواب دے دیا تھا کہ پاکستان کے انگریڑ 
فوجی اس جنگ میں ملوث ھونے لو تیار نہیں 
جنگ بندی کے باوجود ”دشمبر کی سرحدوں 
پر ابھی جنگ کے بادل سسڈلا رے تھے که 


.۹۰ھ کے اوائل میں کلکتے میں پھر فسادات ابل 


پڑے ۔ ھندو راہنماؤں اور پریس نے پاکستان کے 
خلاف جنگ کرنے کا سبق دھراتا شروع ٹر دیا ۔ 
بھارت نے اپنی سسلح انواج مشرقی پالستان کی 
سرحدوں پر جمع ٴ ذرنی شروع تر دیں ۔ ادھر مغربی 
بنگال کے تباہ و برہاد مسلمانول کا مشرقی با کستان 
میں تانتا بندھ گیا فوری طور پر ان فسادات کا 


ڈھاکے میں بھی نچھ رد عمل ھوا ء لیکن لیاقت علی 


خان نے تدبر سے کام لے در وهاں امن قائم کر دیا 
لیونکد انھیں معلوم تھا ٴ لد بھارت پا لستان کو 
ختم ٹرنے کا بہانه ڈھونڈ رھا تھا جبکه ابھی پا کستان 
ہایا تھا ۔ مشرتی 
پا نستان اور مغربی بل کی حکومتوں نے ۱۰۰۰ء 
میں قیام امن کے لیے اقدامات کی غرض ے ہذاثرات 
نے, لیکن پندت نہرو اورسردار پٹیل برابر با نستان 
کے خلاف ببائات دیتے - 
تو الزمان ّ تجویز پیش 


۔ اس موثع پر چودھری 
ں کی لهھ مغربی اورڈری 


ینا _ے.ےے ے ے ےت 
دیا اور مشرقی پا ئستان کا دورہ کر کے ایک طرف 
| مسلمانوں ٴ دو اپنے جذبات پر قابو رکھنے کی تلقین 
کی اور دوسری طرف غبر سسلم اقلیتوں ٴ کو تحنظ کا 
ینین دلایا ۔ اس وقت پنڈت نہرو کے الفاظ میں 
پا نان اور بھارت جنگ کے دھائے پر آتھڑے تھے۔ 
اس خطرے ٴئو دور کرنے کے لیے لیاقت علی خان نے 
پنڈت نہروٴ دو مذاکرات کے لے کراچی آنے کی 
دعوت دی ؛ لیکن انھوں نے بیماری کا بہانە بنا کر 





کت 
ت علی خان (نواہزادہ) ۹ء لیات علی خان (نوابزادم) ٠٠‏ 
ت علی خان کو دہلی آ کر بات چیت کرنے کی جس کا فیصلہ حتمی ہو گا ۔ پنڈت نہرو صرف 
ت دے دی ۔ لیاقت علی خان دہلی گئے جہاں جنگ نہ کرنے کے اعلان پر اصرار کرتے رۓ اور 
؛ ھفتے تک مذا ثرات ھوتےرے اور نتیجة ''لیاقت لیاقت علی خان اس اعلان کے تقاضوں کو پورا کرنے 
رمعاہدے' پر دستخط ہو گۓے ؛ جس کے تحت کے لیے طریق کار پر زور دیتے رے ۔ یہ خط و کتابت 
وں کے تحفظ کی ضعائت دی گئی اور فسادات کی وببر ۱۹۰۰ء تک جاری رهی اور پنڈت نہرو نے کوئی 
ت میں دونوں ملکوں کے درمہان رابطے کا بندوبست ‏ ٹابل قبول دلیل پیش لہ کرئے کے باعث جنگ نہ 
گیا ۔ لیاقت نہرو معاهھدے کا مسودہ آج بھی ٠‏ 'لرنے کے مشترکھ اعلان کی تجویز پر اصرار ”ٹرنا 
ں ملکوں کے دفاتر خارجہ میں موجود ےہ اور بند نردیا, 
ت کے اس دعوے کی نفی آئرتا ے کە بھارت _ جولانی وع میں بھارت نے پھر اپنی 7 


سلم لش فسادات بھارت کا داخلی معامله ھیں؛ 

کے خلاف پا نستان احتجاج نہیں درسکتا, 
۲ دسمبر ۹م۹ اع لو پنڈت نہرو نے جنگ 

کرنے کے ایک مشتر له اعلان کا مسودہ لیاقت 


خان ”دو بھجوایا ۔ لیاقت علی خان نے م فروری ' 


ز٥٤‏ کو اس کا مفصل جواب دیتے هوے لکھا 
اقوام متحدہ کی رٴثنیت بجاے خود اس اس کا 
ن عے دہ بین الاقوامی مسائل جنگ کے ذرعے 
نە کے جائیں۔ پا کستان اس تجویز کا خیر مقدم 
ااۓے؛ تاھم مشٹرئه اعلان کا مقصد یه 
چاہیے لہ اس کی روح کے مطابق کچھ عملی 
بات "کیے جائیں: یعنی مسائل کے حل کے لیے 
٠‏ واضح طریق کار اور اس کی تکمیل کے لیے 
ن نا تعین لیا جائے ۔ مثال کے طور پر ہم یه 
ذٍ ر سکتے ہیں کہ مشترآلہ اعلان کے دو ماہ 
اندر تمام تنازعات کو براہ راست گفت و شید کے 
ے طے ئرنے کی کو 


فوجیں ہا دستان کی سرحدوں پر جمع کرنا شروع ثر 
دیں ۔ لیاقت عسلىی خان نے پنڈت نہرو ے نوجیں 
ھٹانے کا مطالبه "یا اور پاکستان اور بھارت کے 
درىیان تمام تنازعات؛ بالخصوص تنازع کشمیر کا 
تصفیہ لرنے کے لیے ایک پانچ نکاتی امن منصوبه 
نجویز لیا لیکن پنڈت نہرو ے جواب :یا 
لہ لاھوں سیالکوٹ: جہلم اور راولہنڈی میں 
متم پا لستانی افواج بھی بھارت کی سلامتی کے لیے 
خطرہ ہیں ۔ انھوں نے مزید ٴ لہا لہ 'کشمیر کا مسئللهہ 
دشمیریوں کی سرضی ہے طے ہو گا نە دہ پاکستان 
کی مرضی سے ۔ لیاقت علی حان نے اس کے جواب 


میں یکم اگست لوایک تاردیا جس میں لکھا: 


کوٹش کی جائے اور اگر یہ ' 


ناو شنید کامیاب لہ ہو تو مزید دوماہ کے اندر_ 
ننازعات کو کسی تیسرے فریق کی ملد | 


ذریے طے کرنے کی کوشش کی جائے او اکر 
کوٹش بھی اکام رہ تو زیر بحث تنازعات 


بخود کسی پہلے ہے طے شدہ قاعدے کے مطابق 
ہ ایسے جج کے دائرۂ اختیار میں چلے جائیں 


۱ 


''آپ نے یکایک یه تحقیق کی ےٴ لہ پاکستانی فوجوں 
کا اپنے زمانه امن کے اڈوں پر قیام بھی بھارت کے لے 
خطرے کا باعث سے ۔ لاھور؛ سیالکوٹ؛ جہلم اور 
راولپنڈی جن کا آپ نے حواله دیا ے برصغیر کی تقسیم 
سے قبل بھی فوجی چھاونیاں تھیں اور ھماری فوجیں 
وھاں چارسال ہے مقیم ہیں؛ لیکن اس تمام عرصے میں۔ 
آپ کے ذھن میں خطرے کا کوئی خیال نہیں آیا۔ آپ یہ 
سرحادوں ے ۔چہلم سو میل ہے ژیادہ اور راواپی 
ا ڈیڑھ سومیل ہے ۔ چولکھ مغربی پاکستان کا عر٦ض'‏ 


تفریًا تین سو ممل ہے لہذا کوئی شخص جوذراحچے ,.: 
بھی عقل رکھتا ے ان مقامات ہر عماری اوجرل لے ٰ 











کان وریراہ .۰ 


'فیام کو بھارت کے لیے خطرہ قرار نہیں دے کت“ ۔ || اپنی فوجیں واپس بلانے ہے الکا, آثر رغے ہیں ۔ 
ا ٭کشبیر کے سٹلے“ پر بنلت نہرو کے وف | افوام متحدہہ اس کے ذیلی ادارے اور غیر جانبدار 
آ.. گا جواب دینے ھوے لماقت عسلىی خان نے کہا : | مدبر مثلا دولت مشترکە کے وزراے اعظم سبھی 
'آپ نے کہا ے کہ بھارت یا پااکستان کشمبریوں آپ ے اپنے وعدوں کا احتراء ٴ درانے میں ناکام رھے 
کے مستقبل کا فیصلہ نہیں کر سکنے کیونکه آ ہیں ۔ آپ ہت ہیں آنہ استصواب راے میں اس 
کشمیں کے صعوام خریند و فروخت کی جنس نہیں | لےدیر ہو رھی ہے کہ استصواب ہے قبل کے حالات ہر 
؛ ہیں اور انھیں اپنی قسمت کا فیصلہ کرنے کا پیدائشی إ بھارت اور پا'کستان میں اتفاق راے نہیں ہے؛ لیکن 
حق حاصل ہے ۔ يہ قابل تحسین محسوسات ھیں؛ | آپ یہ بھول جاتے ہیں لہ ان حالات کا تعلق تو 
لیکن آپ کا کشمیں پر تبضہ ان محسوسات کی لفی | اس بین الاقوابی معاہدے ھی میں موجود ہے جس پر 
کرتا حے ۔ آپ کے کشمبر پر دعوے کی بنیاد | آپ نے دستخط لے ہیں مگر اب آپ اس معاهدے 
کشمبربوں کی خواہش نہیں ے؛ بلکہ ایک ایسے | ہے انحراف ٴ درنے کے لیے اپنی ابجاد کی ھوئی اقابل 
ھندو سہاراجا کا عمل ہہ جس نے دشمیریوں کی | نول تفسیروں کے پیچھے پناہ لے رے ہیں ۔اس 
پاکستان کے ساتھ الحاق ‏ کرنے کی واشح خواہش ' معاملے میں پیش رفت صرف اس طرح ہوسکتی ھے 
کے برعکس بھارتی رھنماؤں سے سازش :آن۔رکہے ِ ا لہ دونوں فریق اپنے تمام اختلافات کے ضمن میں 
کشمیریوں پر ڈوگرا فوج ہے حملےٴ درائے اور جب أ سلامتی "کونسل کے فیصلہ اور اقوام متحدہ کے 
کشمیریوں نے مہاراجا کے اقتدار کے جوے دو ا لمیشن براے ھندوستان اور ہا ستان کی قرار دادوں 
ای گردن ہے اتار پھینکا تو اس نے ہندوستان سے ' پر انحصار کریں“ ۔ اس تار میں لیاقت علی خان 
۔ساتھ الحاقی کرنے کے ایک سراسر ناجائز معاہدے ہر | نے پنڈت لہرو کی توجہ بھارت میں سیاسی رھنماؤں 
دستخط کر کے اس کے وش بھارتی فوج کی امداد | اور اخبارات کی ہا نستان کے خلاف زھر انشانی ک۔ 
حاصل کر ی تا نہ حریت کی جنگ لڑنے والے مجاھدوں | طرف مہذول کرائی اور ان دو بتایا "لہ اس صورت 
کو غلام بنایا جاسکے“۔ پنڈت نہرو کے اس دعوے | حال ہے اپہریل .٭۹؛ کے معاہدۂ دیلی کی 
کی تردید کرتے ھوےٴ تہ پا دستانی فوج کے دشمیر | خلاف ورزی هو رھی تھی جس کے تحت دونوں ہلکوں 
پر حملے کے باعث اقوام متحدہ کے زیر اثر ھونے والا ‏ نے ایک دوسرے کے خلاف معانسداله پروپیگنڈا بند 
پاک ۔ بھارت معاہدہ غیر مؤئر هو گیا تھاء لیاقت ا درانے کی ذمے داری قبول کی تھی ۔ انھوں نے لہا 
علی خان ۓے کہا ”ہیں آپ کو یاد دلانا چاھتا ھوں | اس ضمٰ میں بھی آپ معاھدۂ دبلی کی ایک وافح 
کہ غمارے دربیان یە معاهدہ بھارتی فوجوں ے 





لیاقت علی خان (نوابزادہ) 








خ یت یپ ےج یچ 








دفعه کی خلاف ورزی ‏ نرتے هوے ان افراد اور اداروں 
حملیے تبائل کے داعلے اور پاکمتانی نوجوں کی اس || کے خلاف کارروائی کرنے ہے انکار 'نرتے رہ ہیں 
..٦‏ چنگ میں شرکت کے بعد هوا تھاء للہذا اب آپ ان | جو پاکستان کے خلاف پروپینگنڈے میں مصروف 
ہیں ۔ اگر آپ کا آئین اورعدالتی فیصلے ایسی آزادی 
اظہار راے ہر بھی پابندی لگانے میں حائل ہیں جن 
ے معاہدے کی صریح خلا ورزی ہوتی ہے تومی 
پوچھتا ھوں کھ آپ نے ایس نینزالانیانی ذے دارئا 


:زان اختیار نہیں کر سکتے“ ۔ لیاقت علی خان نے 
اقوام متعدہ کی زیر نگرانی امتصواب راے 





ت علی خان (نوابزاد) ۸۱ لیات علی خان (نوابزاخ ٠۰.۰,‏ 
ھی کیو ی تھی نہیں کو پوزا کرنا آپا کے ' جانۓ کا دعوت نائد منظوز کز لیا تھا لیکن انھیں زوین ٰ 
میں نہیں تھا“ | جانے کی سہلت نہیں مل مکی ۔ جب وہ ۱۹۰۰ء 
لیاقت علی خان نے ہصساگشت ۱٥و‏ اع کو | میں ابریکە اور کینیڈا گۓے تو وهاں انھوں نے اپنی, 
ت نہرو کو ایک اور تار بھیجا جس میں انھوں | تقریروں میں صاف صاف کہا کہ پاکستان خود 
کہا ''پاکستان اقوام متحدہ کے کمیشن کی ایک نظریاتی سلکت حے اور وہ دوسرے سمالکه 
دادوں پر عمل ٴکرنے کے لیے بالکل تیار تھاء | کے نظریات کا پابند: :نہیں ۔ خارجہ اسور میں 
اس کے برعکس آپ بین الاتواسی معاہدے ' غیر جانبدارانہ پالیسی کا اظہا رکرتے ھوے انھوں 
سلامتی لونسل کی قرار دادوں کی خلاف ورزی إ نے مارچ ۱۹۰۱ء میں ایک تقریر کے دوران کہا 
نے ھوے کشمبر لو بھارت کا حصہ قرار دے | ”'پاکستان نہ تو اینگلو امریکی بلاک کے ساتھ واہسته 
. ہیں اور اپنے اس ہے بنیاد اور غیر متصفانہ ا ے اور لہ کیمونیٹ بلاک کا حاشیہ پردارے“ 
ے دوفوجی طاقت کے بل ہوتے پر نافذ کرنے پر | لیاقت علی خان مسلم معالک کے ساتھ نہایت 
ھوے ہیں ۔ آپ کا یه رویە عالمی امن کے لیے , قریبی تعلقات قائم کرنے کے زبردست حامی تھے ۔ 
ے زسردست خطرہ ہے ۔ آپ اپنی ضوجی طاقت ٴ چنانچه جب وہ ۸م۱۹ء میں دولت مشترکہ کیہ 
سہارے پا نستان لو دھمکیاں دے رے یں | کانفرنس میں شرکت کے بعد وطن واہس آ رے تھے 
اس ادو خوف زدہ ذر کے ٴ دشمیر پر اپنے دعوے إ تو راستے میں عرب لیگ کےسکریٹری جنرل عزّام پاشا 
تسلیم درانا چاھتے ہیں ۔ پا دستان آپ کے اس ,کی دعوت پر قاہرہ میں ٹھیرے ۔ وہاں ریڈیو 
لہ دعوے کی تردید رتا ے اور آپٴ دو ہر زور , پر مصری سلمانوں سے خطاب درتے ھوے انھوں 
از میں بنا دینا چاھتنا ہے لہ وہ آپ کی ان نے ”کہا کہ مسلمان ممالک کو نہ صرف آپس میں 
مکیوں سے مرعوب نہیں ہو ا“ ۔ اس کے بعد ثقافتی رشتے قائم کرنا چاہیں بلکہ ان کو زندگی کے 
ت علىی خان نے ۱ اگست دوپنڈت نہرو دواپنا || تمام شعبوں میں ایک دوسرے کے ساتھ اتنا قریبی, 
ٍی برقی مراسلہ روانه کیا اور اس کے بعد یه سلسله ا تعاون "کرنا چاہیے جتنا کہ عملا ممکن هو سکتا' 
م هو گیا ۔ ان تاروں کے متن سے صاف ظاھر ھوتا ہے ۔ جب وہ ۹م۱۹ء میں دوبارہ انگلستان سے واپس۔ 
: لہ لیاقت علی خان نے نہ صرف ملنطقی طور ہر ا آ رے تھے تو انھوں نے مصر ء ایران اور عراق کیە 
ت نہرو ”لو لاجواب کر دیا تھا بلکہ ایسی ہمت | حکومتوں کی دعوت پر ان ملکوں میں قیام کیا ۔ ان 
صاف گوئی کا مظاہرہ بھی لیا تھا جو ان کے بعد | مسلم ممالک میں قیام کے دوران میں انھوں نےاس بات ا 
سی ہا کستانی حکمران کو نصیب نہیں ہوسکی, _' پر زور دیا کہ مسلم معالک کے درمیان فکر و عمل -.. 


لاقت علی خان آزاد خارجہ پالیسی کے | کی ہم آھنگی هی ان مشکلات کا حل تھی جو ال 
ہردار تھے اور انھوں نے روسی اور اینگلو اسریکی | ممالک کو در پیش تھیں ۔ ان کے دور حکومت میں 5 

دوں میں ہے ٴ لسی کے ساتھ بھی پاکستان کو | پاکستان نے اقوام متحدہ میں تمام مسلم معالک کی _ 
تہ درنا مناسب نہیں سمجھا ۔ انھوں نے یہ | حمایت کی اورشام؛ ترک؛ ایران اور انڈونیشما ے.: , 
ر دور نرنے کے لیے کہ پاکستان کا اینگلو امریکی | دوستی کے معاھدے کے ۔ وہ مصر؛ سعودی عوںٹ٭ :<: 
"اٹ کی طرف خاص جھکاؤ ے ۹م۹اء میں روس | اور یمن ہے بھی ایسے هی مماھنۓ کے 










ہی 


٠الت‏ عل خان (نوابزا) 
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کا خواہاںٍ تھے ۔ افغالستان دنیا کا واحد مسلمان ملک 
تھا جس کی پاکستان کے متعلق حکمت عملى 
تسی بخش نہیں تھی لیکن لیاقت علی خان 
نے اس کے خلاف بھی کوئی جوابی کارروائی 
کرنا ملاسب ‏ لہ سمجھا کیونکہ پاٴ”لنستان کی یه 
طے شدہ پالیسی ےہ کہ ھر سسلمان ملک کے ساتھ 
۰ دوستانه تعلقات قائم کرنے کی بھر پور کوشش کی 
جائے گی ۔ مسلم ممالک کو ایک دوسرے کے قریب 
لائے کے لے انھوں نے فروری ۹م۹ ۱ء میں کراچی 
میں ''موتمر عالم اسلامی“' کا پہلا اجلاس منعقد 
کرایا ۔ پھر اسی سال ومہر کے سہینے میں کراچی میں 
ایک عالمی اسلامی اقتصادی کانفرنس منعقد کی ۔ 
اس کانفرنس کے اختتامی اجلاس کو خطاب ٴ ٹرتے 
ھوے لیاقت علی خان نے کہا کہ ''تمام مسلم 

حمالک کا مفاد اس بات کا مقتضی ھے ”لت وہ اہنے 
ان برادرانہ رشتوں آ دو مستحکم 'ٹریں جو ان کے 
۔دربیان پہلے ھی سے جلے آرے ہیں “ ۔ انھوں نے 
..جولائی 86ھ لو عید کے ایک اجتماع نو 
۔مخاطب ٴٹرتے ھوے کہا تھا ”لہ اگر مسلم ممالک 
کے درمیان اجتماعی دفاع کے لیے دولی تحریک 
:شروع ھوئی تو پاکستان ایسی تحریک میں شامل 
بھو کر ایک بھرہور کردار ادا کرے گا ۔ انھوں 
نے کہا کہ ''اگر مغربی جمہوریتیں اپنے طریق 
زندگی کے تحفظ کے لیے معاہدے کر سکتی ہیں اور 

ہاگر اشتراکی ممالک اپنی نظریاتی اساس کے دفاع کے 
الے ایک بلاک بنا سکتے ہیں تو سسلم اقوام متحد 

ہو کر کیوں اپنا تحفظ نہیں کر سکتیں اور دنیا کو 

يہ نہیں دکھا سکتیں کہ ان کا بھی ایک علحدہ 

ریہ اور ایک علحدہ طریق زندگی ے“'۔ اگر 
یقت علی خان کی زندگی وفا کرتی تو وہ یثینا 
پل معالک کا بھی ایک بلاک بنوانے میں کامیاب 
اگ اور تغیر واہستہ ممالک کی تنظیم کے 


ن ۱ 
مر 0ارغیا۔ 










۳مم۰'"' 


لیاقت علی خان (نواہزادہ 





ذریعے مسلم ممالک کے دركیان بھارت دوری پید 
کرنے میں کامیاب نہیں هو پاتا ۔ وہ اپنی شہادہ 
کے دن لیاقت باغ راولپنڈی میں جو تقریر کرنے وال 
تھے اس کا موضوع بھی ''دنیا کو معلوم هونا چاہي 
که عالم اسلام متحد ہے“ تھا ۔ یہ انکشاف کرای 
کے اخبار 'ڈان“ نے اپنی ے, اکتوبر ۱۹۰۱ء ] 
اشاعت میں کیا تھا 

ان کا اسلامی معاشرے کے متعلق ایک متوازا 
مگر جامع نظریه تھا جو اس ''قرار داد مقاصد“ سیر 
بھی منعکس ھوا جس ئو انھوں نے ے مارچ ۹م۱۹: 
لو دستور ساز اسمبلی کے سامنے پیش کی 
تھا ۔ اس نظریے کے مطابق ''پا دستان ایک 
جمہوری ملک ہو تا جس می مکمل سماج 
انصاف؛ قانون کی نظر میں ہر شخص کی برابری 
ڈاتی آزادیوں کے تحفظ اور اقلیتوں کے حقوق 
کی ضمانت دی جائے گی: لیکن یہاں ‏ کو 
ایسا قانون نافذ نہیں لیا جائے ہا جو قرآن مجبد او 
سنت نبوی کے ساتھ ہم آھنگ نہ ھوٴ' ۔ انھوں 2 
٣×‏ نوسبر .۰۰ اع لو خبر ہور میں تقریر آذرت 
ھوے کہا تھا لہ ''ھمیں اس خواب کو پوراٴئر 
ے جس کے مطابق پا ثستان میں ھم سچے سسلمائنور 
کی طرح اسلامی اصولوں پر عمل کر کے دئیا کم 
یه د لھا سکیں ئه سسربایه دارانہ اور اشتراٴ 
نظاموں کے علاوہ بھی ایک نظام سے جس کے اصول 
اسلام سہیا کرتا ےگ 

لیاقت علی خانِ خود ایک زمیندار خاندان ے 
تعلق رکھتے تھے؛ لیکن اسلام کی سماجی قدروں ے 
اثر اور عوامی ذھن کے باعث وہ اس بات کا شدیا 
احماس کرنے لگے تھےکھ بڑے بڑے زمیندار نا 
صرف کاشتکاروں بلکە عام لوگوں کا بھی استحصال 
کر رے تھے؛ چنانچھ انھیں اس وقت کے زہہنداری 
اور جاگیرداری نظام سے اتنی نفرت ہو گئی کہ جب 


س 


لیاقت علی خان (نوابرزادہ) ب‌مم'' 


لیت لی خان (نوایزادم): ٠ا‏ 





بحیثیت سہاجر ان کو اپنی بھارت میں رہ جانے وا ی . اردو پاکستان کی قوبی زبان هو گی اور دستور ساز 
جائداد کے معاوفے کے لیے کاغذات پر دستخط کرنے ' اسعبلی اس کا پہلے ھی فیصلہ کر چی ہے . 
کے لیے کہا گیا تو انھوں نے صاف انکار کر دیا ۔ ۔ پھر ا لیاقت علىی خان صوبائیت کے سخت خلاف تھے۔ 


انھوں نے زرعی اصلاحات کا ایک منصوبہ تیار کیا 
اور صوبائی وزراے اعلی سے کہا کە وہ اس منصوبے 


اصلاحات کے قانون کا مسودہ تیار کیا جانے لگا تو 
زمینداروں اور جاگیرداروں کے ایک گروہ نے اس کی 
سخت مخالفت شروع کر دی ۔ لیاقت علی خان نے 


۱ انھوں نے ہر اپریل رہ ء کو پاکستانی بحریهہ کے 
ار کر کامل غاب کے ون کیا 
کو قانونی شکل دیں ۔ جب پنجاب میں زرعی ۰ 


ایک تثریر میں ان زمینداروں اور جاگیرداروں کو _ 
متلبہ کیا کہ ''وہ آج اس چیز ”کو اہنے پاس رکھنے . 


پر اصرار نہ کریں جو ”ئل ان سے زبردستی چھین 


لی جائے کی وہ سرمایەداروں کے بھی خلاف تھے ؛: 
'کیونکه وہ اجائز منائع 'کمانے کی تدپبریں سوچنے ؛ 
اور منصوے بنانے لگے تھے ۔انھوں نے ے؛ نومہر , 


۱۸ء کو کراچی مسلم لیگ کے ایک جلسے میں 
جس کی صدارت شببر احمد عثمانی کر رے 
تھے؛ تقریر ئرتے ھوے سلم لیگ کے کار کنوںٴ دو 
ان لوگوں سے خبردار رھنے کے لیے کہا تھا جو ان 
کی جماعت کو اپنے مفادات کے لیے استعمال کرنے کا 


ارادہ زکھتے تھے ۔ انھوں نے”دہا ٴ کہ ''اگر پاٴ دستان ' 
"کو سرمایہ داروں کے استحصال کے لے 'ٹھلا چھوڑ إ 


دیا گیا تو اس کا مستقبل تاریک ہو جائے کا ۔ 
میں سسلم اور غیر مسلم سرمایہ دار میں لدونی 
تمیز نہیں کرتا ۔ میں اپنے عہدے ہے ستعنی 
هو جاؤں گا؛ لیکن سرمایه داروں کو اس ملک کا 
استحعبال کرنے کی اجازت ھرگز نہیں دوں گا ۔ 
پا”کستان یقینا نە تو سرمایەہ داروں کا ملک ھوگا اور 
نە اشترا کیوں کا ۔ یہاں صرف اسلامی اصولوں پر 
عمل ہو گا“ ۔ انھوں نے لوگوں سے اپیل کی کہ وہ 
بدعنوان سرکاری افسروں کی نشاندہی کر کے حکومت 
کی مدد کریں ۔ انھوں نے یہ بھی اعلان کیا کہ 


تھا : ''میں سمجھتا عوں ئه صرف ایک چمز یقینا 
پااکستان کو تباہ کر سکتی ہے اور وہ صوبہپرستی کا 


جذبہ ےہ ۔ لدسی شخص ٴکو بھی یہ نہیں سمجھناٴ 


چاہیے تہ وہ پنجابی؛ پٹھان؛ سندھی یا بلوجی ہے۔ 
اگر ھم پر صوبەپرستی کا جذبہ غالب آ جاتا سے اور 
عم صوبائی نقطه نظر ہے سوچنا شروع ٴ ثر دیتے هیں 
تو پا دستان ئمزور ہو جائے کا“ ۔ 
انھوں نے پا ثستائی افواج میں صوبائی بنیادوں پر 
تعن تنا گی نہ معال تی اور کا تک 
ملک کے دفاع کی ہے داری ھر پا کستانی پر عائد 
ھوتی ے؛ چا وہ ئسی صوبے ہے تعلق ر ٹھتا ھو, 

ہم ا شوبر مومع کو لیاقت علی خان 
راولپنڈی کے کمپنی باغ میں ؛ جو اب لیاقت باغ کے 
نام سے موسوم ے؛ ایک اہم تقریر کا آغاز کرتے 
وقت ایک شخص سید اٴکبر کی گولں کا نشانہ 
بن گئے ۔ ان کا سب ہے بڑا کارنامہ یہ ے کهھ 
پاکستان کے قیام کے صرف ایک ھی سال بعد 
قائد اعظم کی رھنمائی سے محروم ہونے کے باوجود 
انھوں نے صرف تین ہرس کے مختصر عرصے میں 
ایک نوزائیدہ مملکت کو اتنا مضبوط بنا دیا کە وہ 
اپنے پیروں پر کھڑے ہونے کے قابل ہوگئی, 

مآذ : () وہ برمد(ہ؛ہاد فھ مطلف:موڈ 
سا٣ز‏ تا ؛ەمسوونت؛ مطبوعة :وق ؛ دہلی اور کراچی 
مور تا ,*ویع؛ (م) چردھری ظذراللہ خان: 
وضمەط إہ دوگظ ء2 ,رصچملۃ کراجی .ا.٭”ہ کص ٠۰٢‏ 
() روا7 واتجز رااعاد عصآآد حیدرآباد (ستدو 
+م اکتوبر ہو ,ھ؟! (م) نوابزات یاقت ہو 


یہی وج ے کە ' 










5 
8 
"۴ 
۵ 







پےبییئوٹ؛ لاھور ,ہو ,ء؛ (ہ) ڈاکٹر آئی ۔ ایچ 
قریشی : ہمیلو جوار+اووبہطا5 :(7؛ کراجی م۹۹ ؛؛؟ 
(ے) ہادت٢‏ .۱۷۰ بط مم ہہ ادہ7 77ہ 
وزیورل؛ لنڈن ہم ء؛ (ہ) لیانت علی خان (مرتبڈ) : 
۱ ویدچیھتا زادگ ۸|1[7۵10 ٭ا؛ زإہ وبجونزیتاہ:ہ!ڑ٣‏ کتوبر 
ےمم تا سبر ہموری دہلىی ممورء؛ (و) 
لیاقت علی خان (رمرتبۂ) : ۸1]]۵:۵ ہ١‏ إہ ىہہ!اباء::؛ٴ 
عوووئ ججازگ؛ دسبر ۓہ+۹ تا مارچ 
دہلی ممو,ء؛ (.) لیاقت على خان : جرزافٹ٤ھ‏ 
عجوا۶۵م نحہمااوی54؛ لاھور ۰م۹,عء؛ (رر) 
ایس ایم ۔اکرام : ٭كہ ہ:٭!ا وزاہہ۸۷ ہملە؟( 
بزوہرا:خوط ١٢‏ بااءاق؛ لاھور ۹۹۰ ۱ء ؛ )۱٢(‏ بهلہا ء7 
,ماوماۃ تمرونا؛ )۱٢۷( ٢۹۳۰‏ 
۵,23 41:۷0:۹۷۶۰[ ا ۶۱۷۰ ۲ :ن77 6 7ا؛ 
گلکنہ ے۶۱۹۰!(م) ووووط 7(0 دہلی ؛ رہہا:وظ ا7 
ون7 لاہور .م۹, تام ہم؛ (ں) محمد نعمان: 
مفدوسم اه آباد ,م۹ ء؛ (ہر) ناسدرط : 
میا مھا ا الذث6 ۷٣۶ا‏ مہ/4(؛ احمد آباد 
. ۰۹ ۱ء؛ (ے) ابوالکلام آزاد ؛ مومكء۳۶۷ یہ(/ ۷ا 0۸4:0]؛ 
ل2 کگلگنه ۶۱۱۰۹؛ (ہ) ‏ مٹھ٣‏ مودظ :۸۰× ط× 
داکاہ٣۲‏ لنڈن ۳و بع؛ (و۹م) عبدالوحید خاں: 
ناک 0۵۷(۳ ء1۸ : ہمدہ::7 دہ1 عاقظ؛ کراچی 
.۹۰و ورع؛ (.ء) چردھری محمد علی : ہہ :ہوءم٥وظ‏ مآ 
ا سط ۶ء لیو بارک ے۹۹ ۱ء (م) نہرو: 
.وو فا0 یہ وس ۷را ببئی 2۱۹۹۰ئ۶, (مم) 
٘ سار ارسیت : 68ک ۱ا۷ صوایداگ( ۸؛ 
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ہچ 8 ؟ وم) جو مسووءاہ7 ےہ دوسا :×ھ 


۳م" 


وروی ٹممامسفت داسگز زمادداہط مات ےم تا اگست۹۰۰۱ء(ت08 جوان:0تء اسلام آبام؛ 
:ھ٤ )٦(.‏ چودھری خلبق الزمان :تہ ۷طا۶ ((ءم) ایم ۔ اے اصنہانی : 9ل مہ770 07:ء۰,۱-:6 ھن 


۲۶ھ (مم) فلوننمود کلگتە 7 إکتوبر: 


ببرزی ۷٥ء‏ [؛ کراچی ۶۱۹۹۷؛ (۲۹) 1.٢. 1009٥00‏ : 
:1:1 6۲۰۵۲۱ ہ(٢؛‏ آو کسفڑڈ یونیورسٹی پریس؛ للڈن 
ووورع؛ (ےم) سید انور احمد : مارٹل لا ے 
مارشل لاہ تک لاھور ۱۹۷۰ء. 
(مرغوب احمد صدیقی [ہ تاخیص از ادارہ]) 

لپیا : (ئیز لیبیدہ کوییا اور لویٰہ)؛ براعظم 
افریقه کا ایک ملک عز سان افریقہ میں واقع 
سلم ملکوں میں ایک امتیازی مقام رٹھتا ے ۔ 
اس کی وجہ تسمیه کے بارے میں لئی ایک مختلف 
اقوال ملتے هیں۔ بلاد اندلس و شمال ی افریقه کا ماھر 
جغرافیہ دان ابو عبید عبدالعزیز البکری ( المرب فی 
ڈاآثر بلاد افریقیہ و المغرب ص٘ں؛ طبع الجزائرہ 


۹۱ع الحمیری : الروض المعطارٴ فی خر الاقطار؛ 
ص وم ء قاھرہ ے۹۳ ء: ابن حُلدون : تاریخ؛ ۲: 
۸) براعظم افریقہ کی وجہ ت۔حیہ کے ضمن میں۔ 
لکھتا ھے لہ افریقیه ۓ ایک نام لی لیبیە بھی ے ۔ 
مؤرخ المسعودی (الٹنبیه والاشراںہ ص١س‏ 
طبع ببروت ۹۹۰ ؛ع) لکھتا ے لہ اھل روسا اور 
یونان کے جغرافیہ دان جو ٹین براعظم بتاتے تھے 
ان میں ہے ایک لونید بھی تھا (دو سرد براعظم تھے 
اوت اور آسیكا) - المسعودی یل مذاٹثرر) 
معمورۂ عالم کی اقوام کا ذٴدر ٹرتے ھوے چوتھی قوم. 
کیا ام قوم لوبیه بتاتا ھے جو قدیم مصریوں کے 
علاوہ بلاد المغرب اور بحر اوقیانیس تک پھیلے 
ھوے لوگوں ہر مشتمل ہے ۔ ابن خرداذبہ. 
(السالک والممالک:, ص ور تا جہں طیع بریل> 
٦٠ھ)‏ نے مصر کے 'دورات (واحد کورہ: ضلع ) 
میں ایک کورہ لوییا (اور لوبی) کا بھی ذکر کیا ےہ 
جہاں بربر آباد تھے ۔ جو اپنے. وطن ے اس وقت۔ 
بھاگو نکلے تھے جب ان کے بادشاہ جالوت کو 


ہیا ۸"۰"" 


بضرت داؤد نے قتل کر دیا یه لوگ لود اور | کیے ان کے یونائی تلفظ اور عربی ثلفظ میں یہ 
س کے آس پاس آباد هو گۓ تھے ۔ ابن خرداذبہ | رعایت رکھی گئی ہے کہ الف کی جگہ عرب ہیشه 


کتاب مذکوں ضص ۰مم) نے ارض معمورہ کے , 


ہو چار حصے بیان کے ہیں ان میں سے ایک لوبیە 


غے جس میں مصرہ حہشہ اور بلاد بربر شامل ھیں ۔ ؛ 


اقوت (معجم البلدانء ۰: ۲۰) نے لکھا ۓ کہ 
وببہ ایک شہر ے جو اسکندریه اور برقہ کے 


ھے جن میں سے ایک لوبيە تھا (دوسرے دو اورفی 


ور آسیا تھے) ۔ لوبیہ کے مغرب میں بحر اوقیانوس؛ | 
حال میں بحر مصر؛ جنوب میں بحر حبشہ اور | 


شرق میں حُلیج قلزم اور بحر سوف (ہردی) واقع سے ۔ 


ورات میں لیپیا ‏ کو لیابیم لکھا ے؛ جسکے معلی 





1 


واؤ استعمال کرتے رعے هیں؛ مث ''سیریا'' (واءوھ) 
کو عرب ''سوریا' یا ”سوریة“'ھی لکھتے رے ہیں ء 
اس لے لیپا (ەذطا(ۃ) کو بھی لوبیا یا لوبیه ھی ھونا 
چاہے ۔ لیپیا کے ایک فاضل ئے اپنے ملک کی تاریخ 


' لکھی ےہ اس میں بھی لوییہ کو ترجیع دی گئی 
رہیان واقع ے اور البیرونی کا قول نقل کیا ےہ | 


که قدیم یونانی معمورۂ عالم کے تین حصے کرتے | 


ے ( دیکھے مصطفی بعیؤ ؛ الیجلل فی فی _التاریخ 
اللوبی؛ مطبوعه طرابلس؟ ممدوح حقی : لیا ہیا العربيہ 


إ صا: الطاهر احمد الزاوی ؛ تاریخٴ الفتح۔ الاسلاہی 


٠ 
ْ 


فی لی لپیا ص ہرر؛ قاھرہ ۱۹۹۳ع) ۔ اسلامی 
ا بعد سے سلمان مورخ اور حغرافيه دان 


اس خطے دو عموما طرابلس الغرب کا نام دیتے ہیں 


(تاریخ 


ہیں انٹی الاسدء یعئنی شیرلی اور بتایا گیا ے کہ ۔ 
' دوبارہ لیببا کا لفظ سب سے پہلے ایک اطالوی 
بانوروں کی بہتات 2ے دا هپ لََمَة قدیم کے اس بمان کی ۱ 


2 ایک ایسی سرزمین ۓ جہاں درندوں اور جنگلی 


صدیق یوائی سیاح و جغرافیه دان ھیرودوٹس کے بیان 
ہے ھوتی ے جس میں وہ کہتاے که میں جبال سوداہ 


ور الحَفْرہ کے علاقے میں گیا جہاں کھنے جنگل ‏ 


ور جنگلی جانور تھے؛ پائی کے چشمے بکثرت تھے ۔ 
س نے یہاں ۓے یں دا ہیں تا و 
کر کیا ے جن میں سے ایک 'ماسای'“ تھا جو 
ھر لمّدہ میں آباد ٹھاء دوسرا قببله لا کا تھا 
و فزان میں رهتا تھا ۔ (حسن محمد جوھر : لیپبا: 
ں ہ؟ مجلة كلیة المعلمینء طرابلس ۹ء۹ ۱ع 
ں ٥٠)؛‏ جدید دور کے عرب جغرافیه دانوں کے ہاں 
یی“ ھی مستعمل ے؛ لیکن بعض محقین اس 
ات پر مصر ھیں کہ اے ”'لوبیه'' ھی لکھا جانا 
اہیے ۔احمد زی پاشا (قاموس الجغرافیة القدیمة 
ذیل مانم) نےلکھا ے کہ اہل یونان نے بحر ابیض 


ےط ج ۔ھوۓ .امہ ے[؟ ۲ -. 88-۔ ٤ے‏ :18۔ 


۱ 


خ الفتح الاسلامی فی لیہیاء ص ہت .)١‏ 
متاخر اور جدید دور میں اس خطے کے لے 


مصنف ”'مینوٹلی'' نے اپنی ‏ کتاب ''جغرافیة لیہیا' 
میں استعمال کیا جو ''تورینو“ میں ۱۹۰۳ء میں 
شائع ہوئی ۔ اس میں خلافت عثمانی کی ولایت 
(صوبه) کے تمام علاقے؛ یعئی طرابلس؛ برقہ فزان اور 


دیگر نخلستان شامل تھے ۔ م دسمیں ۱١۱۹ھ‏ میں 


جب لیبیا ی آزادی کا اعلان ھوا تو سرکاری طور پر 

ریاست کا نام ”الدولة اللیبیه“' رکھا گیا ۔ 

عہد ہیں چونکہ ''لیپیا“' کی بجاے اس خطے کے لیے 

''طرابلس'' یا ''طرابلس الغرب' کا نام مستعمل تھاء 

اس لے طرابلس کے سسلمانوں نے غیر عرفی بلکە 

سامراجی نام کے بجاے فتح اسلامی کے بعد کے ادوار 

کے نام کو استعمال کرن کا مطالبه کیا اور کچا ؛ 


کہ ملک کا ام 'الدولة الطَرابیّہ“ عونا ہونا چاغنۓ لا 


(حسن جوھر: لیا ص یم تا ہم؟ تاریخ الع 


الاسلامی فی لیاء ص سر ؛ لیہا العریق سا ہوا 


الم اسہا: تن اس 5السدعمطامدت ٣ك‏ . 


۔ ھا ادگ حھحتہے 


اھ 







۹ھ لیم 








ا اس میں لوبیا کا سرکاری نام ''المملکة اللیبية المتحدہ'' | میں تقسیم کیا جاتا ہے : (ہ) مغربی حصہ 
(مملکت متحدۂ لیبیا) قرار پایا(لیبیا العربیقہ ص ۱٠؛‏ | یہ طرابلس کے ساحلى علاقے پر مشتمل ہے م 
بعد) ۔ یکم ستمبر ہ٦۹‏ کو جب صدرمعمر قذافی | تونس کی سرحد ے شروع ہو کر مغرب میں سرہ 
کی قیادت میں انقلاب آیا تو لیبیا کا نام ”الجمہوریة | تک ہے ۔ اس علاقے میں لیبیا کے بہت سے صنعع 
. العرییة اللیبیة'' (عرب جمپوریۂ لیہیا) قرار ایا جو ' اور تجارتی مراکز واقم ہیں ؛ جن میں سب ے 

٭.. بعد میں الجماھیریة الشعبیة العربیة اللیبیة ۱ اھم طرابلس؛ مصراتہ اور الززاویيه ھیں؛ (ء) وسط 
(ھوامی عرب جمپوریۂ لییا) میں بدل گیا اور ' حصہ: یہ سرت کے ڈھلوان ساحل پر مشتمل ے 

تادم تحریر یہی نام ےہ ے (فغیر قذافی؛ سو غیت کوئی ثابل ذکر آبادی نہیں ہے 

٭) ببعد), 57 مشرقی حصہ : جو برقہ کے ساحلىی علاقے 
جغرافیائی سحل وقوع : ۱۹۰۱ء کے عہارت ےہ جہاں پانی کے چشموں کی آکثرت 


عووقی 


آئین کی رد سے سلکت متحلۂ لہا (جو برقه؛ ۱ ' اور اس علاتے کے اھم شھروں میں بنغازی؛ طصسرق 
طراباس الغرٔب اور فزان کے صوبوں ہر مشتمل ' ا درله اور البردیه شال ہیں (حسن جوھرع لیب 
تھی) کی حدود یوں متعین کی گئی ہیں تال می یما 
میں بحر ابیض متوسطہ مشرق میں مصر اور سوڈانء ' لیبیا کا اھم ترین صوبہ طرابلس (یا طرابلہ 
جنوب میں سوڈان؛ فرائسیسی استوائی افریقہہ | الغرب)ے ۔ اس کا بیشٹر علاقد نشیبی اور ریتلا سے اہ 
فرانسیسی مغربی افریقہ اور صحرا الجزاثر اورمغرب | ساحل سمندر کی طرف جھکتا ھوا د ٹھائی دیتا ے 
ہیں تونس اور الجزائر واقع ہیں (ممدوح حقی: : یہاں کا سب سے زیادہ زرخیز علاقہ ہم کلوپ 
لیپیا العربیة؛ ص |ھ,م ببعد) ۔ صحراے انی ہی زییاد مر ھ جو مغرب میں تونس کی سرحد ‏ 
افریقه کا بھی ایک بڑا حصد لیبیا میں شامل ےہ جو ! شھر زوارہ ہے شروع ھو کر مشرق میں خلیچ سرد 
مشرق میں وادی ئیل کی حدود سے شروع ہو کر | کے شما یىی مغربی سرے تک پہنچتا ےہ ا 
مغرب میں جبال اطلس کی آبادیوں تک پھیلا هوا ٰ آ اس کا عرفض پر سے ,|, ٹیلوسیٹر تک ہے۔ صرے ] 
عے (حسن محمد جوھر: لیبیاء ص ہو ببعد) ۔ لیبیا ٰ ستر فی صد آبادی اسی ساحلی میدان میں واقع ہے 
کا مجموعی رقبہ .),ہے؛, سربع کیلوسیٹر ے ٰ اس ساحلی میدان کے ساتھ جفارہ کا ممدانی علا؟ 
جو تونس سے بارہ گنا اور مصر کے مقابلے | ملتا ھے جو مثلث شکل کا ہے اور .۰۰ دلوپا 
می ؟۔٘ گر گنا ے (حواله سابق) . پر پھیلا ھوا ےہ ۔ اس کے مشرقی خطے قابل زراعہ 
۰ لیا کا ساحلی علاقہ ص۹ کیلونیٹر لمبا ہے | ہیں جب لہ مغربی خطے چٹیل اور ویران هیں 
: ہی وین و و واقمغ ے ۔ لیہیا کا | جفارہ کے اسی میدانی علاقے کے جنوب میں سشرا 
ہوسرا بڑا شہر بنغازی (بن غازی) بھی اسی ساحلى | نے مغرب کو جبال ترمولہء غریانء نوہ ا 
علاقھے میں ےے اور زبان کی شکل میں سمندر کے | یفرن کا سلسلہ واقع ے؛ جس کی بلندی . ینا 
ٹیر تک پھیلتا چلا گیا ےہ (ممدوح حتی: اس ماك کر مو ہی شیادة الحر 
۱ العریةء سے بعد؟؛ حسن جوہر: لٛیاء | نائی پہاڑے جو اگرچہ اب تو خشک اور چٹیإ 
آییجد)۔ اس ساحلی علاقے کو تین قسموں | ے؛ مگر کسی زمانے میں یہاں بارشیں بکثرت هو 







ہیا 





یں جس پر یہاں کی بڑی بڑی وادیوں کا وجود دلالت 
بر ۓے ۔ان میں سے اھم وادی شرشارہ وادی 
وَنْجینء وادی مَمْنین اور وادی زمزم یں (لبیاء ' 
ا 

دوسرے صوبے برقہ کا بیشتر حصه پتھریلا 
جو دو حصوں میں ملنقسم ےہ ۔ مغربی حصهہ 
و سب سے بلئد ھے (. ,رم فٹ) اور اے 
جبل الاخضر کہا جاتا مےء یہ هلال کی شکل | 
ى ساحل کے ساتھساتھ ےم ئلومیٹر تک پھیلا 
وا هے۔ اس بہبازی علاقے کا مشرٹی حصهہ کم بلند 
سڈ( .ے فظٹ) ۔ یہ سارا علاقہ شاداب حے اور : 
ہاں جنگلی جانوروں کے علاوہ ھر قسم کے درمتوں 
]ن بھی بہتات ے ۔ برقہ کا ساحلی ھموار علاته 
لھنے جنگلات اور چراگاھوں بر مشتمل ے 
حمدوح حقی ملیہبا العربیة؛ ص م, ببعد؛ حسن جوھر 
پیا ص .ح.۱,۱,,)۔ تیسرا صوبه نزان ۓے 
س کا دارالحکومت - کہلاتا ےے ۔ یه شمال 
یں جبال السودا' سے شرہج هو ثر جنوب ہیں 


ں ہ۹ ٹا 


پاڑ لیبیا کا سب سے اونچا پہاز ۓے 
ندی 
ٴ١‏ ایک بہت بڑی_ تعداد ےھ جن ہیں سے اھم 
٠‏ ھیں؛ سبہاء مرزق؛ قطرونء غات اور غدا مسں؛ ٰ 
ں مؤخر الذکر نخلستاں کو اطالوی صحرا کا موتی . 
5:58۲ ا٤ )٢٢/٠٢‏ کہتے هیں ۔ اور یه طرابلں ْ 
غرب سے ..ے کیلوسیٹر کے فاصلے ہر واقع ھے | 
مواله سابق). ۱ 
آب و هرا کہ لحاظ سے لیبنا کو عام | 
ور پر صحراے اعظم کے خطے سے منسوب 
یا جاتا ے؛ تاہم برقہ اور طرابلس الغرب کے 
وبوں کی ساحلىی پٹی اس سے مہ و 
نوہی حصہ (صوبة فزان مکمل اور صوبة برقه کا 


ےے اور اس کی 
ام سیٹر ےہ ۔ اس صوبے ہیں نخلستانوں 


عۓھ"' 


یما 


جنوبی علاقه) آب و هوا کے لحاظ ے صحرائی 
حصائص کا حامل سے ۔صوبةڈ برقہ کا باقیٰ حصه 
اور صوبة طرابلس الغرب پر سمندری اور صحرائی 
اثرات پڑتے رہتے ہیں اس لیے یہاں کی آب و 
عوا میں بھی اختلاف و تغیر واقع هوتا رھتا ے 
اور عموما موسم معتدل رھتا ے۔ ان صوبوں کے 
پہاڑی علاقوں میں گرسی کے سوسم میں آب وھوا 
خوشگوار رھتی ہے؛ اسی لیے یہاں بیشتر گرمائی 
مقامات واقع مین تی ہے خرباؤء مرن او 
شحات قابل ذکر میں ۔ سردی کے موسم میں یہاں 
شدید سردی پڑتی سے اور درجۂ حرارت صفر سے 
بھی نیچے چلا جاتا ہے ۔ کبھی یہاں برفائی 
آندھیاں بھی چلتی یں جن کے سہب زندگی کے 
معمولات میں تعطل پیدا هو جاتا ے (حوالۂ سابق), 

لیہیا کا سب ے بڑا شہر طرابلس الغرب ے 
جو عمارات اور ظاھری حسن و جمال کے لحاظ ے 
یورپ کے چھوٹے چھوٹے شہروں کا ئموئہ ے۔ اس کی 


آبادی ڈھائی لاکھ کے قریب سے ۔ طرابلس الغرب 
لوہ تَاسیلی اور دوہ تہستی پر ختم ہوتا ے هی لیا 


کا مضربی ذارالحکوست ہے ۔ دوسرا بڑا 


" دارالحکوست ے ۔ اس کی آبادی ڈیڑھ لاکھ کے قریب 
ے۔ تیسرا بڑا شہر درنہ ہے؛ جسے بحر ابیض متوسط 


کا موتی بھی کہا جاتا ے۔ یہاں بہتے هوے چشے 
اور باغات بکثرت ھیں؛ آبادی چویس پچیس هزار 
کے لگ بھگ ہو گی ۔ ان تین بڑے شہروں کے 
علاوہ ساحل کے میدائی علاقے میں نخلستانی بستیاں 
آباد عیں جن میں مصراته: سرت؛ زاویهء حُمس (ححعص)ء 
طبرق وغیرہہ اور پہاڑی حُطے (الجبل الاحضر) 
کی آبادیوں میں المرجء البيَشَاء اور شحات قابل ذ کر 
ہیں۔ مے ۱ء کی مردم شماری کے مطابق لییما 
کی مجموعی آبادی بائیس لاکھ ساٹھ زار ےہ 
(ہمدوح حقی: لہا العریقہ سے یڈ ئل 












ٹزوا' ۸۸م۸' لیبیا 





الاسلامی؛ ص ہے ببعد٠‏ ]۰۷۸ط ۷٢۷٢٠‏ 5۱11:210۶ +7 ۱ مشرقی لیبیا اور جبل احضر میں تو یونانیوں کی 
1808 ص .))۱٢١١۹١‏ ٰ تاریخی یادگاریں بکثرت موجود هیں ۔ اسی یوائی عہد 

لیبیا میں کوئی دریا پا جھیل نہیں ہے ۔ البتد | میں مغربی لیبیا پر فیٹیقی تسلط قائم رھا ۔ فیئیتیوں نے 
جبل احضر میں بعض چشے موجود ھیں جن سے ایک : یہاں تین تاریخی شہر اپئی یادگار چھوڑے ھیں جن میں 
تھوڑا سا علاقہ سبراب هوتا ے؛ کنویں اور ۱ ہے ایک ''اویا “ )٢8۸(‏ تھا جہاں اب طرابلس الغرب 
نخلستانوں میں سواقی (واحد : ساقیہ) ہیں ۔ بیشتر ٢‏ آباد ے ۔ "کلیوبٹرا کی موت کے بعد روسیوں 
خصے میں بارشیں نہیں ھوتیں ہیں۔ صرف جبل اضر ٠‏ نے لیبیا پر تسلط قائم کر لیا اور فیئیقیوں کے آباد کردہ 
کے علاقے میں سال کے چار سہینوں میں بارشیں ' تین شہروں (اویاء لبدہ اور صبراتہ) ٴ کو ملا ذر 
ھوتی یں (لیبیا العربیقہ ص ٠؛).‏ ایک شہر بسایا جسے ٹروپولس (نرپیولں) کا نام دیا 

تاریخ : قدیم تاریخ بڑی دلچسپ اور اور بعد میں عربوں نے اہے معرب ذر کے طرابلس یا 
داستانی نوعیت کی ے (تفصیل کے لیے دیکھے : إ . طرابلس الغرب بنا لیا ۔ رومیوں ہے قبل بطلیموس 
معدوح حقی : لیبیا العربیةہ ص بعد حسن جوھر : , اول ۓ بھی پانچ شہروں (قورینہ: اپولونیاء طولومیہ: 
تھا ا تاھم یہاں کے اصلىی باشندوں کی ' توٴکرہ اور درنہ) وت در ایک شہر بنا دیا تھا 
زندگی بیشتر بدوبانه قبائل کی سی تھی ۔ اسلامی : جسکا ام ”'بلتا یولیس' ر تھا گیا۔ یہی''بنتا یولیس'' 
فتح ہے قبل لیبیا کی سیاسی تاریخ یونانی اور فینیقی أ عربوں کے عہد میں برقہ بن گیا ۔ رومی شہنشاہ 
پھر رمی تلط سے عبارت ہے ۔ یہاں کے قدیم ۱ سہتمیوس رہنااصنامت؟) بھی ہم ۱ء ہیں لیہیا ہے شہر 
باشندے قدیم مصریوں ہے بھی مختلف طریقوں ہے 7 لبدہ تہری میں پیدا ھوا جسے رومی ۷۸۵۵۵8 ]٥٥15‏ 
وابستہ رے ہیں ۔ کبھی حمله آورکی حیثیت ے اور لک ہتے تھے ۔ م۹ ۱ء میں جب سسہتمیوس تحت نشین 
کبھی پرامن طور پر مصر میں داخل ھوتے رۓے ھیں . ھواتو اس نے اپنی جنم بھھمپی کی شان و شوکت 
اور مصریوں ہے معاشرتی اور ازدواجی اع مو میں اضافے کے لے بہت سے اقدامات ٴ لیے جن کے 
کرتے رے ہیں ۔ مصر کے ایک بادشاہ ”'حُوفو'“ کا "ٴ تاریخی نشاات آج بھی سیاحوں کی ٹوجه کا سر نز بنے 
سب ہے بڑا بیٹا بھی ایک لیبی عورت کے 3 ہے ' ھوے ہیں(لیبیاء ص ےہ تا وپ؛ تاریخ الفتح الاسلامی 
تھا جسے مذھبی پیشواوں نے تاج و تخت کا حقدار فی لیپیا؛ ص ےم ببعدہ لیبیا العربیف ص س٣‏ تا م)۔ 
اس لیے ە تسلیم کیا که وہ ''حالص مصری“ نہ | ۹ع ء میں ونڈال کے وحشی قبائل کے ہاتھوں روما 
تھا۔ 'اشیشنق“ امی لیبیا کے ایک سہم جو ہاشندے | کی مغربی سلطنت کا خاتمہ ہو گیا تو یہی قبائل 
نے مصر میں '' رک لیبیہ“'' کے ایک شاھی حاندان ٰ اہنے ایک بادشاہ جنسریق (ہزہ٥ہ6)‏ کی قیادت میں 
کی بنیاد رکھی جو کائی مدت تک مصر کا حکمران ٰ إ آبنارے جبل طارق کو عہور کر کے قرطاجنهہ؛ برقه اور 

ا 


رھا (حوالة سابق), ا ٹریہولی پر قبضہ جمانے میں کامیاب هو گۓے ۔ پھر 
کئی سال قبل سیح میں یونانیوں کی ایگ | شہنشاہ گسٹیئین (ەہندناہان0) نے اپنے عہد میں 
قعداد ھجرت کر کے لیبیا میں آ کر آباد ھ وگئیء ز ونڈال یىی کمزوری ے فائدہ اوت مر ری 
بی باشندوں ہے کئی سال تک بر سرپیکار سلطنت کے مقبوضات کو واپس لین کی کوشش کی اور 
کس تسلط قائم کر لیا ۔ حُصوصًا اس کے ایک جرنیل بلزاریوس نے ونڈال کو افریقه 


ہیا ۸"۹" لیہیا 





ے بھگا کر لیہیا کو ایک بار پھر بوزنطی ساطنت کا 
حصه بنا دیا اور مھ میں عربوں کی آمد تک لیہیا 


رومی تسلط قائم رھا ۔ اعل روما لیہیا کو اپنے وطن 


'حصہ تصور کرتے تھے اور غالبا یہی وجہ تھی . 
له روسا کے وارث اطالوی لیبیا کو اپنا چوتھا ' 


احل (ساحل رابع) سمجھتے تھے (لییا العریة 


۳٣ ۔‎ 


ابن عمر؛ ابن الزبیر اور ابن مسعود رضی ا عنہم 
اجمعین شریک تھے) نے لیا کو دوبارہ فتح کیا 
(ابن الأثیر : الال م . ےرم؛ ابن خلدون: م 


ےہ ؛ تاریخ الفتح رت ماد 
اس کےبعد دو مرتبه عقبه بن افع الذہری نے اس خطے 


کے باقی بربروں لو زیر کر کے اسلامی خلافت میں 


ہ+ مع میں لیہیا میں اسلامی حکومت کا آغاز , 
وا جو إ۱ ۱و اء ہیں اطالوی قبضے تک لسی . 


کسی شکل میں مسلسل جاری رھا ۔ فاتح 
صر حضرت عمرو بن العاص رغی اللہ عنه نے ٣ھ/‏ 


ربرقه کو فتح ا ثر کے خلافت اسلامیه کا حصه بنا 
یا (الطبری مج ہام ببعد؛ ابن الأثیر : الکاىل؛ 
یمم عم لیکن ابن خلدون کے بیان کے 


طابق لیپیا کے یہ بربر قبائلی دیگر بلاد افریقہ ' 


ے بربروں کی طرح باربار بغاوت کر کے اسلاھ 
7 پر کن ھوتے ارے اور اس طرح وہ بارہ 
2 برتد ترتع ”لہ اسوی سپسسالار موی 
میں وین اون اسلام ہر ثابت قدمی 
ےہ۱۸) ۔ یسيا 
ے حضرت عمرو بن العاص“ کی واپسی کے تھوڑے 
سے مل قارف کی مفارطت می تن الخطاب 
بی اللہ عنہ شھید در دیے گئے تو لچھ عرصہ 
ۓ لیے اسلامی فتوحات کا سلسلہ رت گیا اور 
ابلس الغرب پر اسلامی حکوست کی گرفت ڈھیلی پڑ 


بب ہوئی (ابن حلدوں؛ م : 


تداد پرمائل کر دیا۔ پھر ٥ھ‏ میں حضرت عثمان ' 
اے بربری سسلمانوں کو بھی صربی معاشرہ کا 


ہی اللہ عنہ ئے عبدالقہ بن ابی سرح کو مصر اور افریقی 
وہوں کا گورئر بناکر بھیجا تو ان کی سرکردگی 
ں مشہور چیش العبادلہ (جس میں عبدالہ ای 


شامل کیا۔ بالآخرَ ثئی ایک بغاوتوں کے بعد (جن میں 
سب ہے خطرناک داہیابنت ماتیا الزاتیہ نامی 
کاھنه کی ہفاوت تھی) ہہ وی بن نصیر 
نے دیگر بلاد افریقہ کی طرح لیہیا میں بھی اسلامی 


حکومت کی بنیادوں کو مستحکم کیا (حوالۂ سابق), 
ہہع میں بڑی سرعت کے ساتھ طرابلس الغرب ‏ 


عباسی عہد خلافت میں خایفهہ ھارون الرشید 
نے .رع میں جب اہراھیم بن الاغلب کو افریقه 
کا حاکم بنایا تو اس نے طرابلس الغرب میں 
دولة الاغالبہ یا بنی اغلب کی حکومت قائم کر ی ؛ 
وق 0ھ ہیں دولت فاطمیهہ کے قیام کے ساتھ 


۱ عبیدالتہ المھدی کے ہاتھوں ختم ھوئی ۔ پھر جب 
ٴ فاطمی خلیفہ المعزلدین اللہ کے عہد میں فاطعبوں نے 
۱ قارہ کو اپنا دارالخلافه بنا لا توفاطینی گورئر بلکین 


بن زیری الو وھاں دولت صہاجیہ قائم کرنے 


بر بن کے اوت 2 ای خود 


کو ...رع میں خلافت بغداد ے واہسة کر لیا۔ 


فاطمی خلیفهہ نے اس بربری ریاست کے آئندہ خطرے ہے 


بچنے کے لیے سصر ہے دو عرب جنگ جو قبائل بنوسلیم 
اور بنو ہلال کو مصر ہے تونس اور طراباس الغرب 


ا میں افراتفری مچانے کے لیے روانه کر دیا جس کا سب 
ئی؛ جس ئے وہاں کے لوگوں لو بغاوت اور , 


ا 
ا 
۱ 
۱ 
ا 


سے بڑا اثر یہ ہوا کہ یہ خطہ ہمیشہ کے لیے عربی 
اسلامی دنیا کا حصہ بن گیا اور بالآخر یہاں 


جز بنا لیا گیا (حسن جوہر: لیباضص ہے یحد)۔ 
الموحدین کے عہد میں اور بعد کے ادوار میں. 
















٠ 7 8‏ 
ٰ 2 ۹‌ لیبیا 
پطإنوهةاجن:ہیرں سپین کیا 'باداناء ۔چازلیں پنچم بھی | حسن جوھرہ لیبیاء ص ہے تا ہے). 

ڈیای( ھی لسموالف سا بتے) ادف ےط ۱۱+ ٹک سم نوبرو۹م۹اء لو اقوام متحل کی جنرل 


پا غلالفك ‏ ثمائیہ کا ایک موبە بنا یھنا حقی | ابحہلی ۓ ایک قرارداد منظور کی جس کی رو سے تین 
کور جات تی ہو یھ کی اللی .نرالھا پر قیضّه | ییوبوں فزان۔برقہ اور طرابلس الغرب پر مشتمل لیبیا 
کھفےں اک بھی خملہ :کر ..دیا جس. کے .سیب | کي آؤاد مملکت قائم کرنے کا اعلان ہوا اور طے هوا کھ 
وشانہاٹزکوپ :کو یر اکتویر ص۱وںع کو معامدہ | جنوری ۱۹۰۰ء ہے پہلے ھر صورت میں لیببا کی آزاد 
وٹ جا معاجلہ "لوزن کی رو سے لوبیا سے دستبردار مملکت قائئم ھوجائے۔جنرل اسمبلی نےلیہیا کی مدد کے لیے 
ولا پڑا۔نابل کے بعد سنوسی مجاعدین۔ اور اطالوی | مسٹر اڈریان .پلیٹ (٢ا‏ 2۲ہ۸۵) کی سربراھی میں ایک 
پیاسزاچیوں کہ درییان معر دوں کا ایک طویل سلسلہ | دس رکنی بیشن تشکیل دیا: اجس ہیں بصر 
چا ڑیا رہل حتی کہ جب رھ میں سنوسی ماد | پا نستان؛ اٹیء فرانسء برطانیه اور اسریکہ کے ایک 
عم شخظاز کو اطالویوں نے شھید کر دیا (قاریخ | ایک نمائندے کے علاوہ لیہیا کے تینوں صوبوں ہے 
للنیچ! لجا آالسلامی زی 2 لہہا؛ ص ہویم ببعد؟ حسن ٰ ک5 "٣‏ نمائندہ شامل کیا 
نجرا برلیبیاء مص سے تا ہرے۔؟ ا محمد حقی : : لمجا األعربیة ۱ . گیا ۔ قرار داد میں یه بھی لہا گیا تھا که لہا 
مو برے۔ بٌانا۷ما۔ کے انتظام و انصرام کے مالک هر دو ملک (برطانیہ 
.اب دوسزی۔عالمی. جنگ کے دوران محمد او اور فرائس) اقوام متحدہ کے نعائندے کی اس طرح 
جاؤسی! نے٠‏ اگست..م۹ ۱ء کو قاھرہ ہیں لٹا | مدد خریں کہ اقتدارایک آزاد دستوری حکومت 
کے ۔زعیعا کا ایک اجلاس طلب کیا جس.میں طے ہایا ٰ کو بنتقل لیا جا سکے اور لیبیا کے اتحاد لور 
کداتھندی فوجوں کے شانہ بشالہ لہبیا کہ مجاہدین | استخلال کی ضمانت بھی دی جا سکے ۔ اس کے علاوہ 
بوخ ابالوِی _سلمراچ کے خلاف لڑیں گے؛ چنانچہە ۱ اِسی قراداد میں لیبیا کے تینوں صوبوں فزان؛ برقہ 
الین کے کاروفی مشرىے میں لیڈ مارشل منلگری اور طرابلیں کے نمائندوں پر مشتمل ایک وسی 
کن فتچادجوئن تو جنوری ۴۳٭۹ ام میں برقہ 4 اسمبلی کی تجویز بھی شامل تھی جو اکٹھے هو کر 
طییابلی الغرب برطانوی: تسلط: میں.آ گئے اور فزلت | باھم مشورے ہے لیبیا کا آئین تار کرے کی 
کا ہلالہ“ َواتیٰی غبضے میں۔ چلا گیا ۔ ٠۰‏ روری ٰ (حسن چوھر لیبیاء ص مے تا ہے)۔م دبسبر 
وھ اناو جب اٹلی نے ۔اپئی نوآبادیوں ےد ۱ ٥۰‏ اھ کو لیہبا کے رر صوبے سے بیس بیس عمبروں 
ا تدضااہیداویاہا اطلان کرک +نھیں بڑی طاقتوں کے پر مشتمل ساٹھ رکفی قومی اسمبلی نے ایک قرارداد 
جو ولا کی او چھوڑادیا نز بڑی:غاقتوں نے ایک | کے ذریعد امیر برقہ سید محمد ادزیئن الیٹوسی 
1 چاودیکلی تکینشن: لاہ رواندا کیا تا کہ' اس کے ۱ کو لیبیا کا بادشاہ تسلیم کیا ۔ پھر ے اکتویر) ہو ء 
دناوتیں نا بارربط ایی زهاں٠‏ گے باشنداوں کی:رادے " کو بتغاڑی میں منفقد ہوئے وائے قوسی اسعبلی کے 
: شورکیق کید رب ملین“ پیزیۃ میں لن | نجوس ہیں-فییا ہ-نیا 'آئین “نطو کیہ گیا اور 
یوسیع ارکان اس دک کیک ڑاکنٹی اغتی | یا خسمبرز مت ]|م کو ات ادرین نے ملحدہ ساکہتا 
ند یزلاظ خہیچ: خالےاور فدائلی نون تما آ ایجیا: سے اتتداو کا چخکاعد امان کید :ان“ بدد 
ٰ الج زی “لوت رد چا | یپ مایا سن رع اکی بی فربا: لیگ کا امئین+لا 
















پھر ٥‏ دسمبر ٥ء‏ کو لیبیا کو اقوام متحدہ 
کرو ما و کس ا نا 
یلا بیانکو: القذافی .... ص مہم ببعد), 
؛ اگست اوریکم متمبر 1+٦‏ ۱ھ کی دوسانی 
٠‏ کو آزاد اتحادی افسروں ''(الضہاط الوحدویون 
ترار) کے ایک گروپ نے درنل محمد بعمر 
:افی کی قیادت میں شاہ ادریس کی حکومت کا 
٭ الٹ دیا اور عرب جمہوربہ لیبیا کے قیام کا | 
ِن "کر دیا گیا ۔ شاہ ادریس کی حکومت نے بڑی 
ىان دہ شرائط کے تحت برطانیہ اور امریکە ”کو | 
| میں فوجی اڈے قائم ٴ ثرنے کی جو اجازت دے ' 
ھی تھی اہے صدر قذاقی کی حکویت نے ختم : 
کے امریکہ اور برطانيهہ کو لیا ے نکال دیا ۔ 
فیادت کی رغنمائی میں لیبیا داخلی استحکام 
ترقی کے علاوہ اسلاسی دنیا کی بھی شاندار : 
مات انجام دے رھا سے اور لیبیا دو بین الاقوامی ٴ 
ج پر ایک قابل عزت مقام حاصل ہو گیا ۓے 
بیو ط(۲۲رەگک .جا عیہا؛ گٍں ہمٴ:عاہ۷٠۰<ذ‏ + :ا7 
۶۵۶))ء 
ہیا کی آبادی کا ایک معتدبہ حصهہ 

٭ بدوش صحرا نشینوں پر مشتمل ے۔ صوبه طرابلس 
یہ چالہیں فی صد ہیں؛ جب کہ فزان کے 
بس فی صد بائیندے خانہ بدوش ہیں اور صوبة 
ہ میں ۔ّو خانہ بدوٹی سترفی صد ہے بھی زیادہ 
(ممدوح۔ حقی: لیہیا العرییة: ص ۲۳ں م١٥‏ 
ن چوھرۂ لیبیاء مس ے )ام باشیفدول کی ا لثریت ۱ 
ص۔عرب ےہ جو دویار اس خطے. میں :<داخل | 
“کر-آبا٭ ھوے۔ھیں سب نے پھلے۔ سلتوون 
ی عیسوی می حضرته عمرو بن العاصی۔ اور حبداللہ 
بی تمرح تی غلتح:لفواج ےر ہمرإہ یگر-جد تحدكك 
تھایڑی جھی*“۔ عرنفوں :کی اسب ا بطق حعلا 


١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
' 
1 


بعویں دید طسو مین “اس :ارت ة حافل قزژن أ کیک ڈنموا کل تن زا زس ناما فور . 


"٦‏ لیییا 
۱ 


جب مصر ہے دو عظیم جنگجو عرب قبائل؛ یعنی 
بنو ھلال اور بنو سلیم عجرت کر کے یہاں آئے ۔ 
یه دونوں قبیلے مصر کے بالائی حُطے (الصعید) میں 
رھتے تھے اور فاطمی خلفا کے لیے مشکلات پیدا 
کرتے تھے ۔فاطمی حلیفه المعز نے ایک تیر سے 
دو شکار کھیلنے کے لیے ان قبائل کو طرابلس اور برقہ 
کی طرف ھجرت کی ترغیب دلائی که ایک تو ان ے 
مصر کو نجات مل جائے گی دوسرے تونس اور لییا 


| میں خود مختاری اور سر کشی کا مظاھرہ کرنے 


والے صدہاجی حکمرانوں کے لیے داخلی مشکلات 
پیدا ھوں گی جنھوں نے فاطمیوں ے بغاوت کر کے 
عباسیوں سے ناطہ جوڑ لیا تھا (تاریخ الفتح 
الا سلامی فی لیبیا؛ صإٴرو بعد؛ لیا ص ۸ءےء)۔ 
خانه بدوش باشندوں کی اکثریت کا تعلق عرہوں 
سے ے؛ عربوں کے بعد لیبیا کے باشندوں میں بربری 
عنصر کا نمبر سے اور اسلامی افواج کی آمد سے پہلے 
یہاں کی آبادی کا غالب حصه یہی برہر تھے ۔ بربروں 
کی ااکثثریت بڑے شہروں میں آباد ے اور یه لوگ 
زیادہ تر طرابلس میں رھتے یں ۔ بربر عربوں ہے دو 
باتوں میں ممتاز هیں : ایک تو یه که بربری باشندرے 
شہروں کی پر سکون زندگی کو ترجیح دیتے ھیں 
جب ٴکە عرب خاله بدوشی کو پسند کرتے ہیں۔ 
دوسرے یه عربی عنصر مالکی مذھب کا پیرو کار 
جب لہ بربروں کی اکثریت اباضی مذھب رکھے 
ہیں جو مشہور خارجی فقیہ عبدالقہ بن اباضی کے 
مقلد ھہیں ۔ آبادی کا تسسرا عنصر تواڑک 
کہلاتے ہیں جو تارِیی (یعنی تارکِ اسلام) چم 
جمع سے ۔ یہ ان بربر قبائل کی۔اولاد- ہیں چو مرثد 
ہو کر صحرا میں بھا گی :گئے_۔ توچ ۔ دشا کچھ 
اد سب یلب سان بھین بگرنوھا ٰىی تہ 


بدا بوخ ارسیت غزان :ای و ےحیی لمجا .۰× 
















کے ہاشندوں کا پانچواں عنصر لیبیا کی واحد 


ھا اندلس میں اسلامی حکومت سے قبل کے حکمرانوں 
ہے بھاگ کر یہاں آباد ھوے تھے اور ان میں 


ہے تو لیر وی ا متا اعت 
مختلف حصوں ہے یہاں آباد ہو گئے۔ ان کا واحد ' 
پیشہ تجارت ے مگر اب زیادہ تر اسرائیل چلے گئے . 





میں (ممدوح حقی : لیا العربیقہ ص ۹ہ ببعد؛ 
حسن جوھر: لیبیا: ص یو یں 


لھا کی قوسی اور سرکاری زبان عربی ےہ 
اور تمام باشندے بشمول یہودی اقلیت یہی زبان 


بولتے هیں ۔ عرہی علم و ادب اور کاروبار کی زبان . 


بھی ہے ۔ البتہ بیشتر بلاد عرب کی طرح یہاں بھی 


عامی عربی زبان کا ایک خاص لسجہ ےہ جس ٴ 


میں قاف کوگاف؛ ال کو دال (مثلا قذانی دو 


گدافی بولتے ھیں) یا جب کسی لفظ میں ج اور : ئا 





”کین می وشن قلابرت ی نین ماب ا 


لیے 


یہاں پر کئی ایک صوفی طریقے سوج ہیں جیے 


' نقشبندی:؛ شاذلی؛ اور سنوسی؛ سؤخرالذ کر طریقہ 
غیر مسلم پہودی اقلیت کا ے جو روسی عہد حکومت | 


سب سے زیادہ مقبول ہے اور لیہیا کی تاریخ میں أمر 
× طریقه تصوف نے بڑا اھم اور شاندار ‏ کردار ادا کیا 
ا (محمد نؤاد شکری : السنوسیة دین و دولةء ص 
+م بعد ممدوح حقی: لپیا العربیة, سے٠‏ 
حمن چوفر: لپیا ص .پ بعدۂ نقولا زیادہ: 


ررمبرر۷ ۷۷ز ۔ زار ۶۰۷(٢‏ ۴یہ بات 4ا : نمریسص9ں؟ 


. سمماتآاص ض مس ببعد) , 


واؤ کا اجتماع هو جائے تو جیم کو زا نے بدل دیتے تا 
ہیں (مثلّا عجو زکو عزوز زوج کو زوز اور سرو جکو_ 


سروز بولتے ہیں) ۔ مقامی بولیوں میں برہری زبان 
بھی ے جوصرف بولی جاتی ہے لکھی نہیں جاتی۔ 
عربی کر علاوہ واحد مقامی بواں جس کی اپنی ابجد 
ے وہ طفیناغ (مژقہ٥)‏ ے یه توارک (طوارق) کے 


ہے صرف بعض بوڑھی عورتیں بولتی اور جانتی ھیں 
لسن محمد جوھرۂ لیبیا؛ ہم ببعدٴ ممدوح حتی 
ٹیپیا العربیةء ص .)٣۴۲٣‏ 


ہو بڑے متدین اور اسلام ے والہاشهہ 


انتظامی لحاظ سے لیہیا ایک فیڈرل ریاست ے 
جس کے دو دارالحکوست (طرابلس اور بنغازی) اور 
تین صوبے (برقهء فزان اور طرابلس) ھیں ۔ طرابلس 
کا صوبه چار ضلعوں پر مشتمل ے جنھیں مقاطعات 
(واحد : مقاطعة) ‏ دہا جاتا ے؛ مقاطعة ”کو چھوٹے 
انتظامی یونٹوں میں پھر تقسیم کر کے متصرفیات 
(واحد : متصرفیة اور اسکا سربراہ متصرف دہلاتا ے)؛ 

قائعقامیات (واحد : قائمقامیه اور اس کہ سربراہ, و 
قائمقام دہا جاتا ے) اور تیریات َوَآَعَد طبر 
جس کا سربراە مدیر کہلاتا ے) بنا دیا گیا ے؛ 
صدر مقام طرابلس ے۔ برقه کا صوبہ سات متصرفیات 


پر مشتمل سے اور اس کا صدر مقام بنغازی ے. 


صوبذ فزان ے پانچ مٹتصرفیات شس اور صدر مقام 


۱ سا عازن جوھر: لیہیا؛ ص مم بعد), 
بربری قبائل کی زبان ے؛ مگر اب متروک ھوچکی : 


أ 
۱ 
ا 


پیروئی دنیا کے ساتھ لیبیا کا رابطه فضائی 
اور بحری راستے سے ہے ۔ چار بندرگاہیں ہیں 


: ا جن میں سب ہے بڑی بندرلہ طرابلی ک ےہ 


جو ہم ڈگری عرض بلد شمالی اورم , ڈگری طول بلد 


لییما میں سسلمانوں کی غالب اکثریت ہے مشرق میں واقع ہے ۔ بندراہ کی مساحت ۱۶۱۹ 


|| کیلوسیٹر ےہ جس میں انقلاب کے بعد صدر قذائی 


٠‏ رکھتے ہیں رىمضان المبارک کے | کی حکومت نے بہت اضافے کر کے اسے دنیا کی ایک 
بے شوق اور پابندی سے رکھتے ہیں اور | خوبصورت بندرہ بنا دیا ے؛ طرابلس کے علاوہ 
کے لے :خصوصی اعتیام. کرتے ہیں۔ | بنغازی؛ طبرق؛ اور درنہ کی بندرکاھیں میں ۔ 


٦ 


0ٗ3‌‌۳ 


لیا 





ائی جدید ترین آلات اور سہولتوں کی وجھ ے ۱ جس سے لیبیا کی خوشحالی میں زبردست اضافه ھوا 


ابلس اور بنغازی کے ھوائی اڈوں کا شمار ؛ 


ا کے خوبصورت هوائی اڈوں میں ھوتا 


۱ 


(حواله سابق) ۔ ملک کے تمام گوشوں "کو ' 


دیرے نے ما کل سے کو کا کال 


با یا گیا یا عق میں ین رز تی 


مراہ بھی شامل مہ جو ساحلىی علاقے ہے گزرتی 


لی مغربی سرحد (تونس) سے مل آذر مصر سس جا ۱ 
مزدوروں پر مشتمل تھی ۔ یہاں گندم اور جو کی 


ں ہے ۔ لیبيا میں ریلوے بھی سے ۔ سب سے 


بمدوح حقی : لییا العربیة؛ ص .,م, بعد؟ 
حسن جوھر: لیبیا ص .)۱٢١‏ 


تیل کی دریافت سے پہلے لیبیا کی اقتصادیات 


۱ کا دارو مدار زراعت پر تھا ۔ اقوام متحدہ کے ایک 


| ریلوے لائن طرابلس سے زوارہ اور طرابلس سے ٰ 


وراٴ ‏ لو جاتی ھے - فزان کے صوبے میں دوئی 
ورے لائن نہیں عے البتہ صوبهة برقه میں بنغازی 
آببار کو جانے وا ی ریلوے لائن موجود ۓے 
ال سابق؛ ص ۳,۱ تا ٣م۱).‏ 
قدرت نے سر زمین لیبیا دو معدنیات کی دولت 
بھی مالا مال آثر دیا عے ۔ پٹرول کے علاوہ 
نیٹ: نمک اور لوہا بھی موجود ے۔ م۹ ۱ء میں 
فافرین رات لاق تی اکا عافت ے 


١ 
۱ 
۱ 
ا‎ 


1 


ک موجود گی کا پتا لگایا تھا مگر َ‫ ئھدائی کا کام ۱ 


١‏ ی آزادی کے بعد ہ٥‏ اع میں شروع یا گیا 


سولہ غبر ملکی لمپنیوں دو تیل نکالئے کی اجازت ' 


کین ٥۹‏ اء میں ایسو کمہنی نے طرابلس اور 


۹ اع میں سوبیل آئیل لمپنی نے ساحل سمندر سے 


جائرے کے مطابق لیپیا کے مزدوروں کی ستاسی 
فی صد سے زائد تعداد کھیتوں میں کام کرنے والے 


اجھی فصل ہوتی تھی ۔ صدر قذائی کی حکومت نے 
تیل کی دولت کو عارضی سہارا تصور کرتے هھوے 
صناعت کے ساتھ ساتھ زراعت کو ترقی دیے پر 
بوری توجہ سر لوز آئردی ےے اورچٹیل صحرا اور 
ریگستان سر سبز و شاداب ٹھیتوں میں بدلتے جا رے 
هیں اور آب پاشی کے تمام جدید ترین اور مثید طریثے 


''کام میں لائے جا رغے یں ۔ زیتون؛ ٴ ئھجور اور دیگر 


پھلدار درختوں کے باغات بھی لگائے جا رے ہیں 
(حسن جوھر: لیبیاء ص ,,٦‏ بیعد) ۔ لیبیا میں 
حیوانات کی بھی می نہیں بھیڑ؛ بکریاںء گائے 
بھینسیںء اونٹ اور گھوڑے پالنے اوران کا کار و ہار 
درنے "نا رواج ھے ۔ پٹرول سے پہلے لیہیا کی تمام تر 


برآمدات غلے اور جانوروں تک محدود تھیں 


ے صوبوں میں تیل کے چشمے تلاش کرلیے ۔ پھر (حواله سابق) ۔ آزادی سے پہلے زیتون کے تیل کے 


. کارخانے؛ آ ٹھجوروں کی صفائی اور پیکنگ کے 


١‏ ٴ لیلومیٹر کے فاصلے پر متعدد چشمے تلاش آ لیے ' کارخانے؛ سگریٹ؛ سوتی کہڑے؛ چمڑے اور سہنچ کے 


ظك کے نتیجے میں لیبیا کی قومی آمدئی میں کئی 
نہ هو گیا ۔ جو آمدئی م۹ ء میں صرف و ملین 
ار تھی وہ ویو اع میں وم ملین دینار ے بھی 
گئی ۔ یکم ستمیں ٦۹‏ ۹ ,ء کے انقلاب کے بعد 
ر معمر قذافی نے جس طرح لیبیا سے تمام غیر ملکی 
ے ختم ثر دیے ہیںء اسی طرح تمام غیر ملک | 


گنا ' کارخانے سوجود تھے؛ لیکن انقلاب کے بعد پٹرولیم 


کی صنعت کی شاندار ترقی کے علاوہ دوسری 
صنعتوں نے بھی زبردست ترقی کی سے (عل7 
برورہوب 7ہجوؤ را۶۱ مر(! (۰۶ا١١۷٤وہ5 [<١‏ أ]ہ ۶ماابرا۷۱علظ 
تار ےمم بعد ؛ 


تعلیم کو عام کرنے پر بھی توجه دی 


پنیوں کو بھی قوسی ملکیت میں لے لیا گیا ے آ جا رھی ےہ اور اس مقصد کے لیے درس کاھوں کی 






آقھوی 





یں ۴" 
تیر کے علاہ بیروئی ہلکوں ہے اساتذہ بھی طلب ۹۶۳ ۱ع؛ (ہ) شاکر ابراھیم : ریسی ابنی؛ او الیوم 
کے جا رھ ھیں۔ ہے میں پرائمری سکولوں میں | الذی غیر مجری تاریخ لییاء طرابلس :ے۹ ۱ء؛ (۱۹) 


پڑھنے والے بچوں کی تعداد پانچ لاکھ کے لگ بھگ تھی 
جبکہ ہائی سکولوں میں پچیس ہزار اور جامعہ لیییا 
میں جھے ہزار کے قریب طلبهہ زیر تعلیم تھے جن 
میں انڈر گریجوایٹ طلبہ بھی شامل ہیں (حواله 
سابق؛ ص ےس بعد) ۔ لیپیا کی واحد یونیورسٹی 
جامعة لیبیا کی دو شاخیں ہیں؛ ایک بنغازی میں 
اور دوسری طرابلس میں اور دونوں کے کیمپس 
بہت خوبصورت اور جدید سہولتوں کے حامل یں 
(عوالة سابق). 
مآخمل :() اروعبید البکری العقرب فی ذکر بلاد 
افرییه و الخربء الجزائر ۱ ۱۹۱ع۶؛؟(ء) محمد بن عبدالہ 
الحمیری : الروض: المعطار فی خبر الاقطاں قاھرہ؛ے۹۳ ۱ء٤‏ 
(م) ابن خلدون : تاریخ؛ مطبوعة ٹاصرہ؛ (م) 
الممعودی ؛ التثبيه والاشراں؛ بیروت ۱۹۹۰ ۶؛ (م) ابن 
المسالک و السالک: لاليدنَء. مھ 








خرداذبہ: 
(ہ) باقوت الحموی : معجم البلدانہ مطبوعۂ بیروت؟؛ (ے) 
حسن محمد جوشر: لیہاء قاھرہ ٭ہورع؛ (م) الطاھر 
احمد الزاوی : تاریخ اٴ الفتج الاسلامی فی لییا؛ قاھرہ 


۹۳۴ء۶؛ () سدوح حقی : لیبیا العربیه قاھرہ 
بہوبع؛ (.م) محمد فؤاد شکمری : السنوسیة: 
دیین و دولة؛ قاضرہ ہ۔وبع؛ (مم) طبمری: 


تاریخ لائیٹن بیررع؛ (۱۲) اہن الاشیر : 
الکاسل ی التاریخء قاھرہء ہہ ۱ء؛ () وزارت اطلاعات 
یپا؛: جباا+؛ بھشرجیار:گ ؛:1 /ہ " رم:بباار٥ہء‏ 71:۰ 
وج ت× جا ۶ ۂ:جرر؛ بن غازی ہےوضع؛ (م) 
گتولا زیاده : طلعواسدەو؟ ہہ ہہ ری ھ4 
پویزی ون :بیوروجییڑز رازہ و لڈن؛ () 
۰ مجِلّة گلیة المعلمین؛ الیعلمینء طرابشس؛ _>٭ ٦۶:؛ )٦۹+(‏ 
2 7 بغضطفٰی ہمیو : الیجمل فی التاریخ اللوبیء طرابلس؟ (ے ؛) 
الما الاسلامی/ شائی کردہ اسلابی سکریٹریٹ؛ لاہور 


سار 
رک 





کالمان لیوی : الرمان النقطی الجدید پیرس؛ ے۹ ۱ء؟؛ 
(۰) اکا لیا الجدیدةء طرابلس ے+و,ع؛ (١م)‏ 
شعبہ اطلاعات عرب لیگس : المسأَلة اللبی قاھرہ 
٠ئ‏ (+م) راسم راشد : طرابلس الغرب فی العاضی 
وَالحَارَمَطِوكةً طرابلش٤‏ (م)): اتد تحمد عسنی : 
فی صحراء لیہیاء مطبوعة شاھرہ؛(ہ ء) علی نور الدین 
العنیزی : لیہیا الیوم؛ مطبوعۂ طرابلس ۶۱۹۷۰؛(ہء) ابن 
عبدالحکیم : فتوح مصر و المغرب؛ مطبوعۂ قاھرہ؛ (ےم) 
ان عذاری المرا کشی : البیان المغرب فی اخبار المغرب, 
مطبوعۂ تاصرہ؛ (رء) عبداللہ التجانی : رحلة اللجانی 
تونس ہہوبعۂ؛ (وں) عثمان الٹونسی : کے 
التونسی علی عہد الاغالبه تونس ۱۹۰۰ع؟ (,۰م) محمود 
الصفاقسی : نزھہة الانظار؛ مطبوعۂ تاھرہ؟ (۱م) 
الادریسی : نڑھة المستاق؛ پیرس م۹۱ ۱ع؛؟ (ہم) محمد 
الرعینی : المونس فی اخبار افرینہ و توئس؛ مطبوعه تونس, 

۷چ (ظہور احمد اظہر) 

لیٹ: رك به کنانە. 

الیل :(جمع :لال اور ليأئٔل) غروب آفتاب سے 
طلوع فجر یا طلوع آفتاب تک کا وقت: رات) ۔ 
قرآن مجید کی ایک سورت کا نام ے؛ جس کا عدد 
تلاوت بانوے (۹۰) ےہ اور مصحف مبارک ہیں 
سورةۃ الشمس کے بعد اور سورۃ الضحی ے قبل واقع 
ے؛ مگر اس کا عدد نزول آٹ"(۸) ھے ۔ یه سورۃالاعلی 
کے بعد اورسورة الفجر سے قبل ازل ھہوئی (السیوطی : 
الاتقان فی علوم القرآنء ۱: رر؟ الزمخشری: 
الکشاف؛ م : +ہم؛ ابن عباس: تفسیر ابن عباسہ 
۹۰) ۔ جمہور علماے تفسیر کے قول کے مطابق یه 
سورت مکی ہے؛ مگر علی بن اہی طلحہ کے نزدیک 
مدنی ھے؛ بعض علما کا یه قسول ےہ کہ اس کی کچھ 
آیات مکی ہیں اور بعض مدنی ہیں(ابو حیان الغرناطی : 





ہحر السحيیط ہر : چرم روح المعانیء .م: 
مك؛ فتح البیانہ ۰ : ہہم) ۔سورة الیل 
لاجماع اکیس (ء) آبات پر مشتمل ے؛ اس 
بی کل اکہتر(,ے) کلمات اور تین سو دس(۱۰م) 
روف میں (خازن : لباب التأویل فی معانی التزیل؛ 
ہم)؛ ابوبکر ابن العربی ( احکام القرآنہ 
؛: ۱۹۳۰ع) کے بیان کے مطابق اس سورت کی دو 
ات ہے دس (, ) مختلف فقسہی مسائل کا استنباط 
وتا ے . 

جمہور علماے تفسیر کے قول کے مطابق اس 
شان نزول حضرت اہوہکر صدیق رضی اللہ عنه کی وہ 
ضی و سخاوت تھی جو آپ اھل اسلام کی بہتری 
,لیے اخلاِص قلب اور ایمان کامل کے ساتھ فرمایا 


رتے تھے ۔ بعض نے اس کا شان نزول اميه بن خلف | 


بخل اور ٴلثفر بتایا ے اور بعض کے نزدیک ایک 
ى القلب بخیل اور حضرت ابو دحداحانصاری رنی 
ہ عنہ کا مشہور واقعه اس سورت کا شان نزول 
(اسباب_ 


۰ك بعد 


النزول؛ ص م, م؟ روح المعانی؛ . 
؛ التفسیر المظہری؛ . 02 
اور سا کی حقیقت اور 
ک و بد کے درسیان مقابلے یق دعوت دیتی مے 
ح‌ البیان: ۱۰ : +۹م), 
گزشته سورت (الشمس) کے ساتھ اس کا ربط اور 
اسبت یهە ے کہ گزشتہ سورٹ ہیں اللہ تعا ی نے 
وس کو پاکیزہ رکھنے والوں کی کامیابی اور انھیں 
ردہ کرنے والوں کی اکامی و امرادی کا بیان فرمایا 
زی ات انس سورت الم کانیان و نان ذوتوت 
, اسباب ہے آگاہ کیا جا رھا ھے ۔ اس طرح گزشتہ 
رٹ ین آلغضرت ضل اللہ عليه و آله وسلّم کو عالم 
حاثیت کا م رکز و آفتاب قرار دیا گیا ہے اور یہاں 
یا جا رھا ھے کہ اس آفتاب نبوت سے روشنی حاصل 


رنے والے اور تاریکق و گمراھی میں ٹھ وکریں کھانے 


ے 5 


ہ سورت بضشل 


بن 


والے براہر نہیں ہو سکتے (مصطفی المراغی : تفسیرہ 
:ےم بہعد) ۔اس صورت میں اللہ تعالىی نے 
انسانوں ے دوگروھوں کا تد کرہ فرمایا ے جن میں سے 
ایک گروہ وہ لوگ ھیں جو ضراخ حوصله اور فراخ 


اپنا سال اس یقین و ایمان کے ساتھ 
مستحقین پر صرف کرتے ہیں کہ اللہ تعالٰی انھیں اجر 
سے کبھی محروم نہیں کرےکا ۔ دوسرا گروہ وہ 
سے جو بخیل و تنگ دل سے اور آخرت میں 
اجر پائے کے وعدہ ربانی کا انکار کسرتے ھوئے 
اپنے مال کو ستحقین پر خرچ کرنے کے ہجائے 
اپنی نفسانی شہوات و خواہشات کی تکمہل پر صرف 
ٹرنے کا قائل عے اور ساتھ ھی ھر دو فریق کا اجر و 
انجام بھی بتایا گیا ہے (تفسیر المراغی؛ ۰ء١‏ 


بعد؛ ' روح المعائی؛ . 
ٰ ہ۸ ۸۲)ء 

۱ اس سورت میں جو فقہی احکام و مسائل ہیں 
ُ ان کے لیے احکام القرآن لابن العربی (ص ,م۹ ر ببعد)؟ 


احکام القران لجصاص (م : مہ ببعد)؛ التفسیر 
المظہری: (.: ہےء)؟: رط آیات ومضامن کے لے 
البحر المحیط (ہ : جہم)؛ تفسپر المراھی (م 


ہے ببعد)؛ فی ظلال القرآن ؛ ہے یعد)؛ 
جدید علمی معلومات کے لیے طلنطاوی کی الجواھر فی 
تفسیں القرآن الکریم (وء : و ر ببعد) ؛ تفسیر مأ ور 
کے لیے صدیق حسن خان کی فصح الیسان (۱۰ : 
وہم) اور السیوطی کی الدرالمنئور (ہ : مہ ببعد) اور 
صوفیانه مطالب کے لے تفسپر ابن عربی (: ۱۹۸ 
یعم) اور اشرف علىی تھانوی کی تفسیر بیان القرآن 
:مسلاحظہ کیجے ,. 

اس کے فضائل کے سلسل: میں سقول 
ے کہ آنحضرت صلى اللہ علیہ و آلہ و لم 
غ2 حضرت معاذ“* کو تاقین فرمائی کہ سورڈ 
الیٔل کو نمازوں میں پڑھا کریں؛ آپ* خود بھی 
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لیلة القدر 


سچوفجورویجیوجودجحومفصدصمسسسممسمممممومووجسجموٗسسسسگٗسمممب1سووس٠دسججوممٗ“ٛسٗأأسوک]‌سہسسى٤مسہجویتحسجصٔےوہس-ص--سے‏ صجے سط ۓٗےے وجچُچجم_ ‏ ڑےو| 


ظز اور عصر کی نماز میں یہی سورت پڑھا کر 
تھے جال اندین اقسی سای ول بر 
ےہ بعد فتح الییان؛ ۰: +ہم) ۔ ایک موقع 
پر آپ' ۓے فرمایا کہ جس ئےسورة الیل کی ثلاوت کی 
اجے اللہ اتنا کچھ دے کا که وہ خوش هو جائے گا؛ 








تنگی سے محفوظ رکھے کا اور فراخی حاصل کرے 
گا (الکشاف, ٭‌ًٍَّ ًْٔ عم ٭٭ ؛ البیضاری : تفسبر البیضاوی؛ 
۳۴ 


مآخمل:() السموطی : الدرالمنشورں مطبوعۂ قاعرہ؛ 
(م) وھی مصلف : الانقان فی علوم القرآن؛ قاہرہ ۱+ د؛ 
(م) ابوبکر ابن العربی : احکام القرآنہ قاھرہ ۹۰۸ ۱ء؟ 
(م) ابوبکر الجصاص : احکام القرآن: قاہرہ مہم,ھ؛ 
(م) اہن عباس : تفسیں ابن عباس؛ قاہرہ؛(ہ) علی بن احمد 
الواحدی : اسباب ساب الٹزول؛ مطبوعة قاھرہ) (ے) طنطاوی : 
الجواھر؛ قاھرہ, ,۳ ھ٢(م)‏ خازن ؛ لباب التاویلء مطبوعۂ 
قاھرہ؟ (۹) سدیق حسن : فتح البمان: مطبوعۂ قاعرہ؛ )٠(‏ 
الزمخشری : الکشافہ قاھرہہ ہہ ,ع؛( ) سید قطب : 
فی ظلال القرآنء مطبوعة بیروت؛؟ () الالوسی : 
روح المعائی؛ مطبوعۂ قاھرہ؟(م ۱) الغرناطی : البحر المحیط: 
مطبوعۂ الریاض؟ (م ہ) المراغی : تفسیرہ مطبوعہ قاھرہ, 

۱ 7 (ظہور احمد اظہر) 

ا : (ع)؛ رات ره ہہ البرأ2ء لیلة القدر نیز 
رك بہ رسضان, 

چ لَيَلَه القنڈر: (ع)ء لقطی بعنی تدری 
رات؟ لار کے متعدد د معانی آتے هھیں: (م) طاقت و 
قوت! مثلا : فظنٴ رھ 
[الانیا:] : ےب )؟ (م) الفٹی؛ (ہے ہروائی)؛(م) 
الحرمة و الوقار(عزت و عظمت)؟ (م) الشان (دیکھے 
اہن منظور لسان العربٰء بذیل مادہ القدر) ۔ قرآنی 

اصطلاع میں یہ اس ہا ہبرکت رات کا نام ے جس ممیں 
رن مجمد ازل هوا اورجو هزار سپینوں ہے ائضل ے 
:العرب بذیل مادہ)۔ اس رات کو یە نام دبے 







۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





جانے کی دو وجوھات ہیں : () عظمت وشرف؛ یعنی 
یە رات دوسری تمام راتوں پر ایک ھزار درے فضیلت 
رکھتی ہے اور یا یہ کہ هر وہ شخص جو ہے وقعتِ 
ھو اس رات میں عبادت کر کے مستحق عظمت و 
شرف بن سکتا ےۓ (مفتی محمد شفیع ارت طات الآنن 
جع ہ٣‏ ص ۹۱ء ؛ ابوالاعلی مودودی : تنہیم القرآنہ 


ج ہا ص ×,م)(م)اقضاوقدں لیونکە بعض آیات 


قرآنیہ (دیکھیے نیچے) اور احادیث نبوبە کے مطابق 


| اللہ تعال ی کے ہاں جو قضا و قدر کے فیصلے طے ہا چکے 


هوتے ہیں وہ اس رات میں متعلقه فرشتوں کے حوالے 
کر دیے جاتے ہیں اور مخلوق کے رزق؛ اموات؛ 
پیدائش وغیرہ کے بارے میں مأمورفرشتوں نو احکام 
جاری اکر دیے جانے ہیں (معارف القرآن؛ ہ : 
۱) قرآن ”ٹریم میں پہلے پہل اس رات کا ذ کر 
سورة القّدر [رك باں]ٍ میں یا گیا اے؟ ارشاد ے : 

انا ره فی لین ٹر ونااذرکُ نا 


لسم 2 


لیلڈ الٹٹر لَیلة الَقدره خُیر سن الف 
شی تل الہلہکۂ و الرع نبٔھا بااْنِ 


٦‏ رر مھ 


رہم 007 می نی نلم 
الفجرعٔ +زڑےو [القدر]: , تا م)؛ یعنی بلا تہ 
ھم نے اس (قرآن مجید) کو لیلةً القدر میں نازل کیا 
ے اور آپ' 'کیا جانتے ہیں "ئه وہ لہلةٌ القدر 
کیا چیز ے ؟ لیلة القدر هزار سہینوں کی راتوں ے 
انضل ے ۔ (اس رات میں) فرشتے اور روح الامین 
(جبریل) اپنے رب کی اجازت ہے هر معاملے میں 
سلامتی کے ساتھ اترتے ہیں ۔ یہ (سلسلہ) طلوع فجر 
تک جاری رھتا ے ۔ اس سورت کے مطابق لیلة القدر 
کی خصوصیات یہ ھوئیں:() اس میں قرآن کریم 
نازل کیا گیاء (م) یہ رات هزار سپینوں (یعنی تراسی 
برس چار ماہ) سے افضل ہے؛ (م) اس میں ملالکھ 
مقربین الروح (ہ جبرائیل امین) کی معیت میں دنیا کی 


بلڈ القدر 





رف سلاسٹی کا پیغام لے کر آتے ہیں ۔ سورۃ کے بعد 
رڑ.ے- ً٘ ٦‏ 7ھ ۰ ٤٦‏ 
شاد ے ز حم والکتب المپینِ "غ انا 


٭ھ ۱١٣ف‏ مْٔ 


لہ نی لن مبرادة انا 21 متذرینں 


در ےدیئڈےت۷ ۔‫ 5 ع۵اع مہ 
2- برق کل اسر مکی 2 مرا بن مرا 
اف یٌ فغف هہ ھےہ 
5 کنا سرسلین 0م [الدًخان) ؛ رتا ہ)ء یعنی 


لتاب ۳0ھ080 سے ٴلہ ہم نے اس (قرآن مجید) 
لو بر لت وا ی رات میں ازل لیا ے بیشک هھم 
س ئتاب کے ساتھ) ڈر سنانے والے ہیں ۔ اس رات میں 
ر حکمت والے معاملے کا فیصلہ لیا جاتا ھے جو 
ماری طرف ہے ھوتا ےہ ۔ پیشک ہم بھیجنے والے 
ان آیات کے 
سب ذیل ہیں :۔ (م) اس میں قرآن ' شریم نازل 
وا؛) ۲) وہ رات نہایت ہا بر لت ے؟ (+) اس میں 


رانا می کا فیصلہ طے باتا ےے (سید ابو الاعلی 


ودودی : تفہیم القرآن: ج ہ؛ ہڈیل سورۃ ات9 


ہ؛ بڈبل سورة القدر), 

احادیث میں اس رات کا نہایت تفصیل اور وضاحت 
سانوذ در کیا گیا ے۔ ایک حدیث میں ارشاد ہے: 

ن قام لیلڈ القدر ایمانا و احتسابا غفرله سا تقدم سن 
بە؛(البخاری : الصحیح ؛کتاب فضل لیلة القدر: حدیث 
ہر ہ)؛ یعنی جو شخص لیلة القدر میں ایمان اور ثواب 
ؤك؛نیت سے عبادت کے لیے کیڑا ہو اس کے تمام 
چھلے گناہ معاف ہو جاے ھیں ۔ ایک دوسری 


دیٹ میں ے : ان ھُذّا الشهر قد حضر پک 
سو بٌو و ےہ عم ھ 

نے ر ایب اھر مت 

م۔ ے ے ۵دق قلہاے۔٠“۔‏ 


تا الخجر کلەولای 


وسے 








ًہقٴ٤ےس‎ 


سحروم (اہن ماجهە؛ الترغیب؛ آے یعنی 
بمارے اوپر ایک سہینہ آیا ہے جس میں ایک 
ت عے جو زار سہینوں ہے افضل ہے - جو شخص 
ں رات ے محروم ھوگیا؛ وہ ساری خیر ہے محروم 


ۓ۹)' 


لیے جو کھڑے یا بیٹھے 


مطابق لہا القدر کی حخُصوصیات ' 


هو گیا اور اس کی بھلائی ہے محروم نہیں رھتا سگر 
وھی جو واقعی محروم هو ۔ ایک اور حدیث میں یوں 
آیا ھے کە لیلة القدر میں حضرت جبرائیل٭ ملالکہ 
کی ایک جماعت کے ساتھ آتے ھیں اور اس شخص کے 
اللہ کا ذک ر کر رھا هو؛ دعائے 
رحمت کرتے ھیں۔(تفسیر ابن کثیر؛ بذیل سورة القدر؟ 
نیز ز کریا کاندھلوی : فضائل رمضان). 

لیلةٌ القدر کہ سلسلے میں چند مباحث نہایت 
اھم مہیں ۔ پہلا مسئله اس رات کے موقم و 
سحل کا سے ۔اس سلسلے میں قریب قریب .ہم 
مختلف اقوال سروی ہیں (تفھیم القرآنہ ہ : 
٥..م)۔‏ چند بڑے بڑے سالک یہ ہیں :؛ رمضان 
المبار کٹ کے آخری عشرے میں ہوتی ے؟ ھرسال 
مختلف موقعے بدلتی رہتی ے؟ ہورے رمضان میں 
هوتی سے اور رمضان کی طاق راتوں میں ہوتی ے 
(تفسیر البیضاوی؛ پر : مہرم بذیل سورة القدر) ۔ 
اگر غورٴ کیا جائے تو معلوم هوگا که ان مختلف اقوال 
میں بنیادی طور پر دو ھی تول ھیں: پہلا یہ کە وہ 
رات هر سال رسضان المبارک [کے آخری عشرے کی 
طاق راتوں] میں آتی ۔ دوسرا یه کے ہورے 
سال میں گھومتی رھتی ے ۔ صحابہ کرام میں ہے 
شر انی مسعود کو اصرار تھا کە یه رات 
پورے سال میں گردش آ ذرتی رہتی ے ۔مگر صحابةہ 
”درام کی اٴآکثریت اس رائے کی مخالف تھی ۔ حضرت 
عبداللہ بن عمراً؛ ۶ ابن مسعود کی اس رائے پر یوں 
اظہار خیال فرماتے ہیں اللہ ابو عبدالرحمن پر 
رحم کرے ۔ بیشک انھیں معلوم تھا کہ وہ رات 
رمضان العبارک هی میں ہھوتی ے؛ لیکن ان کا 
مقصد یه تھا کہ لوگ اعتماد کر کے لہ بیٹھ جائیی 
(ابن کثیر : تنفسیرں؛ ۹: ۲۰۹)۔ جمہوو؟ گا 
سلک یه ے کے یە رات رسضان الحبارکر ھی 
میں ھوتی عے اوراس 


لہلة التیر 


کی تائید قرآنْ کریم ی اللہ زطی 


چک 
: 1ئ 
از کے 


کے کے 
۰ے 


اے ‏ کر و 
نے کہ 


ہ ۔ ےج چچت 


۷ 
جیےے 
۴ 
و 
نی 





ای القدر 


م۸" لیلة الا 





شنچادت ے بھی ھوتی ے ۔ سذ کورہ بالا آیات 
میں لہدۃة القدری رات میں نزول قرآن کریم کا 
ذکر آتا ے ۔ اور ایک دوسری جکہ ارشاد ۓ ے٢‏ ۔ 
فھر رشان الذی اُذرل نئیّه الثران دی 
نشیس ر تَیْلے بی الھی زائٹرتان5(, 
(البترۃ]) : ۸۰ء یعنی رسضان کا سہینہ وہ ےے جس 
میں قرآن اڑل کیا گیا جو لوگوں کے لے ھدایت 
عے اور (جسں میں) واضح نشائیاں ہیں اور وہ 
قرآن ھدایت اور فرقان ( حق و باطل ‏ کو جداٴ درنے 
والا) ے ۔ اگر اس صفری ‏ ئبڑی ٴ دو سلا دیا جائے 
ٹو نتیجه یہی برآمد ھوتا ے نەلیلة القدر 
زمضان کے سہینے میں ہوتی ے >قافول ان 
محدث دہلوی نے اس سلسلے میں ایک نیا اسلوب 
اختیار کیا اور فرماپا که یه راتیں در حقیقت ایک 
نہیں بلکہ دو ھوتی ہیں۔ ایک رات تو ھیشهہ 
۔رسضان میں ھی آتی ےے جس کا ذ ذر سورة القدر میں 
کیا گیا ھے اور دوسری راتہ جس کا ذ ٹر سورة 
الدخان میں ہے اور جس میں تقدیری امورطے 


ہیں؛ پورے سال میں گردش ' کرتی رھتی ہے؛ مگر یه ؛ 
انھیں بھی تسلیم ے کەہ جب قرآن نازل ھوا تو اس 


وت ایک ھی رات میں ان دونوں راتوں کا اجنماع 
تھا (حجةاقہ الہالغة ترجمے ارد 


بدو طرح کے افوال ہیں : پہلا یہ ٴ لہ عشرۂ اخبرہ 


میں ھوتیٰ ےے؟ دوسرا یہ کے اس ے پہلے ھوتی 


۔ ایک قول يہ ہے کہ وہ رسمضان کی پہلی . 


نوات :ہوتی ے اور بعض صحابه“” و تابعین کے 


بطابی یہ رات رمضان المبارک کی سُرھویں رات ' 
زھوتی ہے ۔ اہی رات کی صبح کو غزوۂ بدر پیش آیا ' 


تج بجسے اللہ تعالٰی نے ہوم الفرقان کے نام سے موسوم 
7 بیز ڑالانفال] ۶٤ء)۔‏ دیکھےتفسیر ابن کثیر سع 


ھوتے ' تعبین نہیں 


۳ ٣٢ 
' مطبوعہ لاھور)۔جہاں تک اس رات کے رسضان المبار ف‎ 
' میں ہونے کا تعلق ہے تو اس سلسلے میں بھی‎ 


شرح البغوی؛ و : ص ہہ مگر یہ دونوں آ 
جمہور امت اور خود احادیث نبویه٭ کے خلاف ہو 
کی وجہ سے قابل حجت نہیں ھوسکتیں ۔ جمہوراہ 
اکا سسلک یه ے دے یه رات رسہضان المبارک 
آخری عشرے ھی میں آتی ے۔ ۔ اس سلسلے سم 
بعض تَمَپٍینی آرا' بھی هیں ؛ مثلاّ حضرت ابوس 
خدری* کی روایت (جو صحیحین میں منقول ے ا 
جی می اتال اللة:اسشر ك: پاسمتین از 
رات ٴ دو آنے کا ذ درے) ہے بعض نے یہ سد 
ہے کہ وہ رات ھمیشهہ 


1 ڈیسویسں رات .۰ 
آتی ے ۔ بعض نے تئیسویں دو اور بعض :ز 
پچسیویں رات اور بعض نے ستا: 


لیسویں اور بعض ز 
اتیسوس اور بعض نے سب سے آخری رات ” 
لبلڈ القدر قراردیا ے (تفسیر ابن دپر م 
' شرح البغوی ؛ .۹م و .۰ہم) ۔نگر صحم 
یہ ے آ لہ شریعت کا مقصد آ لسی خاص رات 
خر سے لمج 
عبادت و رباضت میں شوق و جستجو کا جذی؛ 
حُتم فو عائی کا احتمال کے ۔ اسی لے 

صلی اللہ علیہ او آلہ و سلم ہے منثولہ صحبح | 


1 شر 


سستند روایتوں میں لسی خاص رات کی تعي 
نہیں یىی نین ےے۔ زیادہ سے زبادہ عشرۂ اخذیرہ کی 
و۹"( می ۱ 
رات لو تلاش لرنے اور عبادت و ریاضفت آثر 
کا ذ کر آتا ھے (ٴکتاب مذاثوں ص 


راثوں (رما "م؛ وہ ےں 


: ھ ہہ تا مہ 
ابوالاعلی مودودی : تنہیم القرآن؛ ج ہ؛ بذڈیل سو 
ٴ الدَخْان۵)۔ باقی جہاں تک سختلف صحابہ“ و تابعین 
امہ و فقہا کی تعبینی آرا کا تعلق ہے تو اےے ان ۔ 
اتی مشاہدے پر محمول کیا جا سکتا مےٴ نہ انھم 
| نے اس رات کو کسی خاص رات میں محسوس ‏ 
۱ ھوک؛ جو ضروری نہیں کہ ھمیشہ کے لیے قاعدہوک 


تہلة القدر 





کی حیثیت اختیار کر لے (مولانا زکریا کاندھلوی : 


فضائل رسضان؛ ص ہوم تا ہم ) ۔ بہرحال قرآن و‌‌ 
حدیث پر غائر نظر ڈالنے ہے یه بات بخوبی 


لمھ 


واضح ہو جاتی ہے کہ یه فضیلت و بر کت اور | 


عظمت و شرف وا ی رات هر سال رسضان المبارک 
کے آخری عشرے کی طاق راتوں میں آتی ے ۔ 
اس لے آنے انھی راتوں میں اثلاش کرنا چاعیر ۔ 
دوسرا اھم سشلهہ اس رات میں نزول قرآن 
کا ہے ۔ اس سلسلے میں نتتب تفسپر میں دو 
طرح کی آرا اخشیاری گئی ہیں : پہلی یہ کہ 
اس نزول ہے مراد قرآن ٹریم کا نزول سماوی ے؛ 
یعنی لوح محفوظ ہے آسمان دنیا پر نزول جو یکبار 
ایک ھی رات میں نازل 
تھوڑا تھوڑا حسب ضرورت اترتا اور نازل ھوتا رعا 
(ہنٹی محمد شفیع : معارف القرآنء ہ : ۹+۳ے)؟ 
دوسرا قول یہ ےہ لہ اس ے مراد وحی ربائی کا 
پہلا نزول عے جو رمضان انار تٍرے مہینے اور 
اور اسی رات میں_ غرا کیا ہۃ اوالاعل نرقودی؛ 
تتبم الیک 
تاریخی واقعے ہے وت د ٹھائی دیتنی 
سے جس کے مطابق پہلی وی نار ححراہ میں 


آہ : ہ ےہ ء ٠‏ 
رہم الال کے مہہنے میں ذازل سوئی تھی؛ 


م) ۔ بظاھر یاہ رانے اس 


لن انت 


یا گیا اور وہاں ہے ' 





ا راتیں ہیں ۔ 


مگر جلید تحعتہشات ے مطابق رع الاوّل کک 
۱ 


سہینے کی وحی میں صرف یہ بتایا گیا تھا لہ آپ 
بی برحق ہیں ۔ سورة العلق رك ہآں] کی ابتدائی 
آیات جو نزول قرآن کا نقطه آغاز ہیں اسی سال 
رمضان المبارک کے سہینے اور اسی رات میں نازل 
ہوئی_ تھیں (ثاضی سلیمان منصور بوری : 

رحمة ة للعالمین؛ وع ہرم؛ مطبوعد لاھوں بحواله 
الطبری)۔ عین سمکن ہے کہ یه دونوں توجیہات ھی 
درست ہھوں که آسمان دنیا پر نزول بھی اسی رات 


میں ھوا هو اور وہاں ہے نزول ارضی کا آغاز بھی 
اسی شب میں ھوا هو . 

تیسرا اہم مسئلہ یہ ے کہ سورة التدر یق 
لیلة القدر اور سورة الدخان کی لیله مبارکە ایک ھی 
ہیں یا دو مختلف راتیں۔ ایک شعیف قول یہ ۓ کہ 
سورة الدخان کی لیلهُ مبارکە شعبان کی پندرھویں 
رات (شب برات [رك ہاں]) ے؛ مگر محتقین کے 
نزدیک نصف شعبان کی رات کے متعلق کوئی 
قابل اعتماد حدیث مروی نہیں ے؛ له ھی اس کی 
فضیلت کے بارے میں اور نہ اس امر میں کہ اس 
رات قسمت کے فیصلے ھوتے ھیں۔ لہٰذا اس کی طرف 
التفات نہیں کرنا چاھے (ٹاضی ابو بکر ابن العربی : 
احکام القرآنء بذیل سورة الدخان) ۔ شاہ ولی اللہ 
محدث دھلوی کے مطابق یه دونوں مختلف 
اول الد در ھمیشه رسضان المبارک میں 
اور مؤخر الذ ٹر سال میں منتقل ھوتی رھتی ے ۔ 
نزول قرآن کے سوقع پر ان دونوں کا ایک ھی شب 
ہیں اجدماع تھا (حجة اللہ البالفہ؛ ترجمه اردو 
٣‏ ؛؛ مطبوعه لاھور) ۔ جمہوراست اور حود 
قرآن ذریم کے دونوں مقامات کے سیاقی و سباق کے 
سطابۃ دونوں گد ایک هی راتا کا 5 کر تعلوم وت 
ۓے (سید ابوالاعلی مودودی : تفہیم الثرآنہ جم 
بذیل سورةۃ الدخان) اور یہ وھی رات ے جو هر سال 
رمغضان المباز ٹ کے آخری عشرے میں آتی ہے . 

بعض احادیث میں اس رات کی بعض علامات 
کاذائر بھی کیا گیا ے؛ مثلا یہ که وہ را تکھلی 
ھوئی چمکدار ھوتی ے؛ صاف شفاف نہ زیادہُ گرم 
نە زیادہ ٹھنڈی بلکە معتدل گویا ئه اس میں (انوار 


اک ضنثثرت کی وجہ ے) چاند "ٹھلا ھوا ھوتا ے ۔ 


اس رات میں صبح تک آسمان کے ستارے شماطین 
تو نہیں مارے جاتے ۔ اس رات کی صبح کو سورچ 


لیلة ار 


جن 
. 

5 دا 
نت 







بغیر شعاعوں کے اس طرح طلوع ھوتاے کہ گویا وہ 
بالکل ایک ھموارسی ٹکیە ے ۔ اس دن شیطان "نو 
آفتاب کے ساتھ نکلنے سے روک دیا جانا مے 
احمداع مسلدہ البیھقی؟ مولانا زکریا کاندھلوی : 
فضائل رسضان ص ہوم تا رہم . 

حضرت عائشہ صدیقہ نے آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم ہے دریافت فرمایا کہ اگر میں بھی 
ليلة القدری رات کو پالوں تو کیا پڑھوں ۔ آپ” نے 
اس دھا کی تعلیم دی اتی انکك عَفوتحب 
الْحَنو تَامَت سَنّی (الٹرمذی وابن ماجہ)ء یعنی 
اے اللہ ! تو درگزر کرنے والا ے؛ معانی 0 
درگزر کو پسند کرتا ے؛ لہذا مجھ سے 
درگزر فرما . 

اس فضیلت و شرف والی رات ہے یه بات واضح 
ھوتی ےہ کہ اللہ تعالی اپنے بندوں پر انتہائی سہربان 
هیں۔ ذات باری تھوڑے وقت اور تھوڑے عمل سے 
اپنے بندوں کو اتنا نوازنا چاھتے ہیں جس کا تصور 
بھی دل میں نہیں لایا جا سکتا. 

ماخیل: متن مقاله میں مذکور ہیں . 

(محمودالحسن عارف) 


ں یل الحْیليه : صرب کی ایکس شاعصرہ؛ 


عبداللہ بن الرحال بن کعب بن ععاوبه کی 
لڑی تھی جو قبیله عقیل بن کعب ہے تھا۔ اس کا 
نام الاخلیة اس وجہ ے ےہ کہ اس کا والد ۔ دیگر 
روایتوں کی رو سے اس کا جدکعب یا معاویه ۔ 
آلاخیل (یعنی ”'باز') کے ام سے مشہور تھا ۔ شاید 
اس کے خاندان میں یہ ام عام تھا اور اس نے اپنے 
خاندان کی عظمت جتانے کی خاطر اپنے اشعار میں 
”نحن الا خائل'' کا جو جملہ استعمال کیا ے اس 
سے غالبا اسی کی طرف اشارہ ہے (اغانی؛ ٠‏ ؛۔م؟ 
خماسہ ٦ص‏ ہے ۔ ٹیلی کا ذکر عام طور پر اس کے 


5 لک ہم مل شخص توبہ بن حسٍر الخخاحی کے ساتہ 


لیلی خا 





وابستہ ھے ۔ لیلى کے لکھے ہوے توبہ کے مرثی 
کے قطعات تتاب الاغانی میں موجسود ھیں 
اس کی بابت یە بھی ذکر کرتے یں که وه ا 
نابفة الجعدی ایک دوسرے کی ھجو کیا کرتے تھے 
حضرت معاویهٴ؛ حُلیفه عبدالملک اور حجاج بن یوہ 
کے ساتھ اس کے مکالمات مختلف کتابوں میں د 
ہیں ۔ حجاج ے اپنے بڑھاہے میں اس نے درخواست 
”کہ اہے خراسان میں اس کے ''ابن العم“ قتیبہ 
سلم کے پاس پہنچا دے؛ لیکن کہتے هیں کە واپ 
کے وقت راستہ ھی میں اس کا انتقال ھوگیا ۔ یە اص 
کی روایت ہے جس کو أغانی میں غلط بتایا گیا ے 
وھیں دوسری روایت دی ے لہ لیلی توبە کی قبر 
مری اور اسی کو صحیح قرار دیا ھے ۔ (لیلی 
شجرہ نسب میں اختلاف کے لیے دیکھے ابن حم 
(جمھرۃ انساب العرب؛ ص (۹))] ۔اس سے 
معلوم ہونا ے کہ اس کا زمانه پہلی صدی ھه 
کے نصف ائی کا زسانہ ے, 
ماحل: (م) اللاغانیں٠‏ 
”تاب الشعر؛ عرتبهہ ڈی خوبة ضص ۹ہم تا ہے 


+ چے تا مہ١١‏ 
(م) حماسہ؛ وت فریتاغ ع0ا زمہ7؛ ص ۱١١۰‏ 
مروج الذھب؛ بطبوصه پرس مس ؛: ام و بعد 
ك٣‏ و ۸۹م؛ ذت ریو کرٹ (۱٥٥8۰ڈ)‏ : حماسهہ؛ 
و ببعد؛ [(ہ) الزرکلی : الاعلامء بذول مادہ؛ بالخص 
ماخذ؛ (ہ) ہبراکلمان : تاریخ آلادب آلعری؛ ۱ :مم 
٥٣۳٣)]ء.‏ 
(۸ ظ .آ1 .11) 
لپلی خائم : انے اور فتنت خائم کو ترک 
قدیم طرزسخن وری کی سب ہے بڑی شاعرہ تسلیم 
جاتاے؛ یہ دور تغزل کے آخر اور عہد جدید ۓے 
میں گزری ے ۔ قسطنطینیة میں پیدا هوئی اور 
عسکرٴمرل زادہ حامد افندی کی لڑک تھی؟ اسے 
عمدہ تعلیم می ۔ لی خائم کی شاعری کی ارتقا 


لیلی خائم ۰۰۶ لیں 





عزت ملا [رك باں] کا بڑا هاتھ تھا۔یه اس کی رشتےدار || تاریخیه و جنرائی قسلتتاجہ ۳۱۱رھاج بوژ م؛! 

تھی اور ملا ی احسانمندانه یاد ھمیشه اس کے دل | (م) ایم ٹاجی : اسامی؛ قسطنطیليه ۱۱۳۰ ص۱ے۴!(م) 

میں موجود رھی ۔ یہ بات اس مرئیے ہے ظاہر ےہ جو احمد مختار؛ شاعر خائم لریمیزں قسطططیليه ‏ ۱مھ 

عزت ملا کی وفات ہر لیلی خانم نے لکھا اورجوعمیق | ص رٴتاءم؛ (ہ) را : سجّل عثمائی؛ حٍٗ +۲؛ ص ؛۹؛ 

جذبات سے لبریز ھے۔ لیلی خائم کے حالات نہیں ملتے | (م) قأنوس الاعلام, مو تہ بروسلی ایم طاھر: 

اور اس کی خاص وجہ عورتوں کے متعلق ترآنوں کا وہ ۱ مضائل مراف لرقٰ) حکافاویة موی وتا بب وہ 
ا 





قدیم تصور ےے جس کے باعث عام محفلوں میں بہت 

لم ان کا تذٴثرہ ”لیا جاتا ے ۔ اس کی شادی کم سنی ' 
میں ھوگئی تھی؛ لیکن بعد میں جلد ھی طلاق هوگئی۔ | 
اس ہے اس کی زند گی بڑی متأثر ھوئی ‏ شعر وشاعری ‏ 
میں انہماآک کی وجہ بھی یہی معلوم عوتی ے ۔ | 
بالآخر وہ سولویہ فرقے میں شامل ہوٴکئی ۔ اس کی ؛ 
ونات مہ ھ رم ؛ء میں ھوئی اور غلطه کی خانقاہء ۱ 


جہےم؛ (و) ابراعیم نجمی : تاریخ ادبیات درس لری؛ 
سطلطیليه پر مم رھ رب ہع؛ () نةامنامفاادہ؟ا: 


سنتخبات آثار عشاليه: سطنلليه؛ رع ۲٢م‏ ہے تا 
ہے+: ۱,)) ٭)0صلةظ5 : :ا٢‏ ہ7700۷۰+ط0 
۶۲۷| نرلوروروں0 وزامل۵؛ سیلٹ پیٹرز برگ 
ب٭رورف ض ہےم؟ عشمانی شاعری کیل تاریخیں از 
۳٣٣5۱81‏ 100۰ا ر حاط۱ہ (ج .اض ہم نا۹مم)؛ 
سولویە 2 دن ھوئی ۰ ا ہسمجیاں وغیرہ 

لیلی خائم نے باقاعدہ دیوان یاد در چھوڑا ہے 
جو سب کا سب تغزل کے رنگ میں کئی بارطبع عو 
چکا ۓے (ہولاقی .۱ء قسطنطیليه؛ ے۱۲و ۱۲۷۹ء ؛ 
وغیرہ) ۔ اگرچہ اب بھی اس کا شمار ترکی شاعری کے ! 
الع روایتی مشرقی دور میں ھوتا ےے؛ لیکن مکتب 


)]٢۲٢ ۱۷۸۷۱71 (‏ 
یی و مجنوں : رك بە مجنوں ۔ 

لین , ایڈورڈ ولیم لین ءمعا صفناا۷۷ .5 
انیسویں صدی کے انگلستان کا ایک مشہور ستشرق 

۱ . ۔اہ ٴَ 
قدیم کے اواخر میں اس کے مرتبے سے انکار یق ۱ دھئی رشرس رہ سیوا ا سے ھولی ۔ 
گنجائش نہیں۔ اس کے شعر صاف؛ سادہ اور اس وڑن ا لین ک تین ٴ ثتابوں نے اس کے ام کو آج تک علمی دنیا 
کے ای سے پا ئک ھیں ۔ ان کی زبان ۱ ہس ا دالس سے سی کتاب ان 
معیاری محاورے کے مطابق صحیح ہے.. اس لیے وہ ' گا ۶ری انگریزی لغات عہ جو آٹھ جلدوں میں 
و و کی سدتو شس 
کے ساتھ سمجی میں آ جاتے ھیں - یہی وجدہ ہے لہ ہف سی سف کے 0-2 
قدیم شاعری کے مذاحین مثلا ایم ناجی دو اس سے | کی وفاتکی وجه ے اسکمل وھ ۔ اس 7 

کلام میں بہت کم اچھے اشعارمل سکے ہیں۔ اس کی سر سی مس دی سے سا ا 
سناجاتیں اور سرئیے خاص طور پر پسند ئے جاتے تھے۔ اور منصور آفندی کے نام سے تین سال تک قیام 
لبلی خائم اپنی حاضر جوابی کے لیے مشہور تھی , کیا ۔ وهاں اھم عربی کتب لفغفت کو جم 
مآخل:() فطین : تذائر؛ فسطنطیلمہ رےمھ؛ کیا اور پھر انگلستان واپس آ کر اس مواد کو ایک 
ص مہم تاموم؛ (م) محمد ذھنی: مشاھیر النسا لغت کی صورت میں مرتب کیا ۔ اس تدوین میں اس 


قسططیليہ ۹۰ھ ۹۰۰۲ م؟(م) احمد رفعت : لغات کے ےم سال صرف ھوے اور اس دوران میں بد 2 


بس اس پڑت 








گھنۓے روزانہ ام کرتا تھا ۔ هر ایک عربی مادہ کے 
تحتِ جو لغوی معلومات جمع کر دی گئی ہیں وہ 


ایک مقالے کی حیثیت رکھتی ہیں ؛ جو رجوع کرنے 
والے قاری کے لیے کافی و وائی ہیں ۔ اس لغت کی 
جلد پ میں لین کا تذکرہ ہے جسے سٹیئلے لین پول 
نے لکھا تھاء جو ان کے عزیزوں میں ہے تھے . 

لین کی دوسری قابل ذکر ل تاب ۰ ہہءہہہ۸4 
دداھوطظ رجواوں/۸۸ ۷ہا؛ )و دواد 6٤ء‏ ([ ۳ہ ع] ے۔ 
پہ کتاب گزشتد صدی کی مصری معاشرت کا مکمل | 
رقع پیش کرتی ہے؛ ‏ لیونکہ اس میں مصنف نے 
اپنےذاتی مشاعدے کی بنا ہر اپنے ھم عصر سصریوں کے 
طبقات اور ان کی عادات و رسوم کا پورا نقشہ لھہنچ 
کر رآٹھ دیا سے ۔ یہٴ دتاب دو جلدوں میں طبع ھوئی 
تھی؛ اوراس کے بعد دئی مرتبد چھپ چیق سے , 

لین کی تیسری قابل تذ ثرہٴ تاب الف لیلة و لیلة 
کا انگریزی ترجمہ ے؛ جو لنڈن ے تین جلدوں 
میں .سم میں شائم ھوا تھا ۔ یە ترجمه اپنی 
صحتٴ کے لحاظ ہے قابل داد دھے ۔ اس ترجمہ کے 
ساتھ لین نے بہت ہے حواشی بھی لکھے تھے جن کے 
بغیر ایک غیر ملکی کے لیے مطلب کا سمجھنا ناسمکن 


ے ۔ان حواشی کو ایک الگ کاب یق وت امت 


بھی جع کر دیا کیا تھا جس کا نام ہوائہم۸, 
بووڑا ءا/ااگظ ۱:۰ :ا ۷٤اک‏ ے. 
مآخعذ : :(ر) نجیب العیتی: السنشرنود ہ: 
ریا :0 سٹینلے لہن پولء ذواید الٹائوس جلد 
۹ مقلمه کتاب؛ [م) لوا ٥وهنظ‏ :ا1۷۸ 
وت ٰ 
(شیخ عنایت اللہ) 

لین پو ول؛ ہس > (ا2۶-مھ1 ر١ا۸؟؟)‏ 
ق تھا جس کی ولادت 
ر27 ود" ۴۱ء میں ھوئی_ م اس 
یڑ 


۰۳ لین پول؛ سئید 





نے اسلاسی تاریخ کے مطالعہ میں تخصص پیدا کیا او 
اس سوضوع پر بہت سی کتابیں لکھیں ء جن میں جح 
ایک سوانح عمریاں بھی ھیں؛ مثلا [اورنگ زیہ 
(۱۸۹۲ع)]؛ سیرت سلطان صلاح الدین ایوہ 
ل۹۸ ؛ع] ۔ ان تاریخی "لکتابوں کی تصلیف ح 
علاوہ انھوں نے ان اسلامی سگوں کی فہرس 
تیار کی جو لنڈن کے برنش میوزیم میں محفو 
ہیں ۔ بد فہرست چودہ ضخیم جلدوں میں لنڈن ۓ 
| شائعھونی [ہەےہ تا ۹۲ ع]۔ اس فہرست کی تیار 
میں بیس سال صرف ھولے تھے . 

ن گی تصائیف سب سے ایک ٹنا 
خاص طور پر سلیه شغ. جس کا نا 
۶٤م‏ برملدو مروراں ۶ڑ ے (لنآن ہہ رع)۔ اس مم 
دنیا بھر کے سسلمان حکمران خاندانوں کی فہرستم 
دی گئی ہیں جن میں حکمرانوں "سن حکونت بیم 
درج کر دیا گیا ہے ۔اس کے علاوہ تمام حاندانوا 
کے شجرات نسب بھی شاسل ہیں ۔ اس لحاظ ے 
یه کتاب بہت مفید ے۔ اس کا روسی؛ اردو؛ فارسم 
اور ترک [وعربی] زبانوں میں ترجمة ہو چکا ے . 

اس کی تصائیف میں ذیل کی کتاہیں قابل ڈ؟ 
هیں : () رءوھ۸ (4:۷١۱٥‏ 7۰؛ × :ہروا إہ 11:٥٢۷‏ ۸ 
ہار ذوم ؛ لیٹن ى٣۹"‏ ١ع‏ )6( ”×ہ۲مہ0) رم وا ہا 1:٢‏ 
مطبوعۂ لنڈن؛ (م) ماتیزۃ سطبوعه لنڈن, 

سشہور لغت نویس ایڈورڈ ولیم لین مصعا .۷۷۰ 
موصوف کے بزرگوں میں سے تھا ۔ لین پول نے اس“ 
تذکرہ لکھا جو لین کی عربی انگریزی لغت [مدالقا۔وہ 
(جلد ہ)] میں شامل ے . 

موصو فکچھ عرصے تک ڈبان ملاہا0ا یولیوریٹم 
(آئرلینڈ) میں عربی پروفیسر کے عہدے پر فائز رھا. 

آخری عمر میں اس کی بینائی جاتی رھی تھی 
اور بالآخر .+۹ ١ء‏ میں لنڈن میں وفات پائی. 


"ہے 


لین پولء سٹینلے ۳ لیونه کاثتائی 





ماخحذ: (+)مربامہءو٥اظ‏ ادہہاانا /ہ ضعب نعاط؛_| وضع کا ایک مکان اس وقت بھی بغداد کے جنوب 
نمٹن؛ [() رہممہہاظط اہ اابہ+وماظ ۶۰ء۱ :ا8۴۷]. ا مشرق میں طاق کسی (0ہ<:ہ05 ٤٥‏ ۷۵:۱[۴) کے 


(شیخ عنایت ا ٰ کھنڈروں کے اندر موجود سے جسے ایوان کسری 
8 ای اترساض ٠‏ دصق اھ مھا رك ہہ (''باریای کا کمرہ' ئ( بھی کہتے ھیں۔ یە عہد حاضر 
الحسن بن محمد الوزآن, ْ إ کے ایرانیوں ہے”نالار کےسطابق ہے ۔ یه شعا ی جانب 


لیْوان: (ع؛ مخخف الایوان؛ ڈوزی : ۸۴مہ5 ؛ ے ”ٹھلا ھوتا ے تاکە تازہ هوا آتی رے. 
۱۲۶۷۱؛ م+و): سشرقی طرز کے سکانوں میں ١‏ 
بڑا کمرہ جس کے تین طرف دبواریں ھوتی ہیں اور 
چوتھی طرف ایک محراب دار ”ٹھلا درواز هوتا ے ۔ _ 
اس کی سطح دو تین قدم بلند عوئی عے اورید تمام ٘ 
گھر کا سرکئزی حصہ هہوتا ہے اور گھر کے تمام ٘ 

و اق اندر کھلتہ ہیں ۔ ! نم 

چھ ‏ و ہ ےی .2 ٰ لیونه کائتانی : ( لیینء لاون)؛ رك ب٭ ي 

طرز کا نمونہ ساسانی محلات سے لیا گیا عے اور اس | کانتانی. 


2 عم مس مم مم س.-.توسیہ- 
- و ابی ہہ 


ماخذ: (:) (ہ٥‏ ,ما ۰۲۷٠۰۵‏ ۸ : ہارمہ وہ 
م۷ .ا۸ جا ا٥ط‏ × ,رم وووط ہہ می 
جلد مہ ض ۹ں؛!)م) مھتھا؛ دھمامروط ١ہملاہەگا؛‏ 
لنٹن ےس نع ای ہے., +ایہ: یم ؛؟ 


(۸7ف81ا ے۲ع٥6)‏ 








یی وی 
کچ 
اخ 
٠ ۱‏ 
کو 
٦ : ۱ ' ۱ ْ‏ 4 


م: (میم)عربی زبان کے حروف نہجی "نا چوپیسواں _ 
حرف؛ فارسی ا ا آتھایسوا؛ ں اوراردو زبان 5 [جوالیسواں 
مرفا ساب سن اعد لات ساس ےمان 
عدد مقرر ھیں (فرعنگ آصفیة؛ بڈنل یادم)۔ ىہ حرف 
شُفوی ے جو ھونٹوں کے درمیان 
(دیگر حروف شفویہ نہ ہیں : ف؛ و؛ ب) ۔ سیہوبہ نے 


سے ادا ھونا ے 


عربی حروف تہچی کے لے جو سولهہ مخارج متثرر نے 
ھی ٴ٤‏ ان سگش مج سے بندرھراں یے2: سپ رج سم کہ لیے مخذنص 
ے ۔مہھ حروف شفوبہ کے علاوہ حروف سجہورہ (جو 
ھیں) میں دس رت 

ھہ۔ 


آدو حروف 0 بتتتحهہ زع یل شی 


هے ‏ خلبا ب٠‏ احمد جح 
ایک بت بین حمے حرنلے ہم 


ادالیکی نے وقت من ٹاوبر وا“ اور نجلا حصه سمل 
جانے ھیں) میں شامل سمجچجیتا ے (لسان العرب, 


٦ . ١ 7‏ 7۲ 1 ۰ 
بادہل سای اح الو و۔ بر ا۵ہم سہا بل؟: الکاب: 
پہ ہی کے ر ی1 بھعوں رسک 5 


پپرس یروش ض ہوم ا ٥٥م).‏ 


بدلتا ھی : 


سم غرئنی ران ہیں جا ر حروٹ ے 


ارلا وا ہے, چسہے ٹم (متہ) اك و (منہ)؛ انیا نون 


مازال راتا (وہ اسی طرح مقیم ے) سے مازال راتما 
(وہ اسی طرح 
ہے بدانا ے , لیکن صرف قدیم عربی کے ایک لہچے ! 
بی تو ہج اعد 

جسے ار (نیکی) اس 


مقیم ے)؛ [یا بخر ےسخر]؛ اور لام تعریف : 


انی /اووائیشی ئا اسر یں ضا اورالکتا میں؟ میم جمع نتم 


' (تاج العروس, بذیل سادہ؛ ابو الطیب اللغوی ؟ 


"ناب الابدال: ض ہام ببعد). 

عربی زبان کی تصریف اور نظام اشتقاق میں 
بھی حرف میم امت حافل فا سوا یہ جمع 
مذ ثر یر دلالت لدرنے کے لیے بطور علامت استعمال 
ع ا جسے ننتم) لیک فرشز اور ذِْكم وق 
عون خرف سو کے سور لف الع اما کی ناو 
سختمں شر پر ستعمل ھوثااےے جیسے ما قہ لا فعان 
یعنی حُدا کی قسم میں ضرور دروں ٴہ؛ ‏ دبھی حرف 
استفہام کے طور پر آتا ہے جسے ہم( لسی وجه ہے)؛ 
عافیز( تی بات پر): ' م اسماے مشنقہ میں بکثرت 
استعمال ھونا ہے سثلا میم مفتوح کے طور پر علامت 


منعول (جیے مت متبول: تو سمسضروب وشجرہ)؛ ؛ علامت 
اسم رف (سجد ؛ سکن مریع ): علامت اسم آلہ کے 
طور پر جیسے متاح اح (چابی) اور مضراب! مزید فیہ کے 


افعال کے اسم فاعل اور اسم مفعول کی علامت کے 


طور ہر میم کی حیثیت ہے جسے مقابل, ہ معلمء؛ سسلم 
وغمےہ (منفتی عنایت احمد : علم الْضَيفَد طبع لا هو لاھوں 
تارہخ ندارد؛ ‏ ص ہہ ببعد؛ فرھنگ آصليه؛ 


۱ ہڈیل مادم) 


[عربی میں: میم کی جمع مذا در أمیام اور جمع 
ا مؤنث میمات ے ۔ میم کی نی اقسام وانواع ہیں ء 
| مثل میم اصلی جسے؛ حلم اورحمل میں؟ میم تثلیةء 


اور لکم 





۰ ۳۲۰٣۲۰ : م‎ 





میں؛ !یم کرو ہے عم بت میم زائدہ جیسے قارص 
اور ٴدلاص کے بجانے تمارس اور دلامص, نیز ازرق اور 
دق کے بجائے زرقم وشاتم میں؟ عربی میں ایک میم 
لغوی بھی عے جو بمعنی خمر(ے شراب) استعمال ھوتا 
سے (بصائر ذوی التیین ى٠‏ 

فارسی زبان میں بھی حرف میم متعدد معانی و 
مقاصد کے لیے استعمال ہوتا ہے : نہی کے معنی پیدا 
کرن کے لیر بل کہ آغازمیں آاھے جسے نشی 


؛ دعائیه معنی پیدا درنے 





ےم و ٦م)ا‏ ۰ 


سے منشین ؛ کن سے کن 
کے لیے فعل کے شروع میں جیسے سبادا(اسے نە ھو): 
فعل کے آخضر میں ضمبر متصل کی حیثیت سے جیسے 
گفتم؟ اسم کے آخر میں ضمیر منفصل کے طور پر جیسے 


طط مہجھ 


ہازم؛ ‏ لتاہم وغیرہ؛ٴ علامت ثانیث کے طور ہر 
ہیگم اورخائم (فرھنگ آندد راجء ہّیل 


جیسےی 


۱ 
۱ 


ماد فرھنکا 


آصفیہ: بذیل مادہ) ۔ امنر خسرو دعلوی نے لکھا ھے : 
کہ صاف شراب کے لیے بھی سیم کا لفظ استعمال هوتا 


ے (اعجاز خسروی؛ م: ہ, ): میم دھن معسشوف 
(وہ معشوق جس کا سنہ غنچه کی شکل :ہیں ھو)اور نتونہ 
میں اتوار کے روزکی علاىت کے طور پر بھی استعمال 
هوتا ےے؛ عہد بغليه ہیں دیسوان سلطنت تنعافی یا 
جاگبر ی دستاوبز پر اس صرف کو لکھ ‏ در دساخط 
کیا کرتا تھا (فرھنگ آصفیه)۔ فار 


ٹ؛ ج غ گ؛ ل نوہ ے. 

مآخذ: :()) ابن منظور : لسان العرب؛ ہذیل مادہ؛ 
(م) الزبیدی : تاج العروس؛ بذیل مادہ! (م) سید احسد 
لوق ئرھنگ انےدء دن ناد (م) آئند راج : 
فرمنگ آنند راج؛ بڈیل مادہ؟ (ہ) امیر خسرو دہلوی : 
اعجاز خسروی؛ مطبوعۂ دہلی؟ (ہ) ابو الطیب اللغوی : 
کتاب الابدال؛ دمشق؛, ہہ ,ع؛(ے) ابوالبرکات الانبارق : 
اسرار العربمة دمشق) ے۹۰ ۱ء؟ (م) سیبویە : الىکتاب ؛ 
چیرس؛ ۸۹ہ ۶۱)()) السموطی : السزھر قاغرہ ٭. ۹ ۱ء؛ 


اور اردو دی ' 
یےاےء حرف سندرجه ذہل حسروف سے ہنا ۓ؛ جب٠‏ پ؛ ا 


کتاب سہبود 


)7ھ كَدعة العدفیٰ: ابئیة العرف تی 
ز آباد: 


9 
صفهه و 
رر 


بہغداد ۰ ."ْ۹ ۶۱ ) ٤‏ [جدالندس 


بصائر ذویا! ہجز؛ سے ہے سم فافرہ وہ ,د٤‏ )ا 





احمد رضا ؛ مععمہومتن اللفةء بل ہل مادہ], 


اذٰہور ا حجداہ اہر [ہ 'دارہ] 


مادٰله ۰ رك بە مثذله, 
مارب :) انت مارب) : مر 


ن نمی ایک 


۱ جو قدہم اوسر اوت دا رالحکو ت تھا اور 


الشرق 7 ضلع کے اسر یق یا اور زردا رالحکہ 
ہے ۔ آج ٹل سیل کے آبادی تفربما آے سے ے 
لو گ تقرببا ایکس سو مکانوں امیس رعتے ھیس 


وو نواح 9ئ بہہٹ سے فبانل کہ لے جارتی 


ًٰ کر 
قدیم نسہر کے یلوں پر 
سلدی 


جن نی سب بے زنادہ طاٹنور اور با اثر لبہلہ 7۲ 


7 0 سے .٠ََُٗحے‏ می ےم ' 
عے جو جہل صافر کے فریب کی نمک ای دن سد 
۶ ریت - 1 
سارب سے دی دں ف میس ہے و کے ضر وی ل‌ 


انھانے ھیں اور دسارر بھی بھیجے ہیں۔ یھ 
ارب ایک مطان العنان اسارٹٴہٗ صدز بساذ با ۰ 
کے بانندے لیم بادوی حالت ہیں رہہ اخے رراء 
تے 
انکر ۵سر 


پا نسی اور حکویٹ ٹو اسلہمہ نرہ 
ڈو با ارات ان 


0ں کن کا اہر 2 
۲۳ء -+- لک موجوۃ نی گی بشیاد اآنر 


تمری 
انی ون یف ات 
نے و کو تس پر افغرت کان ارسیت 
شرقی حکویت کے 
ہیں بڑا حصه لیا ۔ جس ٴہ نتیجہ اھ درا 
یمن سے ترآدیں کو ن5ل دیا ٴا اؤر حسئ 
اسر کا لب اخنیار ثر لیا۔ 
نے کر یعان کا یل قران تی ای ا 
اس کی سلطنت اس کے چار بیٹوں میں نتسیم ھو 
اور ىارب کا علاقہ اس کے بیٹے خالد کے حصے 
آیا جو اس پر بدستور حکوست کرتا رھا اور القرا 
الھجرہ کے باشندوں ہر اور انْ بدویوں ہر جو ان 


کپ 2 
حد یر نے 3 


تھا جنھوں نے 


ں کی سلطنت ر 


مارب 





رھتے تھے ٹیکس لگاتا رھا۔ جب ترکوں نے بمن پر 
قبضهہ کر لیا تو مارب تک تو کبھی نە پہنچ سکے؛ 
اہم صنعاء کے ترک گورنروں کے ساتھ اشراف کے 
تعلقات اچھے تھے لیکن عبیدہ کا طاقتور قببله 
ازرد فال اشرہ یی رات سے بت 
متنفر تھے ۔ چنانچہ انھوں نے بر پنسم کی مداخلت کا 
مقابله آ لیا اور جھ صدیوں نک اپنی آزادی قائم 


ردھنے ہیں کاسیاب رے ۔ ۹۰ :ء ہیں ان کی | 
' 


آخری بڑی جنگ اسام پجبی کی پرجوں ہے ھوٹلی 
جس نے توپوں اور دبگر جد بد اسنحہ کے ذرانعے ہے ان 
کی مزاحمت 5 خالمه ٹر دیا ۔-‫ اس سانے سے وهاں ے 
اشراف اور قبادلی ہاشندوں نے زبدیوں کے اسام 
کی حکوست ‏ شو تسلیم کر لیا اوراننے چند لوگ 
یرغمال کے ضطور پر صدعا: اور دوسرے سہروں میں 
بھجواے نا له اس ہے ان ی وناداری ٴج حکوست لو 
یکین ار . 

مارب 2 کرن نج اھ تر امحکداراس پار 


سس 


کے پانی پسر ۔ھے جسو ان کے ٹھیٹرں ‏ لسو سەراب 
انا ے اور ىف 


درنے کے لے پہاری وادیوں سے 


مارب 


پر واقم ھے اور اس کا صدرمقام ایڈورڈ گلیزر 
۴۲ا5 24٥:8‏ کی ۱۸۸۸ء کی پیمائش کے مطابق 
ہ درجےہء دقیقے عرض بلد شما ی اورمم درے ٠‏ 
دقیقے طول بلد مشرقی میں واقع ے . 

() مارب جانے والے لوگ : باوجود اس کے کہ 
مارب تہذیب قدیم کے سشہور مر لزوں میں نے رھا 
ہے اور باوجود اس کے ٴ شه ازسندۂ قبل از اسلام کی 
تاریخ اور علوم آثار قدیمہ کے لحاظ سے اس کی بہت 
ھی اغمبت ے؟ بھر بھی یمن کے خطرنا ئک حالات 
کرس زمانے میں فضلا و سیاحین کو ییہاں پہنچنے 
سے رو ٹتے رعے یں - ۸۲0۸34 ۵۱8۸۵مط]' رامہوہ] 
سب سے بہلا سیاح ے جو یہاں ہماع میں 
سو کا :ا 
تق اائن' لیے اقل. ا افاضت مور 


پہنچسا ۔ اس کے ان منون یی 


کا 


4۲:۳8۰ ۶ ااباہاد4؛ ج ۔؛ پھرس٤؟‏ ممہ۱۔ سس 


. غولی اوراسی جلہ کی جلد ہ میں 5:9061 کی اشاعت 


عونی ۔ اس کے بعد وہر ہیں 11816800 زام٥:ہ(‏ 


بیت المتاس کے ایک بہودی کے بہروپ میں یہاں 


۰ 
0 ر کے اسر سب 
سویں پالحصوصض سوجرو ا ہہ اس ہی سبیدموم 
٠‏ 
یت 7 ٠‏ کا ہے -س ' 5 2 ٠‏ 
دو نشہورڈملمی نخواں ان ے سے جلے ٹا انی سہما ۰ 
۲۳٢۰‏ 
برت ۓے ۰ 


سے ۰ ۰ 1 ١‏ 
نعا 03 . ٦‏ ا جے ٦‏ 
سے اونٹوں پا حڑ رت ای سی و نہ ہر وا 


شخص ےہ جس نے ۱۸۸۸ء میں ایک شیخ کے لہاس 


دن میں مارب بہنچ سکتے ھیں؛ لیکن اب لک ایسی 
پخند سڑ ٹف دوٹی نہیں جو پہازی دروں میں سے 
سوڈر کاروں کے گزرنے کے لیے سوزوں هو ۔ تاھم 
مشرقی جانپ کی مأارب اور بیحان کے درسیانی سڑ بس 
آسان ہے اور ۹٥‏ سے اس سڑ ف پر وہ سوٹر کاریں 
چل رھی ہیں جن میں بڑے بڑے شضخیم ٹاثر لگے 
شوے ھی, 

مارب کو ایک صحت بخش جگە سمجھا جاتا 
ےہ ۔ یہ سطح سمندر ہے .ےو سیٹر بلند سطح مرتفع 


' آنا جسںکی یمن کے یہودیوں نے ھر جگہ پہنچنے میں 


2ا گے اس کے ٹر کے نتانج م:چاادا:۸/ آ۷0۰اول؛ 


ج وا ۱اظہ 


سطہوعات میس شائف 
١-‏ 


پبرس ہے۱۸ھ میں اور دوسری 
موے ۔ 0184٥٥‏ :800 آیسرا 


۱ میں ییہاں نا سفر لیا اور وہ اپنے آپ ٴ دوحاجی حسین 


تمرم ہسہمشہیومیٹتڑھوممجممپییتمہسہیہتتتیمتتجحجتہ 


نہنا تھا ۔ مو٥ەان‏ سالہا سال ے یمن سے واتف تھا 
اور شرکی گورنر اورەارب کے اشراف نے اے وهاں 
پہنچنے میں مدد دی۔اسری یه سیاحت بہت ھی 
اھم ہے ۔ وہ مأرب میں تقریبا ایک ماہ تک ٹھیرا اور 
اس عرصے کے اندر اس نے بہت ہے متون نقل کے 
اور تمام ضلع کی تاریخ اور جغرافیہ ہے متعلق اس نے 
چند مفید مشاہدات پیش کے لیکن اس کے 


















سس بدلئے؛ اہے عربی زبان میں کمال حاصل 
ھونے اور لو گی کے طور طریقوں اور ععادات 
سے خوب واقف ھونے کے باوجود بھی عبیدہ کا قبیله 
ا سے شبہہ کی نگاہ سے دیکھتا اور غبر مسلم جاسوس 
سمجھتا رھا؛ للہذا اسے اپنی جان بچانے کی خاطر وهاں 
سے بھاگنا پڑا۔ یمن کی باہت اس کے کام کے نثائج 
۱ کی کتابوں میں شائع ھوے؛ جن میں سے سب سے 


ےکتبوں کو نقل کیا اور وھاں کی تمام قدیم عمارا 

کے فوٹو لے اور یادداشتیں جمع کیں ۔مارب مب 

مقاله نگار کی تحقیقات کے نتائج دئی مقالوں میں ا 

اس ي تتاب 7۸ٴ؛ ہ۷7 ٥١‏ (۷۲۷۷۰ہ7 4۶۱:٥٢١۱۱٥٢۱٢۰١[‏ ب4 ٭ 

جس کی تین جلدیں ہیں (قاھرہ ۹۰۱۲ ۱ع)ء درج ہیں 

۱٥۱۹ء‏ کےسوسم میں اور زاثرین یم 

وارد ھوے جنھوں نے محرم بلقیس کے معبد لو ٹھوا 

اھم اور مشہورترین وہ دتاب سے جو ۲ 3/40[|٥‏ اور ۱ کی | دوثشش کی جس کی بدولت انھیں اور نئے متون ٭ 

:نطعھەماہ4٥طاا‏ نے جب لہ ر. رھ میں ۸۲ا0 إ کئے؛ لیکن ہدقسستی ے امریکە کے دھدائی کر 

کی وفات هو چکی تھی؛ بعنوان ۰٥ا0 5٥0۲9‏ | والوں نے ابنا کام ختم نە لیا اوراہنی سوٹر گاڑیوں ہ 

اہ ۵( بز ہہ ۲وا:!؛ وی آنا +رواع میں لکھی ۔ ۱ بیٹھ کر واد حا رواند هو گئے ۔نروری ہ۹ 

(جنوبی عرب ہے متعلق گلیزر کی تعصائیف کی | میں انھوں نے مارب میں اپنا کام خسم ثر دی 
فررشت او آ عز مو کچ عاات کو سائود| 
کے لے دیکھے حجط:ن٥ ١(۰ : [. ۷۷۱٢۵‏ ہ٥‏ ہہااگطا٤اہ٣‏ ۸+ 
جرمجبرم۷ ہر ں۷[۔ا ہ۸۷ |ہ رباوہ۰۱4+۲٥۶ہ٥)‏ ا١۱‏ رر۱م0:0۱8۳۸۷۰؛ ٰ 


تھوڑے هی دنوں بعد ڈا ٹر خلیإ ل یحبی نامی جو مصم 
سہم کے رنیس کی حیثیث سے یمن کے نادر مخطوطات 
7 صنعا٭ ہیں آیا ھوا تھاء ارب میں و 
در ,ہ+مرج ظ۷ .+جہہ:6 6 ا رہ ,موک ,ا ھ؛ جلد .مم تپ اقررق اکن ا عط وک کے بعد ید 
(۹۳۹,ء)؛ ص ‏ تا ۹ ؛). سر ا اک تحقیقاتی سان و شا 
گلیزر ۰مەەا60 کے ورود سے لے آثر آج تک ھونے کے لے بلا لبا۔ ان دو دن کی سدت میں جو 
کوئی بیرونی آدمی ىأارب نہیں پہنچ سکا ۔ موجودہ إ نے ىارب میں گزاری ڈا دتر یحبی نامی ا 
صدی ہیں پہلا شخص جو یہاں آیا وہ شام کا ایک | درپافت شدہ قدیم عمارتوں کے فونو لے لیے اور بہ 
۱ نوجوان اخبار نویس اور تاجر بی مؤژید العظم تھا إ ے متون نثٹل در لیے , 
ا چس سرحوم امام یجبی (جس نے تھوڑے هی دنوں بہلے (ء) کاروان کے راسنے : سہائی حکومت 
او مارب فتح کیا تھا) نے اس ضلع میں وارد ہوئے کی | خوش حا ی محض زراعت پر موقوف ند تھی 





ا 2 7 .7 پ۰ 

- ۱ اجازت دی ۔ یس م۹ إھ کا واقعة ہے ۔ العظم کے | یہاں کی عالی تاریخ میں تجارت کا بھی یہ 

8 سارب کے ورود و صدور ہے علم تاریخ اور علم | بڑا حصه تھا ۔ سبا کی قدیم سلطنت موجودہ پا 
ا 1 

٠ ۰‏ آٹلوتمدیمہ ہے متعلق همارے علم میں کچھ اضافه خُلیج عدن کے ساحلی علاقے؛ مھرہ اور اس لمے ر 










۱ 
۱ 
نہیں ہوتاء لیکن اس کی عربی کتاب ِملَةُفی بلاد 
' العرییةا السعیدة میں جو دو جلدوں میں ۱۹۳۸ء میں 
. قاھرہ ہے شائع ہوئی؛ اس ملک اوروهاں کے باشندوں | پیدا کرنے والے علاقے کو بحیرہ روم لے ہ۸ 

پک متعلق بڑی مفید معلومات ہیں ۔ العظم يّ اس تھے ۔ اس کی سب ہے بڑی شاخ وادی بیحان 
[ سای ا نکاررے را نت تمنع کے راستے شہوہ (داما٥5)‏ سے ھوتی ھوئی حا 
ٌ کو اور وہاں ہے مارب کو جاتی تھی ۔مارب ہے 


پر مشتمل تھی جوآج دل سعودی عرب میں شا 
سے ۔ قدیم کاروان کے راستے جنوبی عرب کے لو 


آرب 


۳۰٣۹ 


ر 


جوم چیویچہوشسفججچہبیجیبصجچچچچوچ2منتتس۸-۰ضمّ۱2,_,_,سس تج سے سے سک سر سي يف اکا 
ثقافتوں کے ثمرات ہے فائدہ اٹھایا هو گا اور بہت سی 


رسوم و عادات کو یقینا اختیار بھی کر لیا ہوگا ۔ ان 


بر معین جاتی جو الجوف میں ھے اور وھاں ہے 
جران پہنچ جاتی تھی ۔ نجران ے یہ سڑائک ثُرملہہ 
حلاحلہ. الحقارں جیل ہرو بدرہ وادی 
مار وادی الزری: وادی الفید کت ات 
عرب؛ جرش؛ تیاله قرن المنزل سے ہونی ھوئی مکہ 
پلی جاتی تھی دنک اور بحیرۂ روم کا درسیانی راستہ 
ٹرب (المدینة المٹور) وفداف و خی تیماد اقرع؛ 


بو ۱ ااحخمر ۰ 


نمو ف؛ الحجر؛ ماناء الحمز غری اذرح: پٹرا سے 
هوتا هوا آخر میں غزہ پہنچ جاتا جو وبان کی تجارت 
سے بڑا مر دز تھا اور وعاں سے قافلے اور جہاز 
سے دنیا کی تمام منڈیوں مثلا سصر: بابل؛: شام؛ 


ا سب 


ہونانہ ایران وغیرہ پہنچاتے تھے . 

مارب دوسرے راستوں کا سنہم (مثام انصال ) 
بھا ۔ ان راستوں میں سسب سے اہم وہ راستہ تیا جو 
سے خُلیج ارس اور بابل کے سا:ے سلانا تھا اور وادی 
لڈواسر سے ھوتا ھوا اور الیمامہ کے پاس ہے گزرتا 
ھوا نجران پہنچتا تھا ۔ دوسرے راسنوں کے ذریعے سے 
جو حضر موت: صنعاٴ. ظفار اور ساحل سمندر کی طرف 
جاتے تھے مارب سہائی حکومت کے بائی علافوں کے 
ساتھ ملا غوا تیا, 

یہ باقاعدہ کاروان محض لوبان ھی نہ لے جانے 
تھے بلک دبگػر ایا بھی جسو سشدوستان اور 
سشرق بعید ےے طلیج فارس یا عدن آئیں لے جانے تھے 
'وروایسی پر یه کاروان غزہ سے شام؛ مصر اور یونال 
ی کک شر ٹسم کا مال تجارت بھی اسی راستے 
نے تھے ۔ کاروانوں کے د 
ہے نہایت قدیم زمانے ے بہت 


سے لے آ یە بڑے بڑے راستے 


رہ 7 ہے جن 


حالات میں اگر ہم وهاں دوئی بیرونی اثر دیکھیں 
تو دوئی تعجب کی بات نہ ھوکی . 

ایک اور اھم بات کا ذاثئر کر دینا بھی 
ضروری سے؛ وہ یہ ےہ دہ ان کاروانوں کے راستوں 
نے لس زمانے میں تجارت اور تمدن کی توسیع میں 
حصہ لیا؟ قدیم مصری تارنخ واضح طور ہر بتلاتی 
ۓے له حضرت سیح عليه السلام ہے تین هزار سال 
قبل کے ابتدائی زمانے میں عرب کا لوبان عبادت گاھوں 
کیا جاٹا تھاء لیکن ھم 
یہ دعوی نہیں لر سکتے له اس قدر ابتدائی زمانے 
میں عرب کے َ سے کاروان تجارت جاتے تھے یا 
: سرزمین میں یا نہیں اور جنوپی 
عرب ہس کا منظم اقوام تھیں ایک واقعه 
سب دو معلوم ہے له ہر زمانے میں لوبان بحیرۂ احمر 
کے ذریعے سے سصر پہنچتا تھا لیکن اس ے 
یه بات وثوق کے ساتھ نہیں ہی جاسکتی دہ اس 
قدر ابندائی زمانے میں لوبان کی تجارت کاروان کے 
ان انرك ذریعے قائم هو چک تھی جو مارب سے 
گزرتے تھے ۔ سب ے قدیم تاریخی شے جو یمن میں 
پانی تی اسن حوٹپ (۸801:0161) الث (یعنی 
تر وم تاھےم۱ق۔م) کے عغہدکامصرے 
مقدس بھونرے کا لگینە پر ئھدا ھوا ایک نقش ے 


میں عبادت کے وثت استعمال 


بر لد مارب 


جومقالەنگار نےصنعاہ میں خریدا اور جس کے متعلق بیان 


ندیم دنیا میں بڑی قابل قدر خدمات انجام دی | 


ہیں ۔ یمن کے قدیم باشندوں کا انے زمانے ی تمام 
افتوں ے واسطه پڑتا تھا اور یقینا 


نیا جاتا ے دہ یه مارب ہے آتا تھا ۔ اس نقش ے 
صرف اسی قدرابت ہوتا ھے کہ اس زمانے میں مأرب 


سلکوں کی ثقافتیں ایک دوسرے سے ملتی تھیں۔ اس ہے | اور مصر کے درمیان تجارتی تعلقات قائم تھے مارب 


معلوم ہوتا ے لہ جنوبی عرب کے سوداگروں نے | میں سبائیوں کی قدیم ترین عمارتیں جو ابْ تک معلوم 


هوسکی ھیںء آٹھویں صدی قبل سصیح ے ھیںں 
(م) مارب کے قدیم شہر کا ییان < ارفااگا 


کک 
ص093901۸ 
1 


یقینا انھوں نے ان أ ٥معدح۸‏ کے ورود کے زسائے ے مسترف“ 














لاس قدیم شیر لوان آثار کا بیان موجود ھے جو 
اس کے کھنڈ رات میں کھڑے تھے۔ 1٥14‏ ,ەەەات اور 
العظم نے تفصیلات اورزیادہ دی هیں؛ تاھم ابھی تک 
ہم یہ نہیں ہہ سکتے لہ ھمارے پاس اس شہر 
کی مکمل تفصیل یا درست نقشہ موجود ھے۔ سارب کے 


ثعام زاثرین کو جن میں مقالہ نگار بھی شامل ہے؛ ' 
بڑے مشکل حالات میں‌کام کرنا ڑا اوروہٴ لسی قسم : 
کی پیمائش نہ ' کر سکے۔ تعام خاکے جو بنائے گئے میں _ 


وہ فاصلے دو قدەوں ہے اپ ٴ در بنائے گئے هیں یا اس 


وقت کے لحاظ ہے حساب لکایا گیا جو ایک خاص , 
فاصلے کو طے ‏ کرنے میں لگاء مثلا گلیزر ج دا آ 


قدیم شہر کے دو دروازوں کا درمیائی فاصلہ "ایک 
چوتھائی گھنٹہ“' بیان ”کرتا سے - ارناوڈ ر۵اںدہ:۸) کا 
نقشہ (جرنل اہشیاٹک: سلسلے ے؛ ج ۴ہ ےہ ؛ع؛ ص 
١ك)‏ یه ظاھر کرتا ۓے کہ گوبا شر مدور تھا ۔ 


گلیزر ٭مەەان نے ابتدائی نقشوں میں اسی کا اتباع ' 
کیا ے؛ لیکن وہ اپنی ذتاب ٥٥و7‏ اور ۸٥۱:۰‏ : 


ا4۵( بزءوم (ص سم ببعد اور ضص ہم) میں اے 


مستطیل بتاتا ے ۔ دراصل اس بات کا زیادہ احتمال , 
عے کہ بہ ایک غیر منتظم سستطیل ہو جس کے | 


گوئے مدور هوں ( دیکھے خاکە) ۔ موجودہ گاؤں 
اس شہر کے صرف ایک ھی ٹیلے کو گھیرے 


ہوے ے (دیکھے خائهہ) اور لھنڈرات تمام ‏ 
جگہ پر بکھرے ھوے ھیں اور ان کی دیواریں؛ : 
مغارے آور ستون زسین ے باضر کی طرف ابھرے ' 


سهوے ھی ۔ ۰م ۱ء سے مارب کے معبہدوں 
گی تیٰاھی خطرناک صورت اخعیار کر گئی؛ 


کیوں کہ اسام نے سارب کے گورذر کو سرکاری ۱ 
فمارٹوں حثلا ذضیرہ گ؛ دفتر؛ سجدہ سکول؛ 

ناد اڑنگلہ اور سرکاری عملہ کے لیے رہائشی مکانوں 
: ان کرۓے کاحکم دیا جو ایک فصیل کے اندر | 


00ت ک2 


۱ ا 
|| گھرے هوے ھونے چاغییں۔گورنر نے ٹھڑے مندرہ 


۱ کو گرانے کا حکم دے دیا تاکہ نئی تعمبرات ‏ 
ان کے پتھروں ”دو استعمال میں لایا جا سکے؟ چنانہ 
'اہمورع اور ےمو رع کے دربیان پندرہ ے زا 
۱ سنگی عمارتیں منہدم کی گئیں ۔دبتهھر۔ 
بڑے قطعات آ دو توڑ ٴ در چھوٹے چھونے لکڑے 
لیے گئے اور اس بات کا قطعا لحاظ نہیں ر ٹھا “ٴ 
که آیا ان پر نجھ لے کندہ یں با نہیں۔ 
واضح ےہ لہ اس قسم کا عمل تخریب قوھ سا 
تاریخ اور ان کے آثار قدیمہ کے لیے تہاھی کا باء 
بن گیا ۔ یە فرض ٹر لیا گیا تھا دہ یه تخریب رو 
دی کی ۓے (ر8۲۲١۴‏ 0 ۸: :8 ۷۰۱۱)٠٢‏ ۸4/4 ۶ 
' رذن اط :۶ء ۴۶۱۵ ۸۸ با ۸ہ :|5 ٢ ٢٣ہ۱ط۶۶۸٣ ۱۷۷۸ ٢۷۰(۷تود ٥‏ 
۸۷۶8۸۷۶۶0۸۱ ۱ م٢‏ ٠١ص٢٠٠١ ۲٢‏ اور [ہ۷۳۷۰ا ہآ ٤٢|‏ ۱ج۸۶۰(۰۰۱۸|۱ھ ٘۷ 
٣۷۶۷٣ل ۱۷٢٢٢‏ :۱م و ۹ہ)ء لیکن ائسوس سے ڈد 
× پڑتا ے دہ مقاله نگار لو امریکی فرستاداثان کے بعم 
ا افراد نے جو ء۹ ,ء میں ىارب گئے؛ یہ بتایا ھے “ 
قدیمی عمارتوں لو گرانے کا کام بھی بند نہیں ٴ 
گیا اور اب بھی جاری ے , 

۱ قدیم شہر کے گرد ایک پتھر کی دیوار تھی 
تقریبا تین سیٹر سوٹی اور چونے کے پئھر کے بڑ 
بڑے چو دوں ہے لہایت احثیاط سے بنی ھوئی ت 


جن ہیں سے بعض کی لمباثی ٠٥.‏ سینٹی سیٹر سے 
ا نہیں عے ۔اس کی چاروں طرف کی دیسواروں سس . 
بڑے دروازےتھے؛ لیکن بہت سی جگہوں سے دیوار 
ٹوٹی پڑی ھیں ۔ بہر حال ان آٹھوں شکہتہ حم 
کے خاص نام هیں؟ ارناوڈ ٥و۸‏ کے ببان 

مطابق ان کے نام یہ تھے : باب العاقر مغربی د؛ 
ہیں؛ باب الح جنوب مغربی کوئنے کے قریب! ث 
۱ دیوار میں یه دروازے ھیں: باب النصر؛ باب ابی ال 
باب المحرمء باب الدربء باب القبلهء اور ہاب المج 
جنوبی اور مشرقی دیواروں کو سیلاب بہا کر لے ' 


مارب ۱۹ مارب 
پڑے ھیں؛ لیکن کچھ ابھی بدستور کھڑے ھی 





هیں۔ آج کل ان میں زیادہ اھم وہ دروازہ ے جو 
مغربی دیوار میں ے اور جو باب المعدینہ 'کہلاتا | اور ان جگہوں کا نشان دیتے ھیں جہاں مندروں 
ہے اورجے دونوں طرف برج بنا ئر خوب اچھی طرح | یا محلوں کے اندر ستونوں والے بڑے کمرے 
سے محفوظ ‏ کر لیا گیا سے اور شمالی دیوار میں | واقع تھے , 
باب المجنه ہے جہاں سے فصیل ہے باھر نکل کر موجودہ گاؤں کے گھروں کے قریب ھی ایک 
سوجودہ قبرستان لو جاتے ھیں. قدیم مندرکے آثار ہیں جس کے صدر دروازے کے آلھ 

اگرچہ بہ جگہ تباہ حالت میں ے اور تمام ٰ سنگ خارا کے ستون اس مسجد کی دیواروں میں شامل 
مقامات پر ٹیلے ھی ٹیلے نظر آتے ھیں؛ پھر بھی ھم ان ۱ اکر دیے گئے ہیں جے سجد سلیمان کہا جاتا ے ۔ 
ٹیلوں کے نیچے | نہیں نہیں دھنڈرات کی شناحت | یہ نام اس ٴ شہائی کی یادکارے جس میں کہا گیا ے 
اکر سکتے ھیں۔ یہاں کی ایک وسیع دھلی زسین پر | نہ ملکہ بلقیس بیت العقدس میں حضرت سلیمان٣‏ 
غالبا شہر کی منڈی ہوگی جسے یہاں کے لوگ العیدان ا کی زیارت کے لیے آئی تھی ۔ جیسا لہ ذکر ہو چکا 
اور بعض اوقات السوق | دہتے هیں۔ یه جگه ٹیلوں سے أ ہے قدیم شہر کے گردا گرد ایک فصیل تھی جس کے 
گھسری ھوٹی ہے جن کے نیچے بہت سی پتھر کی | آثار اب بھی باقی هیں۔ فقط تھوڑا سا حصه جنوبی اور 
عمارتوں کے 'ٹھنڈرات دیے بڑے ہیں (بیان بالا)۔ | مشرقی پہلوژں کا سیلابی ندیوں ہے بە گیاے جو خود 
ان عمارتوں میں سے بہت سی حال ھی میں منہدم کی | شہر کے ایک حصه آ شو بھی بہا لے گئیں ۔ مغربی 
کی هیں - اھم لتہوں اور منقوش پتھروں 7 دیوارک لمبائی تقریب ہے سیٹر ے اور شمالی دیوار 
بڑی تعدادء جن میں سنقوش سنگ مرمر کے خوشنما | کی لمبائی (مغرب سے مشرق کی طرف) ٠٥۰٥‏ , میٹر سے 
بڑے ٹکڑے اور سنگ مرمر ہے بنے ھوے تخت |. دم نہیں ے ۔ دوڈوں کے زاویے ۹۰ درجے کے 
کے ٹکڑے ایک مقام میں جے آج دل دارالبیداه إ نہیں ہیں اس لیے اس کے خاکے آ دو سمتطیل کبھی 
لہتے ہیں ؛ ہائے گئے یں (دیکھے 41:۲9۷ نہیں کہا جا سکتاء بلکە یە ترچھا ے۔ قدیم شہر ۓے 
رقبہ کا تخمینی اندازہ ایک مربع کلو میٹر سے زائد ے۔ 
۸ مو ۹چر ےء ۹ہم) ۔ یه دارالبیدا: ۱ پہلے کا اندازہ لە یه ایک ھزار مریم گز ے صحیح 
(البیضه) میدان کے جنوب میں واقع ےہ اس ! نہیں (دیکھیے ارناوڈ (۸۲۸800) در .ک5 .4 , سلسله ے؛ 
لو گلیزر 018:67 وھی قصر الصالحین ثابت نز رنا ٰ جلد م؛ ہےرریف ص رم اور بمو مہہ در 

۱ 
ٰ 











بروجررہ حا ہہ اہ[ [٢٥۱جدا|ہ۰٤۱‏ ۱۰۰۰۸۶۷۸۷۶ : و۹ہ ٢٦١١١٠٢‏ 


چاہتا عہ جس کا ذ کر عربی تصنیفات میں بالعموم آیا | جووا:/ ٥۶‏ ۷91٥مماہ٥ظ؛‏ ۲۸۱۰۱۳). 

سے اور جس کا وصف یمن کے امور مؤرخ ابوالحسن واقعات ہے طبمًا ہم یہ نتیجہ نکال سکتے ہیں 
الہمدانی کی الاکلیل میں موجود ہے اورجس کے متعلق | ٴ دہ مارب ایسا شہر اپنی تاریخ میں کئی بار 
کہا جاتا ھے ئہ یہاں ملکہ بلقیس کا سمحل تھا | مصائب و اثقلابات سے دوچار ھوا هوگا اور اس کی 
(نہمهە امین فارس :و1ط6ء4 بااہ5 ٢ہ‏ :ا401/9 :71 | دیواروں پر تاخت و ٹاراج کے دوران میں کئی بار 
۸ءء ص جں تا پرم؛ اور 001100 .1 :0 :۶7ھ | حملے ھوے ھونگے اور یہ ضرور ٹوٹی ھونگی اور 


8۷ات5۷ ۶ دەلا:5 /,س) - ان کھنٹڈرات میں | پھر بنائی کی موں گی؛ تاھم نصیل کے باقیماندمہ 0 : 
بہت ہے چھوٹے بڑے ستون اور کھمے ٹوٹ | حصوں کے معائدہ ہے یہ بات معلوم غوتی لال 48 :رز 


کر وہ 


5 









وت سے 
ا 


2 
و 
- 

٦ 


ہے 








ىہ مأرب کی اسی فصیل کا ایک حصہ ھیں جے بہت 
ھی قدیم مکربیوں نے تعمیر کیا تھا ۔ ۔ گلیزر کے بیان 
کے مطابقء ص ہرس را ےجب مم .١:ہ؛“]‏ 


وم و ے جیا پیوہەو .ںا جح از مھهے 
ہم اس نتیجۓ پر پہنچ سکتے ہیں لہ سمہعلىی یو 
کہ سے نے جو مکربیون میں ہے تھا مارب کے 
گرد دیوتا عثثر کے حکم اور مدد ہے ایک دیوار 
تعمیر کی . 

مشہور ‏ ئتبه گلییزر ۸م /۹ہ۔ (دیکھے 
فخری × م١۷ !٦‏ ہ۷۶ ہآ ٤|‏ :چما۱ء۰: |۸۲۷ ٢4٥۷‏ :ے۹ 
اورج لوحه مم الف) میں درج ہے لد ٹذرب الواتر 
(ساتویں صدی ق ۔م) نے مأرب کی فصیل میں اضانے 
کے اور دو دروازے اور نچھ برج بنائے (دیکھے 
ون لاق صد :ا٥ط‏ : 7٥:‏ ١ل+:6+::۱:4:1‏ ج إ١‏ ص+ہ 


ببعد)۔ قدیم متون سے اب تک یه واضع نہیں هواٴ دهہ 


مارِب کا بائی "نون تھا اور ممکن ہے دہ سرواح کے 
بجائے سہائی حکوست کے صدر مقام بننے ہے پہلے بە اہنے 
خود مختارحاثم کے ماتحت ایک آزاد سلطنت سو۔ 
مقامی روایات میں اس کی یادگار اب بھی بائقی ےہ 
اور شاعر علقمہ ڈوجدن نے اس کا ذثر لیا ے 


اوراس سر زمین کی قدیم شان و شوادت کے برباد : 


ہونے کا انسوس کیا ہے اور سرواح کے گزشتة 
بادشاھوں کا بھی ام لیا ے ۔ عرب نسابون کے 
بیان کے مطابق مارب کا بانی سبا بن یشجب تھا 
ژدیکھے جومصہ:]ا: ءوہ5 ٭اء لاہ ەاتد ء۵ ۲ءء ص 
یج بعڈ جہاں وہ یاقوت : الشت رک ص ۹م 
کا اور ابو الخٰدا: : ہماہ٥ا:اء؛4۸۸‏ ما :ەائالا ١‏ 


مھ مم بعد کا حوال دیتا ۓ) ۔ الاکلیسل 
او مان کے عارت ٹر سی اللہ عليه وآلہ 


ہ یمن میں اور م شام میں رعے ۔ یمن میں رھ 
والوں کے نام ند مذحج؛ الازد؛ انماء حمەر ا 
الاشعر هیں اورشام وا نروں 7 نام الخ جذام غ 


اور عاملهہ هیں , 
کے بیان کے مطابق (دیکھ 
 : ۸۸۲‏ طعەماالءتک ۱۱۷ ہ جطریق؛ :و بی 


ہ۳. بت ببعد اور تبيهة انین فارس ::ۂ)اہوناھ4ھ ٭ٴ 
ا ؟اط4:6 :اک /؛ پرلسٹن پولیورسٹی ہم۱۹ 
صض ہم ۔ رم)۔ ارب میں تین مستحکم قصر تھے 
۱ الصالحین ٠‏ 
| امکہورتریز الضالحین تے اوز این مین عرش بائیش ا 
سن گا ذائن سرآت مج ےی (اانتسن] یم 
ام اورءم) میں آنے کی وجہ ہے اسلامی تصائیف ہە 
مشہورھو گیا یە ذ در سلکه بلٹیس کے حضرت سليه 
علیهالسلام سے تعلق پیدا هونے کے سلسلہه سیں آیا ے 
سنعدد عرب مڑرخین جن میں الہمدانی بھی شاسل ۔ 

دہتے ھیں لہ اس عرش کے پائے اب ٹک بلس 
قاثم هیں اوروہ اس قدر ضخیم اور اننی مضبوطی , 
زسین میں گڑے ھوے ہیں اد خوام دصنی : 


الہمدانی 
۱ 
۱ 
إ 
۱ 
۱ 
ا 


تعسداد میں آنسی اہے گرانے کی دوئش نریس 
انہیں گرا نہیں سکنے ۔ شہرینگر ۰۲ئ1 م8 
عرش بلقیس کا ذ ٹر اپنی ٹتاب ۱۷١٥0۳۸ء۶ا+16]‏ |۵۸۷ ٥٢‏ 
(ص ,مم) میں لیا ےے جہاں وه ایک عم 
مؤرخ کے حوالے سے دہنا عے دہ یه پتھر کے پای 
پر قائم تھا جن میں سے ھرایک ۹ ذراع بلند : 
اور زسین کے اندر اس کی بنیاد اسی در گہری 7 
جس قدر زین کے اوپر اس کی بلعدی ت 
(دیکھیے ممقضتباہ:6 : ہہا:!| ۲۴ہ مہل٭×٭وما ںہ 
+×: چرم جہاں اس نے حواله ى تصح 
کرتے ھوے کہا ےہ کے غلطی ے یہی 
البکری کی طرف منسوب کیا گیا ے؛ لیکن راء 
۱ يہ ے کہ یہ ابن المجاور کا ھھے) ۔ ستونوں کی بلنا 


ان 


"۰۲۰۲۰۳ 


ساب 





اق نَا میس آیا (دیکھیے 4+0 در 0(ع0ء ۷( ۰ : 
۶یت'| 1 !اض مم م): لیکن یه بالکل واضح 


کاذ شر جہاں اس ٴدو ۸ء ذراع بتایا گیا ے ' 


خصوصیات ظاصر کرتے یں ۔ یہاں کانسی کے بھی 


: بہت ہے بت پائے جاتے ھیں ۔ سنگی تابوشوں کے 


ہے آئہ اس میں آنچھ غلط فہمی پیدا و گئی , 
ے؛ دیونکە مارب کے لوگ اب تک مارب کے بعض ٠‏ 


قدیم مندروں ‏ لو عرش بلٹیس ہے وابستہ درتےھیں۔ 
اس کی وجہ شاید یہ هو گی ا لہ مندروں کے سامنے 
لچھ بلند ستونوں کی قطار اب تک سوجود ے اوران 
میں ہے بعض ک بلندی یٹینا وم ذراع نک پہنچ 
جانی ہے ۔ بستی شاغر نثوان العمیری 
عرش بلقیس کا ذ ٹر لرتے ھوے ص,م اور ےے 


پر متا ے دہ یه ایک قلعه تھا ۔ مقاله نکار 


کا یتین ے له اس صورت میں اس یىی جگه 
فصیل شہر کے اندر ھولی چاھے ۔بمن میں اور 


جگہیں بھی ہیں جنھیں عرش بلقیس نہا جاتا هھے۔ , 
مندرے (د یکھے ؛ نخری : ج٥‏ ہ+ اد ٥|‏ (ج٥اأ:۸اا۸7:۷‏ ۸40 ۱ 
(ہ0/م۷ڑ ٤‏ ص سب -۔ اے دار بلتیس بی دہا جانا ؛ 
ے (دیکھے؛ لتاب مذ دوں صض وں) ۔ یانوت (معجم . 


۳:.م) کے مطابق عرش بلقیس ضمر ہے ایک دن 
ات و اما کات سر مر پر وہر 
کے جيی ستون لپڑے ہیں ۔ اس سے 


یه نكیجه نکلتا : 


عے دہ اس جگہ کا نام ظفار ھونا چاھیے جو یمن کے . 


سشہور مثقاسات میں ہے ےہ اور جس میں اب بھی 
مشہور قدیم عمارات کے آثار ہائے جاتے هیں . 


شکستہ حصے شر وقت دیکھے جا سکتے ہیں ۔ 
17ہ : ۷0۲( بل" ۷ ئاءظ؛ ضص ہے) نے مارب 
میں یئر عبیدہ کے مقام پر ایک صحیح و سالم سنگی 
تابوت دیکھا جس پر لوئی کتبے نے تھا اور جو 
جانوروں کے پانی پینے کے لگن کے طور پر استعمال 
نیا جاتا تھا اور مقاله نگار نے بھی پرواح سے 
ات ای طرع کا یکین +-دکھا: تھا ری 


۱ برببہ“7ؤ ٢‏ ر7ہطہہہذ اہ٠۰۰٥1ہ۰موباء۸7‏ ناج :١‏ 
۱ ضص‌ ۲ ۰ 


چھوٹی چھوٹی چیزیں مثل تعوبذ منکےء 
انگشٹریوں کے نگینے وغیرہ شئیر النعداد میں ہیں 
اور ان میں بعض ایسے بھی ہیں جو اپنی بابلی 
مصری اور یوائی اصل پر دلالت درتے ھیں (دیکھے 
فخری : تاب مذ دوں ج ر: ص سم ببعد) ۔ بعض 
پتھر کی سلیں اور ضربان کاھیں جو مارب میں ہائی 
گئی ہیں یقینا بابلی اشر ظاھر درتی یں جب یہ 
ابتدائی زمانە کی ھوں گی؛ لیکن ان اشیاے قدیمهہ 
میں جن کی تاریخ دوسری صدی قبل سیح ے شروع 
ھوتی ہے یونانی نشانیاں پائی جاتی یں (ركٌ بە 
فن تعمیر), 

مارب میں دبھی منظم طور پر کھدائی کا کام 
نہیں کیا گیا اوریه ‏ دہنے کی ضرورت نہیں ےہ 


ا لہ جو اشیا علما کے ہاتھوں میں آئی هیں وہ ان 


ان قدیم اٹھنڈرات کی بانی سائدہ دیواروں اور ُٰ 


ستولوں کے علاوہ جو کھدائی ٹرنے والوں کے منتظر ھیں 
یہاں بہت ہے کتے؛ مزین پتھر اور بتوں کے ئیم اور 
مکمل مجسے معبد کے اصل ثمرے میں رکھے ھوے 
ہائے گئے ھیں۔ یہاں پر سنگ رخام اور دیگر پتھروں کے 
بنے ھوے بہت ہے سر بھی ہیں جن کی بلندی ١‏ سے 
٥م‏ سینٹی میٹر تک ہے اور جو صنعت گری کی بعض 


انینڈرات کی سطح پر بڑی ھوئی ہائی گئی ہیں 
یا جنھیں قدیم عمارات ے کھود کر نکالا گیا تھاء 
لیکن ان میں کوئی ایسی صحیح نشثانی نہ 
تھی جس ہے اس جگہ کی جہاں ہے وہ اشیا لی گئی 
تھیں قابل وثوق تاریخ معلوم کرنے میں مدد مل 
سکے۔ دیگر اشیا جو صدعاء اور عصدن میں نولار 


فروشوں ہے خریدی گئیں ان سے سوا اس کے جی کڈ _ 





مارب 






- -۲ 5 ۰ 7 1 نی ×8 : ۔‫‎ ٠ 
نے بیچنے والوں نے ان ہے متعلق کہ دیا که ان || ہوسکتا ے آدہ ان اشیاء کے تنوع کو دیکھ کر‎ ۳ 
کے اصل مقام کا کچھ بتا نہیں چلتا۔للہذا مارب اور | غریب ہدویوں کے دل میں یه خیال پیدا هو اله یه‎ . 









اس کے گرد ونواح کو کھودے بغیر اك ئ' 
ومتاع سمیت یہاں مدفون هولے ھونگے . 


تاریخ کبھی بھی لکھی نہیں جا سکتی , 
ہ۔ سارب کے گرد و نواح کی ندیم عماراٹ : 


دیم شہر سدت دراز تک رو مُرقی رھا اور : 
چیسا کہ بیان لیا جا چکا ھے؛ اس کی ترقی کا سب _ 


اس کی ارت آزر آنہاضی کے ذرائع تھے؛ جن کی تععبز 
آٹھویں صدی قبل سسیح میں شروع هھوچی تھی . 
مارب کا مشہور بند اس وسیع زرخیز وادی لو 


سبراب "رتا تھا اور شر اورارد گرد کے باغات ان ' 


نہروں کے ذریعے ہے سبراب لے جانےتھے جواس بن 


ہے نکلتی تھیں ۔ قلعہ بند شپر کے باھر لئی ایک 


مضافات تھے جن میں سنگی محل اور مندر تھے 
جن کے ٹھنڈرات اب تک وادی ضنْہ کے جنوب میں 
7 رت 
المقہ کا مندر ے جو ''محرم بلقیس'“ (دیکھیے سطور 
ذیل) کے نام سے سشہورے۔ مندرجہ ذیل مقامات ہر 
اور فی بہت ے اھم آثار میں ۔ الجنوە؛ سلوہ, الحزمہ: 
حصن الٛاصر؛ المقرب؛ العنین؛ مروث؛ مدینة النحاس 
(آج کل اس کا پک مسر چو اف ا2ا 
الرجمة؛ العمید ۔ یہ تمام مقامات جن کا ذ ڈ ٹیا گیا 
ہے؛ یز بہت سے اور مقامات بھی (دیکھیے سکل 5 
اس کے منتظر ہیں کہ انھیں لب کھودا جانےکا, 


جے آج کل قہور البیعین کہا جاتا 


جیلای مٹی کو کاٹ کر بنائے گئے ہیں۔ سیلاب کے 


الا آٹھیں , چھوٹی چھوٹی اشیا سلنی هیں جو دراصل 
.تک .مردعف کے ساتھ رکھی گئی تھیں ۔ 


اس بن دو تعمہ ۱ لہا تھا (دی 


۸۸(:]!| موی روو شش 


ا حکمران تھا ۔ اس 
بند کے قریب هی (دیکھے فخری: تتاب | 
سذکوںں (: ہپ ۔ ےہ) ایک قدیمی قبرستان ے | 
ےے ۔اس کے 
پعض بنقہرے پتھر ہے تعمیر کیے گئے ہیں اور بعض | 


گاووانہائے کے بعد بعض بدوی وھاں جاتے ھیں ور 


متہرے ان تاجروں کے لیے بنائے گئے تھے جو اہنے مال 


ققدیم شہر کی جنوبی دیوار سے باھر کی طرف 
بانی کے بہاؤ دو منظمٴ درنے والے بند کے آثار ہیں 
جو اس نہر ي قدیم گزرکاہ کے اس سرے سس اس 
سرے تک بھیلاھوا ے جس میں بند کا ہانی آتا تھا ۔ 
بانی گی رفتار 


شہر کے اصل 


شرنے والا یه بند 
ایک ے 


لو ملئلہ 
دروازیوں سس سہ 
سامنے واقع ے اورشہر دو نہر کے دوسرے ذدنارے 
ْ2 ؤسٍِہ مضا 
سد 
آثار صرف دو بڑی سنگی دپراروں پر سشتمل 
مغرب کی جہت میس ایک تطار میس 


فات شہر ےے متا ےج ۔ اس ۓ سموجودہ 


ہیں 
جو مشرق سے 


وا شی اور بائی انں ہے درمیانا ڈ گی خا ی حکہ پر 


بہنا تھا ۔ ٴ تب 4401 8558 اس کے شمائی بہلو پر 


کیدا ہوا سے ۔اس لتبہ ہے ظاھر ھرتا ے ٴلهہ 
ڈٹھ 

انک شخصس قوم سما کے سمکرب ذسار ہے واتر 

ق ارب اول نے چای مو منظ کرت زالۓ 


58), : :ل : 
+اںٴ”وك۸۷۷۶۷۲۱ ان٣4‏ اہ ۳۰اہ:( (۸۷۰۷۵۰۱‏ ::1::110ا51ہا'/ا 
ضص ہپ سہ) بد مکرب 
اہنے خائدان کے تین بڑے مکمرانوں میں ے۔ پہلا 
نے آہاشی کی طرف بہت زیادہ 
جو مارب 
کی فراوان خوشحا ی کا سہب بنے ۔ اس حکمران کا عہد 
ساتویں صدی قبل سیح ک اہتدائی زمانه تھا 
(دیکھے لااانتاط .1 .ا8 ۰آ : ك|:ا گن ۱ :ب٤ء٤ج؛]موت‏ ہ:(7؛ 
ص رم؛ ہم )۔ ان آارکی بناوٹ یعیلہ ایسی ہے 
جیسی لہ سرواح کے ہائی کے مدخل کی ساحت ہے 
یعنی جہاں ہے پانی داخل ہوتا ےء وہاں ے گول 


ۓے‌ (دیکھے فخری : کتاب مذکوں ا ٢)۔‏ 


ترجە دی اور ایسے بند اور تالاب بنوانے 


تے 


"۲۱۲۰٣ ٦ 





ارعلی نے ذکر کیا ھے کہ اس نے یه تالاب | 
نشر کی خانقاہ کے بالکل سامنے بنایا تھا ۔ | 
دا6 : :۸/۵ (ءہ۷( :ون ؛ ص .م؛ وھی مصنف : | 
شوت7؛ ۱ : ےم) کا خیال ےہ کے پانئی 


تلم کرنے آوالے بل ی تال طرقی جائ 
؛سو قدم کے فاصلے پر جو ایک قدیم عمارت کے | 
ر یں ء وہ اسی خانقاہ کے آثار ہیں . 

ہ۔ العمید : العمید کی جائے وقوع محرم بلقیس , 
شمال مغربی جانب , .م۱ میٹر کے فاصلے پر ھے۔ | 
اں پانچ ستون ٴ ٹھڑے دٴ ٹھائی دیتے ہیں جو تمام 
لر پر چھائے ھوے ہیں جن کی بلندی دشت کی 
ح سے تقرببا , میٹر ے ان کی اصل بلندی یقینا 
ہے زیادہ ھوگی) ‏ لیوں ٴ لە اس جگہ کی ابھی تک ' 
بدانی نہیں ھوئی اور ستونوں کے قاعدے ابھی تک ؛ 
ہے عوے ہیں ۔ ان ستونوں میں سے عر ستون پتھر 
ایک هی قلعے ہے تراشا گیا ےہ اور ھر ایک کی ' 
لی نقش و نکار ہے آراستہ ے۔ اطراف سے ان کی ٴ 
آئشی بر ×× مہ سلٹی میٹر ہے اور یە ضرور لسی ۱ 
بر کے بھانک کا ایک حصہ ھوں گے اور یقینا ان کی ' 


٦ 


:اد ان پانچ ہے جو اب موجود ہیں ؛ زائد ھوگی, 
ان ستونوں ے گگرد ایک پا دو اور ستونوں کے ۱ 
د ٹھائی دیتے ھیں؛ یز لچھ اور ستونوں ک | 
سیاں ہیں جن پر آ لتبے ‏ لندہ میں اور لچھ ' 
ىہ ستونوں کے حعے ھیں(دیکھے فخری : ٴ ثتاب ‏ 
ٹوں رج ۹۳۔می۹)؛ جم پلیٹ مم؛ ہ۹م) ۔ ! 
لرسیوں میں سے ایک کے گردا گرد ایک ٴ لتبہ ا 
ری ؛ 
با عے ٴ دہ ذمار علىی نامی ایک شخص نے المقه 
رتا ٴ دو ایک شخص کی معرفت جس کا ار لم 
٦‏ کچھ نذر پیش ی تھی ۔ ایک اور کسی 
ریہ ۴مء) کے کتبے میں ذکر کیا گیا ھے کہ إ 
شخصوں نے المقهہ دیوتا کے نام زمین وقف کی . 


٤ا‏ ثتاب مذ دور؛ ۲: ۹م) ے؛ جس میں | 


٠‏ کے د 


ات 


ایک اور کتبہ کے مطابق جو اس مقام ہر بڑا 
ھوا تھا (٥۵ں٥:ش‏ ٭ء )٢0٢.-‏ و ےم؛ ۰م"ًٔ6) اس مند رکا 


| ام بران معلوم هوتا ے اور اے المقه کی نڈر 
|| کیا گیا تھا . 


۔ محرم بدئیسں: محرم بلقیسس کا بعبد 
(حرم بلقیس کہنا صحیح نہیں جیساکه پہلےزائرین نے 


' لکھا ے) مارب کے علاقے کی سب سے زیادہ محفوظ 


قدیم عمارت ہے ۔ یہ آج "ئل کے گاؤں کے جنوب 
مشرق میں گاؤں سے ىم کلو سیٹر کے فاصلے پر وائع ے ۔ 


ا اەت۸ کے مع ( دیکھیے جرنل ایشیالک: 
سلسلھ ےے سم ببعد ےہ ۱عء) اور ب ہە دا کے 


ہہء ((ؤامڈگڑ راموزر موزہء )ضس رس رم مج مے 
ے۔۳؛ +مم) میں یہاں آنے کے بعد ارعظم یہاں آیا 
(دیکھے : رحلة ی بلاد العریي السعیددة ١٠١١ :٢‏ 
بعد) اور مقاله نگار نے اپئے ےم۱۹ء کے سفر کے 
دوران میں یہاں کیٴ نچھ ہیمائشیں لیں اور ان تمام 
عبارتوں دو نقل ‏ لیا جو اب تک دیواروں پر محفوظ 
تییں (دیکھے : لتاب مذکورں؛ ,ر: مس 


ەم؛ ۱۸۹ ۹۰,۱؛ ۲؛۹؛ ۹۳؛ ۹۰؛ ہ۹)۔ ان بیانات 


کے مطابق جو ۱۹۰۲ء میں اخبارات میں دیے گئے 


اور ان فەٹ گرافوں 


یی ھ4٥‏ 


کی رو سے جو ان بیانات کے ساتھ 
شائم هموئے ٥٥۳ ٤١ 5٣59‏ د۱زاد41 ب۴۱ :2۲ھ 
ع٥( ١٥‏ کے وند نے محرم بلقیس کے ایک حص 
دو؛ جو معبد کے بھاٹک کے آٹھ ستونوں کے گردا گرد 
تھاء نیز اس جگہ ٴ دو جو ستونوں اور اصلی احاطے کے 
درسیان واقع ے؛ کھودا. 

محرم بلقیس عوام کا مشہور معبد ھے جو چاند 
یوتا المقہ کی ہوجا کے لیے نایا گیا ۔ یہ بیضوی 
شکل کی بہت بڑی عمارت ے جس کا اصل دروازہ شمال 
مشرق کی طرف کھلنا ہے اور اس کے سامنے آٹھ ستونوں 
ک پھاٹک ےہ جو اس ہے تقرییا دس میٹر کے فاصلے پر 
ے ۔ نسبتا طویل محورشمال مغرب ے جنوب مشوقہ ؛ 
















اق ادف جات ےا اس کی لمبائی 
کہ ۔ چھوٹا محور, ہہ مر میٹر ےہ جس میں معبدکی 
دیواریں بھی شاسمل ھیں۔ احاطے کی دیوار ک موٹائی 
۹م سیٹر ىے اور یه دو متوازی دیواروں ے نی ے 
جن کے درمیان هر اڑھائی میٹر کے بعد ایک متقاطع 
دیوار عے جو دونوں دو جوڑتی سے۔ ان کی درمیانی 
جگہ کنکروں اورسنگریزوں ہے بھر دی گئی ے۔ زمانہ 
حال کی کھدائیوں ہے پہلے زین نے بلند بھائک 
کے آٹھ ستون د کھائی دیتے تھے جو ریئلی سطح سے 
.ەم میٹر اونچے تھے اور بڑے دروازے کہ 
قریب نین ستون تھے (معەا کے زمانے یں 
سطح زسین ہے بلند یہاں چار ستون تھے) ۔ بیضوی 
عمارت سے باضصر مشرق کی طرف چار اور ستونوں ک 
چولیاں نظر آتی ہیں . 

جب یہاں ہے بالو ریت ہٹائی گٹی تو معلوم 

کہ مؤخرالڈً ٹر چار ستون ایک سختصر سی 
کی چار ٹونے هیں جس کی پردے کی دیوار 
کہ نچلے حصے اب تک محفوظ ہیں ۔ اس عمارت کے 
بنانے کا مقصد صاف طور پر واضح نہیں اور ند 
ان کی دیواروں پر کوئی لتبه ھی دریافت رع 

پہ فرض کیا جا سکتا ۓ آئلہ یہ شاھی تخت 
کے لیے سرا پردہ کا کام دیتی تھی جسے 00115:16 
وا ازل٥ج×ت‏ ٣0۱ادبا۸‏ رپرشھ 0ت 
میں ظاھر کیا گیا ھے لیکن یہ یہ لسی طرح قطعی 
بات نہیں ھوسکتی ۔ را ا 0 
ہے کہ پر ستونوں اور معبد کے دروازے کے درمیان 
ےا و و ا پا سے کے 
چھوٹے ستون چاروں طرف ہے گھیرے ہوئے تھے؛ جن 
٤ 7‏ باندی ہ میٹر ے زائد تھی موم تج 
:ھتان بڑی بڑی سلیں تھیں جن پر کتے کندہ تھے 
پچسوں کی کرسیاں تھیں۔ بعض مجسے کانسی 
پوس تید ایک تو بالکل 


ہش مےمم۔ہںف۲٣ہر_ہے‏ ہہ ٹر سسسسسصتت ‏ سس 


٢‏ ہارب 


ا صحیح و سالم تھا ۔ یه مجسه ایک کر رش ںہ مو کن ود یل شس می وا سر 


جس نے چیتےکی ”تھال پہنی ہوئی ھے ۔ ان کتبوں میں 
ہے جو اس چھتے میں ہاے گئے هیں بیشتر ابتدائی 
زمانے کے نہیں ۔ اس بات سے ظاھہر ہوتا ےہ 
فا اية سید قریا ایک غٹازمال تک زبر انشثال 
رھا ۔ اس معہد کے اندرونی حصے سے وہ کم 
جع ہو گئیے؛ ابھی صاف نہیں کی گئی ۔ اس 
مناسب دھدائی اور مطالعے کے لیے ایسا هونا ضروری 
ھے اورجب نک یە نہ ھو جانے ھمیں مزید حالات 
معلوم درنے کے لیے انتظار درنا پڑیگا ۔ دیواریں باقاعدہ 
نرانے ھوے ہہیروں ہے بڑے بڑے چو دوں سے بئنی 
ہیں جن میں ہے هر ایک کا عرض اوسطٔا نم سنٹی میٹر 
ہے. لیکن ان کی لمبانی مختلف ہے اور بعض , ہ ,سنٹی 
میٹر نک لسے ھیں ۔ حال کی ْ ٹھدانیوں سے پہلے ان 
چو دوں کے مم ردےدوہری چوٹیوں وا ی آرائشی ہٹی 
تک د دلھائی دینے تھے ۔ ۔ اس طرز ى بالائی آرائشی 
پٹی سرواح کے سر بی ئے اورسای اش لام 
عمارنولں کی سملبت کاری ہے سشابہ ےے (ومداہاۃ: 
!ءا اہ ہططااہ ل٣‏ 
ا ے٥‏ ننکہل مم فضری : : '::اچمھاہ۶۰“:ا:ل)۸4 ۸48 
7× ۱٢ل ٥١‏ ۷۷۸۶۰۶۱ہ٥7١‏ جح ١ء‏ تسکل 


۸۷۸۶٥٥]:أ:۰۷۶۱۸۳1٤ .!|۱‏ ×جحصاہءحاماو×و؛اہ 


۸۰ ١ہ‏ اور 

٭ پلیٹ ۸رم) ۔ اس تاج جیسی فُ کا مقابله 
ممە‌ساہ۸"۲ ے (مٌہا:( زہ ولہہچہاءوہتا؛ ٣‏ : 
ب۳,)) اس منبت کاری سے کہا ے جسے 
حبشہ میں 8ت .ط٢‏ نے جیحا ئاما کے اندر 
دریافٹ نبا تھا (٤٭‏ ہ3 .15 : ٤۰‏ .۷ ۱ء 4:+:56 (7 
سەنصءلااظ ص ٠ہ‏ ) ۔ آرائشی پٹی کا محفوظ ترین 
حصہ مشرق کی جانب ہے جہہاں سب سے اوہر ڈ3 
ٹی کے نیچے کی دیوار ”کو خوب آراستہ طور ہ 
بنایا گیا ے اور ھر دو پتھروں کے درىیان ایک ای 
رکھی گئی ہےہ؛ جس کی چوڑائی دس سنٹی میٹر ھے. 
زھب و زینت کا یہی نمونہ سرواح کی عمارتوں مد 


رب 





یاں ہے (فخری : کتاب مذ کو ج م؛ پلیٹ م) 
رر یہی نمونہ جیحا کے سبائی معبد میں بھی موجود 


:۲:1۰م×:ظ-5:۳:ا۸4 ٣۰۶‏ ج ۳ شکل ٠,)ء‏ 
ھماری معلومات یىی موجودہ حالت می یہ ۱ 
دہ دانشمندانه بات معلوم ھوتی ےہ لہ بجانے اس ' 


, کہ ہم کمروں اور چھتوں کے اندرونی حصوں کے 
بود کا ثبوت دینے یا اس کے باطل کرنے کی کوشٹں 
ریں؛ ہم مزید تحقیقات کے نتائچ کا انتظار کریں ۔ 
ن؛ وقت جس قدر بھی ہم دہہ سکتے ہیں وہ یہی 
ہ کہ معبد میں داخل ہونے کے ٴآئم از ٹم دو 
وازے ھیں۔ ان میں بڑا دروازہ جس کے ساتھ پھائک 


رچھتا ہ؛ شمال سشرق کی جانب ‏ دھلتا ے اور , 


که مغرب کی طرف ایک اور دروازہ ے جس کا رخ 
انے شہر کی طرف ہے اس دروازے دوایک ہژڑ پک 


انے نہر سے ملاتی تھی۔ان لتہوں میں ہے جوبعبد 


۰ 
پر ور 


بپرولی دیوار ہر هیں٠ٗ‏ تچھ تو آرناڈ ۵تھدم۸ نے نقل 
ہے نے اور اش کے بعد ووان نے نقل ”لے اور یه 


تےٴ لئی مطالعوں اور تشریحات ‏ موضوع بن کی . 


ترین اور آخر ی نرجمہ زا8۸3 ا0٥0٥ط7‏ .3 : 1 :0)/گ 
ہے ببعد کک ے ۔ انید ہے که مقالەنگار کی 
ول (فخری : ا کاب مذادوں ۱ : ۹و) کے علاوہ 


ری وفد علمی کے بعض افراد نے بھی کی ہیں۔ 


ٍ سب ہے قدیم ”ػتبہ سب ہے اونچی بٹی کے 
س مشرقی جائب پاہا جاتا ے۔ اس میں بیا نکیا گیا 
نە یدع ایل ذریح بن سمہوعلی مکرب سبا نے عوام 
معبد کی دیوار بنوائی ۔ یه قوم سہاء کا دوسرا مکرب 
ہا اور اس کا عہد آٹھویں صدی قبل سسیح کا ابتدائی 
صہ ہے ۔ اسی نے سرواح کا بڑا معبد اسی دہوتا 
لیے بنایا (دیکھے فخری : کتاب مذکور:ٴ مم)۔ 
ىرہی جہت میں چودھویں ردے پر ایک اور کتبہ 
جس میں مذکور ھے کہ یہ معبد الشریح ان 





ۓ۱۳؟ 


ىارب 
' سہوعلی ذریی شاہ سباء نے مکمل کیا (سعات 
مہم اف۸ ۰ئ) دیکھےمزمدہاہ4مطظ : ماگ 
۴+"( ببعد) جس نے تقریبا ےہ م میں حکومت 
کی اور بھر اس کے بعد یٹاعمربہیں یکرب ملک واتر 
نے؛ جس نے تقریبا .٥ہ‏ ق ۔م میں حکوست کی ۔ بعد 
کے زمانہ کے کچھ اور متون بھی ہیں کیوں کەہ 
ریت دیواروں کو نصف ہے زائد بلندی تک ڈھانکے 
ھوے ھےہ اوروہ ئتبے جو معبد کے چھتے میں پاے 
گئے هیں ابھی تک شائع نہیں هوے اور چولکہ 
| اندرونی حصه ابھی تک ریت سے بھرا پڑا ے؛ اس 
ا لیے اس وقت ھمارے لیے سمکن نہیں لہ ہم یہ 
دہہ سکیں دہ ٴ ئننے حکمرانوں نے اس معبد میں 
. اضافه لیا یا اس کی مرست کی . 

محرم بلقیس کے اس پیراگراف کو ختم آترنے 
ا سے پہلے یہ ضروری ہے ٴ لہ ان دو لنظوں کے اصل 
۱ کہ متعلق چند لفظ ‏ لہ دیے جائیں۔ ”'محرم“ کا 
لفظٴ دوئی سشکل لفظ نہیں ۔ اس کا سطلب ''دیوتا 
۱ 
۱ 
ا 
ا 


کی مقدس جگه ے'' (دیکھے مەللاۂگ( : اہ مەوعتھ 
| ۶٥ہ‏ ۴0 18ک ۶۴:ہ|ہ5؛ ٣‏ : ہے ببعد) جو 
|| اِس جگہ کا مکمل ام ے ۔ ''بلئیں؟' کا لفظ بطور 
ملکہ با کے نام کے جس کا تعلق حضرت سلیمان 
| عليه السلام ہے ے؛ سبائی متون میں نہیں ہایا گیا 
ا اور اس کی اصل کے متعلق ابھی بحث کرنے کی 
۱ ضرورت ے ۔ ۸1168( اور ۲٣٥٠۵٥!‏ (جرنل ایشیالک؛ 
إْ سلىسله مم ہ: جم بعد ممم ببعد) دونوں 
اس بات کے یقین کرنے کی طرف مائل ہیں کہ سلکد 
کس ےس فرسی جج 
کے دیوتا المقہ کے نام ہے بنایا گیا ۔ ان علما کی 
بحٹوں کی بنیاد العقد الفرید میں ابن عبدربهہ اور 
ا اہ اتا سی ابن الجوزی کے بیانات پر ہے ۔ این 
۱ خلدون نے (ہممرء تا ,م) اپنی تاریخ میں 
عربستان کے شاہی سلسلہ نسب کا خلامہ درا ے۔ 













ٰ یر عربستان کے ژسانہ قبل از اسلام کے واقعات کے 
ٹن ااپنے بجہت ہیں پیشرووں مثلا السعودی؛ اب سعید؛ 


۰۲۱۲۹۰۰۲۸ 


:0 
إ 
: 


مارب 


لیکن وہ رو گردان هو گۓے تو ھم نے ان پر بند٢‏ 
سیلاب بھیچ دیا اور هم نے ان دونوں باغوں کو بد! 


الطہری,؛ السسپہلیء این حزم؛ ابن الکلبی وغیرعم ۱ کر ایے باغ ہنا دیا جس میں کسیلا پھل؛ جھاؤ او 
. کچھ بیر کے درخت اگئےلگے۔ یہ ہم نے ان کو ان کے 
جو حضرت سلیمان کے پاس آئیء بلقمه یا بلقیس بتاتا . 


کا حواللہ دیا سے ۔ وہ قوم سا کی اس سلکہ کا نام 


سے اور بتلانا سے لہ اس نے حضرت سلیمان کے باس 
آئنے ہے پہلے سات سال سہاء پر حکوست کی اور مہ 
سال اس کے بعد ۔ ابن حُلدون اس کے بعد لکھنا ہے 


دا ببال کا گار یی ے اد ہی 


حکمران تھی, 


لفر کا بدلا دیا اور ھم اس طرح کی جزا٭ صرف کافرود 
تو دیتے ہیں اور ھم نان کے اور ان بستیوں کے درسیارز 
جنہیں ھم نے با بر کت کیا تھا ایسی اور بستیاں آبا: 
اٹرزدھی تھیں جو دور سے نظر آتی تھیں اور ہم نز 
سفر کی منزلیں مقرر در دی تھیں اور(ھم نے کہه دی 


. تھا نہ) ان راستوں میں دن رات امن کے ساتھ سف 


یہ بات دلچسپ ہے ٴ لہ حہشی افسانے اور رزیه , 
داستانوں ہے معلوم ہوتا ے کہ حہشه کا پہلا بادشاہ : 


سورج رائی بائیس(جسے بعض اوقات ما لدا "کہا جاتا 
هے) اورچائد راجہ حکیم سلوسون کا بیٹا تھا (قبٔ 
جیھواملاہ : ح<صہہ ۸(1۰۳‏ ورہ:ا:داطہ+ەناہ مء|ا داء۸ ہوا 
مارویں؛ ص مب م)؛ مگر سلیمان کی افسانوی ملکہ کو 
ماکدا کہا جائے یا یلقمہ یا بلقمہ؛ بلقیس کے نام کے 


'اشتفاق اور اس کے معلی کا قطعی فیصلهٴ ۵رنا ابھی ! 


باقی ے . 

پر سد مارب : یه تمام دنیا ہیں مشہور آبہاشی 
کے لیے بند یقینا عربستان کی سب سے بڑی قدیم عمارت 
ہے جو اتک سوجود ے اور بذات خود یه فن 
معماری کا نہایت اعلی کارنامہ سے اور قدیم زمانہ میں 
جنوبی عربستان کے لوگوں کی اجتماعی قابلیت ظاہر 
'کرتا ہے ۔ اسلامی تصائیف میں اس کی بڑی شہرت 
گے اور عرب سورخین کا بہت دل پسند سوضوع تھا ۔ 
+اس کی کیجھ وجہ تو یہ ے کہ عربستان میں اس کی 


٦ 


ٹرو؛ پھر انھوں نے کہا خُدایا ھمارے سفر کا فاصلا 
دراز در دے۔ انھوں نے اپنی جانوں پر ظلم لی 
تو ھم نے ان دو افسالہ بنا دیا اور ان کو ٹر بت 
ئر ڈالا یقینا اس میں پتھ کی باتیں ہیں عر صبر کرنے 
والے شکر گزارآدمی کے لیے“(مم [با] ٤ہ‏ تا ۹). 

سد سارب کی شکستگی جس کا ذا در قرآن مجید 
یں آیا ے اور جو مارب کے زرخیز* گرد و نواح کی 
تباھی کی باعث بنی سے اور ہےمع کے درسیان 
نہیں واك ھولی ۔ اگرچہ اس واقعهة کی یاد عرہود 
کے ذہنوں میں متابلة تازہ تھی؛ پھر بھی ہم منسرود 
کے بیانات ہیں جہاں وه سد کا ذا در کرتے ھی او 
اس کے بنانے والوں کے ام بتاتے اور اس کی شکست کے 
اباب بیان لرتے ہیں دور ازکار افسانے پاتے هیں 
کات تا نے اس کو اس طرح سزا دی ئہ ایک 
گھونس نے اس سد کی پتھر کی دیواروں " کو کتر ڈالا 
ہہاں تک ٴ لهہ یہ ہانی کے زور ہے ٹوٹ گئی اور انی 
تمام سد پر چھا گیا اور 'دشت زاروں کو تباہ “در دیا۔ 


؛پڑی اھمیت ےہ لیکن اس ہے زیادہ تر وجہ یه ہے کھ ' اس کی ایک بثال الدمیری کی کتاب حیٰة الحیواذ 


اض کا کر قرآن مجید میں آیاے ۔ ”سیا کے لے ان | طبع صبیح؛ 


رع مم تا یمم) میں پاوی 


یا جعتی میں ایک نشائی تھی؛ دائیں اور بائیں | جانی ہے ۔ ”'خلد' کے لفظ کے تحت وہ ایک تس 


جو ریغ خدا کے رزق میں ہے کھاؤ اور اس کا کے چوے کا ذکر کرتا ھے او رکپتا ے کہ یا 
. 0 کىزو ۔شپر اُچھا اور مغفرت والا پروردگاں اندھا ھوتا ۓے اور همیشه اپمر بل میں رہنا مے اد 


مارب ۹ سارب 





شاذ ونادر ھی باھر آتا عے۔اس کے بعد کہپتا ے ۱ 
''بعض مفسرین کہتے ہیں که یہی ”'خلد تھا جس نے 

سد ارب ٴکو تباہ کیا ۔ قوم سبا کے دو باغ تھے 

بعنی ایک آنے والے کے دائیں هاتھ پر اور دوسرا بائیں 

ہاتھ ہر ۔ خدا تعالی نے حکم دیا کہ خدا کا رزق ٰ 
کھاؤ اور اس کاٴشکریە ادا کرو یعنی ان تمام چیزوں ۱ 
پر جو اس نے تمہیں عطا کی ھیں ۔ ان کا شہر بہت | 
اچھی جگہ تھا جہاں نہ سچھر تھے ان ہُو نہ ' 
سائپ اور نە سکھیاں اور جب ٴ کبھی کسی کارواں کے ِ 
ساتھ ایسے لوگ آ جاتے جن کے "کہڑوں میں جوئیں ٰ 
یا کوئی اور "کیڑا ھوتا تو ہہاں پہنچتے عی یه إ 
لیڑے مر جاتے۔ باغ میں ھر شخص اپنے سر پر إ 
ٹواثری رٹھ کر جاتا اور جب باھر آتا تو وہ لو کری 
ہرقسم کے بھلوں ہے بھری ھوتی تھی ۔ خدا نے ان | 
کی طرف تیرہ پیغمیں بھیجے جنہوں نے ان لوگوں ' کو | 
اللہ کے سیدےہ راستہ پر چلئے کی نصحیت کی اور اللہ : 
کی عنایات یاد دلائیں اور خدا کے عذاب ہے انہیں | 
ڈرایاء لیکن ان لوگوں نے ٴ دوئی پروا نہ کی اور کہا | 
تویهٴ دہا :'' ھم نہیں جانئےٴ لہ الہ نے ہم پر دوئی | 
عنایت کی سے“ ۔ ان کا ایک سد (عرم (بند) تھا ہے ۱ 
بلقیس نےجب وہ ان کی ملکه تھی؛ بنوایا تھا۔ اس کے 
نیچے ایک بڑا تالاب تھا جس میں بارہ دروازے تھے 
جن ہیں سے بارہ دریا الگ الگ نکل ‏ شر بہتے : 
اور پائی ان سب کے درمیان تقسیم کرتے تھے ۔ 
بلقیس کی حضرت سلیمان عليه السلام سے ملاقات ے . 
الچ ہدت بعد تک تو وہ نیکو کار رے؛ لیکن اس 
کے بعد وہ ظلم اور حرص پر اثر آئے؛ اللہ کا انکار ثر 
بیٹھے۔ اس پر خدا نےان پر اندھا چوها خلد کی نوع کا ۱ 
بھیجا جس نے سد کی بنیادوں میں سوراخ ”در دیے ۔ بند | 
کہ شوٹنے ہے ان کے درخت تباہ ھو گئے اوران ک | 
زسین ویران هو گئی ۔ سبائیوں کو اپنی کتابوں اور 
پیشگویوں ہے اس بات کا علم تھا کہ ایک نه 


1 
1 
' 
إْ 


ایک دن ان کے بن دکو ایک چوھا تباہ کر دے گاہ 
لہذا انہوں نے ہر دو پتھروں کے دربیانی شکاف ہر 
ایک بی مقرزکر دی تھی۔ جب اللہ کا مقر رکردہ وقت 
آیا تو ایک سرخ رنگ کا چوھا ان میں ے ایک بلی 
کے پاس آیا اور اس پر حمله کر دیا اور جونھیں بی 
پیچھے ھٹی چوھا شکاف میں گھس گیا اور اے 
"کھودنا شروع کر دیا ۔ جب پانی کا ربلا آیا توسد 
میں داخله کے مقام پر دراڑ پڑی ھوئی ہائی اور ہائی 
اس میں گھس گیا ۔ سد گر پڑی؛ تمام علاقہ میں 
طغیانی آ گئی اور ان کے گهر بار ریت ے 
بھر گئے“'. 

ابن عباس؛ وھب اور دوسروں کا بیان ے کهھ 
اس سد ٴ و بلقیس نے اس لے بنایا تھا کە قوم سبأ کے 
افراد آپس میں اپنی اپنی وادیوں کے پانی کے بارے میں 
لڑتے رھنے تھے ۔ اس نے حکم دیاٴ له ساری وادی کو 
ایک غرم سے جو لہ سد کے لے اہک جمیری لفظ ے 
بند کر دیا جائے؟ چنانچە اس نے دونوں پہاڑوں کے 
درمیانی راسته ٴ ئو بڑے بڑے ہتھروں اور کول تار 
کے ساتھ بند کر دیا اور دیوار میں ایک دوسرے کے 
اوپر تلے تین دروازے رکھے اور اس بند کے نیچے 
کی طرف ایک پانی کا تالاب بنا دیا جس میں ان کے 
دریاؤں کی تعداد کے مطابق بارہ راستے رکھے ۔ جب 
اکبھی پانی کی ضرورت پڑتی تو وہ ان دروازوں میں ہے 


| ایک دروازہ 'کھول دیتے اور جب کافی ہانی آ چکتا تو 


ایے بند ‏ در لیتے ۔ جب بارشیں آتیں اورسیلاب کا 
پانی یمن کی ندیوں میں ءبہہ کر بند کے پیچھے جیع 
هو جاتا تو وہ سب ہے اوہر کے دروازے کے کھولۓ 
کا حکم دیتی تاکہ اس میں پائی نیچے تالاب میں 
آ جانے۔ جب چوٹی کےدروازے ہے پانی آچکتا تواس ا 
ہے پیچھے کا دروازہ کھول دیا جاتا اور اسی طرح پھر 
اس ہے پیچھے کا ۔ آئندہ سال کے تازہ بانی کہ آنے سے ! 


۶ 
ین 








۳٣۲۰‏ مارب 






لی یندکے ذریے ذخیرہ کیا ھوا پانی کبھی ختم أ الحسن الھمدانی کہتا ے کہ مجھے ایک باغ میں 
یہ ہوتا ۔ اس طریقہ ہے وہ ان لوگوں کے درسیان | اراکس (ثہڈہ5 :زہەجت) (ہیلو) کی ایک چھوٹئی سی 


پائی تقسیم کرتی واللہ اعلم . ' پھوٹنی ھونی شاخ ملی جس کی جڑوں میں ""نتھجور 
اف اس کے علاوہ الدمیری بیان رتا ہے کم إُ کا تنه تھا جو سيا اور بوسیدہ هو چکا تھا اور 


أ' 


السپیلی کے قول کے مطابق ”اس بندٴ کوسیا بن . جس کے بجے کھچے آثار مٹی ہے ڈھنکے ھونے 
پشعب نے بنایا تھا جس نے ستر درباؤں کا پانی اس ٠‏ تھے میرے ایک ساتھی نے ”لہا ”میں یقین نہیں 
ہے اندرے گزارنے کا بندوست کیاء لیکن اس کی ' درتا ٴ لہ بە ان دو باغ ی ٹھجوروں میں ک بچی 
تکعیل ہے پہلے ھی وہ مر گیا ۔ اس کے بعد اہے ' ہونی نشانی کےسوا ٴ دوئی اور چیز ے' لیکن میرا 
حمبر کے بادشاھوں نے مکمل ‏ لیا ۔ سبأ کا نام عبد ' خیال نہیں ده یه فننہ قدیم زسائه ے چلا آتا ھوہ 
شس بن بشجب بن یعراب بن تحطان غے وہ چھوٹی نہریں جن کے ذریعہ سے مختلف گاؤں میں 
ان اقتباسات سے ھمیں ان قصوں کا ٴ کچھ اندازہ , پانی دیا جاتا اب ویسی ھی باقی هیں گویا بنانے 
ھو جاتا ھے جن کا ذکرعرب سورخین ۓےٴ لیا ے ۔ والے نے انھیں دل ھی بنا درختم نیا ھے ۔ میں نے 
آگے چل کر معلوم هو گیا کہ اگرچہ ان میں تخیل فو سوہ عرچو ہ ول 
اور افسانه ملا جلا ےہ تاہم یہ قصے مفید ثابت ھوئے ساحت دیکھی ے جن ے ہائی بہا درتا تھا۔ وہ ابھی 
اور جیسا کہ ہم سد کے باقی ماندہ آثار کے نان مین اود سا نا ے عب تک ا ال تعا ی 

پاتے هیں ؛ ان قصوں میں کچھ صداقت بھی ہائی جاتی ' کا حکم ہوک اس میںٴ دولی تبدیلی نہ هو 
ے۔ اس بات میں کوئی شک نہیں ٴ نہ ان مصنفین : آخرکارسد تباہ صوئی تو بائیں وع لے 
میں ے ایک نے بھی ”بھی اس سد دو نہیں دیکھا ! متصل اس سد ک ایک ٹکڑا جس کی پیمائش بنیاد پر 

٠‏ اور حقائق کی چھاں بین اورقصے کے عقلىی امان یا ۱ ہندرہ ذراع (ھاتھ) تھی باقی؛ رہ گیا. 

عدم اىکان کے بغیر جو نچھ انہوں نے سنا وہ , (ققتال ظزراتا بے لک سرع کے 
بیان کر دیا ھے . || لہا ہم نے ان ہر سیل العرہ بھیجا اور ان دو باغوں 
ان مصنفین کے علاوہ تج اور لوگ ٰ | کے بدله انھیں دو باغ دبے جن میں کسیلے پھلوں 
بھی ہیں جن کے بیانات قابل ذئر ہیں؛ منلا : کے درخت جھاڑ جھنکاڑ اور کچھ تھوڑے بیری کے 
: الھمدانی جو یمن کا باشندہ اور اکلیل کا مصلف سے ! درخت تھے, 


۱ ۱ 
کب کپتا ۓ (وذبہتٌ منص صاتا:0 : /ہ دہا؛زمواہرل 6ا7 ۱ کہا جاتا ےآ دہ خمط نے مراد اراٴک: ائل 
: 


عالہ ءا ۷ ٥5؛‏ پرنسٹن یونیورسٹی ےو رع صض مم تا | سے طرفاء اورمشہور سدرنے عرج (جو ٴکه العلب سے 
١اد‏ () ۸۴ ۓە ۔اس یق جمع علسوب اور سفرد 








۸م) کہ مارب قوم سبا کا مسکن تھا۔ یە سرزمین | 
عجائبات سے پر تھی ۔ باغ مذکورسد کے دونوں طرف | علبہ ے). 
7 یعنی دائیں اور بائیں تھے؛ لیکن اس وقت یہ بالکل سد کا پانی مختلف مقامات اور یمن کے مختلف 
ایک ویران زسین ے۔ سد کے لوٹتے ھی یہ زسیي اپنچر مواضع ے ا نٹھا ھوتا تھا ۔ ہم نے ان سب کا ذکہ 
۶ نی کیولکہ اس وقت یہ اس قدربلند ھوگئی اپنی بعض تصانیف میں اس مقام پر کر دیا ے جہاد 
کا پانی اس کوسبراب نہ کرسکتا تھا ۔ ' ہم نے سد کی شکستگی سی بحث کی ے. 





ارب ۱۹ 


اس بند کو محکم پشتوں کے ذریعے ہے سپارا 
یا گیا تھا جو بہت بڑے بڑے تھے اور جن کی إ 
یادیں تائیے کی سسماروں سے خوب اچھی طرح آپس : 
یں ملا دی گئی تھیں ۔ بعض علماء کا خیال ھے ' 
کە لقمان بن عاد ہن الکبر اس کا ہانی تھا ء لیکن دیگر ۱ 
لماء کہتے ہیں ٴنہ اسے حمیر اور الازد بن الغوث 
جو کہلان کی نسل میں ہے تھاء بنایا تھا . 

ابوالطمحان ارب کی بابت ‏ کہتا ےہ (ٴ ئوئی 
مواله نہیں دیا گیا) کیا تو دیکھتا نہیں ٴئه مارب ۱ 
لس قدر مضبوط تھا اور اس کے گرد ٹس قدر دیواریں ۱ 
ور رو ئیں تھیں ؟ علقمه کہتا ے :۔ جب سرواح اور | 
ارب کے بادشاہ گذر گئے تو اب آدون اس دنیا میں 
پنے آپ کو محفوظ سمجھ سکتا ے؟ ىارب میں قصر 
ملحین ؛ الحجر اور القشیب بھی نھے جن میں ہے . 
خری دو یعلی الحجر اور القشیب اب بھی موجودھیں۔ | 
لہمدانی بتلاتا ے 'له القشیب کا بانی القشیب بن 
ای حزفر تھا ۔ اختصار کی خاطر اس کو القشیب کہتے 
یں لیکن سراد قصر القشیب حے . 

علقمه بن ذی جٹن لہا ے : 
ھی فرببی رشته داروں میں سے ایک نے ساری 
نیا پر حکوسٹ کی اور تارب ہیں سنگ مربر کی 


ھمارے 


غمارتیں پنائیں . 

تخت کے نچلے ستونوں کی ثطارآج تک کھڑی , 
ے اوراگر بہت سے مرد اکھٹے مل کر ان میں ہے | 
یک ستون کو گرائے کی کوشش کریں تو نہ گرا | 
مکیں گے کیونکہ عرستون ”کوچٹان کے اندر ایک | 
موراخ در ےاس ہیں بٹھایا گیا ھے اور اوبر سے | 
ہگھلا هوا تانبا ڈال دیا گیا ے (جس ہے ساری درزیں | 
٭ر گئی تھیں) بلیس سے قب ر کوسلحین کہ ہیں, 


تہم 5 ٌ : مارب چاروں طرف ہے سنگ مرمر 
ہے گھرا ہوا ے اور اس کی چھتیں سرخ سونے یے 
زین ھی . 


مأرب 


کہا جاتا ے که مأرب اور ریب عرب عاریھ 
کے دو قبیلے ہیں (عرب عاربہ کا مطلب ےہ عرب کے 
اصلی ہاشندے). 

بطلمیوس کے بیان کے مطابق مارب ''اقلیم“ 
اول کا مر نز ے ۔ اس کے اورعدب اہین کے درسیان 
دس دن کے سفر کا فاصلہ ے . 

محمد بن خالد کہتا ے کہ بادشاہ اہنے 
ایام ارب اورصنعاء کے درەیان گذارا کرتے تھے 
اورجب ‏ لبھی وہ خلوت میں رھنا چاهتے تو وہ المقلب 
(قصر) میں چلےجاتے جو غیمان میں ے ۔ جب وہ ارب 


| کے قصر سلحین میں ھوتے:؛ آرام کے لیے اور دیہات کى 
+ طرف چلے جائے کا زسانه آجاتا تو وہ المذوب (قصر) 


میں جو عمدن ارب کے قریب ےہ چلے جاتے اور 
جب وہ ربدان ظفار میں ھوتے اور آرام کا زمانه قریب 
ھونا نو ھرسال موسم خزاں میں اضرعہ چلے جاتے 
جوحکر میں ےہ . 

الہمدانی اور دیگر سورخین کے علاوہ ھمیں 
السعودی (سروج الذھب؛ م : ہم ببعد؛ البکری : 
ہرم ببعد) کی طرف بھی رجوع کرنا چاھے ۔ 
عربوں کے ہاں سبا* کی سرزہین کی خوشحال ںی اور 
شادابی ضرب المثل تھی اور السعودی کے اس بیان 
کا یہاں نقل ٴثر دینا کافی ہوگا جس ہیں وہ اس زہین 
کا وصف یوں بیان کرتا ے : اس علاقہ کی سرسبز 
اورمزروعد زمین کے طے ڈکرنے کے لیے ایک اسپ سوار 
دوایک ماہ ہے زیادہ مدت لگتی ے؛ مسافر کو خواہ 
پیادہ هو یا سوار تمازت افتاب کا کوئی خوف نہیں 
کیونکہ وہ ہمیشہ درختوں کے سایہ میں سفر کر 
سکناۓ (ثبٗ ءمصو:ا : موک ص,)! گیزرممولم[ 
(وامویز بزعویر موا : ص ہم) میں کہ و پانی 


جواس سذ ے اکٹھا ھوتا تھا ارب کے میخاقٰ.۔۔ 


سا 


المعجم؛ ۲. ٣م)‏ اور یاقوت (السعسجم؛ ۴ 















١ 


ھوکا کیونکہ اس یق 


لھک اور نوخ (ابن رستہ؛ ص ہر م) ان باغات ک ؛ 
مدح سرائی کرتے عوے کہتا سے کہ اگر کوئی 


۲۰۲۰۳ 


یو انھیں باحات میں بدل دینے کے لے کافی تھا۔ ‏ 


شخص اپنے سرہر ٹوکری رکھ کر ان باغات میں سے : 


گذرتا تو بغیر اس کے کہ وہ پھلوں ”کو توڑۃ 
یا جمع کرتاء ٹوکری خود بخود پھلوں سے بھر 
چاتی تھی . ۱ 

اس میں شک نہیں ”کہ اس سد کی تباھی ارب 
کے باشندوں کے لیے ایک بھاری افت ھی اور ان کے 


لیے ”کوئی چارہ نه تھا سوائے اس کے لہ یا تو فورا اس ؛ 


کی مرمت کریں یا وطن چھوڑٴ در دوسرے مقامات 


میں چلے جائیں؛ چنانچہ بنوغسان اہنی بیچارگی دیکھ إ 


کر مجبورا شام ٴ لو ھجرت در گئے ۔ یہ تباھی ایک 
ایسا اھم واقعه تھا ئه اس ہے انھوں نے اپنی نٹی 
تاریخ جاری کی اور اس سال كا نام عام السیل ر تھا 
(دیکھے السعودی : ٴ تاب انملیک: ص ہ., م)۔ اس 
تباھی کے آخری مرحلہ دو ''سیل العرم'“ ‏ کہتے 
ہیں اور یه اسلام سے تھوڑے ھی دن پہلے وافع هوا 
یاد عربستاب کے لوگوں کے 
ڈھنوں میں ابھی تازہ تھی . 

مدکی ناف سے نے 
پہلے دے چکے ہیں جسے عرب مؤرخین بیانٴ درتے 
ھیں۔ لیکن اس کی بابت ایک اور قصه ہر ئچی ٹم 
مشہور نہیں ہے المسعودی نے ببان لیا ے جس 
میں زریئہ بن عمرو کے خواب کا ذکر ہے (اس قسم کی 
پشں محکایات کے لے دیکھیں ہو:5 : ؛ءوط 
جوتوم‌ہمراہڑ یی؛ ضص ّ ببعد)۔ 


قی غم ان افسانوں تا نمونه 


ان بےبدیاد 


قعوں کے علاوہ ھم دیکھتے ھیں که خود السعودی 
نی کے اس قسم کی بہت سی کہانیاں بیان کی ھیں : 


الذھب ؛ م ؛ جے۔ ۹ھ۸))؛ کو یقین تھا 
گی تباھی کے اسباب طبعی تھے ۔ وہ کہتا ۓ 


ىارب 


زىانہ اسی طرح گزرنے کے بعد وہ اس قد رکمزور پڑ 
؛ چک تھیں کہ آخر کار بیٹھ گئیں اور تمام میدان میں 
طغیانی آ گئی اوراھل سباہ ”تو ان کے غرور و تکبر 
کی قرار واقعی سزا مل گئی . 

بہ اہک طبعی تقاضا ے ٴئه زائرپن سارب اس 
سد کی طرف سب سے زیادہ توچ ' شریں؟ چنانجہ 
همارے پاس ۸۲088 بہ٭ەە ات اور العظم کے بیانات 
موجود ہیں؛ لیکن ان میں صرف 6180۲ کا ببان 
سب سے زیادہ لاق تحسین ہے اور اس پر اعتماد بھی 
لیا جا سکتا ہے ۔ مقالہ نکار نے ان سب سے الگ تجھ 
مسودے تیارٴ ہے اور ملاحظات لکھے ھیں جو ذیل 
نگارگی کتاب 
۷۲۳٠۰(( ٠۱ ٣۶×‏ ہآ |١٠٠:ج٥ا۷۹۰۷٤ا١۸‏ 08 کی جلد اول کے سر 


میں دیے جاتے یں ۔ یہ ٹم و پیش مقاله نگا 


باب ارب سے نقل ےے. 

۸0 نے ۰٠ع‏ میں مارب کا سفر تما او 
اس وفت ہے سد بارب کے بنانے والے کا نام دنا لو 
معلوم ہو چکا ہے لیولکہ یہ نام اس چشان پر ثبت 
تھا جس ہر بند ٴ جنوبی دروانَ یر" کیا گیا تھا بَه 


تن ینوف بن ذد٥ر‏ ھا لی لھا جو قوم سباء کا مکرب تھا۔ 


اسی عبارت میں بەه بھی اثر کیا گیا ہے کە اس 
نے بلق ٴ لو کاٹ ٴ ذر رحب کا بند بنایا تا لہ آبپاٹی 
میں سہولت هر جائے 01160 .0.5 .ئن یدكہہ:٣‏ : 
۸(ظ۳۷۷ف4 ناک ر:وؤارلم؟ ٤ؤتیص‏ مو ہو ص مں)۔ 

اور عبارت ہیں جو اسی جگہ 'تھودی ََ ےش 
یه بیان ٴ نیا گیا ے کہ یئا عمر بین بن سسبعلی ینوف 
نے بلق میں آبپاشی کی خاطر ایک دروازہ بنایا([ہ”ہ:ہ: : 


ثتاب سذ لو ص ۴)) ۔ دونوں کتہوں کے الفاظ 


أ 
١‏ 
إ 
٦1‏ 
أ۱ 


یکساں ہیں صرف دونوں مکڑبوں کے ناموں میں 
فرق ے ل 

اس ے واضح طوربرظاھر ھوتاے کھ 
کم از قسم دائیں طرف کی تعمیں جہاں یه عمارتیں 


1 "00 ۔ ایک إ | ہائی جاتی ہیں مسَہِعلی ینوف نے شروم کی اور اس کے 


مارب 


'ٔ"۰۲۳ 


مارنہم 





بی یٹا عمر بین نے اسے مکمل کیا۔ 

ھمیں یه معلوم ےہ کہ سمہعل یئلوف 
(ئادہ لا ترعلا'ودھہ5) بن ذسر علی زرول؛“"ەصو۵) اور 
ا کا نا گا راہن تائزین صدی قبل از سیح 
میں تھے (تقرببا ہہ تا 
میں ہے دوسرے نے رحب کا بند تعمبر کرنے کے 
علاوہ ایک اور بھی بڑا بند بنایا یعنی ھبث (08015اط٥11)‏ 
کا جو غالبا بائیں طرف کی بڑی عمارت ہے . 

باپ اور بیٹا دونوں قوم سبا کے مکرّب تھے اور 


”رب ایل وتر برادرِ سمہعلی ینوف یٹا عمر بین کا 
جانشین بنا اور اپنی بڑی فتوحات کے بعد اس ئے قوم 
سہا کا بادشاہ ھونے کا اعلان ثر دیا (دیکیے طاىا : 
ہرو(د] /ہ 2٤ٴہم6ل:وظ‏ 7(6 ص .مو ١م‏ 

بہت سے بادشاھوں کے نام ساتویں صدی ق۔م 
سے لے ٹر چھٹی صدی عیسوی تک کی تاریخ میں پائے 


گئے هیں۔ اس زمانە میں جو بارہ صدیوں ہے زائد عرصه | 


پر مشتمل ہے اس بند لو سیلاب لئی بار بہا در 
گئے اور اس کی تباعی کے سہب المشرق کے نچھ 
قبائل دووطن چھوڑ در اور جگه جانا ہجو ا 
٠‏ 2 کو امھ 7 ا 
٠٥مع)‏ کے عہد میں اور دوسری سرتبه اور آخری 
ہے پہلے ابرهه کے عہداےئع میں , 


ان تباھیوں میں سے بیشتر تباعیاں سخت طفیانیوں : : 


کی وجہ ے ھوئیں اگرجہ اس بات کا بھی احتمال ے 

لہ ان میں ہے بعض زلزلے کی وجہ سے ھونی ھوں, 
بند کی آخری تباھی اپئے سانق مشرقی یمن کی 

منسی بھی لائی ۔ اور اس تباھی سے وہ سالدار قبائل 

جو وہاں رھتے تھے بنتشر هو گۓ ۔ ان بائل کی 

نسلوں ے بالخصوص شعرا نے اپنی نسل کی قدیم 

7 بمزرگی اور خوشحا ی ی روایات ا سا 


ٰ 
ٰ 
: 











۱ 


محلات اور قلعوں کے نام لوگوں کو بتائے ۔ 
میں جو نام اور واقعات انھوں نے نظم بند کے ھیں 
ان میں ے بہت ے الہمدانی کی کتاب میں پائے 
جاتے ہیں ۔ مثال کے طور ہر الاعشی کے اشعار میں 
سے یہ اشعار جن میں مأرب کے بند اور اس کی 
تباھی کا ذکر کیا گیا ھے (نہیے اسین فارس ؟ 
۸٥۱‏ اوہ5 إہ :ہاصوالہا ‏ :(1؛ سے ۔ ہہا؛: 
اس میں صبر کرنے والوں کے لیے ایک مثال 
سے اور مارب میں بھی جسے سیلاب بہا لے گیا حمیر 
نے اسے سنگ رفام ہے بنایا تھا جب پائی آتا تو یە بند 
اپنی جگە پر قائم رھتا اور پھر کھیتوں اور انگور کے 
جب ان میں ان کے پائی کی تقسیم کی جاتی؛ 
فراخی سے سیراب ٴ ثرتا [اعشی ؛ دیوانء بسلسۂ یادگار 


باغات لو سح 


۱ گب؛ ص م٣].‏ 


بنہ کی تفصیلات : قدیم عصرب سسننین کا 

لیکن ید بیان ئر دینا ضروری سے ”لہ تین سیاحوں 
: اہ ٠‏ 

پیان دیا جا چکا ے ۔ یعنی ونھمبے و :ممەاہ اور 

2148 نے بھی اپنے مشاھدات ییان کے ہیں جو شائع 


إْ هو چکے ہیں ۔ لیکن ان متعدد سمشکلات کو مد نظر 


رٹھتے ہونے جن کا ان سیاحوں "لو مقابله ً کرنا 
پڑا (شکل م) ان کے بیانات اور مقاله نگار کے ییان میں 
بھی بہت سی ضروری تناصیل نہیں پائی جاتیں۔ لہذا 


أ اس کے بیان سے ستعلق آخری تصئین اور محیح 


نقثنوں کی توقع آئندہ آنے والے وفود علميیهہ ے کی 


ہے ) جاتی ہے. 


. پاس سوائے 
| کا آله سوجود نە تھا اور مقاله نگار کےساتھیوں نے جب 


ٰ 


جب مقالہ نگار اس جگہ پر پہنچا تو مقاله نکار کے 
دو میٹر لے آہنی پیمانہ کےٴ توئی پیمائش 


مقاله نکار کو اے استعمال کرتے هوئے دیکھا تو کی 
بار اس بنا پر اعتراض کیا کہ ان عدایات کے مطابقے 
جوان کو در" سد 





۱ "۴۲۳۲۴۲ مارب 


.اکر نسی پیعائشوں کو قدموں ےے ماہا ے ۔ ان ذرائع سے وادی مارب کی وسیع زرخیز زنینوں 
غخلظ ذہمی ہے بچنے کی غرض ے مقالہ نگارنے ان کے کو زراعت کے لے تیار کیا جاتا تھا اور تمام باغات 
موٹو لینے پر قداعت کی تا لہ ان دیو ھیکل آثار کا؛ | کو پانی بہم پہنچنے کا؛ جب تک کہ بند قائم رہاء 
جوعرب کی سب ہے بڑی قدیم عمارت کے ھیں | یقین ھوجاتھا. ۱ 





اور عرپ کے سنجمله قدیم عجالبات میں سے غیں؛ ‏ دائیں جانب کے در:اس در ہے اس 
لوگوں کے سامنے کچھ خا ده آ جائے. نہر میں پانی جاتا تھا جو بہت ہے سابق سرسبز 


جیسا کہ خاکہ (شکل ‏ وم) ہے دیکھا جا | "ٹھیتوں "کو سیراب 'کرتی تھی ۔ بە علاقے آج کل 
سکتا ے؛ بارش کے پانی کا سیلاب جو سشرفی یمن کے ا صحرا بن چکے ھیں جن میں "نہیں "نہیں دیہات 
مختلف حمّوں ے بہہ ٴثر آتا تھا وہ سب کا سب | کے منشر 'ٹھنڈراٹ ہائے جاتے ہیں ہم اس قسم کی 
مارب کے قرب و جوار یں اس طیعی راستہ ہے بہہ ا سم از شسم بیس جگہوں کا شمارٴ ٹر سکتے ہیں جو 
کر آتا جو جبل بلق کی ان بلند چٹانوں کے درمیان هے نبھی اس نہر ہے سیراب هوا درتی تھیں - ان میں 
جن کی بلندی اس مقام پر تین سونیٹر سے زائد ےہ ۔ | سے سب ہے شہور الظلمهہ حجرء صوانہ: 
وادی ضنە کے پہاڑی الے ایک بیضوی تنگ راسته میں ٰ 
داخل ھوتے ھیں جوان آتشض فشاں چٹانوں کے درىیان 
میں ے۔ یہ الہ تقریبا .مء میٹر وسیع سے اور درمیان | 
میں یه تقریبا آدے کلو میٹر ہے زیادہ وسیع هو جاتا | آج دل بند کے اس دروازہ کو مربط الدم تم 

۔ اس کے بعد وہ پھر تنگ ہو جانا ھے اور اس کا جاتا ےہ جس کے معنی ہیں : وہ جگه جہاں بلی 
آخری سرا , و میٹر سے زیادہ چوڑا نہیں صے۔ اسی تنک باقدمی جا تھی اس سی بل اوران مو کے 
مقام پر اسلی بند بنایا گیا تھا اور پہاڑی کک دانیں | قصه کی طرف اشارہ عے جس نے بند کو تباہ کیا اور اس 
جالب جہہاں سمہعلىی بنوف نے بلق کی چٹائیں تیار | کا زبادہ اسان ہے لہ واقعی طور پر بند پہلی مرتبھ 
کیں اور بند کے دروازے بنائے؛ کچھ سدت بعد اس | یہیں ٹوا هو . 


مد یناہ الناحیں؛ مروثٹء الصزمه الع جراداق سلوہ 
حصن الناصر ھی ۔ بہ تمام مقاسات (وادی ضنهہ ی 
دائیں جانب واع ھی . 


کے بیۓ یٹا عمرو بین نے اپنے عہد میں یا تو بند کے سمہعلی بنوف نے اپنی نہر سنگ سماق کی 
دروازوں اور نہر کی مرمت کی یا انہیں سضہوط کیا | پہاڑی کے اس تنارے ہے کاٹی جسے بلق الاوسط 
اور بڑے اور زیادہ ضروری دروازے تعمیر لے . ککہتے ہیں اور اس بند کے پھاٹک کے دو ستونوں کی 


اس بند کا مقصد یه تھا کہ پائی کی سطح دو | بنیاد اس چٹان پر رکھی ۔ یه دونوں ستون اب تک 
کم ا کم م میٹر کی بلندی تک اونچا ٴ کیا جانے | اچھی حالت میں محفوظ ہیں اور چہونکھ جنوبی 
تاکه مارب کی وادی کی بلند سطح کی ”کھیتی باڑی | جہت کی چٹان کافی اونچی نہیں ے اس لے ایک 
"کو سپراب کیا جا سکے نیز اس لی ےک سیلاب کے پانی | و میٹر اونچی اور . پر میٹر لمبی دیوار تعمیر کی گئی ۔ 
اي ندیوں کو قابو میں لایا جا سکے اور ان کے پان ی کو؛ | اس نے دوسری طرف کے پتھر کے ساتھ سل کر نہر کے 
: کن ٹک سمکن هو سکے؛ ذخیرہ کر لیا جائے؛ جب شروع کا حصه قائم کیا ۔ مقالەنگار نےخا کە (کل۔م) 
و ا پر سوسم اس ضلع میں تازہ | میں ان دونوں کناروں کے محل وتوع اور دیوارق 

ل7 شکل کو ظاھر کر دیا ے ۔ اس کا اٹھا هوا مثلث* 







نان 


سدسددتدت مم حسمساججأسسماأأوسوصجسسماااااجمسسسااسوسسسسو یکم سؤپوپپچ٘پچہجچوچچٰٗےعفس ژ جج ہےتئے 
حصہ سد کے اندر بنایا جانے والا تھا ۔ جس کی دیوار | ھے اور بند کے دروازہ پر اس میں چار شکافول کے آثار 


"۲۰۲۰۰ 


یا 


وادی کے اس سرے سے اس سرے تک واتع تھی اور ۱ پائے جاتے ہیں۔ اگر پانی باافراط ھوتا اور بند کی 


اس کے بعد اے بانی کی طغیانی بہا لے گئی : 
اسی مقام بر سخت چٹان کے اوپر وہ کتبه ‏ نندہ 


۰ 
۱ 
٤ 


ےہ جس پر بند کی تعمیں کا ذکرٴ لیا گیا ھے اورچسں ' 


میں بتایا گیا ھے ٴ دہ اس بند کا نام رحب تھا, 

اس عمارت کی بعض پیمائشیں یه میں : 

بند کے درکی چوڑائی 

بڑی دیواری چوڑائی 
دیواری لمبائی 

زیادہ سے زیادہ بلندی 


بشد کا شمال یں در بند ہے جس دروازے کا پہلے 


ئن 0 
حم ہیہر 
۱۳۴۰۳ میٹر 

7 07 
ہو۸ ۸ے سر 


..۲م سیٹر 


ذکر لہا جا چکا ے دقہ کی دائیں جانب تعمیر کیا ؛ 


گیا ے اور شابد بند کی اس اصلبی دبوار ہیں ےہ جو 


بلق پہاڑوں کے درسیان انگ ترین ئالے کے مقام پر : 


اس سرے سے اس سرے تک بناتی کے 

بند کا شمالی دروازہ جو شہر مارب اور اس کے 
سضافات ‏ دو سیراب 'ڈرتا تھا زبادہ بڑا اور بہتر طریقہ 
سو اس وا کنا ہے ۔ اس کے دو درتھے جو اس 


پائی تی باقاعدہ تنطبم آ درتے تھے جو مصنوعی نہر میں 
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٦ 


سلامتی کو خطرہ محسوس ھونا تو یه شکاف طغیانی 
کے پانی کو نکال دیئے کے راستے کا کام دیتے ۔ ایسے 
موقعوں پر وہ پانی جس کی ضرورت نہ ہوتی صحرا کی 
طرف بہہ اکر چلا جاتا ۔ کسی زمانے میں بند کے 
شما ی دروازہ کو دیوار ہے بند بھی کر دیا گیا تھا 
اوراس طرح صرف ایک ھی دروازہ استعمال میں 
آنا تھا, 

بند اور مارب کے تمام درہںیانی میدان میں 
پتھروں کے ڈھیر پائے جاتے ہیں جنھیں وھاں کے 
موجودہ ہاشندے المناصح "کہتے ہیں بعض ان میں 
سے اچھی حالت میں ہیں اور یہ ظاھر کرتے ہیں 
الہ یہ پتھر کے وہ ہل تھے جو ان نہروں پر ہئے ھوئے 
تھے جوٴ لسی زمانه میں ھر طرف بہتی تھیں . 

سد مارب کے شمال میں ایک اور بند کے آثار 
ہیں جوسل چفینہ آ دہلاتا ے اور جسے ان ندیوں 
میں سے ایک ندی کا پانی لین کے لیے بنایا گیا تھا 
اور یہ میدان کے اس حصہ لو سیراب کرتا تھا جو 


' جبل بلق کے جنوب میں واقع ہے مقابلةً یه آثار اتنے 


بہہ در جاتا تھا ۔ اض تمہر 7ج لمبائی تقرببا ایک ۰ 


لوٹ تھی اور یه ایک بڑے مصنوعی تالاب میں 
جا "در ختم هوتی (شکل ۔ م) اس تالاب ہے ہ نہریں 
نکلنی تھیں جو تمام جہات میں قدیم دارالسلطنت کے 
'ٹھیتوں اور باغات کو سپراب کرنے کے لیے پانی 
پہنچانی تھیں ۔ ان نہروں کے دروازے بھی اصلىی بند 
کے طرح ترتیب دہے گئۓے تھے اور پانی کے بہاؤ کو 
باقاعدہ بنانے کے لےدونوں طرف گہری کھائیاں کھود 
کر ان ہیں لکڑی کے موٹے سوۓے تختے پائی کے روکنے 
کے لے پھنسا ک رکھڑے کر دی گۓے تھے ۔ یە 
بھی بتا دینا ضروری ے کہ جنوبی وادی کے آر پار 


ٰ 


اھم نہیں جننے خود سد مارب کے آثار ہیں لیکن یہ 
اس لیے دلچسپ ہیں لہ یہ قدیم زانہ کی آبہاشئی 
کے نظام کی ایک یادگار هیں , 

مقاله نگار نے اس بند کے موجودہ آثارکی پیمائش 
اس لیے نہیں دی کہ اس کا اندازہ خاکے ہے کیا جا 
سکنا ےہ ۔ اس خاکے کی پیمائشوں کی ہڑتال کرنے کی 
بھی ضرورت ہے لیکن فوٹو گراف کو ملا کر اس سے 
پڑھنے وال ے کو حطّه عرب کی سب ہے بڑی آبیاشی کی 
عمارت کا اندازہ هو جاتاے آٹھویں صدی تقبل از سہچ 


میں اس بند کی تعمیر اورچھٹی صدی عیسوی میں اھي _ 
کی آخری تباہی کا ذ کر کیا جا چکا ے اس عرمث میم .ا 
ایک مضبوط دیوار چٹان کے بالعقابل تعمیر کی گئی | یقینا اس بند کو کئی مرتب نقصان پچنچا فو کئے. 


۰ 
ارت او ھا پا 


ٰ 
7 


ا 
کی 


اع ےھ ےا ھت 


' 


7] 






ات خر میں ظ برک 
کہ سکتے کہ اس بند میں شکستی ‏ لس ئس زمانے . 
میں واقعم ہوئی ۔ یہ سچ ہے لہ وہ پتھر جن پر : 
پادشاہوں کے ام ئندہ تھے دیواروں کی مرمت میں ۱ 


نے پنائی گئی ہیں اور زیادہ مضبوطی کی خاطر تائبے ' 


٤‏ :۔ اتتعمال کیا گیا ے: اب بھی واں کے باشندے اس إ 


ا 
إ 
۱ 
ٌْ 





دوبان استعمالٴ کے ھوے ہائے گئے یں لیکن یە تمام 
پتھر کے کندے چھوٹے حجم کے ہیں اور سوت سے 
ٹومنڈش پتھر کے ٹکڑے ہیں جن دو یتین 
کی مت ہم 
بات کا بھی بہت بہت احتمال ے له ان دوہارہ استعمال 
دہ پتھروں ‏ کو ىارب شہر کے قدیم ‏ دینڈرات سے 
اس وقت لایا گیا عو جب مرمت کے لیے پتھر کی 
ضرورت لاحق ھوٹی ھوگی ۔ زیادہ بہتر یہی ے له ھم 
پجاے اس کےٴ له بادشاہ کے نام دو ان دوبارہ استعمال 
شدم پتھروں پر پانے سے بہ نتیجہ نکالں لہ یہ اس 
کتے کا ایک حصه تھا جو بادشاہ نے اس مقام ہر مأارب 
کے بند کی تعمیر کی یاد دو تازہ ر ٹھنے کے لے چھوڑا 
ٹھاء صرف ان لتبوں پر اغتماد لریں جن پر ان 
بادشاہوں کا ذٴ ٹر ہے جنھوں نے یہ مرمتیں لیں, 
جہاں تک بند کےفن تعمی رکا تعلق ہے مقالەنگار 
قارئین کو ان فوٹو گرافوں کی طرف رجوع ٴ درنے کا 
مشورہ دیگا جنھیں یہاں شائع یا جا رھا ھے اور سی 
حد تک ان خا کوں اور ٴ کچھ حصوں ک طرف بھی 
وچوع کرنے کو جو کہ مقاله نگار بنا سکا ے ۔ ہم 
سرف اتنا اضافہ کر سکتے ہیں کہ دیواریں بڑی احتیاط : 
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اویڑ سے کی سلاخوں کو پتھروں کو جوڑنے کے لے 


'عمارت پر جا کر پتھروں کے جوڑوں میں سوراخ 





۱ 





جن را سی مم میٹر اور شکل بیلن کی سی تھی 
جس کا قطر 2 سنٹی میٹر تھا اور ”ثنارے گول تھے ۔ 
معماری میں اس قسم کی سلاخوں کا استعمال خاص طور 
زلزلوں کے اثر 


ئم 
لن 


کا مقابلهٴ ترنے کے لے هو کا ے 
چوڑے کا سساله جو بند کے دروں کی بڑی 
دیواروں ہیں استعمال ھوا سے نہایت ھی بارنک 
چونے "ا بنا ہوا غے لیکز ود کے پہلؤوں کی 
تعمبر ہیں اور وادی کے آر پار کی بڑی دیوار میں 
استعمال ھوا ہے (جو الگ الگ بنھر کے آکندوں " 
جوڑ ادربتی ۓ۔ دبکھیں خا۵ه) وہ نے بھورے 
رنگ کا سس۔الحد ہے جو سیمل کی طرح سخت ےہ , 


>٠ 


سو 


بنظت کے ٴ دنبوں کے سرال کی طرف رجوع 
رت ھوے ہم اس بات پر جتنا بھی زور دیں کم ے 
له قابل اعنماد نصوص جو اس بڑی عمارت کی 
تعمپر کی تاریخ ہے براہ راست تعلق ر دھتی ہیں وہ 
نصوص ہیں جنھیں سب سے فدیم نعمپرٴ درنے والوں نے 


اسخت پٹھرول میں تراشا اور سرجلیل (یہودی خاندان 


ریجھ سے) اور ابرهه ( ٭منھ) کے دو ”ئندہ 
سنون ہیں جو اب تک بند کے شعالی دروازہ پر موجرد 
هیں ۔ ان دونوں پر سد کی شکست و ریخت کی مرمت 
کا ذاثرٴ ٹیا کیا ھے . 

۔ىارِب بعد کے زسانه میں: پیچھے ىارب ی 
قدیم تاربخ اس یق بعفر تدہم عمارتوں اور ان عمارتوں 
کے ستعلق ان روایتوں کا ذٴ کر ٹیا گیا ے جن کا ذ کر 
مؤرخین نے لیا ے لیکن اس مقالہ 


عرب شعراء اور مۂ 


دو ختم ڈرنے سے پہلے ی4 ضروری ےُ تہ بعد 
اق جا ی اس سور ا2 
کرس امائ 


لوبان کی تجارت نے قوم سبا کے کاروانوں اور 
حکمرانوں کے تمام قدیم دنیاء بالخصوص روم؛ کے ساتھ؛ 
جب دہ اس نے دنیا کی تاریخ میں حصه لینا شروع 
کیاء تجارتی اور تمدنی تعلقات قائم کر دے ۔ رومی 


مارب 


ۓ۲۲؟)" 
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مصنفین نے عرب اور قوم سبا کی دولت کا نہایت | شمال کی طرف ے آیا اور چوتھی صدی عیسوی کے 


بھڑکدار الفاظ میں ذکر کیا تاکە روسی تاجروں کو 
غیرت دلائیں اور روہی حکوست کو اس بات پر آمادہ 
'کیا کہ وہ ایسے اقدادات کرے جس ہے حکومت 
تجارت کے بڑے بڑے راستوں پر قابض ہوسکے۔ 
افسطس نے مصر پر قبضہ کرنے کے چند سال بعد 
اپنے جرنیل ‏ 00ا6 فنالامھ کو (مم ق ۔م میں) 
عرب پر حمله "کرنے کے لیے روانہ "کیا ۔ مشہور 
جغرافيه٭ دانِ سٹرابو (٥ا8ئ5)‏ بھی اس حمله میں شاسمل 
تھا اور وہ واقعات کا بیان ہمارے لے چھوڑ گیا 
ے۔ یہ حملہ بالکل ناکام رھا ۔ شعا یی جانب سے فوج 
جنوبی عصرب پہنچی اور نجران آ لو قطع ٴ ئرنی ہونی 
الجوف آئی جہاں انھوں نے پہلی لڑائی لڑی۔ انھوں 
نے ارب کا محاصرہ ٴ در لیا لیکن چھ دن کے بعد بھی 
روسی اس غزوہ کو ترک ٴ ڈرنے اور مصر واپس جانے 
پر مجیور ھوگئے ۔ سارب پہنچنے ہیں انھیں چھ ماہ 
لگے تھے لیکن وہ صرف دو ماہ میں واپس پہنچ یں 
سٹرابو (٥اوئق)‏ 'کہتا ھے لہ ان کی فوج کا بیشتر 
حصہ بیماری: قحط اور پیاس ہے ثباہ ھوگیا اور جنگ 
دارے گئے ۔ اس کے بعد رومیوں 


نے عرب پر حمله:ٴ درنے کی دوبارہ کوشش نہیں 
کی۔ تاربخ میں یه ان کا پہلا اور آخری موقعه تھا , 

لیکن تجارت جاری ری اور روسی جہاز جنوبی 
عرب کی بندرگاھوں پر آتے تھے لیکن جب بملی 
مادي ا۔ ہم کے تر وسط میں رومی سسالەممّ:1ا 
کو سو سون ہواؤں کے رخ اور رفتار کا علم حاصل 
ھو گیا تو ھند اورقدیم دنیا کے تمام حصوں کی تجارت 
عربوں کے ہاتھوں ہے نکل کر روسی سوداگروں کے 
غاتھوں میں جانی شروع ھوکئی . 

ہم یہ نہیں بتا سکتے لہ عیسائی مذدھب 
مارب میں داخل ھوا یا نہیں لیکن عماری اس بات کی 
تائید میں خاصے دلائل ہیں کہ یہ مذھب یمن میں 


میں مرف سات آدمی 


اختتام پر کاروانوں کے اہم مقامات پر عیسائی اقوام ٭ 
موجود تھیں . 
یمن میں عیسائلیت کا داخله فیمون (بظاعر 
٥ہات٥ا۶)‏ کے نام کے ایک مبلغ کی طرف منسوب کیا 
جاتا ےہ جس نے شاید چوتھی صدی ے 
نجران میں ایک گرجا کی بنیاد٭ا ی , 
عرب کے عیسائیوں کے بائزینس (ەەممورظ) 
اوروهاں کے اہل مذھہب ہے اچھے تعلقات تھے اور 
م یہ کبھی بھی نہیں بنا سکنےکه عیسائیوں ىا وهاں 
پایا جانا سی طرح حبشیوں کےمارب پر چو تھی صدی 
میں قبضه کر لینے کا باعث بنا یا نہیں۔ بہرحال یہ قہضه 
تھوڑے هی دن کے لیے رھا آلیوں ٴ له مارب "ا ایک 
التب ( ۸مم 868)؛ جس کی تاریخ تا ےھ ے؛ 
یه ظاہر درتا نے لہ حبشیوں دو اس ملک ے نال 
نے تو بنة سای شہڑاتم ملک ”ارہ مین آنے 
آبانی تخت پر بیٹھا ۔ جنوبی سرب 2 حبشیوں ہے 
آزاد ھوجانے نے ایک نئۓے دور کے آغاز کا راستہ ھموار 
ٹر دیا یعنی وہاں کے شاھی خاندان نے یہودی 
مذھب اختیار ٹرلیا۔ ملک ثرب اپنے ملک کے 
دیوتاؤں کی پوجا فیا ٹرنا تھا لیکن اس کی وفات کے 
بعد اس کے بلاواسطہ جانشینوں مں ے ایک شخص 
ابکرب اسعدہ جو عربی افسانوں میں اسعد کاسل کے 
نام سے سشہور ے, کی بابت بیان نیا جانا ہے نہ 
و رت (المدینة المنورہ) گیا تاٴ لہ ری طور ہر نے 
یہودی مذھب میں داخل لیا جائےاوراس کی واپسی پر 
یہی مذھب سلطنت کا سرکاری مذھب قرار دے دیا گیا۔ 
سد مارب پر ایک ذتبہ شرحبیل یعفر بن آبکرب اسعد 
کا ے جس نے سیلاہوں کی تباھی کے بعد بند کی 
اس خاندان کا آخری بادشاہ ذڈونواس 


وسط میں 


درمست ی ۔ 


(رعتائص) تھا جس نے نجران کے عسائیوع ‏ 7 


کو سخت اذیتیں دیں اور ان کا قتل عا کا رز سا 5 
۱ 4 ہہ ×× ا 


5 ہے لاٹ 
2 اک کا 







ٔ۲۰۲۸'۸' 






: ۶ھ میں عیسائی اپنے مذھب ہر بختگی سے اور اس جشن میں شمولیت اور شہر ”دو دیکھنے ١‏ 
قائم رے ذونواس نے حکم دیا که خندقیں کھود کر | لیے بہت سے سفیر آئرے ان بیروئی زاثرین مر 
عیسائی اعتقاد رکھنے والوں دوان میں پھینک ٹر ٴ حبشہ کا سفیں؛ روسیوں کے بادشاہ کا سفیر: شاہ ایرا! 
جلا دیا جائے ۔ اس بے رحمانہ اور جابرانه ظلم کی خبر | کا ایلچی اور حیرہ اور غسان کی عیسائی عرب حکومتو 


۱ 
۱ 
ا 
۱ 


ا .سے تام عالم عیسائیت ہر لرزہطاری هو گیا اور ' کے شہزادے بھی شاسل تھے . 

کت شہنشاہ روم 7 حہشہ کے بادشاہ نو فوج لے آدراہے بە جشن مارب کی رفعت کے آخری ایام تھے 
ا ہم مذھبوں تو نجات گلائے کے لے روانە ھونے کا ا تھوڑی ھی مدت بعد سد دوبارہ تباہ ھو گیا اور ہ 
عم صادر کیا ٥ءء‏ کے آنے تک حہشیوں کا سباء | اس کی مرمت نہیں کی گئی ۔ مارب کے زرخیز اور مالاما 


گے ملک پر قبضہ ہو کا تھا اور ڈونواس یا تو؛ جیسا ' باغ ایک مرتبہ پھر اپنی اصلی صحرائی حالت سب 
کە ایک روایت میں ے؛ شکست ٴ ٹھانے کے بعد اپنے بدل گئے اور اونجے معبد ویران سکانات اور گرجو 
ھی سلازسوں کے ھاتھوں مارا گیا؛ جیساٴ نہ دوسری | کے دربیان آ دھڑے کے ٴ دھڑے رہ گئے۔ یہاں ۔ 
روایت میں ے؛ گھوڑے سمیت دریا میں ا دود در | باشندوں کو مجبور هسو در سنتشر هونا بڑا ا 


و کی مک رو 
سا 0 یت 


٠‏ غرق ھو گیا. ۱ بچے آٹھچے لوگوں کو مجبورا ہدوی زندگی اح 
ا چندسال بعد حبشہ کا وائسرائے ایرعدہ جس کا | کرنی پڑی . 

ام عرب کی تاریخ میں ھمیشہ یاد رعے گا, یمن آیا ۔ ےےوع میں یه مکرمہ میں ایک بچہ پیدا ہو 
٠‏ مارب میں اس کے مکنوبہ لے سے ہم یہ نتیجھ جس کی قسمت میں دنیا کی تاریخ میں ایک نیا دور و 
7 نکالے ہیں کہ وہاں کے باشندے عیسائی تھے جن | کرنا لکھا تھا ۔ حضرت محمد صلى الله ے 















کے گرجے میں وہ عبادت کے لے گیا۔ وہ یہ بھی و آلم و سلم بن عبدال نے جب عرببہ 
بیان کرتا ہے ٴ لہ اس ضلع میں بغاوت تھی جے | کو سیدے راستہ ہر چلئے کی دعوت دی _ 
اس نے فروٴ نیا لیکن اس ہے سد مارب لو بہت سخت | انھوں نے نہایت تھوڑی مدت کے اندر وہ کام:ٴ 
نقصان پہنچا ۔ اس عبارت کی تاریخ ہ مع ے اوروہ | دکھایا جو کوئی حکوست صدیوں میں بھی ئە| 
یہ بھی بیان ٴکرتا ے الہ اس نے اس سلہ کی مرمت | سی تھی. 

کے لے قبائل کو دعوت دی اور مرمت کا کام گیارہ آپ* کی پیدائٹس کے سال میں مکہ مکرمنہ کے خ۸ 
ساہە تک جاری رھا اوراس میں یہ بھی عے له شاعی ابرهه کی سہم کی ناکاسی کے بعد ایرانی فوجوں نے ٠‏ 
گودام سے ان لوگوں کے لیے سامان رسد جاری دا | پرقیضه کر لیا جو رم سال تک رھا۔ ۲۸ء ٭ 
جاتا تھا ۔ اس میں ٠٠۸.٦‏ آئے کے بورے: ...ہم | چوتھے ایرانی وائسرائے باذان نے اسلام قبول کر 
... کھجوروں کے بھرے ٹوکرے نیز گوشت کے لے سباء کا علاقہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم 
۳ھ اونٹ اور پیل اور ...ےم بھیڑ اور بکریاں آ سپرد ثر دی اور اس زدانه سے لے کر آج تک یا 
تی تھیں ۔ اس سامان کے علاوہ بار برداری اور ا میں صرف الہ کا ھی نام لیا جانا ے یہاں کے قا 
اٹان کھہنچنے کے لہے جانوروں کی بہت بڑی تعداد | دیوتاؤں کو لوگ بالکل بھول گئے اور ان کے * 
تی تھی۔ ابرہ نے اپنی فتح اور | ویران ھوگۓے اور یشتر اس ریت سے بٹے ٦‏ 
کیم کی تکمیل کا جشن منایا || ہیں جو ہر جگہ بھیل چقی ےہ . 


ارب 





ماخجذ : (ا) المٹنسی: .8.6.4؛ م+: ہہ؛ (م) 
؛ (م) ابن رسته : 
۱864ے ::؛ ۳سح ط,؛؛ (م) السعودی: 
'کتاب التلبیة والاشراف: 4ر 6ھ پہ : +, ء؟ (ہ) وھی 
ناف : مروج الڈھب؛ طبع 0210 ۷۸0٤ء‏ 838۰5:0۴ .0 


ابن خورداذبه ! ,8.6.4:؛ ۹ : ۱۳۸ 


٥ہ‏ ۴٥ل‏ )۲٣٣۷٣٥؛‏ م٣‏ ؛: موی ےہ بعد؛ م+: 
ووہم؛ ہےم؛ ۹۳ء ببعد؛ (ہ) ابوالفداء؛ کتاب نکوین 
البلدآنء طبع ۵1 ودہ ا3 .ط٥‏ (مل: ہ7 ۰مہ ٠)؛‏ ص 
دے | ؟نیز طبع ۸۸۰۹۰10۵0۵ ۱۸۷۷۵۰0-٥٥7 1٥51216304‏ 
رس ۰م۸ ۶۱ -ہ۸م۱۸ع)؛ ۱۳۰,۱۲ ؟(ھے) وھی مصنف: 
؛م:؛۵۰[٢]‏ ٢٢۲و‏ ١۳۲۱٤٤:1ا7‏ طع ۲ ..1 .[1؛ فص 

(م) الادریسی : تاب نزهة المشتاق: ترجمہ 
1 .۱۱4 ۹م۱؛(م) الھمدانی: صفلٗ جزدرة العرب؛ 
طبع ۷۵۱۱۲( ,۱0.77 صاے؛ 
رر فی 
۸۷۷۰۲ .11 .10 : ہ۷ اہ م۷ں+ ۲ ۱۲۰۰۰ام× ٣۲۷٢۷‏ ۷ظ :ا0ا 


:١۵٥ ٤ه. عے۸)>‎ ٤؛۸صہ‎ 


۹ 
نو:1٥ہ٭٥۳ه7ڑ‏ ۶٥ا‏ ]1| با ب-ہص؛ ج ٣‏ ؛ (ٌ) 
ہ۷۸ رھگ آ[ ۷× | ۳ہع ص ۹وو بعد و 
بعد ہے ببعد؛ ۳٣‏ را ,۳۹.۳ نیز حاشيه ؛ 
۰م۱۰۸؟(مم) یاثوت الحموی: المعجم؛ طبع 0ء 
۶ برم ببعد؛ ہم؛؟ (م) 

وھی مصلف : مشترکے طع ٥|]۷۷0:::70؛‏ ص ومم؛ 
(مہ) مرآصد الاطلاع؛ طربح لا٥طادوں.0‏ ,۲ء : ؛ 
() البکری : معجم؛ طبح وتتٹلط رر م۱ وا 
بعدے؛ مە‌ے ؛ (ہم) عظیم الذین احمد : گرسں ئ:طا 


٤ .:‏ 
پل پا ۰ھ 


ٴ۳٭ حعبرق ۷۳۷ ہدطتجھ(ھ ہم۸ا۷(ع٦ت+٤ا ‏ ہم ۲۱و50 


:۷|]]ءاو وئروکا در ۷۰۱ئ,0,(7 ناڑا ۲ وایا ہے ہیم)؛ 
٥>ء)‏ جرجی زیدان : کتاب العرب قبل الاسلام 
(قاعرہ ۹۰ رع)ا رب ۲وم!(۱۸) ععاواءلا :۷ونطظ 
٭٤6‏ "۸4۳۲۰ ٥!‏ آاہ؛ دجبجاوگااكں۷۲ ١ا‏ مم بج ان+4؛ 
لائہزگ .ہے ع) (و) جطوطما( ٥.‏ : چوسدادساءوءظ 


:٣ل‏ ہو کرہن ھیگن ہےے رتا گا ےے٣۔ی۹ے؟‏ 


اس 
مصنف :ا ٹیل؛ ج ہ؛+در 


۲۹ء۲۲؟ 


۱ 
۱ 
١ 
۱ 
ْ 


و یں مہ سیچججی وو ہچہ>بپوممجے_رتجصجحجحجسےٌےٛےَسجشھمہجےچتج ا'محتسہم ہي ْ2 سس هًُِجمسمیمسژےبشریہًےِےه٭>‫<ىصس ہ<خحجبتصکص٢٤ہچتی‏ 
سے۔۔.۔۔ سے ش۔ج×جحح/بٹ سے 


مار 


(( :)۷ ەدە ع۵ ججاہت۷ا5 ,ظ۸ : ×مذ ‏ ×× ا)4 
:۸1 ٥۷٢م" ۸۶09٤‏ :ہل ٣ر:؛وزڑ'! ‏ مل رزمجموردہہہء 
۱۸/1/۶۶۰۶ 6۰٤٤6٥ا٤٥1۔:ہ*|ا:‏ 8 .٠ء‏ .××15 .4 .٥خ‏ و ت2۸4 
اأا۷ل× گن مہرم ببعد؛ .0 ۷۲۷ م۔(ہمہہ۶ .ظ : دہ دوگ 
:ہ٭ہ ۸4۳ ٢۳۱ہ!:اڑ؛ ٦‏ کسفورڈ ,ہےر ص ہ۹وم؛ 
(۳:) 660۷ :ا .تا : ۸۲ہ۷ہ ۳ھ :ہفا ٣۸۱۱(۷‏ جدک 
٥ج‏ اجوا:[']۱ ,4ر,7؛ سلسله م٤‏ ج م (ہ۱۸۳ع)؛ ص ہم 
۸ ببعد؛'(م :)یل :ددہ7 : :ہددہ(اوہ+وہ+ج ::؛ظظ 
480+۶۴'ا مبہرو ہجمرپ روا ۶ء ذر مئزعہ: ۸( ۔ : 
:۱۷۰۱٢ ٣۶۷۲‏ ء:مررج]ا '| :۸ا ۰+:۱1۷4ہق 71۱٠۳٥١‏ 
(ا۸ ۳۷۷۰۰۸"ا)۸۷ :4؛۱(پیرس ۸۳۹ ۱ع) ٣ص٦‏ مم ۔ومم؟ 
(م) ل[٣٭۸‏ ۸۳۸ .۸ : 
۷۰۳۲۸٠٥۱ء ۵۱٣,‏ ۳۷ہ|۱۳۶۲۳!1 ء اا4۲۱ ۳| :ہوا (ەماہ5) طہ+ہ4۷ 


10 ”لی سلل اٹہ مم 


'ؤ ءچە‌رہ٢‏ صىص "۷ ٭×ہ:ااواہمظ 


٥‏ و 
جم بعد ۳ م٢‏ بعد (ہ) 8086090۲ ۸ے : 
اوا0 دمؤ بہہ۶۱۱را:ء ۔سص ؛ دم ۶ا۶ ۲۰٢۰‏ .طصھ 
آ8۰ع:ہ3۸ ,ا ١ا‏ صاگکا ١١/۴‏ ص وب بعد؛ ہم 
وھی مصلف : ما(۸۶۵ر ہزرامو۶ون:٥0‏ ءزإو اتا ص۹م٠١:‏ 
۶۲ ۰ ۸+ : ملذ مانا 
:ووق ؛ا×:اطو+نا594؛ ص زلم حاشيه را ےر و 
.سم ببعد؛ یز حاشیہ م؛ 


ہب ہمم:+؛؟(ےم) 


حاشيه ؛ ہم بعد ۹؛ 
ہ۶۸ ] (ہ۲۱) 1,1۷١۷۱‏ : ہہاٗءداہ دص ۷×؛ ۱مەو٘ہظ 
ہ۲۰۷٠‏ ۱۰ ء ہما ئلافاوہاہاءمو؛ .۸.[ سلسله "۶ ج 
۶۹ء۸ ۱ع صض ہے بعد ہو ؟(۲۹) ۸۵۵4م ۸ ,1 ءا: 
1۷۰۲6 ۰ا:|۷/٢۰|‏ :1١۱م‏ :چا دا ٭ ۱وام؛ .1.۸ سلسله 
عاج ۳ (مےں غا سر سو ؟(۰) 905 340:55 .3.11 
و :ال9( :0.1 :۰ ۰۸ہ0+۸۸۷۰۰ ۶را ئنجہک) ,0 ط۸ .٠ا٥‏ 
(عطدٹلڈ:"طا) اہ ت٭: ۷ .1 ّدر ۷۱۰ تنم (٣م۱۸م)؛‏ 
ص. مب ہ؛ (,م )لا جموواہ ۰ : (ءرؤ فا5 
5070 ۶ئ۳۳۵؛ ےم ےہ ص .۱؛؟(ءم) وھی 


تصلف ! جہمزن(ہ۸۶ و ہچہہ6 ۱۷۷ :بل زن+:02 :ء4۱: :عدت اض 


(۹۹ ۶۱" 3۸۸۵۸۵۸)'۔ سےے ٦"تاٗوے؛‏ اطع ثانی؛ٴ بانہ 














'یپۓیر؛ سیےر؛-۔جھو؛؟ (ہم) وھی مف) ن انا 


وث٭لاگيا یبد بوااءم/ ہہ( +مجرا:دہط ۱۸ :500( ۱۸۹۰ء 
تس رہ ببعد! (مم) وھی بععکك: |٥۸‏ ا×ئ) 1٭٭×2۷ 
ق6 بموہ باعیرمزبوجوڑا جمل ×ٴنمناں؛ در .۸.6۔۸۷.۴) 
ج٭(؛ہ:6 ص وب یم؛ (مم) وھی مصلف: 
وہووعاحي ۃةج مه ٣‏ جرہام ۸0۴۷ وجچسبارروڈ 
۵8 مد داء؛ طبع ۷۸۵٣‏ .آآط د .۲( 
طلزہہئە"اٴطا؛ ری ااء ۷۴ت ص ص۱۲٢ )١۰٢۱٠۸‏ 
پو؛ا چو بعد ,م بعد؛ مم تام ہم بعد مم 
ببعد؛ پرو؛ بع؛ ب؛ ہہ تالرو جے تاهہے؛؛ب؛؛ 
دروراے ۳ء ۱۳۹ رو مس بعے ۔ے بعد ہے١‏ 
۶۸۰()مم) ومھی مصلف: ۱708۶6۷۸ ۱١‏ :ےم؛ ۹ہ؛ 
وربیہ؛ (ہ+م) عمعحصب:1ا ۸ : مہاءاںمہ ہ٠0‏ 
٭وہ۴٤؛‏ در ۸× عاا:+|::5 0۶۷۷۸٣۰,‏ ع اا۰ اٴمادا 0٠+‏ 
ہوچہنول ۱۲٢۷۰‏ ج ۱ لائہزرگ ۱۹۰۹ی سص ہیں بعد: 
دمم تا وہم؛ وبم؛ (ےم) قناقصئاہ08 8 .ا : 
لالوہووہ6 ہ٢۰۰‏ ۷۴۲ ۲ ]۵یاا5گ 
ہمب:×ا:ط مھ +جاا/۸ 2دا ۲ ج۔ ۳٢‏ (مہہ(ل .لم تی 
1ے ے۵۹۱)ء ص ے بعد ہی بعد سمم؛ 


]ء۱۷١عی۲٥ا:‎ 


۹ہ ۹و تا ںی ار بعك۲ (۸م) وھی مصف: 
جزہاء۶۱۰ء 4ء5 حص× :؛×ہ:٣‏ دا ء:امدنہاں۴ا۲ جب 
(ہھا ۷آ[ .بلل.2ھ.53؛ ۱٢۱/۱۹۸‏ ۱۹۲۲ی)؛ بعد 
وم وحائیہ امم تا جو! (۹م) دھی مملف: 
رہ7 ما::اۂ۱۸|!۵۷۱ ۱ (۱ا4].,۱۷ .ھ5۶ ٠ا‏ 
۹۳۸م سیویعف ‏ بیع ہے ہی ہم یعد! 
(,م) ڈ9[ ۷۰ : مقاله سہا اور بای در إلر وط : ۔ا:۸ 
بودرما رہ اا٢‏ ج ۸۵۷۰۳ عموہ م۳ن ۳مم بعد 


پیوس ببشذ؛ ہ٥۱۳‏ ببعذ؛ ۹ہ"ٌ+۱إ؛ا ۰ ۱۳؛ رم 
ای 


ضس بر 


۹ تا .ہم قا ‏ مجر مم 
۰ "م۱ ؛:٤٭(؛‏ ۰۹۰٭۱؛ ۹۰۶م:؛ مم تا 
. و زام) اومعتہظ ٠.‏ : دس مالو:دمرا 
گا سم عمد مفنومومہا (ءا ؛ئلہءتز 


۲۳۰؟" 





ےےکےکححے ےےصحےمےےے ے۔ممٹڑشسہےتممےے۔ےے .ٗ٠ت‏ ستے| ٹ ٹج شس۸ےے۔ .پت ت ٹس 
جممج[جحعسموپیشسآئھپ٭ہمیإحجت جو چچھہچو پٹپہصھییتٗیچھچٗھىججمفششوجٹپٹ 
.ےٹس ےس سلفم سے سس بت بحاص سٹ شس جو ...ٹیس ساس سو 


مارب 


ہہ (ء07۰::ہ:ص4/16۲۳ ٠. 1٢۷٥8 ۷۰ ٤‏ نل ہ8 
رھڑان5/(: سلسلہ ٠‏ حصّه (۸۷۵٥۵ ٣١ج ١١‏ ۱۹۲۰ع) 
مہہ؛ ص ہہب وحاشیه ج؛: (جم) ول :ا1ۃ 
جرزوہوں ب(۱۷۶۵۰ئء۸4|1۱ ببرورام:زط۱٣ن٤/م؛‏ طبع ٥۴:ٴ (٦(٤‏ ۶٤|:01اء‏ 
١؛‏ کوہن ھیگن ے,م؛۱؛ باسداد 1100001 ٣.‏ و 
ون ا5۵ت ؛اہ0:ط3 ۔ہ؛ ص ٠‏ ١؛‏ (جرا ےە٭؛؟ (ء۳م) 
زوزہ:و1 ز؛0۱٤:‏ ئزإوبہ:اا۰۶٭ب× ۲۶۷۳۱۲۰۷ )0/:۳٢۰:۱۱٥۱۷0۷۱(::۱‏ 


وءاہاوہ۳واٴہ؛ ردم ام+ورع؛ (ہم) ‏ 80وزطا731۸ .0۷ 
ز :] ,ەہ3ہ::ذ(۷۷ ہ۷۰۱ : :۷ظ ۱۲ء۱ط5۷4۷۶2؛ ج ٣۳ )٣٢٢‏ 
(رہوہع تا مہ٥‏ ؛ع)؛ (ەم) یه مؤیدالعزم : 
رحلة ھی بلاد العربیة السعیدة؛ قاشر*“ ۱۹۳۸ء 
(م جلدین)؛ (ہم) تبیہ اہن ارس : آلا کیل؛ جلد ہ؛ 
(رےم) 
(ء 


5۷|/|۱٠:]٠٠19٢+‏ ۱ہ ۲۰ہ:ہ( دمل مزومەان:4ر'|؛ (+م ۱۹ع 


تصقہص(ء( .ا : 
2:۸۶۰ 


800٥‏ ۔مو ۔'! 


ہہ فؤطعق: ٠٢×‏ ۳ا٥ہ‏ ۴باح؛ :6)0( 
ص پسمتاےمم؛ (ہم) م8 03108-70008٥‏ 0۰ : 
”ٴا۳ زو ءارہہ7 ہمموم ٠ہ‏ ہ٣ ٦‏ ااآ 
(حضرموت)) 1 تسفرڈ ممواع؛ (۹م) 06۴/ ۷.1786( : 
×٭ روا60 !۲ہل :دک عاتا؛ ٢۷٣۴٠‏ ممو ۱ئ 
(,1۰) الواسعیء عبدالوسع : ٹاریخ۔ الیمن؛ بار دوم 
تاغعرہےم۹؛ع؛ (ہمم) لزالاط٣‏ .[ .5۷۹ ]٠.‏ : :"ظط ۶( 
(٭) 


186 ۸.۰ : ۶ ٗواروا۸ہ۶۷۷ :۳۱ہا۱۸×: ممفرا؛موط ءا؛ 


بتھادا ٥٘‏ 1صس؛ء6؛ اسکتدریيه ےمواء'؛ 
در 4۶40 ۱۷ (ےم۹ ۱ع ص مو تاےیں!(٭م) 
احمد فحری : ءچولزہ۷ ما ۷:۷٦٥۷۰‏ مل (١اا‏ “و1٥۸‏ :ما 
[38) |٭؟ ؛۴ "۸4/06۲۶:۶ٴ ,مک ق؛ در بوەویایڑ صا؛ 
(ہم ١ع‏ ہر ں تا۹ء! (مم) غطوتالھ ۶۰۔۷۰٦:‏ 
۸۳٥‏ اسەگ ؛ہہا*٭ٴ4 زہ ررمماہہہ+ما) +ااا؛ 
6 الفظ ۰۰ء (سقول از .4,5.0,5.ھ؛ ١۹‏ 
اکٹوبر ۰ء ص م تاأم)؛ (ہ٥ہ)‏ فدو ا(1 ٦.‏ : 
امہ ثشا ۸7 ءا۲۵۵ ہہ عیچارٹ ۲و‌ہویڑ ‏ بم:نرزاعہاما 
ادا" ؛ہ۴ہ؛ م م1 ۹۰۰۰۱ ع!(ٹم) احمد فٹری: 


مارب ۴۲۳۱۹ 





٠١ 76:07‏ ۱٣رہ‏ اہو ٥ا٥‏ وبلم/4 بر مارچ ۔ئی 
۵۱۹۳۶۵ ج.۲۱۱1؛ سم (جلد دوم پروفیسر :171)8181 .6 
کہ کتبی متون کے لیے مخصوص ے)ء قاہرہ ہ۹ ۱ء! 
[نیز دیکھے مقاله سسبا] . 
(احمد فخری) 

المامون : : خاندان بنو ذی النون کے سب سے ِ 
بڑے حکمران کا اعزازی لقب ۔ یه خانوادہ بربر نسل | 
سے تعلق رکھتا تھاء جس نے قرطبہ کی اموی سلطنت کے , 
زوال کے بعد گیارھویں صدی عیسوی کے پہلے ربع میں ! 
ایک سلطنت قائم کی جس کا پایه تحت طلیطلة ۵0ہ ا0٣‏ ْ 
تھا (رك بە ذوالئون). 

المامون کا پورا نام بحبی سیل ئن 
عبدالرحمٰن بن عامر بن مطرف بن ذی اون تھا ۔ وہ 
اہنے باپ اسماعیل الظافر کی وفات ہر ہ ٭مھ/ہ۱.۳ء 


آْ 
ا 
ا 
1 
ا 
إ 


میں اس کا جانشین ھوا اوراس نے اپنے طویل عرصة 
حکودت میں اپنے پڑوس کی امام اسلامی سلطنتوں سے 
جدال وقتال کا غیر ستناعی سلسله جاری ر تھا یعنی 
سرقسطه 58و مع ت۶ 8۵؛ بلنسیه وزء تہ ا۷ء بطلیوس 
۶ہ زملا٥قا؛‏ اشبيليه ‏ ||8۷ اور قرطبهہ )١:٥0۷۹‏ 
ریاستوں سے براہر لڑتا رھا۔ 
میں وہ زیادہ تر سرقسطہ کے طاقتور بادشاہ سلیمان بن 
ھود المستعین سے الجھا رھاء جو وادی العحجارہ ؛ 
کے قبضے کے متعلق اس ک5 کی مخالفت ٴ ثرتا تھا اور ۔ 
اس ہر پر اس نے قبضه بھی کر لبا تھا - الماسون اس ؛ 
کے خلاف روانہ وا ء لیکن شکست کھائی اور لے | 
طلبیرہ کی طرف پسپا ھونا پڑا جہاں اس کا محاصرہ ‏ لر ؛ 
لیا گان اس کی عالت اس ختےہ فان ٭له ایۓ | 
لیون وھ اور قشتاله ۴اا؛ەوں کے بادشاہ فرڈینینڈ 
اول سے سدد سانگنی اور اس کی سیادت تسلیم کرنی ! 
پڑی ۔ اس عیسائی بادشاہ کی اسداد کے باوجود وہ اپنے 
دشمن ابن عود ے اپنی بات منوانے میں کامیاب 

تہ و سکا ۔ المأنون کو اپ انداد کے 0 


المامون 


شاہ اشبیليہ المعتضد بن عباد کا دروازہ کھٹکھٹانا 


۱ 5 اور اس کی اداد حاصل کرئے کے لے 


ے نام خلیفه عشام ثائی کا باجگزار بننا پڑا ۔ اس 
وقت عباد بطلیوس کے بنو الافطس [رك ہآں] ے 


إ| برسرپیکار تھاء اس لیے اس نے المأمون کو متوتع امداد 


| بہم نە پہنچائی ۔ابن ھود نے دلیر هو کر طلیطلة کے 
| علاقے کو تاخت و تاراج کر ڈالا اور یہاں کے 
باشندوں کو مجبور کر دیا کہ وہ اس کی اطاعت 

ا قبول آذرلیں وہ یقینا المامون ً لو تاج و تخت سے 
بالکل محروم کر دیتاء مگر رس مھ/ ہم . ء میں اس کا 


' انتقال هو گیا. 


اغازرت کے وی عات عہ کرت ری 
بطلیوس کے آنطشی امیر المظئر محمد بن عبداللہ سے 
لڑائی عوتی رھی اور دونوں خاندائوں کے 
درسیان يہ مناقشت ٴدئی سال تک جاری رھی جس 
میں لبھی ایک فریق ٴ دو کامیابی هو جاتی تھی اور 
"بھی دوسرے دو۔ ے مھ / ں٦,ء‏ میں المامون 
نے بلئسیہ پر قبضہ ثر لیا ۔ بلئسیه کا حکمران المنصور 


کی : عبدالعزیز بن ابی عامر ‏ ہم ھ/ ۹۰ ۰-٠٦۱,ء‏ کے 
اوائل عہد حکوست ؛ 


آخر میں فوت ہو گیا تھا اور اس کا نو عمر یٹا 
عبدالملک المظفر وارث حکوست هھوا تھا؛ لیکن اس 
کے علاقے دیکھ کر فرڈینینڈ کے دل میں لالچ پیدا 
ھواء چنانچە اس نے عبدالملک کو محصور کر لیا ۔ 
المامون اس کی امداد کے بہانے عبدالملک کے 
پاس بلنسیہ آیا اور اس نے یہاں آتے ھی اہے تاج و 
تخت ہے محروم کر دیا, 

المامون کی وفات ہے چند سال پہل قرمونہ 


ا ٥ہہہ٥٥‏ کے بربری امیر العز بن اسحق البرزالی نے 


المامون ہے یہ درخواست کی تھی لہ وہ اس کی مدد 
کرے ئیونکہ اشبیلیہ کاعبادی حکمران المحتضد اس 


کی چھوٹی سی ریاست ہر دست درازی کرتا رھتا تھا ےآ 
المامون نے قرسونہ پر قبضہ کر لیا اورجب المطاطظ:, 













۱ گی موت کے بعد المعتمد [رك ہاں] اس کے یٹے اور 


جانشین نے المأمون کے منصوبے پر خود عمل لیاء . 


یعنی ٠/۸۱‏ ٠ھ‏ میں قرطبه پر قبضہ ٹر لیا اور 


اپنے بیۓے عبّاد کو والی بنا آثر وہاں متمکن در 0 


لیکن چند سال بعد ع۹م۸/١ء:‏ بھ میں المامون نے إ 
قرطبہ کے ایک ٴ تم حیلیت :ٴٛ سی رو کم امہ 
سے ایک ایسی سازش کی جس کی وجہ لے وہ قرطبہ ' 
گا مالک بن گیا ۔ چھے ماہ بعد سس ذوالقعد, 
مہم جون ہے , ,ع دو المعتمد شاء اشبیليه یا 
این عکاشہ کی انگیخت پر المامون لو زھر دے دیا 
گیا ۔ اس گا بیٹا یحبی القادر اس کا جانشین ھوا ۔ اس 
سے کچھ سال بعد الفانسو ششم نے طلیطله ‏ دو 
تج کر لیا۔ ْ 
المامون کا طویل ہد حکوست جزیرہ نماے ' 
الدلی کے زمائہ مل وک الطوائف کی خصومیات کا مظہر ' 
ہے ۔ یه سچ ھے کہ اس نے اہنے مقبوشات ‏ دو وسیع 
کیا؛ لیکن اس کی فتوحات ناپائیدار تھیں اور و 
سب ہے پہلا مسلم حکسران تھا جسے اندلس کے . 
بھتعصر سسلمان حکمرانوں ہے لڑنے کے لے تثشتالہ اور آ 

. لین کے عیسائی یادشاہوں ہے اتحاد قائم ڈرنے میں 
کوئی پاک نە هوا۔ اس نے شاہ الفائسوششم تو بھی 
اپ درہار میں نوماہ تک سہمان رکھا جب اہے 
ا کے بھائی: سانچو شاہ قشتاله نے معزول کر دیا 
ایز وك يہ ذوالنونء بدو] . 

اماخط )0 این حیّان بحواله ابن بسام : السَخْبرہ 
٠‏ 0۸( اہن عذاری 
8 ات ے۔++و تا ممہء؛: (م) 


عو 


7 
ٰ 

ا ۳ 
.و 
8 
پا 
:. 
ا 
۵ 

و : 
را 
ك* 
9 














گفت وشنید ہوئی تو شہر اس کے حق میں اس | 
. والندے پر چھوڑ دیا کہ معتفمد قرطبہ پر قبضہ آ لرنے | 
ثل مدد دے گا؛ جس پر اس زمائے میں جہوری خاندان ۱ 
گلا ایک بادشاہ حکوست ' لرتا تھاء مگر اس داعہ پر 
آخری موقعے پر عبادیوں نے اے مایوس کہا ۔ المعتضد , 


۔ سم 


چ 
: البیان آ المغرب 
ٰ 


تا .٭ا: ئجظذظ۸ر ء1۹ا ا ہاٴہنا٭”ەہ ہصہ'وامڈ5ڈ 
و۵1؛ بمرافع کجرہ؟(م) وھی مصذ : مل م+115::1] 
:و۲ ' رر بب ١+“؛4[)؛‏ مہ: ورہائا ےئ ہ۸ 
ببعد؛ (6) ۵ ی۷۱۷ م0۲8 نظ : ٹمازان! ١/٥‏ یی (ہ؟آ 5 رمنا؛ 
میلرٹڑپہیو رع ص جم ورس جم ظایو 
( ۸ 01۸0ا تم( 

المامون ٠‏ ابوالعہاس عیدالل (ینٰ ھارون) عباسی 
خلیفه؛ رہیمالاؤل ے ھ/ستمبر پہرےءٴ دو ایک ایرانی 
ٹئیز مراجل کے بطن سے پیدا هوا ۔۔ وہ ھارون الرشبد 
. کا ییٹا تھا۔ بڑی سخت لدشمکش کے بعد؛ جو محزم 
۸ ر,ھ/ سٹمجر مع میں خلیفه الامین رك بآں] 
ز کے قتل ہر ختم ھوئی؛ المأسون تخت نشین 

اء لیکن وہ بفسداد میں چھے سال ہے پہلے 
2 نہ هسو سکا۔ [خلیفه اسین عباسی کے مقابلے 
میں اھل عجم نے ماسون کی بڑی مدد کی تھی اور 
انھیں کی مدد ہے وہ کا سیاب ھوا تھاء اس لیے اسین کے 
قتل کے بعد عربی اور عجی سوال پیدا هو گیا] . 

ایک علوی محمد بن ابراھیم نے؛ جو اپن طباطبا 
: کے نام ے معروف تھا جمادی الآخرہ ۱۹۹۰ھ/ 
جنوری - فروری مہ رء میں بعقام دوفه خلیفہ ھونے کا 
دصوی در دیا اورماسون کے ایک سابقه طرفدار 
ابو السرایا نے اس کی حمایت کی۔ پہلے تو باغیوں 
نچ کامیابی ھوئی؛ لیکن این طباطبا کا اچانک 
تال رگا ازع بی برغ رئمہ بن اعین [رك ہاں] 


نے اہو السرایا کے خلاف پیش قدمی کی تو اہے فرار 


هونا پڑا ۔ تھوڑے ھی عرصے بعد اسے گرفتار کر کے 
' قتل ٦ر‏ دیا گیا (رییع الاول ...مھ /اثتور ۰ ہء) 
. اورھر مہ ھر جگہ بغیر لسی دشواری کہ اسن و 
' اسان قائم درنے میں کامیاب هو گیاء مگر فاتح 1 
' نے مرو پرقبضه لرلیا تو خلیفہ نے غلط فہمی سے 

ہر تھا ریس 5 
گیا (ذوالقعدہ . . +ھ/جون ہ ‏ رء) ۔ اس ہے عام بدد یل 


ون اداردی الوڈ ْ 





گئی ۔ المأامون ابھی سرو ھی میں تھا که اھل 
د نے بغاوت کر کے خلیفه المہدی کے ایک بیۓے 
سور کو اس تحریک کا رهنما بنا لیا ۔ جب رمضان 
۲( مارچ ے ءء میں المامون نے امام علی الرفا 
باں] کو وی عہد سلطنت امزد کر کے عباسیوں 
ىیاہ رنگ چھوڑ کر علویوں کا سہز رنگ اختیار کر 
نو دارالخلانہ کے باشندوں نے المہدی کے ایک ' 
یۓ ابراہیم ”کو خلیفہ منتخب ثر لیا (ذوالحجة 
۰/جولائی ے۱ ۸ع) ۔ مصر اور آذ ربیجان ہیں بھی 
. برپا هوے ۔لوگوں ئو بابک خرمی [رك بآاں] ! 
آسادۂ بغاوت ‏ کیا اور پورے ہیں برس تک شما ی 
ات میں ہنگاہے ہرپا ھوتے رعے ۔ ان حالات میں ٰ 
ہون ”لو مجبوا مرو تو خیر باد دہہ در عراق ۱ 
پڑا(م, ھ/ے ؛۸۱ءع)؛ لیکن جب عربوں نے الفضل إ 
کوقتل ٴ ٹر ڈالاء جوخاص طورپر ان کا مخالف ' 
اور امام علی الرضا کا اچانک انتقال ھ و گیا اورراسط کا 
؛ الحسن بن سپلء جوالفضل کا بھائی تھاء دیوانه ؛ 
لیا یا کم از کم اہے دیوانہ خیال ”ٹیا جانے لگا تو | 
بغداد کے لے ابراعیم کی مزید حفاظت وحمایت ٰ 
ےکی کوئی وجہ نہ رھی ۔صفرم , ۰۲ھ اگست۹ 1ے ٰ 
المأمون دارالخلافة میں داخل ھوا اور سبز رنگ 
بجاے پھر سیاہ رنگ اختیار ثر لیا گیا ۔ 
سہل دو عہدہ ولایت ہر بحال در دی گیا اورچند | 
بعد خلیفہ نے اس کی لڑی بوران رك بآں]| سے 
ی بھی کر ی ۔ ادھر خلیفہ کے خراسان ے رخصت 
۷6 می وهاں حروریوں میں بغاوت بہا ھوئی ۔ 
١ھ‏ کے آخر/جون , ۸۴ء یا ٭, ھ کے شروع میں 
. بن الحسین کو خراسان کا والی مقررٴ ٹیا گیا ۔ 
سر لحاظ سے اس عہدے کی مشکل ذمه داربوں 
ہے موزوں ثاہت ھواء لیکن خود سری میں اس قدر 
کھ ے,. مھ /۴بء میں وہ خلیفه ے بھی 
نتہ ہو گیا ۔ اگرچہ اس اعلان کے اگلے ھی دن 


اس کا انتقال بھی هو گیاء لیکن خلیفہ کو یہ ھمت 
نہیں ھوئی کہ وہ اس کے بیٹوں کو خراسان کی ولایت 
ہے محروم کر دے اوراس طرح خراسان میں طاھریه 
[رك ہاں] خاندان کی بنیاد بڑگئی ۔ ۰٠/ء۲"۰"۱۔‏ 
٦‏ میں عبداللہ بن طاہر [رك باں] نصر بن شبث 
کو شکست دینے کے بعد خلیفه کے حکم سے مصر 
گیا ۔ یہاں یعنی قبائل جو المأمون کے وفادار تھے 
بنوقیس ہے لڑ رعہ تھے جو الامین کے طرف دار تھے 
اور یه لڑائی الامین کی وفات تک جاری رھی ۔ کچھ 
مدت تک اسن کا دور دورہ رھاء لیکن پھر تانچ فساد 
رونما ھوے اور ان اندلسی سسلمانوں کے آ جانے کی 
وج ے جنھیں خلیفه الحکم رك ہاں] نے جلا وطن 
کر دیا تھاء صورت حالات اور بھی پیچیدہ هو گئی ۔ 
انھوں نے اسکندریه پر قہضه تر لیا تھا؛ لیکن جب 
عتاف رد انف مھ سظ مس وا 
نے اطاعت قبول ٴ نر لی اور اندلسی مداحلت کار ھٹ 

اثراقریطش چلے گئے ۔ جب یسا بن طاہر 
کو خراسان کا وا ی مقررٴ کیا گیا تو خلیفه نے اپنے 
بھائی کو؛ جو بعد میں خلیفه المعتصم ھوا؛ مصر کی 
ولابت تفویض ى؛ لیکن مھ / ۸۲ء میں مصریوں 


آ نے پھر اس کے ائب سے سرٴدشی کی اور المعتصم کو 
الحسن ! خود باغیوں کی سر توبی کے لیے مصر جانا پڑا ۔ 


دوسال بعد زیریں سصر کے باشندے پھر المعتصم 
کے عم‌ال کے خلاف اٹھ کھڑے ھوے ۔ قبطیوں نے 
بڑی ہےجمگری کے ساتھ اپنی مدافعت کی تاآنکہ خود 
خلیفه تازہ افواج کے ساتھ وهاں پہنچا اوراس نے بڑی 
سختی کےساتھ هر قسم کی مقاومت کا قام قمع کر دیا ۔ 
المامون کے عہد کے آخر میں بوزنطیوں ے قدیمی 
مخالفت پھر تازہ ہو گئی ۔ اس کا اصلىی ہب تو 
معلوم نہیں ہوسکاء لیکن غالب خیال یہ سے کہ ۔ -ٴ 
مد تھمولیلوس مہ نے بابک کی امداھ ,:. 8 















اپنے بیٹے العہاس [َركه باآں] کی ھمراھی میں ہوزنطیوں 
اکم خلاف فوج شی یق آئندہ دوسال تک تمام 


مہحاث کا. اھتمام المامون بنفس نفیس خود رتا رھا۔ 
لڑائیوں کے تیجے حسب معمول ۔ختلف رے؛ لیکن 
سلمان ,ایک طویل محاصرہ کے بعد قلعد لؤاؤہ دو 
فتح کرنے میں کامیاب ہو گے ۔ اس ھ2 
(توفول). ضلح. کرنی چاهتا تھاء لیکن المامون نے اس 
پیٹکش کو ٹھکرا دیا اور ۱+ /۳۳ہء میں اس نے 
دوبارہ ہوزلطینی علاقہ پر حمله لیاء لیکن وہ اس سال 
ماہ وچب (اگست) میں بڈندون کے مقام پر فوت ھوگیا 
جو طرسوس ے زیادہ دور نہ تھا [اور طرسوس میں 
مداون هوا] ۔ مرنے ہے پہلے اس نے المعتصم کی 
جانشینی کا اعلان ”کرا دیا تھا [سأمون کے عہد میں 
کاہل اور تر ئستان کے فرماں رواؤں نے اسلام قبول 
کیا ۔ جزیرہ اقریطش اور صفلیه کی فتح ک تکەیل بھی 
مامونی دوری بڑی یاد گار ے]. 

[مامون تدہیر و سیاست؛ فہم وفراست: فضل و 
ثمالء عدل و انصاں اور حلم وعفو جمله اوصاف 
میں کامل تھا ۔ وہ دنیا کے مستاز ترین حکمرانوں میں 
تھا اوراس کا شاراس ہد کے بڑے علما میں تھاءَ 
فلسفہ کے مطالعے اور مختلف قوسوں کے علما کی 
صحبت نے اس کو آزاد و مشروب بنا دیا تھاء چنانچه 
خلق قرآن کا عقیدہ؛ جس کی مخالفت کی پادائس میں 
علماے اھل السنت نے بڑی سختیاں جھیلیں؛ اسی 


دروم م_جججًٌٗىجشُِ؟جسشہػج س ےت کم 


آزاد خیا ی کا نتیجه تھا]۔ وہ علویوں سے ھمیشہ سروت و 


بعیت ہے پیش آتا رھا ۔ [انھیں بڑے بڑے عہدوں پر 
مقر کیا اورفدک بھی اھل بیت کے حوال ےکر دیا] ۔ 


اس کے عہد میں علم و ادب کو نہایت فروغ وا ۔ 
الہ تھا جب ابوتمام اور البحتری ے (باکمال) 


اھہدا ھوے جنھوں نے ایک ایک حماسه تالیف 
اب طافانی ایے مؤرخ) بخاری ایے محدث اور 


پخقبل سے عبت ھب اسی زمانے کی 


‪م۲۰۳۰۴۰۶۲؟ 


المامون 


یادکڈر تھے ۔ خلیفه نے فلسفہ اور علوم تجربی میں 
. بھی خاص دلچسپی لی ۔ بفداد میں اس نے ایک 
رصد گاہ نجوم بنوائی اور اس کے ساتھ ایک بہت عملم 
کر دا بے سیا کزان مر ساب 7رف کا 
سط ی غاض طو کزان کنا مار 
یونانی اطہا اور علماے حکمت و طبیعیات کی نتابوں 
کا عربی ترجمہ پہلے سریانی زبان کی وساطت سے ھوچکا 
تھاء لیکن المامون کے عہد میں ترجے کے کام لو 
بڑی وسعت پیدا ھوئی [اور افلاطون؛ ارسطو؛ بقراط اور 
جالینوس وغیرہ کی کتابیں عربی میں ترجمہ کی گئیں] . 

ماخلہ: ()) ابن نید: 
وسٹیفیلٹ)؛ ص ۹۹ ؛ ثا ۱۹۹:(ء) یعقوبی (طع 0209٥٥1100)ء‏ 


“(۲1+6 ٣۳۲ 


تاب المعارف (طبع 


ہم ثاوری ہہب جواھدےف ۲ ہ٠؛(م)‏ 
البلاڈذری (طرع ڈخوبه), ہمدد اشارنہ: (ہ) احمد بن اہی طاہر 
طیفور: ثتاب' إفدادء جز پ (طبع 6۴ [1ئ1) بمواضع ٴ ەہرہ؛ 
(م) المبرد : االکامل (طبع عطو(ہ۷۷) ص ہےردہے و 
مرو ہدو؛ (م) الطہری. مم 


٦ 
۰۰ء‎ 


ےہ بعد م ہے تا 
(ے) المسعودی : روج (نبطوعه پرسئ)؛ ۹ 
۳ر .ہیں ے ] 


امہپا ر: .مم ہبعدو 


و+وا١ہهہ‏ 
ہے؟ (م) الاغانی ہمدد زؤئں : دەوناەطمراما: :ہ[ط0٣؟‏ 
(و) ابن الاثر (طع چ٥‏ واصہ٣) ‏ ہے بعدا رم تا 
١ام؛‏ (, )ان ایی ٌََ (طبع چب مات :06)؛ 
ص۲۹ تا :( )این شا کرالکتبی : فوات الوقبات : 
روم نا 1م؛(ء)) ابن خندون: الھیرں ۱۱:۳ 
ببعد ؛۰٠(۱۳)‏ 1 ہ۰۷ ٥ء/ااف‏ ./ ,(::ہ0 :وس ببعد ؛ 
(۱) :6 لان :ك٥معالہءاز‏ بی رر ججرز ججدداوا 0ا۱ 
:۸م بعد؛! (ہں )۷0۲( : ب۱ دا ئ1 ,لمآواان) ک۷ اا7 
آلەز /أہ مہبزلء6ل؛ سض ےےم بعد )١(‏ چہ|وئ5 ما: 
أ٥ااو‏ اہ اا+<ّتاطا) ,۸4‏ جا چٹ امفزووق؛ ص ٠+‏ 


ہوا ےئ ,رم تا م.رم؛ (ےں) وھی مصنف : 


ءلداوئله) ہ۶:::ہ5 عطا إہ وذ ح] عزا7؛ بمدد اشاریه؛ 


ل0۸ 8۲:۷0۸ : مم ہونما:ہ؟: نووفامسطاد <۸ه 





ل 


المامون ٤‏ الششوت 


50۷ا 766 ۵۴ ز(۴بواڑ؛ از اسفند یار بمواضع کئیرہ ؛ تھا جس ئے المعتصم ہاّہ کا تعظیمی لقب اختیار کر 
(۱۹) التالًا : :٥۶170ء4‏ ۳اا ظ٢‏ ۱ :۹م بعضف ا لیا۔ تخت نشینی کے بعد الممون اندلس :ھی میں 
وپ یمرو ٹب و ہم؛(,م) نیز دیکھے شبلی: ا مقیم رہا اور سلک کے متعدد حصے میں بادشاہ تسلیم 
انمامونہ مطبوعہ اعظم گڑھ؟ (ء) معین الدبن احعد | کرلیا گیا۔ البیاسی باغی ہے بھی اسے نجات مل گئی؛ 
ندوی : تاریخ اسلامء جس ت۹۱ اعظم کڑھی إْ لیکن عین اس وقت الائدلس کے مشرق میں ہفاوت 
۳۲ . ِ پھوٹ پڑی جس میں بنو مود کے متقتدر خاندان 
(۶۸ط87ٴ٭ :٣ب‏ .۷ [ر ادارہ])! | کے اسر محمد بن یوسف کو شہر مرسیه (وزمئن)0) 
المامون : ابوالعلاہ ادریس بن یعقوب المنصور أ میں خلیفه بنا دیا گیا ۔ اس کے ساتھ ھی بی المعتصم 
بن یوسف بن عبدالمومن بن عصلء الموحدین کا نواں أ کا اقندار مرا کش میں بڑھ گیا اور اس کے طرقدارؤں کی 
حکمران جو بر ٤ھ‏ / پبر۔ یراع میں ملاغہ میں ' تعداد میں روز افزوں اضافہ ھونے لگا ۔ اپنے آپ کو 
پیدا ھوا ۔ اس کے باپ کی شادی امیر عبداللہ بن | اندلس میں بالکل ٴ کمزور پاٴ کر الماسون کی نظر افریقیہ 
مردلیش کی بیٹی شہزادی صفیہ سے ہوئی تھی | ہر پڑی اوراس مقصد کے لیے اس و شاہ قشتاله سے 
اور یہ اسی کے بطن ہے تھا ۔ عرب بؤرخین اس | اتحاد ٴکرنا پڑا ۔ مؤخرالذ کر بڑی ‏ شڑی شرطوں پر 
بادشاہ کی صفات حمیدہ کی بڑی تعریف کرتے ھیں۔ | امداد دینے پر راضی هو گیا ۔ ان میں ٴیه شرطیں بھی 
اس کا مطالعه بہت وسیع تھا اور دینی و دنیوی | شاسل تھیں کہ المامون مسلمانوں کے دس سرغدی 
علوم دونوں کا بڑا فاضل تھا ۔ اس زمانے میں جب | قلعے حوالہ در دےء ایک گرجا تعمیر 'کرائے 
مدعیان تخت فتلہ و فساد برہا درتے رھتے تھے اور | اور اندلس میں عبادت کی عام آزادی دے ۔ 
الموحدین دو بڑی پریشائیاں لاحق تھیں؛ اس نے | اس کے عوض المأمون دو بارہ زار اجیر عیسائی 
اپنی ستعدی ہے اس خاندان کو قطعی بربادی سے | سپاہیوں کی امداد سلی جنھیں لے آثر وہ فور المغرب 
ٹچھ سدت کے لیے بچا لیا, گیا اور بہت جلد یعنی ے+ہھ/ , ۱۳ء میں المعتصم 
پہلے المأمون اندلس میں اپنے بھائی ابومحمد , دو شکست دیئے کے بعد فاتحانہ مراکش میں 
عبداللہ العادل کا جو اس وقت برسر حکوست تھاء ۱ داخل هو گیا , 
ناب رھا۔ عبداللہ دو جلد ھی اندلس چھوڑ کر |. المامون نے موحدین کے مخزن کی بےوفائی ہے مشتعل 
مراکش واپس آ جانا پڑا۔ وہ اندلس کے باغی سردار | هو کر؛ جس کی وفاداریاں ھمیشہ اس کے پیش رووں 
ابو محمد البیاسی کو سطیع بنانے ہے بھی قاصر رھاء | ے وابستہ رھی تھیں؛ سراکش ہیں ایک ایسا للدم 
جس کا مددکار قشتالہ کا شاہ فرڈیننڈ ثالث ہو گیا | اٹھایا جس کی مثال اس کے خاندان کی تاریخ میں نمی 
تھا ۔ پھر عبدالقہ کے اپنے ھی آدمیوں نے خود وطن ۱ ساتی ۔ اس نے خود سہدی ابن توسرت کو متہم کیا ۔ 
میں غداری کی اور وہ ۹۲ھ / ےر میں ماک . اس کی صداقت(- عصمہ) سے منکر هو گیا اور الموحد 
ٹر دیا گیا ۔ اس قتل کے فوزا بعد المامون اور ایک إ | شیوخ کی بہت بڑی تعداد کو موت کے گھاٹ اتار دھا 








دوسرے الموعدی مدعی تخت ئے جو المأسون کا | جن کے متعلق اہے ثبہ تھا کہ انھوں نے اس نے ڑا 


بھتیجا تھاء یک وقت اپنی شاھی کا اعلان کر دیا۔ | غداری کی ے ۔ المامون کا اتی ماندہ عید ,کوٹ 
المامون کے بھتیچے کا نام یی بن الناصر بن المنصور ' المغرب کی کئی بغاوتوں کے فرو کرت بن کم ا 






للہ. ہو سکلا جس نے مراکش پر تبضہ کر کے خوب 
لوٹ مارکی ۔ یہ خبر پاتے ھی المأمون جو اس وقت 
سبثہ کے محاصرے میں مصروف تھا جلد جلد کوچ 





کوکے اپنے ہابیہ تخت کی طرف لوٹاء لیکن راستے | 


۱ ہی میں وادی العبید کے مقام ہر ذوالحجه ۲۹ہھ/ 

۱ اکتوبر +٣۱ھ‏ کے آخر میں بیمار پڑ کر فوت گیا, 
ماخمل : (,) ابن ابی زرع : روض القرطاس ؛ طبع 

ویھجاوی۵؟' : عمزت۱(نت/۷( ٭×ہنوہہ رماہہ:ا؛ اہسلا 

ہیں سے اہ ہے 

رھ ص رتا ۹م ؛(م) العلل الموشیە؛ء 

(تونس و ہ٭مبع)ء ص جم تا ہ۱ ! (م) ابن خلدون: 
الم (وءء5 ء59 وچن 1/:1۷:۶۷])؛ طبعح 8۵6 دا5 د۱۵ ۱ ؛ ٣۔۳‏ 
ٹا مم ! ترجمة؛ م :مم تا ےم :(م)الناصری السلاوی : 
الأستقصا (قاهرہ)؛ ۲۷ص۹ تا 
(ومواو:ہ/وگ ۰۶ء:/۱4/۷؛ ‏ م؛ ہرس ے۹۰ :ء)؛ ص ٣٠٢‏ 
تاہم؛ (ہ) 10ا41( .8 


۰۳ ئ) صی ط۳٢‏ انح 


.ےہ۱ ترجمه ]۷۷306 .] 


4٣+ ٠‏ 0٥ا۸‏ (ہ.]؛ پہرس 


(ط۸ ا۷۱۰۶۸0۷(۶ها .تا) 


۲۲۷۲٦ 


مامونی 





سلطنت ہیں شامل کر لیا۔ ےھ /ے ۹۹ء میں 
ماسون کو قتل کر دیا گیا ۔ اس کی جگہ اس کا بیٹا 
ابوالحسن علىی تحت نشین ھوا اور سلطان محمود 
غزنوی کی ایک بہن ہے اس نے شادی کر ی ۔ 
ابوالحسن کا انتقال ۹مھ / ۱.۰.۸ ۔۹.. اھ کے 
قریب ھوا اور اس کی جگہ اس کا بھائی ابوالعہاس 
سأسون تخت پر بیٹھا ۔ ابوالعہاس نے اپنے بھائی کی ہیوہ 
سے شادی اکر لی جو سلطان محمود کی بہن تھی ۔ 
کچھ عرصے بعد ھی اس کی فوج اس بنا پر اس ے 
ناراض ہو گئی ٴ لہ اس نے سلطان محمود کی اطاعت 
رق تھی ۔ فوج کے سپہ سالاروں نے اس کے خلاف 
بغاوت پر دی اور شوال ے. مھ / ٠۹‏ مارچ 
ترر2' تر اواقل کرو اوران ک اکا ازع 
تو تخت پر بٹھا دیا ۔ سلطان محمود نے اپنے بہنولی 
کی سوت کا انتقام لینے کی غرض سے خوارزم پر چڑھائی 
خردی اور صفر .مھ /م جولائی ے۱. اع لو 
هزاراسپ کے مقام پر باغیوں تو شکست دے کر 
ان کے سرداروں دو قنل کر دیا ۔ شاھی خاندان کے 


مأمونی : ایک حکمران خاندان کا نامٴ چوتھی افراد کو قید کر کے حُراسان بھیچ دیا گیا ۔ خواوزم ک 
2 صدی حجری / دسویں صدی عیسوی ہیں جرجائیہ سلطنت ‏ کو سەالک محروسه میں شال کر لیا گیا اور 
>. سوجودہ خسوا کے شمال میں بخارا کی ایک , الین تاش کو خوارزم شاہ کا خطاب دے کر وہاں کا 


آزر ‏ ریاست تھی اور اس پر ایک شاھی خاندان حکمران 
۱ تھا جنھیں مامونی کہتے تھے ۔ مرمھ|معء 








و مگر کہتے ہیں کھ سنہ مذکور میں 
جو . پعرا خان شاہ کاشغر نے بخارا پر عارفی طور | 
ُ می نکیا اور سامانی بادشاہ اسر نوح بن منصور 


: 7 عبداللہ شاء خوارزم کو ابو على 


۱ کے خوارزم کو اپنی 


لک مؤرخین کی تاریخوں میں ان کا کوئی تذکرہ ‏ 





کصٌصوو سم تس وا 


زپزوںلدازی کرنے کی سزا دینے کے لیے اس پر 


۱ وا لی مقرر ثر دیا گیا ۔ سلطان محمود غزنوی کے غزنه 
ْ میں واپس آ جانے کے بعد ابوالعباس مأمون کے حُسر 
نے خوارزم میں اپنی حکوست قائم کرنے کی کوشش 
| کی تھی؛ لیکن التون تاش نے اسے شکست دے دی. 
اس خاندان کے بادشاہ علم و ادب کے مشہور 
سرہرست تھے اور یه ابوالعباس مأمون ھی کا دربار تھا 
یا ما ام وت ھیئت دان: اہو علی 


اراسوق ار ری تا 2 
تارخ گزیدە اور قاضی احمد غفاری ي 
۱ تاریخ جہاں آرا میں اس خاندان کو فریغونی 


مأمونی 


ع۲۳ 


الماتریاع) _ 





خاندان ے ملتبس کر 
بادشاہ تھے . 

مآخیل: (,) العنبی : کتاب الیمینی ص ہے بعد 
ہم تا سم بطبوعه لاھور؛ (م) 
ابوالفضل بیپقی : تاریخ مسعودی؛ طع ہم (:340:؛ 
ص مجم تا +یہ؛ (م) نظامی سمرقندی : حہار مقاله؛ 
طبع سلسله یادگار گب ضس ہے تا رم تاممم؛(م) 
اہن الاثئیر ؛ الُمل؛ طبع ج٣‏ م٥اہ:٦٦؛‏ و مو بعد مہ۱ 
بعد؛؟ (ه)ا ۴د٭را 160 ٠: ٥ً‏ : ٥اوجہا:٦60‏ دأ [ء۷۷۶١‏ ه۷( 


سو تاووں ہے 


ہو ں۷۸0 اع 2٣6‏ ؛ںء ص..۔ ؛ [(ہ) احمد السعید 
سلیمان : تارہخ تاربے الدول الاسلایےء صض +ےےء؛ (قاغرہ 
۹))]. 
(محمد اظم ) 
ماپلا (ےماپلہ): رك بە موباا, 
كً‌ الماترِ ہدی : :ٍ الماتریدی, ابو منصور محمد بن 
محمد بن محمود جو امام الہدی بھی و ا و 


دیا گیا ےہ جو جوز جانان کے | تھے (علم الکلام۱۱:و؛ الروضة البيیةہ صم؛ 


الفوائد الببیةء ص وہ م؛ مفتاح السعادمہ ۱:۲ 
ببعدء الجواھر المضیئقہ ۰:۲ ۱؟ ۳ الزرکی : : الاعلام 
ے ہمئ؟ عمر رضا کحالہ : معجم المؤلفین؛ ۱ : 
.م)؛ الماتریدی کے شاگردوں میں اسحاق بن محمد 
سرقندی؛ على رتَفْقٍى اور عبدالکریم البزدوی (جو 
مشہور حنفی نقیہ اور ماہر علم الاصول فخر الاسلام 
علٰىی بن مد بن العسین بن عبدالکریم البزدوی 
+۸ ٭ھا۹ہ. ۱١‏ کے پردادا تھے) کے نام شاسل 
ھیں (ہفتاح السعادہ؛ ۲ رم ببعد' الجواھر المضیشةء 
۰ ببعد), 





“۳ 


امام الماتریدی نے جو پیش بہا کتابیں تصنیف 


١‏ ئیں ان میں 7 کتاب التوحیدہ ”کتاب المقالات 
رد اھل الادلة للکعبیء بیان اوھام المعتزلقہ الرد 


إِرك باں] کے لقب ہے یاد کے جاتے سناوقر 
بقول بعض سعرقند کا ایک محله تھاء دیکھے الززکلی : 

الاعلامے: ہمم؟ سفتاح السعاد ۱:۲م) اور 
بعض کے قول کے سطابق سمرقند کے نواح میں ایک 
قصبه تھا (دیکیھے شہلی علم الکلام٠٠١‏ 
احیاہ علوم الدین ‏ وے؛ الروفة البہیة فیما بین 
الاشاعرۃ و الماتریدیهء ص م ببعد) میں پیدا ھوئے (ان 
کی تاریخ پہداء ُش کسی تذکرہ نگار نے نہیں لکھی)۔ 
الماتریدی نے علوم متداوله کی تحصیل امام محمد 
بن مقاتل؛ نصیر بن یحبی بلخی؛ امام ابو نصر عیاض 
اور شیخ اہو بکر احمد جوزجائی (جو امام ابو سلیمان 
سوسی بن سلیمان جوزجانی بغدادی کے شاگرد تھے 
اور وہ امام محمد بن الحسن شیبانی کے شاگرد تھے) 
سے حاصل کی ۔ اس طرح امام الماتریدی دو واسطوں 
سے قاضی ابو یوسف اور امام محمد کے شاگرد 


١۹؛‏ رح 





٠‏ علىی القرامطہ؛ ماخ الشرائم آفی اصول الفقہ؛ کتاب 
سوک اھت کے جج مسا 
داٹن ہے ۲٣۱ھ‏ میں طبع ھوئی)؛ اصول الفقه اور 
تاویلات القرآن [تاویلات اعل السدۂ دس تفسیر 
ا الماتریدی؛ طہع ابراھیم شوصنین و السید 
عوضین؛ قاضرہ ہے9 تا ےے۹ںع] ۔ اىام 
ا الماتریدی کی تاریخ وفات تمام تذکرہ نگاروں 
نے بالاتفاق مھ تحریر کی ے (الجواھر المضئیقہ 
١؛؟‏ سفتاح السعادة؛ :١ء؟‏ ھدیةالعارفین؛ 
ہم؛ ابن قطلوبنا : تاج التراجم؛ 
ص برم؟ عبدالحی *لکھوی : الفوائد البیة 
ص م؟ الروفة البپیق: ص م؟ٴ کحالە: معجم 
المؤلفین٠‏ ۱ : ..مء الزرکلی : الاعلام :مم 
شبلی : علم انکاؾن: ١ء‏ ٰ 
الماشریندی کو امام الیٹکلین اور مصلچ 
عقائد السلمین بھی کہا جاتا تھا (الجواھر المفيھ _ 
):۷٣‏ ۔ معتزلہ کی تاویلات قرآن مچیخ کی 


و کو کے 













َ نے چو تاب لکھی و؛ اھل السْة و الجماعة کے نتطۂ 
پا سے ایک ایی کتاب قرار دی گئی جس کی نظیر 
ا نی بے (حرالۂ ہذکور) ۔علم الکلام کے 
ہیزان ہب اھل السٰة و الجماعة کے ہاں دو ھستیاں 

ے جدہحترم اورعزیز هیں اور انھیں امامت و ریاست 
ا کالمزاز بخشا جاتا ے جن میں ہے ایک شاعی سلک 
ہے ۔عالم ہیں یعنی اىام ابو الحسن علىی بن 
اُہماعیل الاشعری اور دوسرے حنفی سسلک کے عالم 

ہیں یعنی اہو بنصور الماٹریدی (طاش کبری زادہ : 

ہفتاح السعادہ؛ہ : ١ء‏ ببعد)؛ گویا یە دونوں بززرگ 

سی لم الکلام کے قطبین اورسلم اسام هیں اوران 
ا . پھردوی آرا کے اتباع کواھل السنة و الجماعة ے 





مہ ےہ 











ا 


علما نے ھدایت ہانے اور فساد و گمراھی سے اہئے | 


عقیدے کو محفوظ کر لینے کا وسیله قرار دیا ہے 
ا (ابوعذمہ: الروفة الببیة ص م). 


+5 پایں ہمہ الماتریدی نے سنی علم الکلام کے 
ُ۶ من میں الاشعری ے اختلاف رائے لیا سے ۔ امام 
- اپوالحسن الاشعری چوں لہ فقہی مسلک میں امام 


شاقعی' کے پیرو کار تھے اس لیے شانعیہ کے 


ا تھے؛ چنانچہ حنفیہ کے ہاں الماتریدی کا علم الکلام 
_ اٹتا منبول وا ٴکە قدیم زنانے میں فقہی سلک 
اور علم الکلام میں مطابقت لازسی ٹھیری ۔ 
: کین الائی: (الکاسل فی التاریخء حوادث ہ٭+مہ؛ٴ 
ام انکلامہ : :) نے لکھا سے نہ یہ بات ہے حد 
کوچپ ا باعث سمجھی جاتی تھی لہ دوئی عالم 
الہ جتفی کےسسلک برہو اور علم الکلام میں الاشعری 
× : ؛ کا پوچوکار ھو؛ لیکن العائریمی 
لم کو یہ شہرت ومقبولیت حاصل نہ هو 
ون ۴ 











فقه حنفی مروج ھوئی وهاں بھی علم الکلام میں امام 
اشعری کی پیروی کی جاتی رھی (الروفة البہیڈہ ص م 
تا ی؟ شبلی: علم الکلام؛ : .۹)۔اس کی بڑی 
وجوھات دو تهیں : ایک تو یه کہ اشعری علم 
الکلام تقدم زسانی اور ثثرت تعمانیف کے باعث اھل 
السئة و الجماعة کے ہاں مقبول ھوچکا تھا اس لیے اس 
علم کے میدان میں کام کرنے والے جلیل القدر علما 
اشعری کی پیرویٴ درتے تھے (حواله مذ کور)ٴ دوسری 
وج یە تھی لە الاشعری اور الماتریدی کا اختلاف رائے 
اصول نہیں بلکہ فروعی تھا اس لیے ال سنت کے 
تمام طبقے اور مکاتب فکر اشعری علم الکلام کی ہیروی 
میں کوئی سضائقہ تصور زه دہرتے تھے؟ چنانچە 
ابو عبد (الروضة البهیق ص ء) لکھے ہیں 
لہ اشاعرہ اور ماتریدیه عقائد اھل السنة و الجماعة 
میں متفق ھیں۔ بعض سسائل میں ان کے ہاں جو 
اختلاف تھے وہ کسی عیب یا نقص کا موجب نہیں 
عے اور اس ہے آئسی کے دیئی عقیدے ہر حرف 
گبری بھی نہیں کی جاسکتی؛ ‏ دیوں لہ یه اختلاف 
جزوی اور فروعی نوعیت کا ےجو ئسی لفظ کی تشریح 
یا سئلے کی بسپتر توجیہ تک محدود ہے (نیز دیکھے 


الماٹریدی فقہی مسلک میں امام ابو حنیفہ' کے پیرو | علم الکلام؛ ۱: ۴ء تا ۰). 


ان دو جلیل القدر علما کے درمیان بعضر 
مسائل میں جو فروعی یا جزوی اختلاف رائے پایا جات 
سے اس کے بارے میں بعض علما نے مستقل کٹابیر 
لکھی هیں او راس سلسلےک بہترین ثتاب الروشة البہیا 
فیما وقع بین الاشاعرة والماتریدیة ے جو ابو عذہا 
الحسن بن عبدالمحسن کی تصنیف ہے اور حیدر آبا: 
دکن سے ۲ ہم۱ھ میں شائم ہو حق سے ۔ ماتریدی 
اور اشعری کے درسیان اختلافی مسائل کی تعداد بعفر 
نے پچاس؛ بعض نے چالیسںء بعض ئے تیرہ اور بعض ے 
صرف تین تحریر کی ے؟ علاہ شبلی نے ایسے نو(و 
مسائل کی فہرست دی ے جن میں اشاعرہ او 


لماتریدی ۲۳۴۲۹ ۱ ماف 





ماشریدیة| کے دربیان اختلاف ے ( علم الکلام؛ 
:مم؛ الروضة البہیة ص مس تا ہ), 
اماخذ:() شبل نعمائی : علم اامکلام؛ طع ٰ 


علی گڑء؛ ١)‏ اہو عذ بہ ٠‏ الرومٰة مة البیة فیما وتع ہین 
الاشاعرة و الماثریدیة؛ حیدرآباد دکن؛ ٣+‏ مھ؛(م) 





ابوالوفاہ'لفرشی:'لجراعر المضیئة فی طبقات الحنفیة حیدرآباد 
دکن ؛ م۱ھ ؛(م) طاش ‏ کبری زادہ : مفتاح السعادذ ۱ 
حیدرآباد د ثنء ۸ +م۳:ھ؛ (م) عبدالحی لکھنوی :الفوائد 
اہی فی تراجم الحنفیف“ لاھور تاریخ ندارد؛ (ہ) ٰ 
اسماعیل پاشا بغدادی ٠‏ هدية العارفین ؛ استانبول ٦١۰‏ ۱: | 
رے) حاجی خلیفه : دشف انظنونء استانبول: .۰ ۸۱+۳۱ھ:(م۸) 
سرت شا سی لی کو ر شظ0 
خیر الدبن آلزرکلی : 
عو ید مرشیٰ: ملق السا کھزاو روف 
( ظہوز احمد اظم, ا 

ماجوج : رك بھ یاجوج وماجوج, 

مادہ: ز(ع)“ ؛ فلسفه کی ایک اصطلاح - ال 
یونانی میں ول ۸۷ اور جس کے اہنے متلازم لفظ 
صورذ اور ہوائی ہیں ەۂ]٘ء کی طرح کئی سنفہوم 
یں ۔ بالعموم اس کے معنی ہیں وہ جس کے وجود 
(٥0٭ںق‏ کا امکان ے؛ جو حقیقتا سوجود نہیں | 
(وےصورت ے)؛ لیکن متضاد صفنات کے خی پر 
دوئی شے بن سکتا ہے۔ چوں لہ تصور یہ ےہ کہ 
انچھ سدارج طے کرنے کے بعد سمکسن حقیقت 
بن سکتا ے؛ لہذا ہم اس اسر کا تصور بھی کر 
سکتے ہیں کہ نشو و نما کی ایک اعلی صورت کے لیے 
ایک کمتر درجے کی صورت بطور سواد کے کام دے 
سکتی ہے ۔ یہ مسئلہ آگے چل کر حتّی کہ ارسطو کے 
یہاں بھی اور زیادہ پیچیدە هو جاتا ے جہاں ایک 
طبیعی اور ایک سنطقی مادے میں امتیاز قائم کر لیا ۱ 
جانا سے ۔(ید انواع کے اس تصور ہر مشتمل ے جو 
ان کے مخصوص اختلافات کے باعث متشکل ھوتا 


الأعلام قاھرہ بڈیل مادہ: () 








ے) اور پھر یه کہ طبیعی مادے کی تقمیم سماوی 
| اور ارفی مادوں میں کر دی جاتی ہے ۔ عرب [سلم] 
فلاسفه کے یہاں ان کے علاوہ اور بھی مختاضا 
| (بالخصوص نو فلاطونی) اثرات کام کرتے رے ھی 

مادے کی چہارانہ تقسیم بڑی عام نے بثلّا 
اخوان لصف کے نزدیک : ہ ۔ مادۂ اولی جو بلاواسطہ 
یا بالواسطه ذات باری کا ایکے صدور مے؛ یعنی وہ 
قابل فہم مادہ جو بقول اسپہذ کلاس کاذب صمدوراول 
کے طور پرخیال میں آ سکتا ے؛ لیکن جس کی 
تشریح عام طور پر یوں کی جاتی ے یسا کہ 
اشراقیوں کے بیان کردہ اس سلسله کی آخری کڑی 
ے (روح ء نفس ؛ فطرت) اور اس کی تعریف اکثر یوں 
کی اتی ہے نه او نور کا ایک دھارا تی و نوز 
خداوندی ہے نکلا؛ م ۔ کائنات کا مجموعی مادہ 
بالخصوص اور بالاستعرار سماوی گکُروں کا جو اول 
جسم کی غیر قطعی صورت (بسط) یا یه ٴکہے که فور 
هی ابعاد ثلاثہ اختیار کر لیتا ۓ؟ م۔ ارشی عناصر 
اربعه یعنی آب؛ آتشء ہاد؛ خاٴک؛ کا ماد مہ 
توانائی جو پہلے ہے کسی نہ کسی صورت میں سوجود 
ےء لیکن جسے کسی خاص مقصد کے لیے استعمال 
کیا جا سکتا ے مثلّ لکڑی؛ پتھر وغیره . 

سلم فلاسفہ نے ارسطو ہے اتفاق کرتے هھوے 
خدا کو ایک خالص غیں مادی صورت قرار دیا ے۔ 
صرف عہدالکریم الجیلی اسا کوئی انتھا پسند 
صوفی خُدا کو اس عالم کے ھیول ہے تعبیر کر 
سکتا ے ۔ جہاں تک ادنی ارواح ( کروں اورفرشتوں 
ونمیںہ کی ارواح) کا تعلق حے ان کے بارے میں مخلف 
رائیں سلنی ہیںء لیکن بیشتر مفکرین کو لسانی ای 
میں نظر آئی کہ ایک قابہل فہم مادے کا وچود فرفی 


کر لیں بلکہ یہ بھی کے مخلوق اولۃ چی: 
ال ترین رو عالم میں بھی ایک مادی اما اگ 


رھ بے ۔ مز رآ انی یه انازکئو 














۰ مادہ 





١‏ حرق تھا کے یه قابل فہم مانه تو مدرک | مادہ کے بجائے اس کے مترادف ھیول اور جوھر کے 
ےہ * اور ارنی حسی مائه سلنفعل ے ۔ پھر استعمال کو ترجیح دیتے ھیں (التھانوی : کشاف 
جچان تک اس کے اصول تفریید کا تعلق ہے ' اصطلاحات الفنون؛ عبدالنسی احمد نگری: دستور 
اس بارے ہیں مختلف نظریے ہائے جاتے ہیں ۔ العلحاء م: ۹ےم). 
تسیةٌ حالص ارمطاطالیسی مفکرین کا رجحان یہ تھا "سید شریف الجرجانی*'(کتاب التعریفاتہ .۳) 
کھ اہے خود مادے کے اندر تلاش کرنا چاہے؛ الہته | نے لفظ مشترک کے معنی کے ضمن میں ڈکدر کیا ھھے 
جو لوگ افلاظونیت کی گر بائن سے ا ا یت کہ اگر اشتراک کمیت کی صورت میں ہو یعنی دو 
میں تلاش کرنے پر زور دیتے تھے ۔ بہرکیف ان ا چیزیں ایک مقدار میں مشترک ھوں تو اس اشتراک 
میں سے هر ایک نے کم وبیش اسی بات پر زوردیا || کو مادہ 'کہتے هیں جب کہ کیفیت کا اشتراک ہو 
کہ خود مادہ ہیثت کا خواہش مند ھے بہ نسبت اس | تو ہے مشابہت کہتے ھیں ۔ التھائوی' (کشاف 
کے ہیثت کو مادے ے اتصال کی تمنا هو . "اعد الفاون؛ ے ۱۴۲ کے بیان کے مطابق حکما 
جہاں تک منطنی مادے کا تعلق ہے ہیں | کے نزدیک مانّہ محل (حلول کرنے کی جگہ) کو 
آخر میں یہ کہ دینا چاہیے که تصدیق کی جہات | کے مف ورای کر مل بھی کت مت آوز 
ثلالہ (وجوب؛ اسکان: عدم اىکان) ھی ٴکومادہ قرار أٔ فلاسفہ کی کتب طبیعیات میں یہ لفظ بلانکاف اور 
دیا جاتا ے (نیز رك بە عنصر) . | بکثرت استعمال ہوا ے ۔ منطقیعن کے نزدیک مادہ کا 
۱ (080 88 00ا . | اطلاق نسیت کی اس کیفیت پر ہوتا ہے جو محمول 
9 (م) : لفظ مادہ مد بعد مدا ہے مشتق ہے؛ مد ۱ اور سوضوع کے درمیان پائی جاتی ہے ۔ یہ نسبت 
کے لفطی معنی ھیں: () پھیلانا؛ (م) لما کرنا؟ٴ (م) وجوب اور امتناع تک محدود تصوری جاتی ہے مثلا 
پڑھانا؛ (م) مدد یا سہارا دینا ( ھیولی)۔ | سم فاعل ' اگر محمول کو موضوع ے الگ کرنا محال هو تو 
مک رکا صیغہ ماد ے اورمادہ اس کی ما شکل ے |" یه نسبت واجب کہلائے گی ۔ اس صورت میں یە 
جس کے لغوی معلی ھیں وہ اسل جس ہے کوئی ا ا نسبت واجبہ مادة الوجوب کہلاتی ہے اور اگر 
گے ترکیب ہا کر تیار ہوتی ہے اور اس کے طفیل محمول کو موضوع ہے الگ "ٹرنا محال نہ ھوتواس 
وجود قائم رکھ سکنی ے؟؛ ماةٗ الشیە ما بعد : ای دو من عو گی : ایک تو یہ کہ محمول کو 
۱ کسی شے کے مادہ ہے مراد وہ چیز ے جو اس شے ک ک إ| موضوع کے لے ثابت کرنا محال ھوّاٴ ایسی صورت 
سپارا دیتی ے (لسان العرب العرب؛ ہڈیل ساد؟ ' تاج العروسء | میں یه نسپت ممتنع کہلائے گی اوراے ىادة الاہتناع 
تیڈھل مادہ)؟ سادہ متصل یا بلا انتطاع اغائے کو کا ام دیا جائے گاٴ وع وت و تی 
بھی کہتے' ھیں (کتاب التعریفات: ص ء :م)۔ لغت کی | محمول کو موضوع کے لیے ثابت کرنا محال نہیں 
سے سادہ قانولی دفعہ اور سضمون کو بھ یککپتےہیں؛ | هوکا؟ ایسی صورت میں یہ ئسبت ممکن کہلائے گی 
اکن فلوسننہ ومتکلین کے ہاں مادہ ہے مراد وہ"اصل جے مادة الامکان کا نام بھی دیا جاتا ے . 
سے کوئی شے باليہ وجود حاصل کرتی ھے : ھیوٹی ؛ مسلم قلاسفہ کے ہاں چوھر اور ھیوئل 
ا وی التی بحصل الشیۂ معہا بالقوۃء | مادہ کے مترادف کے طور ہر استعمال ہوتے رہ ھیں 
تاھم بیشتر مفکرین متقدمین (ابن رشد : ما بعد الطییعق ص ٣ء‏ ہم)؛ این منظور 








وھ 


دراصل کے جو مکان کے سوراخ 
یا روشن دان ہے سورج کی روشٹی یا کرنوں کی شکل 
ہیں داخل ھوتا ھوا دکھائی دیتا ے۔ اس کے خیال 
ہیں یه لفظ عربی الاصل نہیں ےء بلکہ عبرانی یا 
روسن سے معرب ے؟ :ال رعای (کتاب التعریفات: 
وےں) نے لکھا ے کہ ہیولی یونانی زبان کا لفظ ے 
نے می مر امو ارم ہہ وی 
اصطلاح میں ہیولی سے مراد ایک ایسا جوفرجسانی') 
سے جو اتصال و انفصال کی کیفیت کو قبول کر إ 
سکتا ے اورصورت حٹید اور صورت نوعيه هر دو | 
یں شس سن سڈ کرنے کی جگہ کا کام دے أ 
سکتا ے؟ عبدالنبی احمد نگری (دستور العلما: :٣‏ 
ومم) بھی ھیولی کو یونانی الاصل قرار دیتے ہیں _| 
اور اس کے معئی اصل اور مادہ بتانے عیں ۔ ان ک 
خیال میں در اصل ہیولی ہے مراد عیئت اولی ے اور 
ہیلت اولی کے معنی یہاں جوھر کے ہیں ۔ حکما اور 
فلاسفہ کے نزدیک هیول ایک ایسا جوھر ےہ 
اتصال و انفصال کے قابل ھوتا ے اور صورت 2 ۱ 
و صورت جسمیہ کے لیے حلول "کرنے کی جگہ کا کام ا 
نے گا ا سے مرن او فی کرت ن5 





بی که مو قاقواس برق ایک اضا جم 
جس سے ایک اور جسم تیار کیا جا سکتا ھے؛ جیسے 
لکڑی کے ٹکڑے جن سے جڑ کر ایک اور جسم | 
تیار هو جاتا ے جسے پلنگ یا میز 'لە دیا جاتا هے ۔ | 

سلمات کنا و قاصفد ۶ امتان خیول کید 
کی ایک اسطلاح بھی مریچ رمی ۓے جے متصوفین ٰ 
”نف روحانی“ سے تعبیر کرتے رے ہیں ( کتاب 
التعریفاتہ م۸) ۔ غالبا یە اصطلاح جوھر کی بحث کا 
نتیجہ ہے کیوں کہ وہ جوھر ایک ایسی ماھیت کو 
قرار دیتے ھیں جو پانچ چیزوں تک محدود و منحصر 
: ہیولی؛ صورت؛ جسم؛ نفس اور عقل؛ اس لیے 


۲۲۴۶۴۷ مأا 





ابی حول کرلے کی جگہ) کا کام دے کا اور اسم 
کا نام ھیوی ے؟ دوسری صورت یه هو گی کے 
جوھر حال (یعنی کسی جگہ حلول کرنے والا؛ 
اترنے والا) هوگا ۔ اسی کا نام صورت ے؟ ٹیسر 
صورت یہ ہے کھ جوھر حال اور محل یعلی ھیولی ا 
صورت سے سرکب ہو کا اسے جسم کہہنے ہیں 
چوتھی صورت یہ هو سکنی ہے کہ جوھر محل یع 
ھیولی: اور حال یعنی صورت بھی نہیں اور ان دونوںۓ 
مرکب بھی نہیں ۔ اہے حکما کی اصطلاح میں مفارٴ 
(جمع مفارقات) "نہیں گے؛ اور مفارقات حکما 
فلاسفہ کے نزدیک اسے جواھر ہیں جو اپنے آہ 
قائم رھنے والے مادے سے عاری ھوتے ھیں (المفارقا: 

ھی الجواعر المجردة عن المادة القائمة ہنفسپ 
. یہی مٹارقات ہیں جو جواھر کی باقی ساندہ قسمو 
"(یعنی پاچ میں سے باقی ماندہ دو قسموں) پر مشتد 
اس دو صا التعریفات: جس ؛ مطالع الاسرا 
.تا ءہٴم). 

اہن رشد (ما بعد الطبیعةء 7- تا ہ+م؛ طبع دکم 
ءم۱۹ع)ا نے جواھر اور ھیولی کے مدارج و اقسام ‏ 


' مفصل بحث کی سے ۔سب ہے پہلے وہ جوھر , 
ہے ' تعریف کرتا ھے اور بٹاتا ے کہ جوصر کے تع 


مدارج ھیں : بنیادی طور پر اور درجہ ال میں ' 
جوھر وہ شے ے جو بیک وقت لا فی الموضوع ہم 
ھوتا ےے؛ یعنی وہ اپنے وجود وقیام کے لیے کسم 
| موضوع یا محل کا معتاج نہیں ہوتا اور لاعإ 
الموضوع بھی ہوتا ے یعنی اس کا کوئی موضوع 
محل ھوتا بھی نہیں اوریہ جوھر کا پہلا درجہ ۓے 
اس کے بعد ھر محمول کی یعنی جوشے سشاز الیہ و 
سکے خواہ جنس گی شکل میں ہو یا نوم اور فصل ] 
شکل میں؛ جوھر کہلاتا ے اور یه چوھر کا دو 
درجہ سے ۔ تیسرے درجے میں جوضر کا 9۸ 

رپا 


م۲۴۴۳؟ٔ" 


مادہ 





آفن کے پر ہوسکتا ے جس کی ہم کسی نہ کسی 
ٰ طرح تحدید و تعبین یا تعریف کر سکیں (ما بعد 
الطعة ص ۰ ۱)ء؛ تاھم ابن رشد کی رائے میں جوھر کا 
'مشہور ترین مفہوم یہ ہے کہ جو مشار الیە بن سکے 
. اورو لافی الموضوع اور لا علی الموضوع کے دائرے 
میں بھی شامل ھوسکے ۔ تمام فلاسفہ کے نزدیک 
اسے ھی جوهر تسلیم کیا جاتا ے۔(فلاسفہ کے نزدیک 
مشاز اليہ چیز ہے مقصود روہ شے ھے جس کی حداو 
تعریف معلوم کرنا سمکن هو اس لیے کچھ لوگ یه 


خیال کرتے ہیں کہ ''مشاز الیہ'' چیز کی کلیات یعنی | 


اس کا مفہوم کی ھی اس کی ماہیت و حقیقت کی 
تعریف و تعیین کا کام دیتا ے ۔ یہی وجہ ے کهہ 
مشار اليه چیز کا مفہوم کل (کایات الشی+) ھی جوھر 
کہلانے کا زیادہ حق رکھتا ے ۔ بعض فلاسفہ کا 
خیال ہے کہ جوھر یا مشاز الی چیز کی ماعیت کی 
تعیین و تعریف جسمیت کی اساس پر سمکن ھے اور جسمیت 


کاقوام یا حقیقت اصلى؛ طولء عرش اور عمق ہے عبارت ) 


ے؛ اس لیے ان ابعاد ثلالہ کو جوھر کا ام دیا جاتا 
عے ۔ بعض اھل علم (جن میں متکلمین 7" 
ہیں) کا خیال ہے کہ جوھر یا ”ذات سشار 
بہیاو ھی مر و ا ۱ 
کہلاتے ہیںء اس لیے انھوں نے ائے جوھرکا ام 
دیا ۔ ابن رشد کے ہمعصر متکلمین جزو لا یتجزی کو 
'چوھر رد کا نام بھی دیتے تھے (حوالۂ مذ کور) ۔ 
مفکرین کا ایک گروہ یہ بھی سمجھتا ۓے کہ ذات 
نشار الہ مادہ اور صورت ہے ترکیب پاتی ہے؛ اس 
لے ان کے نزدیک صورت و مادہ ھی جوھر کہلانے 
کہ زیادہ حقدار ٹھیرے (ما بعد الطییعةء ۱۳). 

تا 7 سینا ( تجلیات: ساےم ببعد) جوھر 
ال :ریف فک کرتے و وہ ایک ایسی 





ہو(الجوھر هو الموجود لا فی الموضوع) - اسی طرح 

جوھر کا اطلاق لسی ئے کی حقیقت ہر بھی هوتا ے۔ 
حر سی حالت میں چونکہ جوھریت 
(تجوھر یعنی جوھر ھونا) سے خالی نہیں ہو سکتا ۔ اس 
طرح گویا جوھر کو جسم کی جنس قرار دیا گیا ے۔ 
شیخ ابن سینا کے نزدیک جسم عیولی یعنی مادہ و 
صورت ہے مرکب ہے حا ا 
جاتے ھیں تو جسم ایک ناقیت مر کا کی مت 
سے وجود پذیر هو جاتا ہے (حواله مذ کور). 

فلاسفه کے نزدیک جسم ‏ لبھی جوھر ہوتا ہے 
اور ٴ بھی عرض ۔ جسم اگر جوھر ہو تو انے ''جسم 
طبیعی'' کہتے ہیں؛ جس میں طول و عرض اور عمق 
کے ابعاد ثلاثه زوایاےقائمہ پر کاٹنے هھوے فرض آئے 
جاسکنے ھیں؛ لیکن جسم اثر عرض ہوتو ایے 
''جسم تعلیمی'“ لہتے هیں جس سے مراد ایک ایسی 
مقدار متصل ے؛ جو طول؛ عرض اور عمق میں 
تجزیه کے قابل ھو(الھدیة السعیدیۂ ص مم ؛ تجلیات 
اہن سیناء ص ہ۱). 

حکما کے ہاں جسم طبیعی کی تعریف یوں کی 
گئی ہے ٴ لہ هوالجوھر الطویل العریض العمیق 
(وہ جوھر سے جو طویل؛ عریض اور عمیق ھوتا ے) 
| تو کویا جسم طبیعی ایک ایسا جوھر ھوا جس میں 
آہعاد ثلالہ فرض آئیے جا سکنےھیں؛ یعنی ایک بعد تو 
ہم طول کا فرض " ٹرتے هیں؛ اس کے بعد ایک دوسرا 
بعد عرض کا تصور کرتے هیں جو اس طول والے بعد کو 
زاویه قائمه پر منقطع کر سکے ۔ یھ بعد ثائی بعد عرضی 
کہلائے کا؛ پھر ایک تیسرا بعد تصور کرتے ھیں جو 
ان هر دوابعاد یعنی طول وعرض کو زاویه قائمه 
پر منقطع کر سکے ۔ ان تین ابعاد والا جوھر فلاسفہ 
کہ نزدیک ”جسم طبیعیٴ کہلاتا ے (نضل حق : 
الھدیة السعیدیة م ببعد؛ ؛ سطالع الم الانظار ص ۹. ٠)٠‏ 
لیکن ایسے ابعاد لالہ کو قبول کرنا جو قائمه زاویوں 


مادہ 


پر ننقطم عو سکے مود دراصل جسم طبیعی کے | 
لوازم خارجی ہیں ۔ اس کے لوازم ذاتی نہیں ۔ 
دوسرے لفظوں میں فلاسفہ کے نزدیک یه مقدمة 
تصدیق کە ''جسم سوجود ے؟ آئسی فکر و نظر کا ۱ 
محتاج نہیں مگر اس لیے نہیں ؛ له جسم اپنی ذات 
و ا اد تع کت ای و ڑا 
نفس انسانی نے اس کے بعض اعراض کا ادرٴ ک حس 
سے ذریعہ کر لیا ےء مثلا جسم طبعی ک 
سطح کا ادرک ہونا جو مقولات لم میں سے حے یا 
جسم کا رنگ جو مقولات کیف میں سے هے؛ 
پھر حس کے ذریعے بات جب عقل تک پہنچی 
توعقل نے بھی جسم کے وجود کے بارے میں ایک | 
ایسا حکم لکایا جو 'ئسی فکر و نظر یا قیاس و دلیل 
کا محتاج نہیں (شس الدین الاصفہانی : مطالع 





ْ 
۱ 
۶ 
ا 
الانظارہ ٠۹‏ ؛). ١‏ 
۱ 


جسم طبیعی کے اجزاے سمکنہ کے سلسلےمیں حکما' 


۴۴۳''؟ 


۱ ے (الھدیة السعیدیےٴ تا. 


مادہ 


والا جسم مفرد نہیں ہو گا۔ یہ مٹکلمین کا مسلک 
مطالع الانظارء 

ح٠‏ ببعد۔ الس الازفارتم )ا دوسرا سلک یہ 
کے کہ جسم طبیعی کے تمام سمکنہ اجزا متناھی 
هوتے ھیںء جو اس میں بالقوۃ پائے جاتے ھیں۔ اس 
صورت میں جسم طبیعی ایک ایسا مرکز اتصال قرار 
پاتا ے؛ جس میں بالفعل کوئی جزو موجود نہیں 
ہوتاء گر وہ ایسے اجزا کی شکل میں تحلیل و 
تقمیم کو قبول کرتا ے جو اجزاء لانتجزی یعنی 
ناقابل تقسیم اجزا کہلائیں گے۔ عبدال کریم 
شہر ستانی صاحب الملل و النحل کا یھی سسلک عے 
(حواله مذکور)؟ تیسرامسلک يہ ےکه جسم کے 
سمکنہ اجہزا غیر متناھی ہیں اور اس میں بالفعل 
سوجود ھوتے ہیں ۔ ایسی صورت میں جسم طبیعی 
بالفعل ایسے اجسزا پر مشتمل ہو گا جو بالفعل 
لا متناھی هیں۔ بعض قدیم فلاسفۂ یو_ان اور نظام 
معتزل کا یہی سلک ھ(حواله مذکور): اس سلسلے 


وفلاسفه کے چار مشہور مسلک ہیں ؛ یعلی وہ جو | کا چوتھا مسلک یہ ے کہ جسم کے تمام اجزاے 


جے فلاسفه جسم طبیعی سے تعبیر کرتے ہیں ؛ اس کے 
اجزاے سمکنہ کے موجود ھونے ى چار صورتیں ھیں: 
یه اجزاے سمکنه بالفعل موجود ھوں گے؟ یا یه اجزاے 
کہ بالقوة موجود هوں گے پھر ھر دو صورتوں میں 
یہ اجزاے سەکنہ متناھی ھوںگے یا غیر متناھی 
ھوںگے ۔ اس سلسلے میں پہلا سلک ود ےہ 
لہ وہ جوھر جسے جسم طبیعی کا نام دیا جاتا ے 
اس کے اجزا سمکنە متناھی ھی اور بالفعل موجود 
ھوتے ھیں۔ اسی قول کی بنیاد ہر 
ہے مر ئب ھوتا ےہ جو جزولا 009 
آتے یں یه اجزا کسی صورت میں بھی تقسیم 
قبول نہیں کریں گے؛ کیولکہ اگر وہ کسی قسم کی 
تقسیم کے قابل ھوتے تو وہ اجسام قرار پاتے؛ نہ کھ 
اشراء ابی سورت ملق اسم سے تر کیہ جا 


ای 


سمکنہ غبر متناھی ہیں اور اس میں بالقوة موجود 
هوتے هیں؛ تو گویا جسم طبیعی بالفعل متصل ہے 
اس میں کوئی جزو منفصل نہیںء جیسا کہ 
محسوس صورت ہیں بظاھر نظر آتا ے؟ تام جسم 
کے یه اجزا نصفا نصفٰاء چوتھائیوں میں یا آٹھ آٹھ 
حصوں میں تقسیم ہو سکتے ہیں اور تقسیم کا یہ 
سلسلهہ کسی حد یا کسی مقام پر جا کر رکتا 
نہیں کہ جس کے بعد اس کی تقسیم سمکن نەھو۔ قدیم 
سشائی اوراشراقی فلاسفہ یونان کے علاوہ بعض محفقین 
وت 
اسلام اسی مسلک کو برحق تصور کرتے ہیں۔ باقی 

تعام مذاھب باطل ہیں ۔ اسی مسلک کی بنیاد پر 
جوھرفرد یا جزو لا بتجڑی سے جسم طبیعی کا مرکہم. 
ھونا بھیٴاطل ترارباتاے (ائیدیة الس شی 










س٤‎ : 


4 
53 

7 1 
سی 


۴۴؟ 


ماذم 





؟؛۱٠ قعجلیات ابن سیٹاء إ؛؟ مطالح الانظاں‎ ٠۰ 
. طوالع الاسرار ۹. بعد‎ 

چوتھے مسلک کے قائل حکما و فلاسنہ نے | 
جزو لا بتْجزی کے ابطال اور جسم کے غیر متناھی 
الاجزاء ھونے کے انکار ہر بہت زور دیا ے۔ شیخ ابن | 
سینا (تجلیات ابن سیناء ۹ ٹا م) نے بھی اس نظریه ؛ 
کوبڑی شدت ہے مسترد کیا ہے ۔ وہ کہتے ہیں ۱ 
کە اگر ہم یہ تسلیم کر لیں کہ جسم طیعی اسے | 
اجسزا سے مرکب ہے جن میں ہے کوئی بھی تقسیم | 
و تجزیہ کوقبول نہیں کرتاء تو اب یه کہنا پڑےکا , 
که جزو متوسط جو دو اجزا کے دربیان میں واقع ۱ 
ے؛ ہے بە دونوں اجزا چھو رے هیں۔ اب سوال یه 
عے کہ یہ جزو متوسط طرفین والے اجسزا "کو باھم .: 
ملنے سے روکتا ہے یا نہیں ۔ اگر طرنین کو 
باھم مس کرنے ہے روکتاے تواس کی وہ جائب : 
جواحد الطرفین کی ایک جانب ہے ملتی ےھ وہ او 
جانپ کی غیر اور مختلف ھوگی جو دوسرے کو ایک ؛ 
جانب سے چھو رھی ھ ۔ یہ اختلاف اور غیریت 
موجب تقسیم ے؛ لہذا ابت ھوا که یه جزو ے؛ یہ ٴ 
قابل تقسیم ے اور جزو لایتجزی نہیں ہے ۔ اگر 
دوسری صورت ہو؛ یعنی جزو متوسط طرفین لوس 
کرنے ہے ماع نہیں یا روکتا نہیں؛ تو اب سوال بی 
پیدا ھوگا کہ جزو متوسط کو طرفین میں ہے ھرایک ؛ 
جزو پورے طور پر مس کر رهھا ے یا دوسرے ؛ 
ثففلوں میں یوں کہ سکتے ہیں کہ جزو متوسط کی ! 
طرف اشارہ بھی وھی ہوگا جو طرفین میں ہے ھرایک 
کی ظزف ھوسکتا ے۔ ایسی صورت میں یہ لازم آتا ے 
'. کەایہ اجڑا باھم متداخل ھوں گے اور تداخل 
اققغام کا مقتضی ہے؛ للہذا ثابت ھوا کہ ھر ہجزو | 
لیخ کو نبول کرتا ے؛ ہو فا 
امہ ڈ کور). ۱ 
۰ فغتنخہ جی طرح جزو لا بتعرّی ے | 


و 


ص 





وجود کو تسلیم نہیں کرتے؛ اسی طرح ان کے نزدیک 
وہ جوھر جو جسم طبیعی کہلاتا ے؛ وہ غیں متناھی 
اجزا ے سرکب بھی نہیں هوتا (ابن رشد 
(سا بعد الطبیعةء ہم تا م) اور ابن سینا (تجلیات 
ابن سیناہ ۲ تا م) نے اس مسئلے کو بہت وضاعت 
سے لکھا سے ۔ ان کی آرا کا ملخص یه ے کہ اگر 
جسم طببعی ایسے اجہزا سے مرکب ھوجن کا شمار 
لامتناھی ے تو واحد کا وجود بھی ان میں لازہی 
ہو کا؛ ٴ تیونکہ 'کثرت ہمیشہ اکائیوں کے اجتماع ہے 
عبارت ہوتی ہے ۔جب هم ان غیر متناھی اجزا 
ہے ایک عدد متناھی بعنی اکائی ”کو الگ کریں گے 
تو ایسی صورت میں مجموع اعسداد متناھيهہ کی 
مقدار جزو واحد کی مقدار ے زیادہ ہو کی یا نہیں۔ 
ظاعر ے؛ دوسری صورت السو باطل ہے؛ لیولکہ 
اکائیوں کا اجتماع مقدار کی زبادتی کا موجب نہیں 
ہو ٴتا؛ اس لیے اکائیوں کے اجتماع سے مقداریں حاصل 
نہیں ھونگی ۔ ایسی صورت میں اجسام محسوسه 
ان اجزا سے سرکب نہیں ھوں گے ۔ وھی 
پہلی صورت؛ بعنی جس میں متقدار مجموعی واحد 
یا اکائی سے زیادہ هو گی تو یه بھی اس بات ک 
مقتضی ہے کہ جوں جوں اجزا زیادہ ھوتے چلے 
جائیں مقدار بڑھتی جاے ۔ اب کہا یہ جائے گا 
لہ یه اجسام محسوسه اپنی مقداروں میں متناھی 
ہیں اوران میں ہے بعض کو بعض ہے وھی نسبت 
ے؛ جو متناھی المقدار کو دوسرے بتناھی المقدار 
سے ھوسکتی ہے ۔ یہ امر اس بات کا مقتضی سے کھ 
دونوں جسموں میں سے ایک عدد کو دوسرے جسم 
کے عدد ہے وھی نسبت هو؛ جو متناہ یکو متناھی ہے 
ھوتی ے؛ ورنه مقداری تفاوت عددی تفاوت کے 
متوازی نہ ہوگا؟ سو جب ىتناھی اجزا ے سرکب 
جسم کی نسبت یر متناھی اجہزا ے سرکب جسم 
ہے وھی ےے جو متناھی المقدارکی دوسرے متناعی 


مادہ ۰؟ مادہ 





المقدار ہے ھوسکتی ہے تو اس ہے یه لازم آنا ےہ کہ 
ایک کی نسبت دوسرے سے وھی ہو جو ىتناعی العدد 
گی دوسرے متناھی العدد سے ےے؛ حالالكکه جزو 
لایتجزی کے قائل یہ نظریہ رکھتے ہیں کە ایک کی 
نسبت دوسرے ہے وھی ےہ جومتناعی العدد کی غیر 
متناھی العدد ہے ھوتی ے؛ لیکن یه باطل ہے؛ لہٰذا 
ثابت ھوا کہ جسم کا غیر متناھی اجزا ہے مرکب 
ھونا بھی باطل ہے (حواله مذ کور). 
اس بات پر تو فلاسفه کا اتفافق عے کہ جوھر 
جسم طبیعی ایک ایسا جوھر ہے جو فی ذاتہ متصل 
لی اورو اعانع لااضرزی تے مر قب کہی> نگ 
اس کے بعد ان میں اس بات پر اختلاف پایا جاتا ے 
که آیا خارج میں جسم طبیعی کے دو اجنزا بھی | 
پائے جاتے ہیں یا نہیں ۔ اشراقمی فلاسفه کا مسلک 
یہ ۓے کە جوھر جسم طبیعی ایک ایسا جوہر بسیط 
عہ جوخارج میں بھی فی ذاته متصل تے اور خارج 
ہیں اس کے دو اجزا سرے سے موجود ھی نہیں؟ 
جب که ایک دوسرا مسلک یہ ےہ کہ جوھر | 
جسم طبیعی خارج میں ایک جوھر اور کچھ عروش | 
۱ 
ا 
ا 


(واحد عرض) سے مرکب ھوتا ے؛ جے مقدار کہا إ 
جاتا ہے (الھدیَة السعیدیےء ,م؟ الشس البازغة 
ہ تام) مشائی فلاسفه کا مسلک یه ےہ کہ جوھر 
جسم طبیعی دراصل دو جوھروں ہے ٭ر تنب ھھے؛ جن | 
ہیں سے ایک جوھر 'و ھیولی کہا جاتا ے اور | 
دوسرے جوھر کو صورت جسعیہ کہتے هیں ۔ هیولٰ 
اور صورت جسعیہ کے متعلق فلاسفہ کی رائے یہ ہے | 
کہ صورت جسیہ اپنے تشخص کے لیے یو ک | 
محتاج ہے؟ اسی طرح یہ بھی سمکن نہیں کہ ھیوں 
صورت جسمیہ کے بغیر پایا جا سکے (حوالہ مذکور؛: 
تجلیات ابن سینا ۰ء تا ۱م). ۱ 

حکما و فلاسفهہ کے نزدیک ہیولی جوھر اور 
مادہ کےمترادف ہے؛ چنانچہ اگر جوھر یا مادہ محعل 


(جس ہیں کوئی شے حلول کر سکے یا اتر سکے) کا کام 
دیتا هو تو اہے ھیولٰی ہیں گے؛ اگر حال (اترنے یا 
حلول کرنے والا) هو تو انے صورت جسیە کا ام دیا 
جاتا ے؟ جوھہر جب ہیولں اور صورت ہے مرکب 
ہو تو ایے جسم کا نام دیا جائے کا ؛ اگر ان تینوں 
صورتوں کے علاوہ کوئی اور صورت هو تو اسے مفارقات 
(واحد مَارقا لفظی معنی الگ ہھونے والا) میں ہے 
شمار کیا جائے کا (البیضاوی : طوالم الانوارہ ۰۹) ۔ 
ابن رشد نےصراحت ہے لکھاے کہ ارسطو عقول مفارقہ 
کو جواھر قرار دیتا تھا(ما: بعد الطبیعة ۳۲)۔ اب اس 
مفارق ی دو صورتیں یں: اگر اس مُفارق کا تعلق 
جسم ہے ے اوریه تعلق اس قسم کا ے کہ اس ی 
تدییر یا کارآمد هونے کا باعث ے؛ تو اہے نفس یا ریح 
سے تعبیر کیا جائے گا؛ ورنە اسے عقل کہا جائے گا 
(طوالم آلانواں و 7 ٗ۰ 

ملا محمود جواہوری (الشس البازشةء و بیعد) 
نے ھیولل کی حقیقت کو عام فہم انداز میں واضح کیا 
ےے۔ وہ دہتاے کہ عیولں ہے مراد وہ شے ىے جس 
سی کرت مورک سزمود جال کرس ید مت 
جوھریہ خواہ صورت جسمیهة هو یا صورت نوعیه هو با 


۱ عیلت عرفیه ۔ دوسرے لفظوں یں ہم اے عو ان 


لیے کہتے ہیں کہ اس میں بالقوۃ ایسی صلاحیت 
موجود ےہ کہ اس میں کوئی صورت جسیہ حلول 
کر سکتی ے ھیوئں کے اور بھی نام ھیں؛ مگریہ 
سب اضافی اور اعتباری ھیں؛ چنانچہ ہیولی کو 
موشوع بھی کہتۓ یںء کیونکہ یە:کسی نہ کسی 
اسر کا حاسل (اٹھانے والا) ھوتا ے؟ هیواں چونکہ 
صورت کےساتھ اشتراک رکھتا ےء اس لے اے ماد 
باطلیہ بھی کہتے ہیں ۔ مادہ تو اہے اس لی یتے 
ہیں کہ مادہ کے معنی ہیں کسی شے کے ساتھ اییچا 


افاہ وزیادت جومتصل یعنی جڑی ھوئی موز(ال۵ۃ : 
االمتملة بالٔی٠)ء‏ تو گوہا۔ہ کے هر اس إفائی کو 















اہی مادہ 


لف مہو کی جو اس ہر کیا جائے کا ۔ عیولٰی کو | بلنگ اور کشتی کا ھے۔ ان تمام مصنوعات کا ہیل 


یٹن:مس' لیے کہتے ہیں کہ یہ طینہ (یعنی مٹی اور | توایک ھی ے اوروہ ے لکڑی۔ صورت اور ھیولی کا 


گاا) ان ظروف کی اشکال میں مشترک ے جواس ے | يہ سلسله تمام اصناف مصنوعات میں ملحوظ ے؛ 


ناٹے جاتے ہیں؟؛ چولکہ مرکبات کی تر( کیب کی | کیونکہ غر مصنوع کے لیے عیولی کی طرح صورت 
اپتدا بھی ھیول سے ہوتی ے؛ اس لیے اہے عنصر بھی | بھی ضروری ھے؛ جس سے تر کیب حاصل ہوتی ے 
کھتے ہیں۔ کیونکہ عنصر کے حلیقی معلی اصل (حواله ىذ کور). 
کے ہیں ۔ چولکہ مرکب کی تخلیق کی ابتدا بھی أ.. اخوان الصفا (الرسالة الاو ص م) نے ھیولی کی 
عیولی ہے ہے؛ اس لیے اہے اضق بھی کہتے ھیں چار قسمیں بیان کی ہیں ؛ ھیولی صناعت؟ عیولی 
گیولکہ اسطٹس دراصل درکب کے بسیط ترین جزو | طبیعت؛ ھیولی کل اور ھیولی اوّل ۔ ھیولی صناعت 
کو کپتے ہیں ؛ لیکن فلاسفہ کے نزدیک ہیوی اواں سے مراد هر وہ جسم یا وجود جسمانی ے. جس ہد 
ہی موضوع بحث‌ھوتا ے؛ یعنی وہ ھیولی جو صورت ٰ کوئی صانع اپنی مصنوعات بناتا ے؛ مثلا بڑھلی کے 
جسعیه یا صورت نوعيه کو قبول کرتا ے ۔ یہی | لیے لکڑی ؛ لوھار کے لیے لوها . معمارکے لیے سٹی اور 
عیولٰ اول جسم کے لیے قریب ترین مادی ہب پانی وغیرہ ھیولی صناعث کا کام دیتے هیں؛ گویا هر 
کا کام دیتا ے (حواله سذ ٹور؛ الھدیة السعیدیہ | صائع یا کاریگر کے لیے ایک ایسے جسم زاویز 
ص, ببعد), جسمانی کی ضرورت ہے جس سے وہ اپنی سصنوعات تیار 
ان رشد (سا بعد الطبیعقء ہم تا مم)ء ابن || کرتا ۓ؛ یه جسم ھیولی صناعت ے؛ جب کەان 
سینا (تجلیات: س_۰٣.‏ تا_ ۱م) اور اخوان الصفاہ | اجسام کی اشکال و نقوش صورت ٭ْ دہلائیں گی؛ 
(الرسالغ الاوں فی ہمان الہیولی و الصورةء ء تا ہ) صنعتوں کے ضمن میں ھیوی اور صورت کا مفہوم یہی 
نے ہیولی کی مفصل تشریح اور مختلف اقسام کو زیادہ | | ہے ؛ ہیولی طبیعت ہے اسطتسات اربعہ مراد یں 
بہئر انداز میں پیش کیا ہے ۔ اخوان الصفا کے جنھیں ارکان اربعہ کا نام بھی دیا جاتا ے اور یہ اس 
مطابق ھیولی ہے حکما کی مراد ہر وہ جوھر ہے جو | 7 7ا ماتحت کی کائنات یعنی 
صورت کو قبول کرے۔ صورت ہے مرادھر وہ شکل اور | نہاناتہ حیوانات اور معادن وغیرہ؛ اسی ھیولی طبیعت 
فلفس ے؛ جے جوھر قبول "نرے۔ وہ کہتے ہیں , ہے تشکیل پاتی ہیں اور بگاڑ یا فاسد هو جانے کک 
کہ موجودات ہیں ہائے جانے والے اختلاف کا ۱ صورت میں یە چیزیں انھیں ارانِ اربعہ میں بدل 











' جاعث صورت ہے نہ کہ هیولی! کہونکہ بہت سی | جاتی ہیں۔ اس ھبولی کے لیے طبیعت فاعله (یعنی 


لیا ایسي ٹر آنی ھیں جن کا اگرچھ جوھر تو ایک | مور ایک ایسی فوت ہے جے اخوان الصفاء نفس 
جوا ے؛ لیکن ان کی اشکال مختلف ھوتی ھیں کی فی کلی قوتوں (من قوی الننس الکلٰة الفلکیة) میں 


٠‏ ْ۰ ھللا چھری؛ تلوار اور گا۔ہاڑا با لو ہے بنائے جانے سے ایک قوت قرار دیتے هیں؛ ھیولی کل (ھیولی 
0 دھگگر آلات وظروفہ اسوں کا یہ اختلاف صووتوں ا الکل) ےےمراد وہ جسم مطلق ے؛ جس ہے جملہ عالم 


الال کے عاصف ےء ورلہ جوھر میں تو کوئی آ تشکیل ہاتا ے یعنی عالم افلاک و کواکب؛ ارذ 
نہیں کیولک سب کا جوھر تو ایک ھی | اربعہ پا اسطقسات اریبعه اور ساری کائناتء کیونکہ 
ز یہ جملہ اقسام اجسام کے زمرے ہیں آتی ہیں ء؛ مگر 


ادہم ۲۳۴ 





ن کا ظاھری اختلاف محض ان کی صورتوں کے اختلاف 
ى وجہ سے ھ ۔ اخوان الصفاٴ (حواله مذ کور) کے 
زدیک ھیولی اول ہے مراد وہ جوھر بسیط ہے جو 
نل میں تو آسکتا ے؛ مگر جس کے ذریعے اس کا 
دراک نہیں ہو سکتا؛ ولک یه تو محض 
سورۃ الوجود ہے جس پر ھویت کا اطلاق ھوتا 


مادہ 


هی ؛ چنانچە جب انھیں اوہر نیچے ترتیب دی جائے 
گی تو ان میں ہے بعض تو ھیولی بن جائیں گی اور 
بعض کو صورتوں کی حیثیت حاصل ھو جائے گی؟ 
چنانچہ کیفیت کمیت کے لیے صورت کی حیثیت رکھتی 
غ عبت کے کت کن سے لیے ہیولی کا لام 
دیتی سے ۔ اسی طرح کمیت ھوبت کے لیے موزت 


؛ اورجب اس عوبت نے ٴ لمیت لو قبول ‏ نیا تو ہے اور ھوبٔت اس کے لیے ھیوی کا حکم رکھتی ے۔ 


س ہے بی ھویت ایک ایسا جسم مطلق بن گئی جو تحسومات بت 


ے اس کی مثال یوں دی جا سکتی ے 


شار اليه بن سکتا ےے؛ جس کے تین ابعاد یعنی | کہ قعیص کپڑے کے لیے صورت کا کام دیتی ے 


لول؛ عرض؛ عمق بھی هیں۔ اس کے بعد جب اس جسم 
ےٴ ثیفیت قبول کیء یعنی ایک شکل اختیار کی جیسے 


| جب کہ کپڑا قفیص کے لیے یولی کا حکم رکھتا 
ے۔ 'کپڑا دھاگے کے لیے صورت اور دھاگا کپڑے 


دویر (گول ھون)؛ تفلیث (نگون ھونا) اور تربیع | کے لیے ھیولٰ ے؛ جبکہ یپی دھاگا روئی کے لیے 


مریع یا چو شور ھونا) وغبرہ؛ تو اس طرح وہ جسم 
طلق ایک ایسے جسم مخصوص میں تبدیل هو گیا 
بس کی کوئی نہ دوئی شکل بھی تھی اور وہ مشارز 
لیەه (جس کی طرف اشارہٴ نیا جا سکتا ھو) بن گیا؛ 
نو گویاٴ ثیفیت کی حیثیت لالہ یا تین کی سی ے؟ 
ثمیت ٴ تو اثنہن یا دو کی حیثیت حاصل ے؛ جب لهہ 
فویت کی حیثیت واحد یا ایک کی ے . پس‌جس طرح تین 
پنے وجود کے لیے دو کے سعتاج ھیں (پہلے دو سوجود 
ھوں گے تو تب ھی تیسرے کا وجود سمکن ٛھھ)ء اسی 
لرح ثیفیت ہے پہلے کمیت کا ہوا بھی لازم ھے؛ 
عنی ثیفیت بھی کمیت کی معتاج ے یا یوں دہ 
بجیے ”نہ کیفیت اپنے وجود میں آٴلذمیت ے متاخر 
ے جس طرح دو ایک کی نسبت ہے متأخر الوجود 
لد؛ اسی طرح کمیت بھی ھویت ہے متاخ الوجود 
گویا ویّت اپنے وجود میں ”کیفیت اور کیت ہے 
تقدم ے؛ جس طرح ایک دو ے دو تین سے اور تین 
ای اعداہ ےہ تدم الوجود ے (الرسالة الاولل فی 
لہیولی و الصُورۃ ص م تاہ). 

بھریە ھوبتہ کمیت اور کیفیت سب بسیط 
عقول اور یر محسوس صورتوں کے ضمن میں آتی 


صورت سے اور روئی و لے قدل کا بھر روٹی 
نباتات کی صورت ہے اور نباتات اس کے لیے هیزلی 
هی : نباتات ارَکانِ ارسعصہ یا اسطقسات کے لیے صورت 
ہیں اور ارکان ان کے لیے ھبول؛: ٤‏ اسی طرح ارکان 
جسم مطلق کے لیے صورت ہے اور جسم مطلق ان کے 
لیے ہیولی ے جب کہ جسم بطلق جوہر کے لیے 
صورت ہے اور جوھر جسم کے لیے مہولی کا حکم 
رکھتا ےے (حواله سذ دور):__ 

اخوان الصفاء (الارسالة الاولی:؛ ص ہ) 2 نزدیک 
تمام اجسام ایک ھی جنس؛ جوھر اور ھیولں سے نکیلے 
ہیں۔ ان میں جو اختلاف نظر آتا ے؛ وہ ان کی 
صورتوں کے اختلاف کے سبب سے ہے ۔ صورتوں کے می 
اختلاف کے سہب ایک جوہر و ہمسولی ے نکلنے کے 
باوجود ان اجسام میں ے بعض دوسرے اجسام کی 
لسبت زیادہ صافء قیمتی اورقابل قدر هوتے هیں؛ بث 
عالم افلاک عالم ارکان کی نسبت زیادہ صاف اور عؤت 
والا ے ۔اسی طرح عالم ارکان می بھیٰ تفاوطابھ 
اور بعض بعض کی نسبت صاف اور فضیلیت والے ,میں 


چنانچہ آگ هوا ہے زیادہ صاف و شریف لشہ چ گچھ:: 7 


موا پالی ہے زیات اف اور لطہف بی افو 

















۲۸ مادہ 


باک ہے زیادہ صاف اورشریف ے؛ حالالکہ یہ سب ۱ .۱ ببعد) ۔ معتزلہ کی رائے یہ ے کہ اگر جوھر 
ا سام طیبعمہ ہیں جو باھم تبدیل و تحلیل ھوتے | صرف ایک جہت ہیں قابل تقسیم ہو تو یہ خط 
رہتے ھیں؛ مثل5 آگ بجھ کر ہوا ہو جاتی ہے؛ ھوا || کہلاتا ے؟ اگر دو جہت میں قابل تقسیم هو تو اے 
جب گاڑھی ہو جاتی ہے تو ہانی بن جاتا ے؛ ہائی | سطح کہیں گے؛ ورنہ جسم کہیں گے ۔ معتزله اور 
گڑھا اورمنجمد ہو کر مٹی بن جاتا ے؛ لیکن آگ | اشاعرہ کا باھمی اختلاف معئی کے بارے میں نہیں 
لطیف ہس ؤ کر یا سٹی کاڑھی ہسو کر کوئی اور شے | بلک صرف تسمیہ میں ے (حواله مذکور). 

نہیں بن سکتی؛ بلکہ اس کے اجزاہ میں جب تشکیل امام رازی (معالم اصول الدین؛ ۰؛ تا )٦‏ نے 
پیدا ھوتی ےہ تو اس ہے مختلف پیداوریں سامنے آتی | ممکن کی بحث کے شمن میں جوھر فرد کو بھی سمکن 
غیں؛ یعنی معادن؛ نباتات؛ حیوانات وغبرہ ۔ تاھم ان ا کی ایک سم قرار دیا ے؛ تاھم وہ اجسام کے زمرے 
پیداواروں میں سے بعض کو بعض پر فضلیت حاصل | میں شامل نہیں۔ سمکن یا تو اپنی بشاء وجود اور 
ہوتیے؛ چنانجہ اقیت بلور ہے زیادہ صاف و شریف | قیام کے لیے کسی کا محتاج ہو کا یا نہیں ہو کا 
ھوتا ے؛ بلور شیٹے سے زیادہ صاف و شفاف ےے؛ | تو جو اپنے وجودٴ کوقائم رٹھنے کے لیے کسی کا 
نفخ بی وم مرو ئن کن ا محتاج نہیں ؛ وہ پھر یا تو مکانیت و تحیز قبول کریکا 
چاندی ہے چاندی تائبے ہے تالبہ لوھ ہے بہتر | یعنی کسی جگہ یا مقام پر متمکن ہوکا یا نہیں 
ہے؛ حالالکہ ہیں تووسب معدنیاتی پتھر جن کی اصل | ھوکا۔ پھر جو کسی جگہ متمکن هوکا وہ یا تو قابل 
پارہ اور گندھک ےہ؛ جو ارکان اربعہ ہے نکلتے ہیں۔ | تقسیم ھوکا یا نہیں ہو کا ۔ جو قابل تقسیم ے؛ وہ 
ان سب کا ھیولی تو ایک ھی ہے مگر صورتیں مختلف ۱ جسم ےہ اورجو قابل تقسیم نہیں؛ وہ جوھر فرد 
ہیں (ابن رشد :ہا بعد الطبیعٴ ہم تا پم؛ ا ہے گویا جوھر فرد وہ ےہ جو اپنی بقا و قیام کے لیے 
الفلسفة الطبیعیة عند این سنہ  .۱‏ تا ,)-٥‏ | کسی کا محتاج لہ ھو؛ کسی جگہ متنکن نھ هو اور 
مسلم فلاسفہ اور متکلمین جوھر یا هیول "کو | قوہو سو وہ وو ۔ وہ 

ممکن کی اقسام میں ہے شمار کرتے هیں؛ ٴثیونکە | | سمکن جو قائم بنفسہ هو؛ متحیز بالەکان (کسی جگھ 
ان کے نزدیک سمکن کی دو بڑی قسمیں ھیں: ایک گر یی رای معھران کی سان 
جوھر کہلاتی ہے اور دوسری قسم کو عرض کا (یا کسی جگہ متمکن ہونے والے) میں حلول کرنے 
غام دیا جاتا ے؛ چنانچہ صورت عصرض ہے اور عیولی | والا بھی نہ ہو؛ تو انے جوھرِ روحانی کہا جائے گا ۔ 
جوھر ھے اور ان دونوں سے جو چیز م رکب ھوتی بعض فلاسفهہ و حکما نے جوھرِ روحانی کے وجود ے 
) اہے'جسم کہا جاتاے (محصل الرازیہ:ص ےم | اس لے انکار کیا ے کہ ہم اگر کوئی ایسا ممکن 
اہول مسلمان مٹکلمین کا خیال یہ تھا کہ ھر جوھر | الوجود فرش کر لیں جو نہ متحیز بالمکان هو؛ نه کسی 
ٌ ختجعیٔن(لبگہ گھیرنے والاۓ) اور متحیز یا تو تقسیم متحیز و متمگن ہیں حلول کے ھموے مهو؛ وہ 
پل :کزتا ہو گا یا نہین؛ اگر قایل تقسیم ہو تو | باری تعالی کا شریک و سہیم قرار ہائے ٤؛‏ کیونکہ 
وف فدہ ٹیکن نبو:قابل تقسیم نہیں ؛ اے جوھر فرد | ذات باری تعالی بھی نہ تو متحیٗز بالمکان ہے :اور نہ 
یکاہ اشاعرہ کا بجی مسلک سے (البیضاوی: | کسی متحیز و متمکن میں حلول کے ھوے ے؛ مگر 
لیلخ م: الاصضیانی : مطالع الانظار | امام رازی (معالم اصول أَلدین؛ ہ ) اس اعٹراٹص کو 


مادہ 





مسترد کرتے ھوے کہتے ہیں کہ یہ اشتراک فی 
السلوک ہےء جس ہے اشتراک فی الماھیت لازم نہیں آتاء 
کیونکە یه دونوں ایسی ساعیتیں ھیں جو باھم مختلف 
اور بسیط یں اور ان کا یه اشتراک سلبی نوعیت کا 
ے۔ امام رازق؛ (سائم اصول اتد ۹۸) بڑیٰ نت 
کے ساتھ جوھر فرد کے قائل ہیں (القول بالجوھر الفرد 
حق سے جوھر فرد کا قائل ہونا حق ے) اور اس کی 
دلیل وہ یه دیتے ہیں کہ حرکت اور زمان 
هر دوایسے ایسے اجزا ہے مر تب ھیں؛ جو پکے بعد 
دیگرے لگا تار وقوع پذیر ھو رف ھیں اوران اجزا 
میں سے کوئی ایک جزو بھی حساب و ترتیبِ زمانی 
کے اعتبار ہے قابل تقسیم نہیں ہے . 

مسلم فلاسفہ وحکما نے اگرچهہ سادےکی جگہ 
میولی اور جوھر کی اصطلاحات دو همیشہ ترجیع 
دی ےے؛ لیکن لفظ سادہ بھی اس مقصد و مفہوم کے لیے 
سروج رھا ھےء وہ حکمت نظرییه کی تین انسام 
نہیں امھ وت رظ مت جائر 
امور ہے متعلق ھیں؛ جو ھماری قدرت و اختیار نے 
باھر ھیں۔ ان اسورکی آگے متعدد اقسام ھیں؛ چنانچہ 
ان میں ہے کچھ تو ایسی ہیں جو اپنے ذھنی اور 
خارجی ھر دو وجودوں کے لیے سادے کی معتاج ہیں 
جیسے انسان اور حیوان کہ ان کا وجود اور تصور 
ایک خاص سادے کی صورت میں ھی سمکن ہے اور 
ان کا ایک خاص مزاج ھوتا ے؛ چنانچه لوے یا 
لکڑی کے انسان و حیوان کا وجود اور تصور سمکن 
نہیں ۔ کچھ اور ایسے ہیں ہجو اہنے 
خارجی وجود کے لیے تو مادے کے محتاج ھیں؛ مگر 
ذھنی وجود کے لیے مادے کے ۔حتاج نہیں 
جسے مثلا داشرہ؛ مثلث یا سریع ج وکسی خاص 
مادے پر موقوف نہیں ؛ بلکہ ان کا تصور کسی بھی 
سادے کی شکل میں ممکن ے؛ جیسے لکڑی یا لوھا 
وغیرہ (حواله مذکور)۔ پھر کچھ ایسے امور ہیں جو 


۰۲6۲۴۹ 


۹ 
ا 


مادہ 


اینے ذھنی و خارجی وجود کے لیے مادے کے محتاج 
نہیں جیسے باری تعا ی کی ذات حق؛ مفارقات قلسیهہء 
وجود اور اسکان؛ کیونکہ یہ سب کے سب اپنے 
اپنے ڈھنی یا خارجی وجود کے لیے اس مادے کے 
محتاج نہیں جو مصدر تغیر اور سرچشمہ حدوث ۓے؛ 
بلکە ان کا تو ان خصائص اور اوصاف ے کوئی تعلق 
نہیں؛ کیونکہ یه تو قوت اور عدم کی صفات ے 
پاک ہیں ء اس لیے کہ ان کے تمام امکائی کمالات 
بالفعل حاصل ھوتے ھیں۔ بصورت دیگر یا تو یوں 
ہھوکا کہ ان کے تمام سمکنہ کمالات بالقوة حاصل 
ھوں گے یا پھر کچھ بالقوٰة حاصل ھوں گے اور کچھ 
بالفعل حاصل ھوں گے ۔ ان هر دو صورتوں میں 
امکان استعدادی محقق ھوتا ے؛ اس لیے اس استعداد 
کو قبول کرنے والے مادےکی بھی ضرورت ھوگی جو 
اجسام کی خصوصیات میں ہے ے؛ لہذا ذات باری 
اور مفارقات قدسیہ وغیرہ خصالئص اجسام سے پاک 
اور احتیاج مادہ سے منزہ و عاری ھیں (حوالة مڈ کور؛ 
محمود جونہوری : الشس البازغةہ ۸ تام۱). 

مسلم فلاسفه (فخر الدین رازی :محصل؛ س ےہ 
ببعد) کے خیال کے مطابق ہر محدث یا نوپید شے کے لیے 
لو وروی ےکم اس کے م کور پہل ایک 
ماد اور ایک مدتٹ‌ھو( ڈل محدث فہو مسبوق' بمادق 
ومدة)۔ مادہ کا هر محدث یا نوبید شے سے پہلے ھونا 
اس لیے لازسی ےہ کہ ہر محدث کے لیے زمانہ ماسبی 
میں امکان کا ھوا ضروری ے؛ تو گویا یە امکان ایک 
حیثیت ےہ جو وجودی ٍى اور اس بات 
پر موقوف ىے کہ وہ اپنی ذات میں کن ےے؟ چوٹکہ 
اسان ایک ایسی صفت ےہ جو سکن کے وجود ے 
پہلے بھی سوجود تھی لہذا وہ محل (اترنے کی جگہ) 
کی مقتضی سے جو صرف مادہ ھی ھوسکتاے ۔اىں 
رھی یہ بات کہ هر محنث ہے پہلے مدت کا 
کیوں ضروری ہے تو یہ اس لے کھ و آوریدا چا 


ایسی صفت پا 
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زاس کے وجود میں آئے ے پہلے ایک مدت عدم 
گزر چک کے یعنی ایسی مدت گزر جکی ےہ جب وہ 





۱ بعد' الرازی: محصل؛ ص ۸ بعدٴ طوسی 


خلامز الەحصل؛ صس تامہ )؟ چنانجہ اسام راری 


نوٗبید کے معدوم تھی یه قبلیت یا زمانە ماقبل بعینه اس × ص ۳ہ) ابن سینا کے اس نظریے پر اعتراضر 
غلبم نہیں ؛: کہوںکە عدم ماقبل کا ھو یا عدم مابعد ای یم اد 


گا ہوء تھے تسوآخر عدم ھی اور یہی کیفیت ہے جو 
صفت وجودیت کہلاتی ے (حوالۂ سذ ٹور) ۔ امام 
راڑی (محصل) ص ہم) نے لکھا ے اور نصیر الدیز 

طوسی (خلاصمة الىحصل الححصل؛ سصے)) نے انی تائید کی ے 
کہ اسان کے سلسلے میں یہ جائز نہیں لەه وہ حالت 
عدم میں بھی ثابت هو؛ کیوں کہ ذوات معدومہ کے 
لے یہ ناسکن ہے کہ وہ کسی تغیر یا اپنی ذاتیت 
ہے باہر نگل سکیں؟ اس لیے ان ذوات معدوسہ کا امکان 
ہے متصف ہونا ممتنع اورمحال ہے ۔ اس سلسلے میں 
تحفیق یہ ے کہ یہاں فلاسفہ کے نزدیک اسان کا 
اأطلاق اشتراک لفظی کے ساتھ دو معلی کے لیے هوتا 
ہے : ایک تو اس مفہوم کے لیے جو ممتنع کے مقابل ہے۔ 
یه مفہوم فلاسفه کے سزدیک ایک ایسی صفت عقليه 
عے جس ہے وہ تمام تصورات متصف ہو سکنے ہیں 
جو واجب یا ستنع کے علاوہ ھیں ۔ اگر لوئی 
ماھیت اس صفت سے متصف هوتواس کامادہ ھونا 
لازم نہیں آتا؛ امکان کا دوسرا اطلاق استعداد ہر ھوتا 

ہے ۔ فلاسفه کے نزدیک استعداد ایک ایسا وجود ےے 

جس کا تعلق جس ' ٹیف سے سے اوراے اپنے وجود 
کے لیے ایک محل کی ضرورت ہے اوریہ محل یا حلول 
کوئے کی جگہ مادہ ھی عوسکتا ھے . 

. فلاسفہ اور متکلمین کے درمیان اختلانی 
مع کوں میں ہے ایک جوھرِ فرد کے وجود اور عدم 
کی بعث بھی ہے ۔فلاسفہ جوھر فرد کو باطل اور 
. چیز قرار دیتے هیں (ابن سینا: تجلیات: 
و تا مر ابن رشدع ما بعد الطبیعقہ ص ہم تا 
چپ کہ متکلمین اس کے البات پر بڑی 

+٠‏ رظ آھ میں (مطالع الانظان 
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ے؛ جس کا مطلب یہ ہے ٴ که تحیز یا مکایت اخیا 
کرنا ایک ایسی صفت سے جو کسی نہ کسی ئے 
میں حلول ٴکرنے کی مقتضی ےء تو گویا تحیز و 
مکانیت صورت کا دوسرا نام عے اور اس صورت کا محر 
یعنی حلول ٴ رنے کی جگہ ڈو ہیولی ٴ شہتے ہیں ۔ اسی 
نظریه کی بنیاد پر جوھر فرد کی نفی اور ابطال پر دلیل 
قائم کی ہے ۔ بایں طور کہ جسم فی نفسه واحصد ے 
جو انفصال ‏ دو قبول ڈرنے والا ے۔ جو ئے دسی شے 
کو قبول ‏ کرنے کی صلاحیت ز ٹھنی سے وہ لامحال 
ھبولی کے ساتھ موجود هو سکنی ہے ۔ پیر اتصال او 
اننصال چولکہ ایک ساتھ جمع نہیں ہوسکۓە لذ 
جو ثے فابل انفصال ہے وہ اتصال کے مسغایر اور ضد 
ہے اور یوں جوھر فرد یا جزو لایتجڑی باطل قرار پات 
ے۔ امام رازی (حواله مذ دور) اس کے جواب میں یہ 
رائے ظاہر ٹرتے ہیں تہ اس موقع پر یوں ”نیوں نا 
”کہا جانے له انفصال تعدد ے اور اتصال وحدت 
ہے ۔ اس لیے اتصال کے بعد جب جسم کا انفصال عمل 
میں آتا ے تواس کے معنی یہ ھوتے ہیں لہ واحد 
کے بعد جسم نے تعدد کی صورت اختیار در ے. 
طوسی ( تلخیص المحصل؛ ص ۸۳ تا م۸) 
رازی سے اختلاف کرتےھوے مہتا ہے که یہ قول کہ 
جسم صورت و ھسولی ہے مرکب ھے ابن سینا کا 
اختراع و ایجاد نہیں ؛ ہلک تمام فلاسفه متقدمین و 
متاحرین اس پر یقین رکھتے هیں ۔ در اصل تحیز یا 
مکایت اختیار کرنے کی رائے بعض متکلمین کے ہاں 
مروج رھی ے؛ مگر اس تحیز یا مکانیت کو صورت 
سے کسوئی ئسہت نہیں ے ۔اگر اتصال سے مراد 
وحدت اور انفصال ے مراد تعدد ھوتا تو وحدت اور 


مادہ ۲۱۱ ماد 


: 
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تعدد قبول کرنے وا ی شے متصل کہلاتی نہ منفصلء؛ | ہے مراد مرتبہ وشرف ہے؛ (م) موجودات کی چوتھی 
واحد نہ متعدد حالائکہ جو چیز بھی جسم هو گی وہ | قسم شریک باری تعالی کے نبمن میں آئی ہے جاوستشنع 
یا تو متصل ضو گی یا منفصل؛ یا واحصد هو گی یا الوجود ے کیونکە اثر ڈالنے والی اور متاتر نہ هونے 
متعدد۔ چونکہ ان ھر دو کو قبول کرنے وا ی وا ی ذات صرف ایک ھی ے جو وحلٗ لائریک ےۓے 
کوئی شے جسم نہیں ہو سکٹی؛ اس لے قبول کرنے | (حوالۂ مذ نور). 
والے کو ھیولی اور اتصال اور وعدت کو صورت کہا روح اورمادہ باھم کیا رشته تعن ۷ک وی 
گیاء لیکن یه بیان صرف اسی صورت میں صحیح وکا قدیم زہانے سے آج تک فلاسفهہ کے هاں اھم موضوعِ 
جوھر فرد کی نفی کر دی جائے؛ لیکن جوھر | بحث را ے۔ قدیم فلاسنۂ یونان ثنویت یا دوئی کے 
وی ود و ان عردو کو قبول ‏ لرنے قائل تھے؟؛ وہ ریع اور مادہ کو الگ الگ تصور 
والے کو جوھر 'کہنا بڑے کا اور جب اس میں تالیف | کرتے تھے؛ مگر عہد جدید کے مشہور فلسفی ڈیکارٹ 
و ترتیب پیدا هوجائے گی تووھی جسم ”شہلائے گا. | نے نظريہ ثدویت ٴ دو اس شذہ ومد سے پیش کیا کہ 
متکلمین اسلام نے موجودات کو عقلی اعتبارے ٰ فلنۂ جدید کی بیاد یہی ثویت یا دوئی قرار 
چار اقسام میں تقسیم ٹیا ے :() ایک وہر اکواندان ہائی تاھم احدیت (ہ٥اہہہ1/ال‏ کے حانی نظریات 
1 





ہو مگر کسی حال میں بھی غیں کا اشر قبول نه إ بمعنی سادیت (۵0 160:0 اور ثالیت (فلوم1۵) 
کرے اور وہ سے حق سبحانہ و تعالی کی ذات جوا نی : کے نزدیک نظریة ئثویت صحیح نہیں ۔ مادیت 
ذات اور حقیقت ھویت کے اعتبار ہے واجب الوجود ٰ پسندوں کا دعوی یہ عے کہ اسرار کائنات کی توضیح و 
ہے (م)دوسری وہ جو اثر قبول نو 'ٹرتی ہے؛مگر" سی | تشریح مادے اور اس کی حر کت کے حوالے ہے ممکن 
حالت میں بھی اثر انداز نہیں ہو سکتی اور یه عو ِ ھے؛ جب "لہ مثالیت کے علمہردار ایک کائُناتی فھن 
ہے ۔ متکلمین اسلام کے نزدیک یہ بات دوست تسلیم | کے ذریعے جملہ کائنات کی کٹھیاں سلجھانے کےمدعی 
یکئیے ند ای عالم مستائی کا غیرل ان اجزا سے ' ہیں (سید محمد تقی : : تاریخ اور کائناتء میرا نظریه؛ 
عبارت ہے جو جواھر فردہ یا اجزائے لاننجزی کے ضمن : صہمم)۔مادے ئے حیات کی شکل ٹیو ں کر اختیار ی؛ 
میں آتے ھیں‌ء جب ئ ہ فلاسفهہ کے نسزدیک 202.۸) ۱ فلاسفه نے اہے ٹم وٴکیف کا ایک طوبل سلسلة عمل 
اجسام سوجود ے جو متحیز نہیں هوتا بلکہ اس کی | قرار دیا ے۔ خیال یه ے کہ جمادات ہے حرکت کی 
صورت ہے جو تحیز و ىکانیت یا حجمیت قبول کرتی | ایک زقند یا چھلانگ (طفرہ) کے نتیجے ہیں نباتات 
سے (الرازی : کتاب النفس و الرٌوح و شرح قواہماء ص | وجود میں آئیں جو یم حیات کی ایک صورت ے ۔ اس 
٣×‏ تار اسلام آباد رہ۹ رع)؛ (م) تیسری قسم ! کے بعد اس شکل ہیں حیات کا مرحلهہ ھے۔ پھر شمور 
وہ ہے جو متاثر بھی ھوتی ہے اوراثر انداز بھی ہوتی إ اور اس کے بعد شعورِ محض کے مراحل آتے ہیں ۔ 
ے اور یە سے عالم ارواح و نفوس جو عالم الٰٰی اور فلاسفہ و مفکربن کا ہنا یہ ہے کہ جمادات میں 
عالم جسمانی کے درنیان کا عالم ے؛ لیکن اس أ مقداروں کے ایک مجموۓ کی خاص ٹرکیب ہے ایک ۱ 
توسط یا درہىیان میں ہونے کا مطلب یہ نہیں که آ فرق پیدا ھوتا ے جے کیفی فرق سے تعییں کوأ: 
مکانیت یا جہت کے اعتبار ہے عالم ارواح عالم ال ہی وھ سا 
اور عالم جسمانی کے واقعی درىیان ہے بلکہ اس توسط ' کیفی حیثیت قرار دیتے ہیں۔ گوپا حیات خولہ و ‫ 
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لیم حمات)ء جسے نبانات میں ھوتی ے؛ یا یدار ‏ عقل محض ھی دا ھے؟ شعور محض هی لا انۃ 
افگل میں ہائی جائے؛ جیسے حیوانات میں ہوتی ے؛ | اور قدیم ے؛ سب کچھ وھی ہے؟ تمام موجودا 
۳ دولؤٰں حالتوں میں حیات ایک کیف هے؛ کم نہیں ؛ میں اس کے مختلف جلوے جاری و ساری ه 
ِ یعلی حیات اگرچہ پیدا تو کم یا مقدار نے ھوتی ے ٰ (حواله مڈ کور) ۔ ان کےخیال میں یە شعور بھی ماد 
بگروے ایک کیفیت هی (تاریخ اور کائنات ؛ میرا | کی پیداوار ے یا بالفاظ دیگر شعور در اصل مادے 
: تظریہہ ص ٣مم‏ تا مم م). ارتقائی شکل ے۔ مادے کا شعورکی شکل اختیار کہ 
یوٹائی فلسفغی پلوٹینس (فلوطینوس) ہے پہلے کے | بعض کے نزدیک طفرے یا زقند کے تانون کا مرھم 
فلاسفہ کائنات کو ایک حادث اور مخلوق تصور کرتے | منت ہے یعنی مادے کو ایک چھلانگ کی بدوا 
تھے اور اس کے خالق کو قدیم مانتے تھے مگر بعد | شعور کی شکل سل گئی ۔قدیم فلاسٹۂ یسونان ا 
میں جب یه سوال پیدا هوا که قدیم اور حادث کے | افلاطون اورارسطو وغیرہ شعورالو جسم ے اي 
درمان تعلق کی نوعیت کیا ے؟ کیولکە جو ذات ٰ ساورا پا الگ دور کی حیثیت ر کھنے وا ی ایک ذا 
قدیم کائنات ہے ساورا متصور ہو گی ظاہر ہے وہ ٰ تصور درتے تھے ۔ دیکارت اور اس کے بعد کے فلامہ 
کائات تو نہ ھوئی؛ اس طرح گویا وہ ذات قدیم | دور جدید بھی جسم و شعور کی دوئی یا ثویت ۔ 
محدود بن گئی؛ مگر ساتھ ھی یہ سوال پیدا ھوا کە | قائل رۓے هیں (حوالهً مذڈکوں ص ہمم), 
جو ذأت محدود ثابت و طفرے یا زقند کا یه قانون؛ جس کے طف 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 





ْ سکتی ے؟ اسی صورت ہے بچنے کے لیے ہلوٹینس آ مادے نے شعور کا روپ دھاراء مادے کی متعا 
۱ نے یہ نظریہ پہش کیا ”له کائنات میں ثنوبت یا دوئی | ارتقائی منازل میں کارفرسا رھا ھے ۔ مادیین کا خیا 
کی گنجائش نہیں۔ ذات قدیم اور یه کائنات ایک ھ | یہ ے کہ مادے کے مختاف ارتقائی مراحل مع 
تصویر کے دو رخ ھیں۔ یہیں ہے وحدت الوجود کا | طفرے یا زقند کا عمل اس طرح جاری رھا ہے " 
تصور لکلا جے بعد میں مسلم صوفیه خصوسًا این | کیفیتیں مقداروں میں بدلتی رھتی ھیں۔ پھر مقدارہ 
العرہی اوران کے پیرو کاروں نے اپنایا اوراپنے اپنے | کے ایک م“جموعۓے میں می یشی ے ایک نا 
رنگ میں اس کی تفسیر و تشریح کرتے رے(حوالهُ | کیثیت جنم لیتی رھتی ہے ۔ اس طرح حیات کا عم 
ذکوں ص ۹ءم) ۔ دورجدید میں جہاں مادہ اور | جاری رهتا ے؟ چنانچه غیر ذی روح مقداروں کی اي 
توانائی کو مترادف تصو رکر کےمادیت پسندی کی جگە ' خاص ترکیب سے ابتدائی حیاتی مادے پیدا ہو 
توانائی پسندی نے لے ہے (حوالۂ مذکوں ص .مم م) | ہیں۔ پھر ان ہے مزید پیچیدہ حیاتی سواد وجود میں آ] 
ونھاں اب ثذوبت یا دوئی کی گنجائش باتی نہیں رمی | رھتے هیں۔ ڈی ۔این ۔ آر(0,01.3) اس قسم کا اي 
اوررف توانائی کیا ھی وجود ے؛ بلکہ ثنویت کے اس | حیاتی مادہ ےجس میں توانائی کی تنظیم انتہائی مش5 
ایور کو ھی مسترد کر دیا گیا ہے کہ عقلی اور قسم کی حرکات ے پیداہوتی ہے ۔کروڑوں باریک ة 
این باہم متوازی چلتے ھیں؛ اس لیے دونوں || ایک دوسرے ہے سل جاتے ھیںء پھر ان کے ار 

ٰ' ار آنے میں ۔ دورجدید کی تواثائی پسند ! ے جین؛ پھر جین ‏ ےکروسوسوم پیدا ھوتے ہیں ؛ ۷ 
‪ 'ئزدیک ویج ہو یا مادہہ جسم ہو یا | خلۓ؛ خلیثوں ہے ریئے؛ ریشوں ہے پٹھے اور بالاٌ۔ 
اھ کَعَو رض اورعقل محض ہے؟ آ اعضا پیدا ھوتے ھیں۔ مادے کا یہ ارتقائی عما 
















مادہ 


۶۲۳ 


وازہ 





حرکت کی اس قسم کا سرھون سنت ےہ جسے طفرے یا 
زقند سے تعبیر کیا جاتا ے (تاریخ اور کائنات :بیرا 
نظریه؛ سض مم تا .)۳٤٥‏ 

فالسفہ و فکر کی دنیا میں دو سئلے ایسے ہیں 
جن کے سبب تاریخ انسائی میں فلاسفہ ومفکرین دو 
گروھوں میں تقسیم ہوتے رھتے رےے اور هر ایک 
گروہ نے ان دو مسثلوں کے ضمن میں ایک الگ اور 
ممتاز مسلک اختمار کیا ۔ ان میں ے ایک ہسشثله تو 


مادہ و طبیعت کی ازلیت و ابدیت کا ے؛ اس نظریے کے | 


فائل مفکرین مادیت پسند یا مادیین کہلائے ۔ ان کی 
رائے میں اس مادی کائُنات فطرت کی نہ ابتدا ے نہ 


انتہا ۔ وجود جہان کو نە تو کبھی پہلے عدم لاحق | بالا تر اور حقائق ابتہ کی 


تھا نہ اس جہاں کون و فساد پر کبھی عدم طاری 





هو ٴا ۔ مادیت پسندوں کے مقابلے میں مثالیت پسند یا إ 


مشالیین (یٰ/[۵٥])؛‏ بهە کہتے ھیں ”يه یا و طبیعت 
سے قبل روح اور فکر و شعور کا وجود تھا ۔ تاھم یه 
مثالیت پسند بعد میں مختلف مسالک اختیار کرتے ہیں 
اوریوں مثالیین کے متعدد مذاعب و مکانب فکر وجود 
میں آتے هیں (المادیة و المثالیة فی فلسفة ابن رشدہ 
وم تا پرم) ۔ اس سلسلے کا دوسرا سسثله بە تھا که 
فکر و شعور اورمادہ و طبیعت کا باھم کیا رشتہ ۓے؟ 
دوسرے لفظوں میں اولیت اور بنیادی حیثیت لسے 
حاصل ےہ ؟ مادیین کا خیال يہ عے کہ قبل اس کے 
کە فکر و شعور ایک مؤئر حیثیت اختیار کر کے ایک 
محرک قوت بنٹےء طببعت و مادہ ان کے لیے سرچشے 
کا کام دے رھا تھا ۔ اس کے برعکس ثثالیین کا کہنا 
یہ ھے که عالم مادہ پا طبیعت در اصل فکر و شعور 
کے آثار و نتائج ہیں ؟ خارج میں طبیعت یا عالم مادہ 
کا کوئی مستقل اور موضوعی وجود نہیں ے (حوالة 
کور) ۔ اولیت مادہ کے قائل فلابفلہ و مفکرین کے 
نزدیک عالم محیط ک وکسی نے پیدا نہیں کیا بلکه 
طبیعت اور عالم مادہ تو ازل ہے موجبود ے؟ عالم 


۔ص۔ سم سس ٹسےکشٹش۔ے-ے سس سس _ے سے ٹسٹ۱ٔ 


مادہ ے خارج کوئی ایسی قبوت موجود نہیں جو 
سزیعجوسہ قوت خارقہ کی مدد ہے طبیعتِ پا عالم مائو پر 
اثرانداز هوتی ہو ۔ مثالیین کی میں ک٭ فگر + روح 
اور شعور کو تقدم حامبل ے اور عالم ہادو پا 
طبیعت کو عالم روح و شعور میں کوئی عمل دحل 
جاممل نہیں ۓ (حواله مذ کور). 
تاریخ انسانی میں مادیت پسند مذاجم جدید 
تچربی علوم کے وجود ہے پہلے پیدا عو چکے تھے ہب 
مادبین کا دعوی یہ تھا کہ مادیت پسند بذ| ہب کی 
بنیاد حقائق واقعی پر ے ۔ ان کے نزدیک ہادہ اہک 
ایسی حقیقیت متصور ھوتی تھی جوشک و شبھہ سے 
حقیقیت (حتقیة الحقائق 
إ الغابته) کی حیثیت رکھتا تھاء کیوں کە ہادہ ایک 
محسوس اور قابل لس شے تھی جو ایک محدود مقام پر 
محصور ہونے کے طفیل چھونے؛ سننے اور دیکھنے میں 
اہر سی نم ھی مد : عقائد المفکرین 
فی القرن العشرین؛صوم)ء مگر جب گزشتہ صدیوں 
کے دوران میں تجریبی علوم کی اشاعت ہوئی اور اس کے 
ساتھ ھی حرکت؛ حرارت اور روشنی وغضیرہ قوانھن 
طبیعت عام ھوے جو کائنات پر حاوی قوانین یں اور 
اس کی تمام حرکات و سکنات پر چھاے ھوے ھیں؛ 
افلاک علویه ہے لیکر معادن ارضیه تک هر ایک پر 
انھیں قوائین کی عملداری ھے اور مادہ کی تمام صور و 
اشکال پر لاگو ہیں ؛ حتی کہ زندہ اجسام کا مادہ اور 
خود مادۂ حیات بھی ان ہے نی نہیں تو اس سے 
سمادے کی وہ تمام صورتیں یکسر تبدیل ہو گئیں چو 
قدیم مادیت پسندوں کے ھاں متعارف تھھر؟ چنانچە 
ماھرین کیمیا نے یه ثابت کیا کە مادے کے عناہر آگہہ 
مٹی؛ پانی اور ھوا ھی نہیں بلکہ اس کی تر کیب جن 
ان کے علاوہ اور بھی ےشمار عناصر تر کسی بائچاڑے : 
ہیں۔ ماعرین طییعیات نےیه معلوم کیا کہ خفبف ترو . ال 
بادہ عیصر ھائیڈروجن کا اہک او سو 











7 سی 'کھا+لیکلزؤن کے مقابلے میں ھائیڈروجن کا یە ڈرہ 

ز.. .ایک کوہ گراں نظر آنا سے۔ پھر مزید سائنسی تحقیقق 

وی :از یٹم اور الیکٹرون کے متعلق معلؤمات میں 

الہ ہوا تو مادہ تو مادیین کے ھاتھ ہے نکل چکا 

ھا ۔ و حقیقت مادہ جسے صحت ہیں ضرب المثل 

'تضور کا جاتا تھاء اب ایک ایسا حسبہ ریاضی بن چکا 

تھا جس کے بارے ہیں علم ریاضی بھی حتمی صحت 

کے بجاے محض انذاز و تقریبا ھی کوئی حکم لکا 

سکتا ے(عقائد المفکرین فی القرن العشرین؛ ص ہہ)؛ 

حتیکہ ٹھوس مواد جو حسی تصادم کی صلاحیت 

رکھتے ہیں ان کی قوت و طاقت کے درجات بھی علم 

العسابٰ سے معلوم کہے جائے لگے بثلا ایک مضبوط 

اور ٹھوس چٹان ہر جب کوئی اپنا ھاتھ مارتا تو یقین 

' ہے یہ کہتا کہ یہ حقیقیت واقعی ہے ۔اس میں 

کسی شب کی گنجائش نہیں ؛ لیکن اسی چٹان کو 

۱ کوئی ایا ہاتھ ٹھوکر مارے جو ایک مضبوط و 

0 طاقتور انسان کے ہاتھ سے ھزار نہیں بلکہ لاکھ 

ا +ٛرجهہ ژہائہٴ وی و مضبوط ہو تو اس کے سامنے اس 

ا ۰ جن لوٹ چٹان کی حقیقت کیا رہ جانے 4ؤ 7۰ 

ا پان ان وی ہاتھ کے سامنے اپنی حقیقت کھو 

و و ا ا 
ور !گر نعسوس کر بھی لیا تو اہے ایک اٹل 

نچ 3 واشی 'نہیں سان سکے گا جیسا کے مادیین 

یو ایک ٹھوسء ۔حسوس اور ملموس حقبقت 

کر یھ ٹھے (عقائد ائد المفکرین؛ ےہ), پھر 

7ے ؛ و رِڈرہ یا الیکٹرون اور ایٹم کے بارے 

ُ پاڑعضی سے تو معلوم هوتا ے کہ مادہ 

(واسد کہرب بمعنی الیکٹرون) 









فھرف ڑائیکٹرَؤن) کی دریالت سے به معلوم ھوا که یه 
افائیڈاروجن کے ڈرے کے مقابلے میں ہے حد چھوٹا مے , 


ماد 


کے سوا ”نجھ نہیں۔ پھر یه ذرات و ہارب پھٹ کہ 
روشنی کی شعاعوں میں تبدیل هو جاتے هیں؟ چنانچا 
رنگ بھی ایک شعاع ے ۔ شعاعیں ائیر(ایتھر) میں 
پیدا هوئے والے جھٹکوں کی لہریں ھیں۔ وزن ایک 
جاذبیت قرار ہاتا ے اور یه مادریت بھی مفروضات 
میں سے ایک مفروضہ ے۔ جرم (جمع : اجرام) بھی 
کہربی بوجھ (الیکٹرانک لسوڈ)ء حرکاتی رفتار او 
حرارت کی مقررہ مقدار پر موقوف قرار دیا جاتا‌ۓے 
(حواله ىذ کور). 

تجریبی علوم کے داھرین نے قوانین طبیعت ٣‏ 
ایک بار پھر مطالعہ کیا جو مادی عناصر پر لا؟ 
ھوتے هیں اور حرارت حرکت اور روشنی کے علاو 
عالم مادہ کے تمام ذرات و کہارب ‏ کو محیط ھع 
تو معلوم وا کە ان قوائین میں سے کوئی بھی 
حتمی اور قطعی نہیں ؛ٴ صرف ایک هی قانون دریافۃ 
ھوا اور وہ تھا خطا اور احتمال؛ یعنی قطعیت کی ہان 
پھر ایک خواب پریشان بن گئی(عقائد المفکرین؛ ۸ہ) 
یھ دریافت انیسویں صدی کے آغاز کے تین ناسورساھریر 
علوم طبیعیه کے حصے میں آئی جن میں ہے ایک پولیۂ 
کے پک ہپلانک 8( تھے؛ دوسرے 
جرسن سائنسدان ورنر ھائیسزن برگ ۔ 0٭9:ہ1] ۷٥٠٢٢‏ 
8ا تھے؛ ان دونوں نے بالترتیب ہ۹۱ اھ او 
۲ءء میں نوبل انعام حاصل کے تھے؟: تیسرے 
آسٹریا کے سائنسدان پروفیسر ارون شروڈن 
(منومنكہہطہ؟ تارق ہیں یہ علوم طبیعیہ میں سد 
مانے جاتے یں اور انھوں نے دو پہلے سائنسدانوں ١‏ 
نظریات کی تکمیل و تشریح بھی کی(حواله م ذذ کور). 

یکس پلانک نے نظریہ مقادیر (یا کوانڈ 
تھیوری) پیش کیا ۔ نظریه مقادیر کے مطابق یہ کائناء 
ذرات (ایٹموں) کے سجموعے کا نام ے اور یه ایڈ 
اور یه ذرہ در اصل الیکٹرانء پروٹان اور نیوٹران -ّ 
مجموتۓ کا نام ھے ۔ الیکٹران ایٹم کے سرکز کے گر 


مادہ 


۰ 


جاھم 





گھویتے رهتے ہیں۔ ان کی حرکت ایک مدار پر 
ھوتی ے؛ لیکن یہ مدار بدلتے رھت ہیں اور یه 
کسی کو معلوم نہیں کە یە کیوں بدلتے رھ ھیں۔ 
اس لیے یه پیشین گوئی کرنا کہ ان کی عرکت ک 
ںمت صحیح صحیح کیا هو گی بہت سشکل ہے اور 
ھم جو اندازہ کر سکتے ہیں اس میں تھوڑی بہت 
غلطی کا اسان رھتا ے ۔ پروفیسر ھائیزن برگ ئے 
قوائین طبیعت میں خطا و احتمعال کا نظریه پیشی کیا 
جس کے مطابق ایک خاص الیکٹرون یا کہرب کی رفتار 
اور مقام کے بارے میں یقین کے ساتھ کچھ نہیں 
”کہا جا سکتا (عقائد الہفکرینء ہم تا 
تاریخ کائنات میرا نظریهء. م)۔ پروفیسر شروڈنگر نے 
ایک مجرب و محقق سائنسدان کا فریضه انجام دیا اور 
اول الد کر دونوں سائنسدانوں کے نظریات کی تکمیل 
کی اوراس ئتیعے پر پہنچے کہ مادی فزکس کے 
مطابق پیش آنے والے اسور کا اندازہ لگانا ممکن ے؛ 
مگر یہ حتمی نہیں ہو سکتا۔ اس نے اپنی ٴکتاب 
العلم و مزاج الانسان (۔حجہرہ: جرہ بآ 3۷" د۸ءاہءگ 
"٥٥٥‏ /ءم) میں يہ ثابت کیا عے کہ وہ قوائین جو 
ایک زندہ جسم میں موجود ذرات پر منطبق ھوتے 
هیں ان کے مطابق صورت 0ء0 ھی مادے کا قوام 
ہے۔ اس لے یہ کہنا صحیح نہیں ہو سکتا کە مادہ 
کا ایک چھوٹا سا ذرہ بعینە وھی ےۓے جو کچھ دیر قبل 
ہم نے ملاحظه کیا تھا۔ اس لیے ان ذرات کی اپنی 
مستقل ذاتیت نہیں جو ملاحظہ کرنے کے لمحات کے 
دوران میں باقی رہ سکے۔ اس ے جو کچھ ثابت 
ہو سکتا ے وہ یه ے کہ شکل یا صورت ومی 
ہے جو یکے بعد دیگررے ملاحظہ کرئے پر ساس 
آتی رھتی ے؛ لیکن ان میں عینیت یا مستقل ذاتیت 
(8۵٥ہبصەہ)‏ کا یقین کرنا .سشکل ہے (حوالہ مذکور) ۔ 
ان سائنسی تحقیقات کی روشنی میں اب ىادہ نہ تو 
مٹکرین کو حقائق مجردہ سے روکے کا باعث رھا ے 


اور نە یه منکرین اب مادے کو اس کے حجم و 
جسامت اور ٹھوس هونے کے سبب حقیقت اہتھ کم 
لیے ایک شرط قرار دیتے هیں ۔ آج حقیقت مادیہ بھی 
محض جسامت یا ٹھوس ھونے کے طفیل ثابت: نہیں 
رمی؛ بلک وہ اپنی اصلوں کی طرف پیچھے عثتے ھلتے 
چند ایے جھٹکوں میں تبدیل ہو گئی ہے جو 
ایتھر کے غیر معلوم میدانوں میں پیدا 'ھوتے 
رھتے هیں؟ تو گویا بیسویں صدی میں مادہ بھی 
فکر مجرد یا شعورمحض کے قریب آ گیا ہے بلکہ 
شعور محض میں داخل هو گیا ہے ۔اب مادے کی 
حیثیت ماھرین کے اندازے میں ایک ریاضی کے 
سسثله یا علم العساب کی نسبتوں میں سے ایک سہت 
سے زیادہ کچھ نہیں رھی (عقائد المفکرین؛ مہہ 
تاریخ کائنات: میرا نظریہ ہم م۸ج)۔ اس کے 
معنی یه ھوے ئه ھمارے اسلاف نے جو 
موتف اختیار کیا تھا جدید سائنس اس کے قریب 
آرمی ے. 

ماخجل :(ر)ابن منظور:لسان العرب؛ ہذیل مادہ؛(ء) 
تاج آلعروشء بذیل سادہ؛ (مم) الشریف الجرحانی :کتاب 
التعریفات: بیروتء تاریخ ندارد؛ (م) وھی مصلنف : 
حاشیة علی شرح الطوالعء؛ قاھرہ ۱۳۲۲ھ! (م) عبدالنبی 
احمد نگری : دستور العلماہہ دکن ۳۰م ھ٥‏ (ب) تھانوی: 
شاف اصطلا‌عات الفتوكَء بیروت ۹۹۸ ۱ھ؛ (ے) سراج 
الدین محمود بن ابی بکر الارموی : مطالع الانواں لاھوں 
تاریخ ندارد؛(م) قطپ الدین محمد الرازی : شرحالمطالعء 
لاھور تاریخ ندارٴ؛ (۹) محب اللہ بہاری : سلم الَعلوم؛ 
دیوبندء ,ہم ھ؛ (, م) قاضی عبداللہ بن عمر البیضاوی ع 
طوالع الانوار قاھرەم ۳.۰ ھ؛( ,)شس الدین الاصفچاني : 
مطالم الانظار قاھرہ ۳مھ (ہ) فغرالدین الراڑیع ' 
محصل اکار التتسین و التاخرین قاهو ےڈ ھ٥‏ نز 
(+؛) وھی مصنف : معالم معالم اصول الدینء اید 









پرماو 1 (؛) این قھم اجرزٰة:2 : شفاہ 
م× مسابٔل القضاٴ و القدر راک این 
0 تاری ندارد؛؟ (ے ر) احمد بن یحی: طبقات 
۱۰ھرہ:۹٥۱ء؛‏ ؛(ہ) محمد عمارہ: المادیة و 


ا فی فلسفة ابن رشد اھر رےوع؛(و) عباس 





وم إلعقاد ‏ عقائد المفگرین فی القرن العشرین؛ بیروت 
پووزعۂ (,م) عبدالرجمن لاہجی : شوارق الالھام : 
قام وی18 (م): ارسطو: مابعد الع اھر ؛ 
. قاریخ بدارد؛ (ہء) عبدالرحمن بدوی : افلاطون قاھرہ 
مہو ع؛ (مء) الفارابی: آراہ اھل المدینة الفامَلة 
قاعرہ تاریخ ندارد؛ (مم) فضل حق : الہدیڈ السعیدیة 
دھلی؛ تاریخ ندارد؛ (ہم) الغزا ی : تہانت النلنةۂ 
قاھرہ تاریخ ندارد؛ (ہم) وھی سلف : مقامد 
اکھت اسو؛ (ےء) اس ند : تزات ات 
قاھرہہ تاریخ ندارد؛ (م) وھی مصنف : مابعد الطبیمة, 
حیدر آباد (دکن) ےم+۹؛ء؛ (ہم) حسن 
المعتزلقہ قاھرہ ےم ء؛ (,م) ابن سینا : الأشارات و 
التبمة قاھرہ ,+ورع؛؟ (رم) وھی مطالف : رِسالة فی 
الفعل و الالفعال و اتساما دکن؛ ۳و ء؛ (ہم) 
ا محمود جونہوری: الشس البازعقہ لدھیالہ ٦۱:۸ھ؛‏ 
,٢‏ . (سم) عارف تامر: حقیقة آخوآن الصنام و خلان الونام 
بوروت تاریخ ندارد؟؛ (مم) عمر فروخ : آخوآن انصناء؛ 
وت تاریخ ندارد؛ (مم) محمد عاطف العراتی, 
کہ الفلسن انطبیخیة عند آبن سنا تاغرہ ۹۹و ,عء؛ (مہم) 
ا مل ققل حق : تجلبات ابن سیناء لاھور ہ۱۹۲ء٢(ےم)‏ 









(ظہور احمد اظہر) ٭ 
تم ,60 مغربی مفکرین کے ایک گروہ 
8 کت سوجود ے ماددے 


لہا 





مادیی 


اور اس کے بغیر کچھ بھی ہوجود نہیں؟ (م) 
عملى : مادہ پرستی؛ بالمعموم ضد روحانیتء؛ صرف 
مادی نفع کو غایت سمجھنا وغیں؟ اس طرج کے چند 
مفہوم اور بھی هیں جو مقالے کے اندر سذ کور ہیں . 

سادے کی ماہیت کے متعلق مسلم حکما کے 
تصورات بیان وچکے ہیں ۔ اصل متن ؤ9 لائیڈن 
میں مادیت پر کوئی مقاله موجود نہیں ۔ اس اردو 
متن میں مادیت پر الگ مقاله شاہل کرنے یی 
ضرورت اس لیے پیش آئی ے کہ مغرب کے دورجدید 


ہیں مادیت صرف فلسفه اور تجریدی فکر ھی نہیں؛ 


بلکہ دستور حیات کی بنیاد بھی سے اور انسائی زندگی 
کے تقریبا سبھی عملىی شعبے اس سے متاثر ہیں ۔ 


إ معاشیات؛ سپاسیات: تعلیم؛ قانون؛ مہذھب)؛ ادب؛ کلچر 
(اسلوب حیات و جمال حیات) غرض ہہوری زندگی 


مادیت کے خیالات و ائکار میں ڈھلىی وی ہے ۔ 
بنا یریں یه جاننا ضروری ے ئه مادیت کی ان عملی 
شکلوں کے متعلق اسلام کا رویہ نیا ھوسکتا ےہ ؟ ۔ 
ان کا اسلام سے کہاں ‏ کہاں تصادم ےہ اور کہا ں کہاں 
بےضرر سوافقت سے ۔ یہ فیصله کرنا بھی ضروری 
ھے لہ موجودہ سغربی مادی تہذیب کو اسلامی 
تہذیب هی کا ارتقا یافته اگلا قدم کہنا کہاں تک 
درست ے؟ 

ابتدا میں مادیت کا جو مفہوم بیان ہو چکا ۓے 
اس کے علاوہ اس کے مفہوم میں یہ بھی شاسل ہے 
کہ وجود مادے هی کی حرکت اور تغیر و تبڈل ہے 
متشکل ھوتے هیں اور شعور و ارادہ بھی مادی حرکت 
ھی کی ایک صورت ۓے؛ لیکن یە رائے بھی ہے که جہاں 
مادہ و گا وهاں جوھر بھی ھوکا؛ :ناو بھی هو کی 
اور کوئی انتزو8 مادے کے بغیر نہیں ھوسکتی 
۲٥۸۵8‏ نا.٦‏ : سرزله 1۷ول( ۷ہ۸۷ عط3؛ ص مہ١ٴ؛‏ 
طبع ھیگ؛ ۹۰ ۱ع)۔ اس کے علاوہ 79:01 .5.73 
(ہیسلنگز : انسائیکلوپیڈیا آک ریلیجین اینڈ آیتھکی؛ 


'ذیت 


ۓ‌ٔ۲ 


مادیت 





ڈذیل و٘ااوا۸۲٥)۸)‏ نے لکھا ۓے کە میٹریلزم (مادیت) نزدیک بالعموم ان میں جدائی اور تفریق ے؛ 
ائنات کی ماہیت یا حقیقت کے حل کےمختاف تصورات ا مگر اسلام کے مطابق یه تفریق درست نہیں ۔ 
یں سے ایک عے ۔اس حل کی ایک شکلی وحدیوت بلاشیہہ مصرنی فذفذکر ہیں ایک مقام پر روح 7 


۸/۸08[7) ے؛ یعنی صرف مادەھی سب تجچوے؛ خواہ 
سں کی شکل کجھ بھی شو ۔ 


وحدیت کا احساس هوتا ے (یعنی روح هی سب 


اس کا اطلِق انسان || کچھ ے)ء لیکن تنزلات ستہ (مراتب وجوم) پر 


بھی ھوتا ے, یعنی ذھنی شعور بھی مادے ھی | غور کرنے سے صاف ئظر آتا ے که خالق کی ذات کو 


ا 
ضك بدلی ھوئی صورت ے؟ شعور اور جسم دو حقیقتیں | 
٦‏ 


ورا٭ الوراء تسلیم آکرنے کے بعد به مسادی دنا بھی 


ہیںء ایک ھی حتقیقت ہے ۔ دوسری شکل نوبت | بطورظل یا پر تو تسلیم کی گئی ہے۔ یہ درست عے 


0أك٥00ا)‏ ۓے جس میں مادہ اور شعور (100م) دونوں 


لو تسلیم ‏ لیا گیا ےء مگر الگ الگ ۔ وحدیت کی | ہے؛ لیکن خود وحدت الوجود کی تعببریں اتنی, 


ک معکوس صورت روحیت بھی ے؛ جو شعور پا ۳ 
, نو واحد حقیقت تسلیم ڈرٹی ہے ۔ مادہ اس کی | عے لہ مادے کی۔ سید محمد تقی 


مختاف میں کم ان ے له یسیو سد ہوتی, 
نے اپن یکتاب تاریخ 


فات و شئون هیں ۔ خالص مادیت ( مادی وحدیت) ٰ اور ک کائناتء امیر نظریه میں جدید ترین طبیعیات۔ 
ہامی اور نادیدہ سلسلوں دو نہیں مانتی اور | کے زیر اثر سادے' کو صرف!وجچءہ٥ہ)‏ انرجی قرار دیاعےء 


دا تعالی کی خالقیت اور آخرت (اور جزا و سزا کی 
طلق قدروں) دو بھی تسلیم نہیں ذدرتی . 
سادیت اسلاسی حقتائق 1 روئشی سیس 


رآن ,۔جید کی تعلیم کی ایک خصوصیبت یہ ےہ | 


لہ اس کے حقائق کلیت کے اصول پر سبنی ہیں - ان 





اسی طرح شعور "کو انرجی کہ کر وحدیت پر زفر 
دیا ےے؛ لیکن ان دلائل سے مادے کا انکار لازم نہیں 


20 فرق بد ناب سا فی کم یا ساد 


. نہیں ء متحرک ھے‎ )٥0 
بہرحال اسلام قرآن مچید(اور عمومی اسلامی'ادب)‎ 


حقیقت یا زند گی کو بطور ڈل دیکھا جاتا هے ۔ | کائنات کو باری تعالی کی تخلیق قرار دے کر انسان 
ں کا ٴ دوئی ایک رخ نہیں؛ بلکہ سب رخ مد نظر | (آدم) کو ''طین '' ہے بنانے کا اعلان کرتا ے؛ گویا 


وتے ھیں: وہ بھی جو ہمحسوس هی اور وہ بھی جو 
پر محسوس ہیری۔ قرآنی تعلیمات میں مادے لو 
مور مخلوق و سواد تخلیق تسلیم ٴ نیا گیا ے اور 
وم ”دو ''امر ربی“' ”کہا گیا ھے اور مسثلہ خلق و 
ہر کا ھے ۔ خداخالق ھے اور مادہ مخلوق سے اور 
خلیق کی داھیت آمر رہی ہے اور اس ہیں مادہ بطور 
واد مے ۔ اسی طرح دین اور دنیا دونوں نو تسلیم 
کیا گیا سے : : رہنا اپنا ئی الدنیا مسة 
زی الاضرة س تی قنا عذاب الٹَارِ 
× [البقرة] ؛ ۱,م) ۔ اسلام میں زندگی دنیا 
در دین کے ارتباط کا ام ےہ ۔ مغربی مادیت کے 


اصل اصول خدا کی خالقیت ے اور خالقیت میں مواد 
(۔ادے) کا لزوم خود بخود آ جاتا ےہ ۔ قرآن مجید میں 
کائنات اور خلق کائنات اور اس کے سظاہر کا تذ کرھ 
یہ کہ کر آیا ھے کہ یہ سب کجھ خالق حقیقی, 
نے پیدا کیا ۔ اسلامی تصورکی رو ہے خدا کو مادے۔ 
کا خالق ماننا ضروری ہے۔ خدا واجب الوجود ے؟ .باقی, 
ھرشے سمکن الوجود ھے۔ اس سارے سلسلے میں روح 
بھی جیسا که پہلے بیان ھعوا ے آىر ہی 
کہا گیا ہے اہی طرح نفوس کا بھی ذکر ے 
جو جسد کے اندر ہیں اور قلب اور فءؤاد کا تفٹکرھ 
بھی آیا ےء جو شعور برتر ہے رابطهہ رکھئٹر:کر 






پر 
سنجنھں۔ 


۱ وی اسما نہس؛ بلک اہل اشیا شی جو کسی مواد 
سے وجود میں لائی گئیں اور پھر ان ے اسما بغرض 


۔تعارف مقرر ھوے اور آدم کو بتائے گئے اور ان سے . 


کام لینے کی ھدایت بخشی گئی ۔ اسی طرح اسلام میں 


مغرہی تصور ہے مختاف ے . 

ان مظاھر مخلوق (اشیا) کی ماہیت کیا ے؟ 
تمرآن مجید میں ان عناصر و مظاھر کا بھی بار بار ذ کر 
آیا ے؛ مثلا نورں نار طین وغیرہ ۔ پھر ان کے 
تصرفات و تغیرات اور ان کے اسہاب ہیں ء جن میں 


لت ومعلول کے سلسلے منطقی طریقے سے الگ کسی , 
اور نظام اسہاب کے تابع هیں؟ چنانچه نتیجه یہ ےه _ 


اسلام میں سادے کی حیثیت بطور مخلوق ثابت ے؛ 


ٹیکن مغربی تصور کے برعکس اس مادے کا اور اس ٠‏ 


کی کائنات کا ایک خالق بھی ےے؛ جس نے دو سلسلے 


عائم کے : ایک عالم ظاھر اور دوسرا عالم باطن (یعنی ۱ 
ہر ظاہر کا ایک باطن بھی مے) اور یه دونوں ایک ِ 


دوسرے ہے جدا نہیں ۔ مادے کے خواص ہیں سے 


ہے کہ وہ قوانین اللہی کے تابع تغیں پذیر عے اور 


تحلیل ہو کر شکل بدل لیتا ھے ۔ اس کے لیے ایک 
قہلدت بھی ۔قدر ےے؛ جس ہیں کائنات اختلال و تحلیل 
سے دو چار هو کر کسی قانون اعلی کے ذریعے 
تشکیل نو ہے ایک دوسرے رنگ میں نمودار ھوگی ۔ 
مفربی مادیت تغیر کی تو قائل ے؛ لیکن قیاەت کی 
۔قائلىی نہیں۔ وہ ارتقائے سسلسل کی قائل ہے؛ لیونکہ 
ایس ے نزدیک دادے کو دوام حاصل ہے۔ مغربی 
مادیت نکافات عمل اور یوم الحساب اور جزا و سزا 
_ کو نہیں مانتی؛ لیکن اسلام کا یہ بنیادی عقیدہ ے۔ 
ہیں سے ۔خربی مادیت کے راستے اسلاسی تضورات 


ری چنا ہو جلتے ہیں۔۔ ایہیں ہے اعمال صالحہ کا 


4 پگ جو کو مغرب کے اعمال ۔فیدہ (رامت 





کرجٹے یا وسیلے ہیں فطرت کے مظاہر کوئی خیا لی ٴ 






مادی کے لیے مفید) کا تصور سامنے آتا ہے ١‏ 
افادیت (5اہه۵):ه)تازانا) اور خائجیت ( وہہ 
جیسے فلسفے جنم لیتے ھیں۔ یہیں سے ەغربی اخلاقیا 
(ہ0٤۴)‏ جدا ھوجاتی ے کیونکہ وہ احلاق کو عطلم 
تسلیم نہیں ذرتی؛ بلکہ اسے ایک امر اضافی تر 
دے دراعمال کی سن دانی تعبیریں کر کے خیر؛ صداق 
اورحسن کی اقدار مطلقہ کو مشکوک بنا دیتی ہے ا 
صرف فائدہ و نفع اور رات جسمانی کی معتقد ے 


۱ (جر بالآخر درف فرد یی رادت اور خود غرضی 


منتج هو جاتی ے) ۔ بادے کو واحد مہدا تسد 
کرنے کہ تصور بہت قدہم ۓے (٥جوصه٢‏ ۶۰۸۰ 11:٠٠۶:‏ 
۷دا1ہ٥‏ ۸/01۱۸ ۲ہ ۔ دغرب کی جدید دادیت کی ببنیادء 
اٹھانے کا سہرا بالعموم رینے دیکارت ٢و٥‏ :ہہ ہہ 
(٭ہ ,.., ہہ ,ع) کے سر باندھا جاتا ھے , 
اک جدید مغرپی مذھہبی سفکر ٥:جہ/)‏ لا : 
اپنی تتاب (۸/٤9۷‏ :609۷ عطا ٥٥٥۷‏ ٥٥اوااظ‏ ب 
وانح لا ے نهہ مادیت کا وافح آغاز دک5ار 
ھی کے اصولوں سے ھوا ۔ دیکارت کے اصول فکر بث 
اولیت اس خیال ٴ لو حاصل ھوئی که روایت (:۵و" 
دەن) "دو کال طور سے رد کر دینا چاہیے ۔ اس 
نزدیک صرف عفل انسان ھی قابل اعتماد سند ‏ 
اور دوسرے:آخذ ومصادر علم؛ مثلاٴ شف و وعی 
الہام وغیرہ ہالکل ناقابل قبول هیں ( یز یه که مسا 
کے فیصله و حل کا واحد ذریعه تجزیہ (ونیراەہ 
کول الات ای تار اید 
" سختاب بادی نظام افکار اور دبستان پیدا ئے؛: م 
. ہے روحانیت؛ داورائیت اور تصوریت (- عینیت 
ٰ ت8ٴەئاہ۵!) بلکہ خود مجرد عقلیت پسندی (ء: 
۱ صدنلع”كہناداۃ) جسے فکری مدرنے مغلوب ھوتے 1 
ا افرآن اق لد میں مروت اور سائسی ات نل 
مغربی مادیت کی تحریک میں ئرم ء معتدل اورات 
پسند؛ تینوں سسلک سوجود ہیں ء جن ہیں ہے بع 


مادیت 





۰۹ە۲ 


مادەدیت 


نے انتہا پسندی اور بعض نے مفاہمتی رویہ بھی | حقیقت بحسوس اور بادی کے ۔ نتائجیت کک 
اختیار کیا سثلا انسیت )8580٥٥8010(‏ اور وجودیت | تحریک بھی اسی قسم کے خیالات کے اندر سے ابھریء 
(ہة[۱ اا٤‏ ا:ا×ق) ۔ اول الائر یق ایک شاخ کا ۱ جس نے یه بتایا کہ اعمال و افعال کی صحت کا معیار 


اور ثائی الذ کر ہے ۔تعلق بعض لوگ داخلیت پسند 
بھی ہیں (اگرجە بعض صرف سادیت کو مانتےھیں) - 


۱ 


نے لے اف۶ نتائج و خرت اگ تو 
نئینجلہ حیز اور مصالح انسانی کے ساتھ وابستة ھیں 


سادیت کی باضابطه اهم تحرہیکوں میں تجرییت تو ٹھیک ھیں؛ خواء وہ عام اخلاقی معمار کے مطابق 


(ھوامانح”ق )ا تانجبت (080٥۹8ع)‏ اور مار کس 
۸۸۷8۳۷ کی جدلیانی ہاد یت روا۷۸۸۵۶۵ آ۵ زا [010) 
ے؛ لیکن مغرب کی سرمایە دارالہ فکریات (7ہ1ا۵اام٥)‏ 
بھی براەہ راست سادیت کی پیداوار ھیں ۔ہیوں 
سمجھنا چاعیے آئهہ اس وقت کی مقبول ترین فکریات؛ 
جن کاعملی زندگی ہر محکم اثر ھے؛ دو ھی ہیں: () 
جدلیاتی مادیت اور (م) سردایه دارانه فک جس ک 
بنیاد ٹم و پیش مادیت ھی پر قائم ہے ۔ معلومے 


هوں پا نہ ھوں ۔ اس فلسفے کے تحت مصلحت کوشی؛ 


'' نفع اندوزی اور راحت طاہبی ھی منتہا و مقصود بن 


۱ 


له سغرب میں لبوٹن ۳٥‏ یی طبیعیات میں خدا اور ٍ۱ 
ا 
دین و مذھب کا اصولى انکار ئم ھوا تھاء یہاں تک 


کہ خود عقل پرستی میں بھی ایک راستے سے خدا | 
تر ہستی کا تصور آ جاٹا را ۔ لیکن لاک ںاما 
کی آجربیت نے 
کہ ص۵20 
بھی دھکا دے دیا اور 


اور ہرز 
اور ھیوم 11٤٥‏ وغبر 
اور تجرہے پر اتنا زور دیا 
عقل نظری بنیادوں کو 
الہامی و وجدانی قدروں کو مسترد کر دیاہ۔ سائلسی 
تحقیق کی تحریک کے باعث حیانیات اور طبیعیات میں 
نئے نئے انکشافات ہونے لگے توعملی حسی تجرہے ھی 
کو مدارعلم قرار دیا گیا اور علم کے دوسرے غبر 
تجربی ذرائع کا انکار مکمل ھوتا گیا یہاں تک کہ 
تصوریت اور عیلیت کی بھی لفی ھوئی ۔ اسی اصول 
پر کارل مارٹس اور اینگلز 20:5 نے یگل اەوەتا 
کی جدلیت کو ماننے کے باوجود اس کی تصوریت 
کی مخالفتک۔ فیور باخ؛ جوکٹر سادہ برست تھاء ان کا 
رهنما ٹھہرا اور اساس فکر یہ بنائی کہ اصل 


گئی۔ مغربی مادیت تن و جان کی جدائی (دہناہصدزدة) 
کی منزل سے گزر کر لاخدائی اور انسان کے 
دعوٰی خدائی (مما( ٤ہ‏ ہب صمدماہ٥))‏ تک پہنچی 
اور بالآخر فرد کی راحت محض کے عقبدے نے 
زر اندوزی اور سرمایے دارائہ استحصال کػيی 
کیں؛ جن سے دنا 
جنگوں ہیں ستلا ھوئی (اور 
اب تیسری جنگ کا انتظار غ) ۔ یہاں مغربی 
مادیت کی اہک آخری صورت کا تھوڑا سا ذکن٥ر‏ خا ی 
ازفا لہ هو گا ۔ یدے مارکس کی معاشی جدلیٹ۔ 
کارل مار ئس کا معاشی فلسفہ اس معروف نظام فکر 
بر مبلی عے جسے تاریخ کا مادی و معاشی نظریه 
"ہا جانا ھے۔مارکس نے ھیگل کی تصوربت کو 
ناکافی پا کر اس کی جدلیت کے اصولوں کا معاشرتوں 
اور اجتماع انسانی کے عملىی مسائل پر اطلاق کیا اور 
تاریخ انسانی کی ایک نئی تعبیر پیش کی اور انسان 
کو معاشرت پسند وجود (ھھاعا لعام) قرار دے کر 
اجتماعی عمل کے محرکات کا سراغ لگایا ۔ مارکس نے 
[وۂزمم ووط؛ جلد اول؛ میں لکھا ے : چاو فہ٣'‏ 
۶ 8 داد ظاام ووخلف ۵ ٥ہ‏ ۵شح ؟ مہ ڈااالڈاکٹتل 
6را نطا خہ[08٤٤0:‏ ؛طا جامنا‫ بدا رمواا میم ۶-جووں رض 
أہ دہ زافتص: 60 6٤‏ 0000 ع٤‏ ٭ھدتا 6ھ ! عملد نچبادیمھنا زی 
دمناجہ دم ادادکھ ١ط‏ ٤ئ۵‏ مصہااجاہ .اوسمدہِ ث 


دو سخت ھولنا ک 


18 تچ 


کر 

و رای 
ا 
5 





؛ یھ نزدیک یہ سلسلے شعور کی پیداوار نہیں بلکە 
؛شعوریاتی تمثلات ہیں جو بیرونی مادی سلسلوں کا 
عکس ھوتے ہیں۔مارکس کے نزدیک تاریخ معاشی 
عوامل اور طبقاتی ‏ کش مکشوں کا نتیجہ ھے۔ معاشی ‏ 
عواسل کے زیر اثر طبقات پیدا ہو جاتے ہیں۔ ان کے 
مابین پیکار جاری رہتی ےے؛ جس سے تاریخ مرتب 


ھوتی رهھتی ھےے۔بہرحال مارٹس نے ھیگل ک | 


جدلیات کو تو قبول کر لیا لیکن اس کی عیلیت 


کو رد کر دیا ۔ اس نے ایک خُط میں لکھا ؛: 7٥ :4٥91‏ ؛ 


زوانت:۶:۶5 ۰۰۱۶۰۱۵ :2۵۰۳ھ ط٤‏ حط) ×غطاہ ی۸اطاہہ دا 
گن ظ۶ہ مٹھ؛ ا١۶‏ ؛ناممدئ؛ اھ٥‏ ةمنظھ ۵۸ى ءط ۷نا 
۶ ہڈا یعنی مادی دنیا ھی اصل ے؛ ذھنی دنیا 
اس کا عکس قبول آئرتی ہے بخلاف ھیگل کے دہ 
اس کے نزدیک ذھنی تجلی اول ے اور مادی دنیا 
اس ہے اثر پذبر ھوتی ے ( امہ وہنا ؛ ج ۲ 
اسی طرح اینجلز نے بھی لکھا ٥٥:‏ رانەنا ٭ط7 
76 ... .ع ھ٥‏ ٤ا‏ ھذ ؛ذنەدہہ ٥ہ‏ د٥ہ‏ ا۷۲۱ ٢)۰‏ 
إاللمتمامھد: تا( مز داوئعدہء اا٣‏ ئط؛ ]ہ اناد آ۱ہ 
-ج۷[۰٥۷ 1٥:‏ وںہہنا٥؛‏ ةك۵: ؿدہ! ہ نا أ۵ ٣١۱۷۶‏ ؛ذ عنط؛ مہ 
٭مدمنہ ۳01 ا۸٥ص ٥۵‏ نزحاحہ ٥ ٥‏ اناج 0٤ ١٥‏ ۔ محض هونا 
نماکافی ہے ۔ اس کا پچونتہہ8نا اصل شے ےہ ۔ پہلے 


۱ 
ا 
إْ 
۱ 
۱ 
۱ 





1 ۱ شروؤزت . .5چ 


جو سے شس ہے ےم رہہ یں ہر ں اش رو در اان ھو ‏ و سا 
مہ مہ کی ؟عطا ۔ اس طریق ہے مادی زندگی کی پیداوار اور ان کی تقسیم کے حالات 
دکی: شب ادارۓے شکل پذیر ہوتے رہتے ہیں ۔اس | طریقوں ہے پیدا ہوتی ہے ۔ زندگی محنت 


مادیہ 


ج- 


دوسرا نام ےہ اور محنت کار ھی اصل مالک او 
اصل مختارے . 

بہ عقیدہ اس وقت ۔تبول ھے اور مساوات 7 
ا مدعی ۓے اور دنيا بھر ہہں اس کے باعث اپک5 
او کو ا 

مادیت کے سلک ہیں دادے ‏ ذو دوام حاص( 
اس لیے ا مین خف یا دوئٰی تصورموجود نہیں 
نتائجیت کے مدنظر اسی دنیا کی جسمانی مفیدیت 
مصلحت ھے اور اس کے لیے دوئی اعلی اخلافی اقد 
شروری نہیں ؛ خصوصا سرمابەدارانه نظام حیات میں 
اس فکر میں ھیوننزم 1100180880 کے نمایاں معنی ھم 
انسان کا فاعل مطلق اور آزاد مطلق ھوناء جس 


' کسی الہامی با اخلاقی قدر کی لدولی فید نہیں 
ا انسان کو ٹسی داوراٹی سند یا سہارے کی ضرور 


سے کچھ موجود نہیں ۔ مادے کے تغیرات اہے : 


کائنات بناتے ہیں ۔ حرکت مادہ کے وجود کا ثہوت 
ہے.۔ حرکت کے بغیر مادے کا اور مادے کے 
پغیر حرکت کا تصور ھی نہیں کیا جا سکتا, 

.' ان اصولوں ہے جو عقیدے پیدا ھوئے ان کا 
جخلاصہ یه ھے کہ مادہ ھی سب کچھ سے اور دائم 
پیر شجور اس کا ذھنی عکس ہے۔مادہ متحرکاے ۔ 
خامیل: صمزات: ہے :واقعات اور پھر تاریخ بنتی ے ۔ 


_ ۔ الویخضی اتی پیکار کا ۔غام سے جو وسائل زندگی 


۔ ان باتوں نے زندگی ٴ دو کاروباری سلسله عم 
اور خود غرضی کی منڈی بنا دیاء عقبی اور جڑا و۔۔ 
کا تصور ختم در دپا' چنانچهە انفرادی اور اجتماء 
الجروی پرروں لوف نہ رھی؟ اباحت ھی 
نی کا سب ہے بڑا اصول بنا دیا ۔ ظاھر ہے“ 
املاہی حقائُق اس بےقید آزادی اور اباحت لو تسا 
نہیں ٴ در سکتے کیونکہ ان کے نزدیک زندگی کے ل 
نس منہاج اورسند اعلى کی ضروركا ےہ . 

مغربی مادیت کے اس رویے نے دلیو؛ 


" (1٥ة‏ ذو آنںہع5) اور جسمانی زندگی کی راحتوں پر زور: 


۱ اور فرد کو ہے قید آزادی دے دی ۔اس نے محد 


قسم کی راحت تو ضرور بخشی اور راحت و مفاد 
کے لے جو عمل اور کچھ تنظیم بھی پیدا کر د: 
لیکن اس ہے فرد کی حیوانی راحت پسندی 

حریصانه زراندوزی کے میلان کو تقوبت ملی 
اجتماع کے لیے قربانی کا اخلاقی اصول کمزور ھ 


ماد بت 





۲۰۴۲۰۲ 


مادیکكفت 


گیا ۔ اس سے فردیت کا رویە ابھرا اور اجتماعی رٹکھنا ھیں۔ یه فقر بے عملی کا نام نہیں بلک عمعل 
رفاقتوں کی اعمی ت کم ہو گئی ۔ نتیجة فرد خود کو أ برائے خیر و مساوات و افادہ عام ے . 


تنا ٭حہوس اکرنے لگا اور تدہائی کا کرب زیادہ 
غوتا: گا .ا اس پر وجودیت (0 ٥٥8ات٥٤‏ 8ا×5) نے انسان 
دو لانعنی مخلوق قرار دے کر اور نفسیات نے 
انسان دو اصولا شریر بالطبع 'ئہه کر اس کرب 
میں اضافہ لیا ے نتیجحة مغربی انسان مجموعی طور 
ہے ے اطمینانی اور لا یقینی کا شکار هو گیا 
(8۱0 نے ٥6٥ان1‏ : 0:1۳( 8:(۱۷۷). 

اس کے مقابلے میں اسلامی حقائق کا دعوی 
بہ ہے لہ اس بے اطمینانی کا سہب محض مادی 
راحت ہر انحصار ے حالانکہ اصلىی راحت 
اطمہناں قلبی ے؛ جو سادی وسائل راحت کے بغیں ھی 
سمکن ہے۔ اطمینان ایک روپے کا نام ےے؛ جس کے لیے 
سوج لو غیر بادی وسائل پر کم ے لم انحصار 
کی ضرورت ے۔ ہے نیازیء استغنا اور طبیعت کی یکسوئی 
آتن کی مصوفیت ےے۔ انی کو الما ٹر بھی کا 
گیا ے ۔ بہ رویە قرآن مجید کے الفاظ ہیں ذ کر ال 
سے پیدا ھوٹا ے . 


تو اس کے معنی یہ ھوۓ لہ جہاں مغربی 
مادیت ۵ رویه زیادہ ہے زیادہ وسائل خارجی کے 
حصول اوراس کے استفادے پر زور دیتا ے اور 
اطمینان ے پھر بھی ”ئم بہرہ یاب ھوتا ےے؛ وهاں 
اسلامی حقائق کا تصور اطمینان خارجی کا کم ہے کم 
محتاج عوٴ در اہک ناقابل بیان آسود گی دےسکناے . 

سرسایه دارانه نظام کے ساحول میں پلے ھونے 
لوگ اس فرق کو محسوس نہیں کرتے ؛ لیکن اگر 
مقصود ہے غمی ہے تو وہ اسلاہی فقر سے مل سکتی 
ہے؛ جس کے معنی کم ػوشی اور بے زری نہیں بلکە 
وسائل زندگی برائے اجتماع کے ہورے حصول کے 
بعد ء اس میں استحصال آفرین انہماک ہے بچنا ۓےء 
اور سب انسانوں کے مساواتی تمتع کے راستے کھلے 


سادیت کے سقابلے میں اسلام کا ستبادل.۔ 
نظام فکر وعمل :جیساکە بیان هوچکا ے؛ مغربی 
مادیت اپنے عمل اور غایتوں کے اعتبار ہے زندگی کو 
حواس کی لذتوں اور محض دنیوی مٹافع کامقام سمجھتی 
ے۔ بطور فرد لذت و راحت اور بطور اجتماع ھوس اقتدار 
اور اس کی خاطر نفع اندوزی اور سرمایہ پرستی اس 
کی آخری منزل عے ۔سائنس؛ جو ارفع علم تھا؛ مغرب 
نے اہے اس غایت کا غلام بنا رکھا ے ۔ بلاشبہہ 
اشتراکی نظام میں انسانوں کی بھلائی کا ایک وعلھ . 
(ساوات) ضرور نظر آتا ے اور طبقات کو ختم کر 

کے منوازن معاشرے کا اعلان ے؛ لیکن غور کیا:' 
جائے تو اس نظام کے اندر سے ایک اور اقتداری گروہ. 
پیدا هو جاتاے جو بذریعه جبر محنت کاروں سے کام 
لیتا ے ۔ اشتراآثیت ھنرورائه صلاحیت ء دماغی معنت 
اور روحانی کمالات کو غیر پیداواری عمل۔ 
قرار دیتی ہے۔ ہادی اشتراکیت کے اخلاقی پیمانے 
اضافی ہیں اور مصالح وقت کے مطابق بدل سکتے هیں ؟ 
لہذا اخلاقیت کا کوئی مطلق سستقل پیمانە نہیں۔. 
خود مغرپ کا بیداردل طبقہ محسوس کرتا ے 

کہ مغربی مادی فکر اطمینان بخشى نہیں ؛ اس لے 
الہ یکطرفه ے ۔بنا بریں اس کے کسی ئعم الیدل 
کی ضرورت ے؛ جو زندگی کی کلیت یر یقین رکھت٦‏ 
ھو۔ بنظر انصاف دیکھا جائے تو یه کلیت اسلام میں 

پائی جاتی سے؛ جو مادہ اور روح دونوں کو لازم و. 
ملزوم قرار دیتی ے؛ دین اور دنیا کو الگ الگ 
کر کے نہیں دیکھتی؛ پرائیویٹ لائف اور پبلکە 
لائف میں اخلاقی تفریق روا نہیں رکھتی اورخدا+ٗ 
انسان اور کائنات تیٹوں کو باہم مربوط کر سا 
دیکھتی ے۔ اس اسلامی کلیت میں تین باتویہایسی۔ 
ہیں جن کو تسلیم کرنا مغربی ذہن کے لی بل 










خخزار نو٣‏ لیکن ان باتوں کو تسلیم کے بغیر 
قشم البدل نظام فکر کی برکات ظہور ہیں نہیں 
آاھکتیں اور مغربی مادیت کی موجودہ کرب لاک 
۔حالت انھیں کو تسلیم نہ کرنے کی وجہ سے سے . 
یە تین باتیں هیں: (م) ایمان بالغیب؛ () ععل 


حمالح ہے غرض (نہ کہ محض خود غرضانہ آفادی | 


۔عمل) اور(م) جڑا و سزا کا یقین (یعنی قانون مکافات 
صعلء قیامت اور دلیا دونوں میں) ۔ کہا جاسکتا ے 
کہ اسلام موجودہ سادی کائنات کا منکر نہیں بلکہ 
اس کا اقرار تو اس کے عقیدے کا ایک اہم حصہ ےے؟ 
کہٰذا اسلام (اپنی مذکورہ حدود ہیں ) مادے سے 
اعتنا کا قائل ےہ ۔ یہ درست ےہ کھ اسلام کی مادیت 
مُغربی مادیت سے مختلف ہے ۔ یہ ایسی مادبت ے 
جس کی چند عقیدوں کے تابع تطہبر و تہذیب هو 
جاتی ھ . 

ان میں ہے سب سے پہلے ایمان آنا ے ۔ 
قرآن مجید میں ارشاد ھوا سے : ()) آلڈین 


۵ه بے حم ااحھً۔ ری ہا 


یؤسنون بالغیب وب یقیمون الْعَلوء -۔ 
ركَنھم مِنْفمَون ادن تبون تا انول 
الیک وم آنرل من قبُلک؟ (م (البترۃ]: 
جرتام)؛ یعنی جو لوگ غیب پر ایمان رکھتے 
اور نماز قائم کرتے اور همارے دئیے ھوئے مال 
جب سے خرچ کرتے ھیں اور جو کچھ تم پر (اے 
محمد صلی اللہ عليه و آل وسلّم) اترا اوررتم ہے پہلے 
پپغمبروں پر) آترا اس پر یقین رکھتے ہیں (یعنی 
ایا اوران کی کتابوں پر). 
رت (6) ولکن الہر سن اسن بالّہ رای 
شر َالمِدیکۃ واکٌب الین (, 
1 كترۃ] ؛: : ۳۶؛)؛ َٔ۔ اور لیکن نکی یہ عے که 
پیل ٹفوں خدا پر اور آخری دن پر؛ فرشتوں پر اور 
"کس پر ایمان لائے, 





"۰۲٢۳ 









دہ ا ان سو بما آنزل الّے سس 
ره لاو ال ان وڈ کل ات باللہ رت 
۱ ےت (م [البقرة]: ہہ:)؛ بعلی 
ٰ کس سر ھی 7اا وک رو تا 
آ موسن ایمان لائے 
پر اس کی کتابوں پر اور اس کے پیغمہروں پر 
ایمان لائے . 

(م) و لٰذبن اسنوآ اہنوا باقو؛ 

ء 


رموب 


سے وم و وف 


اعت الد از سن تب وسن یکف 


۱ 
2 





سب دا پر اس کے فمرشتود 


حف ج 


رسوله دالکنپ الذی نر صلی 


بالنہ رع و مت و رسله و الو 
الخ نَقد مل تَلَل' بَعِھٰدا (م [اسءا: 
۹)؛ یعنی اے لوگو! جو ابمعان لا چکے ہو 
ایمان ٦‏ خدا پر اور اس کے رسول پر اور ار 
تاب پر جو اس نے اپنے رسول پر اتاری او 
اس تاب پر جو اس ہے پہلے اتاری اور جم 
شخص خدا کا اس کے فرشتوں کا؛ اس کی کتابوں کا 
اس کے پیغمہروں کا اور روز آخرت کا انکار کرے ؟ٗ 
وہ سخُٹ گمراہ ھوا. 

جیسا کہ بیان ہو چکا ے اسلامی عقیدے ک٤‏ 
سب سے بڑا امتیاز اس کی کلیت سے اور اس بحث ہیں 
کلیت ہے مراد ان جند اصولوں دو بیک وقت ہانناے! 
اولء ذات باری کا اقرار (جوعالم الغیب و الشہادۃ ۓ)؟ 
دوم؛ کالنات کا اقرار بطور تخلیق ایزدی؛ نیز حکمٹ 
ایزدی کے تحت اس کا بامقصد ھونا؟ سوم؛ انسان ک> 
تخلیق خاص ایزدی اور خلیفة اللہ فی الارض هونا! 
چہارم؛ آن اور روح دونوں کا باھم لازم و ملزوم هونا! 
پنجم؛ دنیا اور عقبی دونوں کا لازم و ملزوم هونا 
اور جزا اور سزا کا برحق ھونا (دنیا میں اور آخرت 
میں)؟! ششم؛ عقائد؛ عبادات اور معاملات تینوں ؟ 
باھم 30 ھونا ۔ ان سب عقیدوں پر بیک وقت ایمان 


مادیت ۰۳ مادیع 





رکھنے سے زندگی کی صحیح سوچ اور اس کا صحیح | اعلان کیا کە : مط ہ؛ ۶امجںەر مم دھوہ٥‏ باہ3( 
عمل ظہور میں آتا ے ۔۔ اسلام کی کلیت میں بادی ۱ 0م 18 5٥‏ اہ امماہ اط عصمالدہ چمالئہہبص 


دنیا سے تمتع اور اس غرض ہے اس کے وسائل کی 
تسخیں اور انفاق بالعدل کی برکات بھی شال ہیں اور 
روحانی لذذات بھی ۔ ۔ فطری خواہشات ہے استمتاع 
برحقی ے مگر حظوظ نفسی ک5 غلام بن ن جانا اجائز 
ےے ۔ابحنت کے ذریے فائدہ اور تفع س0 ئرنا برحی 
ےء لیکن زر اندوزی اور نفع پرستی سمنوع ےہ ۔ بس 
یه لیت سے جو اسلام کا طرهۂ امتیاز ے 

اب غور کیا جائے تو مغربی مادیت کے لیے 
سب سے مشکل امر ایمان (اور وہ بھی بالغیب) ک 
حقیقت کو تسلیم کرنا ھے لیونکہ یه فکر 
ی اساسیات ے متصادم اہ ۔ مغرب کا طریق هُ 
طریق کار یہ ہے کہ جوشے عقل اور عملی ت 
ابٹ نە ہو وہ درست نہیں ۔اس کے برعکس اسلامی 


ا و معالفطہ (دیکھے عہ۸(؛ ۲۸). 

یہ مفکر جس کلچر ہے نکل جانا چاھتا تھا وہ 
وھی تھا جو ایمان (طائ٥م)‏ کا منکر تھا ۔ یہ کاچر 
صرف سائنسیت پر منحصر تھا ۔ اس نے کہا کہ اس 
کلچر کی تباعی کا بڑا ثبوت مغرب کی عالمگیر جنگیں. 
ہیں؛ جن میں سائنس اور ٹیکنالوجی نے مرکزی 
کردار ادا کیا ۔ اسی سائنسیت کی آغوش میں افوام 
کی وہ خود غرضی ہلی جس نے ایک طرف تجارتی 
مفاداتی استحصالى طبقے پیدا کے اور دوسری طرف 
استبداد (صە ز٥ہ‏ مھائلماہ۲) کی وہ صورت ہہدا یق 

جسے اشتراکیت اپنے ھمراہ لائی ے اوراس نے انسان 


تجربے سے ک هر آزادی چھین لی ے . 


ھر چند که مغرب ابھی تک ہذ کور مادیت 


حقائق کا بنیادی حصه ایمانیات اور وجدائیات پر ہنی اور سائنس ند کی سے مثةغدوب سے نگر اب مذھب 


ہے ۔ مغرب کی ہے اطمینانی اور عام ثرب و غم نے یھ 
ایت 0 دیا ہے کہ مغربی مادیت میس آگتی ایسی 


ی موعودہ جنت ارضی انسان لو نہیں مل سکتی اور 
س کے بجاے دنیا نەونه جہنم ب 

سائنس سے عروج کے بعد مغرب کے مذھبی 
ملتے بڑے زمائے تک مذھب اور مادی فلسفوں کے 
اہین مفاہمت کراتے رے؛ لیکن ''ایمان“' کا تھلا 
علان کرنے میں انھیں قامل رھا ۔ بعض مغربی مفکر 
انتے تھے کہ کچھ باتیں ایسی بھی ہیں جن کا اگرچہ 
ابت کرنا سمکن نہیں ؛ تاہم وہ سوجود ضرور ھیں؟ 
گر وہ یە بات کھل کر نہیں کہتے تھے ۔ یه تذہنب 
غربی فکر کے هر دور میں نظر آتا ے اورآخر میں | 
ومذھبی مفکر بھی ایمان کا نام لیت ھوئے ڈرتے تھے۔ 
اید ہیری ایمرسن 0۵ہ تتظ ہہ پہلا شخص تھا 
اس نے ۱۹۳۰ء میں زوردار اور قطعی الفاظ میں 


بنتی جاتی سے . 





| اور جدیدیت (سائدمیت) کے ماہین مفاہمت کی کوششیں 


| بھی شروع ہو خی غیں اور طائہڈ (ایمان) کی بحالىی 
نے کی تمی عے جس کے باعث مادہ پرست سائنس دانوں | 


پر زور دیا جا رہا ہے ۔ تا؛ئةۃ کے علمبرداروں میںء 
٥4‏ ماع8 حاہلالا ٦‏ ادہ۳ اور ۶ں ناما جسے اھل فکر 
شال ہیں ۔ اسی قسم کی ايیمانیاتی تحصریکوں 


ا کے زیر اثر حخود مادے کے مفہوم کے متعلق 


بھی ہرانے خیالات ترک ہوتے جا رۓ هیں (دیکھے 


ہوزا٥40/۶۲ ۸۷٣٢‏ 7(,6؛ بحوالهُ سابق) ۔ وجدانیات کی 
طرف رجعت کا میلان وائٹ هیڈ ۵٥ہ‏ ط۷ (۸۱ہ۱ 
تاےم۹ رع رینڈل الەعكمماۃ ٥۸ہطہ11‏ قطہ3 ( رےہ ہ ا 
۹م۱۹ع) اور ہوبر ءعضاظ ن٥ا‏ (ےہ ‏ تا ۹۰۹۰ ۱ء) 
جیسے فلسفیوں کی کتابوں میں در آیا ے ۔ ان کے افکاو 
میں ایمان جیسی کسی شے کی جستجو نظر آتی ہق ایو۔ 
أ مادیت کی پیداکی ہوئی مابوسی کے برعکس ایماف کے۔ 
راستے ہے نوع انسان کے لے اسید کے کان پر نطو 
ڈالی جا رھی سے . اس 


سد لاد 


جد 

پڈ ہن 
جس رہں 
کی 


4گ 
ہے 
3+ 


0 
0 
غ 

نع 
27 
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و 
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8 ۴ ۹ خثیت )۹۶َ؟" مادیپ 


امنہر اس مقالیى میں مغرب کی تبدیل شدہ تعبیرات | ناگزیر خیال کرتا ہے ؛ لیکن مغربی تصور کی دینوں 
رق گنجائش نہیں ۔ یہاں صرف یہ | اس کے نزدیک نامکمل بلکہ اص و خطرلاک بے 
ویوس حر ھا تداؤاً: کن فا ھی اناو الاخرةء یعنی دنیا ے 
طرح کھا جا سکتا ۓے؟ اس کا جواب سطور بالا میں || آخرت ہے وابستہ ۔ قرآن تید میں دنیوی زندگی ٣‏ 
آچتا ہے ۔ یہاں صرف یه اضافہ کیا جا سکتا ے که | عارضی مستقر اور مثاع الی حین ”کہا گیا ے؛ لیک 
عقلی اور حسی تجربوں کے ساتھ قلب انسان کو پھر | ابتغاہ الرزق اور حسن معاشرت (عمل بالمعروف) _- 
زندہ کیا جائے کیولکە قلب ھی درد مندی کا مرٴتز قیام پر زور دبا ے .. امام غزا یی نے احیاٴ میں لک 
ہے اور درد مندی هی ہے وہ خود غرضی اورسنگدل آ ہے : لا نظام لندین الا بنظام الدنیا(اس بحث : 
دور ہو سکتی ہے جو مغوب کا طرۂ امنیاز ہے (قلب | تفصیل کے لے رك بە الدنیا). 
کے عجائیات واحوال کے لیے رََكٌ بە نفس؛ نیز دیکھیے یہ بالکل یقینی ےہ کم اسلام میں دنیا: 
الغزالی : معارج الئفس؟ ابن قیم : آغائة اللٰہفان) ۔ | ایک ناگزیر مقام ہے؛ لیکن مغرب کی طبح : 
بطور ءداوا دو اور بڑے عقیدے ئظام رہوبیت اور ۱ دنیاداری اور زر اندوری لو قرآن مجید میں تفاخ 
معاشرہ بالعدل بھی ھیں؛ جنھیں معاشرتی اعمال ۱ اور متاع الغرور ‏ کہا ےہ "لیولکہ یه انسائی 
کی ذھنی وعملى تنظیم و تطہبر کا بڑا وسليه قرار دیا پرورانه اخلاقیات سے بے یاز محض لفس پرستم 
جا سکتا ے۔ پہلا عقیدہ رب العالمین کے نظام ربونیت | اقتدار پرستی اور ھوس پر سبنی ھے۔ تو غرض یہ ۔ 
ا 


پر یقین ے؛ جس سے ھرئثے کی تخلیق ؛ اس ى ؛ جو دینویت (18۲[88ن١5)‏ محض ایک سادہ فکر 
ہدایت؛ نشوو نما اور رزق اور بقائے وجود کے وسائل | خیال یا ہے ضرر سوچ نہیں بلکه ایک ضابطے حیا 
زند گی وابستہ ہیں ۔ دوسرا بڑا عقیدہ قانون مکافاتٹ ۱ ےے جو مادی اقدار پر مبلی ا ے اترَا ن2 غرضا 
عمل؛ یعنی جزا و سزا (دنیا اور عقبی دونوں میں) ے؛ روحانی اقدار ہے محروم سے ۔ بنا ہبریں اسلاہ 
جسے آج کی زبان میں قانون محاسبہ کا جاتا ے. | حقائق واقداراس ہے متفق نہیں کیولکہ آخر 
اسلام کے يہ دو بڑے عقیدے ایسے یں جن ؛ اور جزا و سزا ہے وابستہ هوے بغیں کوئی دنمو؛ 
کے باعث مسلم معاشرہ بحیثیت مجموعی (اپنے ضعف و ' اسلامی نہیں دہی جا سکتی؛ جیسا که جدید دور۔ 
افحلال کے زہانے میں بھی) اخلاقی طور ہے "کسی | بعض مسلم نہچر پرستوں نے باور کرنے کی کو 
خارجی دباؤ کے بغیر از خود ذُہے دار رھا ۔فرد نجی | کی ہے . 
زندگی میں بھی ان اصولوں کی اسی طرح پاس داری ‏ مغربی سادیت کی سب ہے بڑی کمزو 
کمرتا رھا جس طرح معاشرتی زندگی میں هر فرد ”دو ا انسان دوستی کے بارےمیں اس کی کچ اندیشی ےا 
بطور نمرد محاسبےہ ضمیں اور محاسبۂ عقبی کا گہرا | کی ایک صورت اس کا فلسفه انسیت (صلعەھہ150) - 
لحاظ تھا ایر خدوت کی زندگی اور جدوت کی زندگی | اسلام کی انسان دوستی؛ اید ربوبیت ایزدی ہے واب 
میں کیچھ فاصلہ نە تھا ۔ یه بات اس زمانے کی هو رھی ٰ وو اعلان آیت الحمد پ ربٔ العالعین ہ 
ہے جب مسلم معاشرہ ضمیر دار تھا ۔ مغربی دنیا | ۔ (دیکھے ابوالکلام آزاد : ترجمان القراً 
چاؤت۔وءغلوت کی زندگی میں امتیاز کرتی ہے ؛ لیکن بموچل ون 





٤‏ . گعلام میں یه تفریق سوجود نہیں ۔ اسلام دیویت کو مغرب کا مادی معتقداسیت (ئمعس:0ا) 


مادیٹ 





ہنا ۓے کہ انسان خود کافی خود کفیل (ہلا شرکت 
خدا) اور خُود اخیار (08 00 08000ع) ے حالانکہ 
۴ فرآن ۔جید نۓے نزدیکِ طرف خدا تعالی ھی کافی اور 


مو اور نصیر ے : ہو لاق ق دوألقوق الین ١‏ 
[الذرت] : ۸٥ء‏ نم لقن و عم النصیں (ہ 
[اانغا' لآ : ْ6( ناتان نت فقرا (محتاج) ھی ا غنی 


صرف وھی سے ۔ بہرحال مغربی انسیت ( 0م 5۴10۸) 
ے) برعکگی وروق طزلَ خداوتة تال کی 
مان ھے ۔ مغربی مادیت کے نام اسلام کا سب 
ہے بڑا نذرانہ یا نصیحت یا تلقین یہی قرآنی نظام 
رہبوبیت کا تصور ےہ ۔ ربوبیت کے حوالے سے 
مغرب کے دونوں مادی نظام ناقص ہیں۔ سرمایه 
دارائه نظام میں ھرشے پر سردایه دار افراد قابض 
ھوجاتے ہیں اور اشتراکی نظام میں سب انسانوں کے 
رزق پر ایک سختصر سا گروہ قبضہ کر لیتا ے ۔ 
یه نظام ساری سخلوق سے محنت کراتا سے ؛ 
لیکن محنت کرۓے والا بقدر محنت بھی استفادہ 
نہیں کر سکتا, 

اسلام کے پاس مغربی مادیت کا قطعی رد 
سورۂ فانحہ ہیں موجود ے۔ اس میں کل زندگی کا 
بجموعی دستور العمل ملتا ہے ۔ اس کے ارکان 
ہیں : (م) ذات باری کا اقرار اور اس سے مسلسل 
تعلق بذربعة حمد و عبادت ؛ (م) ذات باری کے 
عالمگیر آفاقی نظام ربوبیت پر ایمان ؛ (م) مسائل 
؛(م) تعدنیں 
معاشرہ ہیں ردوبیت اور رحمت پر ایمان؟ 
(.) صراط مستقیم (ے دینی و دنیوی منہاج 
شرع پر) عمل؟ (ہ) دنیا میں فوز و تلاح 
اورعقبی میں نجات کی آرزو . 

اوپر ى عبارت قبدرتی طور سے دینی قرآنی 
اصطلاحات میں ے؛ لیکن اگر انھیں اصولیف کو 


بشری ہی خدا سے اسنعانت 


۳۵ء 


جدید علمی فلسفیانہ اصطلاحوں میں ڈھال دیا جائ' 
تو قرآن, مجید کی یہی ایک سورہ مغربی مادی تعمویلت 
معیشثت و معاشرت کی تردید و تنسیخ کے لھے 
کافی ے . 

تخلیق بالحق: مغربی مادیت ے ابھرا هوا 
ایک تصور یه ےہ که زندگی عبثے۔ ہےمقصد اعمال 
و احوال کے ننائج کے بارے میں ہے یقینی ( 40۵0۵۲۸48 
اگزیر ے ۔ اس کے علاوہ آرزو اور عملىی 
نتائج میں تضاد و تصادم کے نتیۓ میں کرب ور اندوھ 
(رامندھع). اور دکھ درد اور بیماری و معذیری 
انسان کا مقدر کیوں ھے ؟ ایک دلیل؛ جو لم نفسیات 
کے نتائج سے ابری ے ء؛ یہ ہے کھ انسانی اعمال 
کے محرکات اتنے گہرے غار میں کہیں موجود 
ہیں جو شعور اور عقل کی گرفت سے باہر ھیں ؟ للہذا 
کسی تنظیم عقلی ہے ان کا مداوا سمکن نہیں ۔ اس 
کے علاوہ نفسیات نے ایک نتیجہ یہ بھی نکالا ھے کہ 
شر ھی انسان کی اصل فطرت ے؛ اس لے باءقصد عمل 
(خیر) کی اس سے توقع کرنا عبث سے اور پھر معابله 
یہاں تک بڑھا کہ انسان کو خود اپنا غیں ٹھہراپا 
گیا؛ جے اصطلاحی زبان ہیں دہنا٭دطئلہ کہا 
جاتا ےہ ۔ تصور یھ عے که عقل اور لاشعور باھم 
بر سر جنگء للہذا متغاثر ھیں.۔ ان کچ اندیۂمو 
کے خلاف اسلام ( قرآن مجید) کے نزدیک تخلبق 
بالمقصد اور بالحق ‏ : 

تی تن تنم ما 
اکم الینا لأّ تَيجَِعون (م: [المؤمنو0] :م١١)م‏ 
ہاں تو کیا تمھارا خیال تھا کہ ہم نے تمھیںیونھی 
بے مقصد پیدا کر دیاعےہ اور تم ہار با پرلہولا 









۱ الزڑالاشنب]:] ۔۔ ×٦‏ وڈ ے)د۔ اور ھم نے | 
شات:اوز زین کو اور جو کچھ ان کے دربیان 
الہ لف کو اس طرح نہیں بنایا کہ ھم کھیل کر | 


۲۹ 


ومقدار ک کارفردائی صاف نظر آنی ہے۔ زندگی خدا 


ے۔ زندگی خدا کی نعمتوں ہیں سے ابک ے۔ 


وچ هوں۔ اگر ه م کو یہی منظور هوتا کہ ھم کھیل | زندگی انسان کےلے آزمائش بھی ھے اور انعام ا 
لک طور پر کریں تو عم اپنے ھی ہاس کی چیز کو | || یہ انسان کی عظمت کا امتحان ہے کہ وہ زندگی کی 


دکھیل بنا لینے : ٰ 
)۳ك وا غكتسنا موہ والأارض وا 
جَمْمْھما لَعَبنۂ یا عَلتھيا ا9 بَالَعق | 
لکن ا مع سشمرووت [الدخان]: | 


چرم و ۹م) س اور آسمان اور زہین اور جو ان کے 





ران ے؛ یه سب ہم نے یونہی خواء سمخواہ نہیں | 
بنا ڈالا۔ ہم نے ان کو کسی حکمت عملی ہی سے 
پنایا ے؛ لیکن اکثر لوگ نہیں سمجھتے؟ 

یہ قرآنْ مجید کا بنیادی اعلان ہے ء لہٰذا 
مغربی ہے متقصدیت پر ۔بنی اقداری کسی سنجیدہ | 
قکر میں گنجائش نہیں اور ھماری ادبی تنقیدوں ک | 
یہ رسم کہ وہ بڑے بڑے سسلم ادیبوں اور عارفوں | 
کے کلام میں کھینچا تانی کر کے لا یعنیت کے | 


۱ 
۱ 





فلسغے کی جستجو کرتے هیں ء بڑی زیادتی ے . 
لایعنیت کے 8920ھ" موتف یه ے که انسان 
کہیں ے کہیں کسی نے پھینک دیا ے اور وہ اس 
گائنات میں اجنبی (:٭8٥۵:؛:)‏ ھے ۔ کائنات پر سب 
ہے بڑا اعتراض یہ کیا جاتا ے کہ باری تعا یىی کو 
ایک ایسی دنیا پیدا کرنے کی ضرورت ھی کیا تھی 
'جی میں دکھ اور لابقیلیت کا راج سے؟ لیکن یە 
اعتزاض:ٴتو ان مادہ پرستوں پر بھی ھوتا ےہ جو دادہ 
رک اپنا خالق مانتے ہیں . اس اعتراض کا جواب تو خود 
تاایین کی خےداری بھی سے کہ مادہ ہیں شر 
ةکٹکسے؟ 
...۳ر ہس اظیقہ می ایک مسلم کا جواب یەاۓے 
ا ائبنات بالحتی :پیدا کی ھے؛ جس کی حکمت 
اتا خد؟ لیکن اس میں‌خظم و ترتیب اور معیار 






ذےداریوں کی مشکلات سے آٴەہ بھی ے لت 
عہدہ برآ هونے کی صلاحیت بھی ر دھتا ے۔ تخلیق 
بالحقی ی‌ زمر ہی _ کے ۔ پیر دنما ہیس صرف 


آزمائش ھی نہیں ؛ ؛ اس ہیں رحمتثت اور جمال بھی تو 


اھ ۔ مادہ پرست تمام مادی تصرفات ْ ٹو قوانین مبعی 


کے تابع مانتے ہیں؛ لیکن قوانین بنانے والے دو 
نہیں مالتے. 

نتعلیم تاب وحکمت  :‏ تاب وحکەت 
کے معنی و مفہوم کے بارے ہیں بہت ٴ ٹچھ لکھا گیا 
ہے؛ لیکن اگر ختاب کی تلیم کا مقصد بعرفت ابزدی 
اور تز لیهُ نفوس ے تو حکمت ہیں دعرفت کائنات اور 
مظاہر کائنات میں تدبر اور ان کی تسخیر کا مفہوم 
قرین مصلحت ہے؛ اگرچہ اس سلسلے ہیں ہونان کا 
ذٴئر زیادہ ٴ کیا جاتا ھے ۔ کائنات کا علم مسلمانوں 
کے ذریعے مغرب کو ملا؛ جس 
معلوم ہیں . 

مغربی مادیت کے مقابلے ہیں جو متبادل 
اسلامی نظام ھوگا؛ یا ھونا چاھے وہ بعرفت کائٹات 
سے ہے نیاز نہ ھوگا؛ لیکن فرقی بہ ہے لہ اس نظاء 
میں حکمت کا مقصد متعین ھوکا اور وہ صرف اسرا 


ہیں ان گی ترقیات 


قدرت ى نقاب کشائی اور فلاح و بہبود انسانی ھوا. 
مغربی سائنس اپنی ساری فتوحات کے باوجود تخریب 
کے لیے بھی اتنی ھی مؤثر عے جتنی افادۂ عام کے لے 
بلکہ اب اس کا تخریبی پہلو غالب آتا جاتا ے . 

علم وحکمت کو اسلام کی کلیت کے حوالے ے 
بھی دیکھنا ضروری ہے [صدر ادارہ سید محمد عبداذ 
نے لکھا], 


اآدیت 





۲۲٦۶ 


مادیت 


سادیت اقہال کی نظر میں : اقبال نے | مادی ٹھہرائیں یا غیر مادی ؟ 


ہہیات اسلامیه پر قلم اٹھایا تو دادیت کی بحث اگزیر 
ہوگئی ۔مادیت ایک فلسفیانہ تصور ے؛ کائنات کی 
قیقت اور ماھیت کے بارے میں ایک علمی نظریه؛ 
س لے رفتہ رفتہ ایک عقیدے کی شکل اختیار کر ی 
رر ایک اصول حیات بن گیا ۔ طرح طرح سے اس کی 
ہیرس ھوئے لگیں ؛ طرح طرح کی تحریکوں نے اس 
ہے جنم لیا حتی له مذھہب بھی اس کی زد سے 
حفوظ نہ رھا ؛ مذھب کی کلیةّ نفی کر دی گئی. 
ال کے ترویک ناذیت ی سك ئن لہ 
ہم اسے رد کریں یا قبول ڈر لیں) فیصلہ کن سسئله 
لم کا ےہ ۔ علم ھی ى بنا پر ھم کائنات کی؛ جس کا 
7 خود بھی ایک حصہه ہیں . مادی یا غیر مادی 
حاورۂُ علم میں روحانی) نقط نظر سے کوئی تعبیر 
کر سکتے ہیں۔ ھمیں معلوم ے که علم کی ابتدا 
حسوسات ومدرکات سے ھوتی ےے؛ یعنی کالئذات؛ 
س کی ھر شے اور خود اپنی ذات کے مشاهدے سے ۔ 
نبال 'کہتے ھیں کہ زبانی اعتبار ہے دیکھا جائے 
و اس کے تین مراتب ھیں؛ جو انا یکے بعد 
یگرے ھمارے سامنے آتے ہیں : ماد حیات 
ور شعور۔ اول الذکر کا تعلق اس عالم ہے ے جو 
مماری ذات سے باھر خارج میں واقم ے اور جہے 
نام طور پر عالم فطرت یا مادی دنیا سے تع کیا 
ہاتا ے ؟؛ دوسرا حیاتیات کا عالم ہے سہ زندہہ 
وی الحیات اور اصطلاھا ثانی اجسام کی دنیاء جس 
ہیں حرکت ھے؛ نمو سے ۔ تیسرا عمارے شعورکی 
دنیا ے؛ جس کا تعلق ہر شخص کی اپنی ذات؛ یعنی 
نفس انسانی سے ے۔ پھر چوک علم شعور هی کی ایک 
منظم شکل کا دوسرا نام ے ء لہذا مادیت کی بحث 
ہیں همیں سب ے پہلے شعور یا نفس انسانی کا رخ 
کرنا پڑتا ے تاکهہ ھم دیکھیں کہ اس کا فیصلهہ 
انسان اور کائنات کے بارے میں کیا ے ؟ ہم اے 


ھم نے کہا تھا کہ مادیت کی بعحث؛ یعنی 
اس کے رد و قبول کا فیصله؛ علم ے ھاتھ میں لے ۔ 
مادیین کے نزدیک علم کا ایک ھی سرچشمه ہے اور 
وہ ے ادراک بالحواس ۔ یہ ہمارے حواس ہیں جن 
کی بدولت همیں اپنی ذات اور ذات سے باھر عالم 
خارجی کا علم هوتا ہے ۔ یہ علم یقینی بھی سے اور 
قابل اعتماد بھی ۔ اس کی نوعیت چونکہ تجرہی ے؛ 


ا اس لیے ہم اے آزما سکتے ہیں اور اسی باعث مستقبل 


پر بھی حکم لگا سکتے ہیں ۔ یہی وجہ ے کہ اس 
علم کی بنا پر سائنس کی عظیم الشان عمارت تیار 
ہوئی ۔ یہ اسی کا کرشم ے که آج انسان تہذیب 
و تمدن کی نعمتوں ے مالا مال ھے اور عالم فطرت ہر 
دسترس حاصل کر رھا ہے بلک اس مادی عالم میں 
انسان اور اس کی زندگی کے بارے میں اور بھی کئی 
امکانات ابر رعے ہیں جن کا بروےکار آنا کوئی 
ایسا محال اور مشکل نظر نہیں آتا ۔ حاصل کلام یہ 
که مادیت کی بنا علم بالحواس پر ے اور علم بالحواس 
عبارت عے ان محسوس ظاھر سے جن کا ہمیں 
بذریعہ اپنے حواس کے ادراک ہوتا ہے ۔ مظاھر 
حواس ھی ہے گوبا علم بالحواس کی ابتدا اور مظاھر 
حواس ھی پر اس کی انتہا ھوتی ھے۔ مظاہر حواس کے 
ماورا اگر کچھ حقائق هیں بھی تو ان کا ادراک حواس 
کے ذریعے سمکن نہیں ۔ لیکن سوال یہ ھے کہ حواس 
کے ذریعے کیا اشیا کا ویسے ھی ادراک ھوتا ے 
جیسے کہ وہ فی الواقع ھیں؟ کہا جاتا ے کہ 
حواس ھی کی بدولت ھم اپنے گرد و پیش کی چیزیں؛ 
زہین اور آسمان کو دیکھتے اورمظاھر فطرت کا تماشا 
کر رعے ہیں ۔ درستہء لیکن ان اشیا ہ زمین و 
آسان یا مظاھر فطرت کے ادراک میں ہیں ' 
فی الحقیقیت کس شے کا ادراک هو رھا ے؟ اہں 
کا جواب یہ ے کہ ان کے خوامی کا مثاا یانی پکہ: 










ای یرک سختی؛ پھول کی خوشہو؛ شہد کی | میں جمود ے؛ للہذا وہ ایک دوسرے سے متزاحم 


اشن مزع کی چجمک؛ یا آسمان کی نیلگوں رنگت کا؛ 


لئ 
.لی کات صطاب و ا یز کی 


. خنوجزدگی کی شہادت ھمارے حواس نے دی؛ بہب 
فك خزاص کے ایک تعہیں کر رھے ہیں ۔ یوں ھم 
نے اشیا اور ان کے خواص میں ایک تفریق پیدا کر 
دی ھے ۔ ہم نے فرض کر لیا کہ باوجود اس فرق کے 
عالم فطرت اور اس کی ھر شے کی ترکیب مادے سے 
ہوثیء یعنی اس شے سے جو اشیا کے خواص اوران ک 
تبدیلی کے باوجود قائم اور برقرار رھتی ےہ ۔ آسمان 
ہے شک اہپنا رنگ بدل لیتا ے اور ہانی کی روائی رک 
جاتی ےء لیکن آسمان آسمان اور ہانی ہائی هی رهتا 
ے۔ ہم نے اس قائم اور برقرار شے کوماد ہ کہا اور یوں 
مدرکات حواس؛ ان کی ماہیت؛ نفس مدرکہ سے ان 
کے تعلقِ اوراس کے اسباب و علل کا ایک نظریہ قائٔم 
کیا ۔ اقبال کے نزدیک اس نظربے کا مفاد یه ے کہ 
معروضات حواس؛ مثلاّ رنگ اور آواز ننس مدرکه کے 
احوال ھیں؛ مگر عالم فطرت سےے؛ جو خارج میں 
موجود ے؛ ہے تعلق ہیں ۔ ان کو اشیاے فطرت کے 
خواص کہنا بھی ٹھیک نہیں ھوگا؛ اس لے که 
جب کہا جاتا حے که آسمان کا رنگ نیلا ے تو اس 
ج معنی صرف یہ ھیں کہ آسمان کو دیکھ کر 
عمارے ذھن میں ئیلے رنگ کی ایک حس پیدا هو 
سگئی؟ یہ نہیں کہ یلا رنگ آسمان کے خواص میں 
خاخل تے؟ -للہٰذا بطور احوال نفس خواص وہ ارتسامات 
ازیساقتتجَعن)) :ہیں جن کو نفس انسانی نے تبول 


کیا اوز جن کی علت ے مادہ یا وہ مادی اشیا جو 


اعقناے حواس/ ان کے .اعصاب اور دماغ کے ذریعے 
٭ہھتازے ذعن پر اثر +نداز ھوتی ہیں۔ اس مادی علت 
مل ادرآند چونک اشجاے فطرت ہے اتصال یا 
۱ ٭ لہداماننا اپڑنے گا کہ ان کٗ کوئی 

٠‏ لیت کی سلد کون جسامت تے۔ ان 


ہہہہمججموےجہہےسمشسےسسسس-ے سے ٹس .سے 





ھیں ۔ گویا رہ خُواص مادین کی اصطلاح میں خوار 
اولی (ہمقابله خواص ثانوی؛ یعنی رنگ اور آواز وغیرہ 
جن میں رد و بدل ھوتا رھتا ے) اشیا کے اندر قطم 
طور پر موجود ھیں. 

اقبال کے نزدیک اس نظربے کی رو ہے غماے 
عرای کی ور خزاوک می چو اسان ادا 
اور تجربات کا داروسدار ے؛ صاحب مشاہدہ و تجرہ 
کے ارتسامات نفس سے آگے نہیں بڑھتی ۔ یوں فطرہ 
اور ناظر فطرت کے درمیان جو فصل قائم ہو جانا ۓے 
اہے سائنس نے دو ر کیا تو اس بنا پر ھم کسی ایسم 
ناقابل ادراک شے (مادے) کا اثبات کر لیں جو مکا 
مطلق میں ایسے ھی سوجود ےہ جیسے نسی خا| 
ظرف میں کوئی شے رکھی هو اور جو بسبب تصاد 
یا انصال ھمارے حواس کی علت بن جاتی ے۔ لیکم 
یہ مفروضہ بجائے خود سشکواک ے۔ بقول پروفیہ 
وائٹ ہیڈ وم ہ:؛ ۷۷۸۸ اس کا بىطلب تو يہ هو 
کہ باعتبار مدرکات حواس عالم فطرت کا ایک حم 
قیاس سے اور دوسرا خواب؛ اس لیے کہ ہم نے ا 
قیاس کی بنا پر عالم فطرت کی دوجود گی کو تو تسا 
کر لیاء لیکن اس کی حقیقیت سے ہے خبر رے؟ لم 
عالم فطرت کی حقیقیت ایک خواب کی سی رھی ۔ اہ 
لیے سائنس کو بالآخر برکلے ×۷ ہ اھ ھی ٴ 
تنقید ے اتفاق کرنا پڑا جس نے فلاسفہ میں سم 
سے پہلے اس نظریے کی تردید کی تھ یکه مادہ همارے 
حواس کی علت سے ۔مادے کا قدیم نظریه اس ل 
بھی اقابل تسلیم ے کہ اس کی رو ے یه مانٹا لا 
ٹھہرتا ۓے کہ رنگ اور آواز یا اس طرح کے دوسر۔ 
خواص؛ بثلا ذائقہء لمس اور بو؛ نفس مدرکہ ' 
داخلی کیفیات ہیں؛ اجزائے فطرت نہیں 
ادراک کا کوئی عمل ھو؛ مثلا ہم آسمان کامشاھ 
کریں یا کوئی گیت ستیں تو دماغ میں ایٹر' 


مادیت 





غیں مرئی امواج داغل غوتی ہیں یا غیں مسموع 
امواج ھواء نہ ٴکه رنگ اور آواز ۔ گوپا عالم فطرت 
وہ کچھ نہیں طہقہ جو ہمیں نظر آتا ھے ۔ اندریں 
صورت کیا عمارے ادراکات محض فریب نظر ھیں یا 
نیا ان سے فی الواقع فطرت کی شرجمانی هو جاتی 
ے؟ نظریة اضافیت کی وجہ سے یہ ثابت ہو گیا ے 
کہ قدیم طببعیات کا یہ خیال صحیح نہیں کیہ مکان 
مطلق ایک حقیقت ہے ۔ صحیح بات ید ے کہ مان 
کا وجود تو حقیقی ھے لیکن ناظر کے لے اضاغیء اس 
لیے کہ ہم جس شے کا بھی مشاہدہ کرتے ہیں اس 
میں تغبرو تبدل ممکن عے - جوں جوں ناظر اپنا محلیء 
یعنی وہ مقام ۔جہاں وہ کھڑا ھے؛ یا اپنی رنتار 
بدلتا ے؛ اس شے کی کمیت؛ شکل اور جسامت 
بھی بدلتی جاتی ھے جو اس کے زیر مشاعدہ ے: لہذا 
ثابت ھواٴ که مادہ کوئی قائم بالذات شے نچیں ۔ اسی 
طرح یہ کہنا بھی غلط ے کہ خواص اولی؛ یعنی 
شکل؛ کمیت اور جسامت میں کوئی تبدیلی واقع 
نہیں ھوتی ۔ مادہ لە تو زمانے میں استمرار حاصل 
کرتا ے؛ نہ مکان میں حرکت کرتا ھھے ۔ یه 
کہنا بھی درست نہیں کہ مادی اشیا عبارت ہیں 
ان اشیا سے جو اپنی بدلتی ھوئی حالتوں میں یا یوں 
کہہے خواص کے باوجود قائم اور برقرار رھتی یں ۔ 
اشیا کیا ہیں ؟ باھمہ دیگر مربوط حوادث کا ایک 
نظام! یوں مادے سے جمویدۂ جعنی اس کے 
ٹھوس پن کا جو خیلل وابستہ تھاء وہ بھی ختم 
هو گیا 
اور نہ یہ کسی غیر متحرک خلا ہیں ۔واقعم سج 
بلکہ حوادث کی ایک ترکیب ھے؛ جس کی نومیت 


ْ۲ 


2 عالىم فطرت کوئی ساکن شے نہیں , 


طدیتد 


(جیسے حرکات؛ لمعات اور سکنات) میں ملقسم ہو 
جاتا ے ۔ یوں طبیعیات حاضرہ نے بالآخر حواس کی 
شہادت کو صرف اس حد تک قبول کیا ہیں حد تک 
اس کا تعلق ان ارتسامات سے ے جو اشیا کے حسیے 
سشاھدے همارے ڈذھن برعترتب ھوتے ھیں۔ رھا جہ 
اہر کہ عالم فطرت یا کائنات کی حقیقت اور ماہیتہ 
کیا ے؛ تو یھ علم بالجواس (سائنس) کی وسائی سے 
باعر ے؟ لہذا کائنات کا مادی تصور همارے ذھن 
کی ایک تجرید کے سوا اور کچھ نہیں ۔ ناد بھی 
ایک خیال ی اور موھوم شے ے ۔ یه صارے ذھن ق 
پیداوار مے اور اس کی کوئی اور عقیقت نمہیں, 

یہاں آ کر نفس انسائی کے اس مظہر:پر:بھی 
تھوڑا سا غور کر لیا جائے جسے ادراک بلکه ادناکے 
بالحواس سے تعبر کیا جاتا ھے تو مادیت کے 8د 
میں اقبال کا نقعله نظر ممجھنے میں آسلئی عو جاتی 
ھے ۔ ادراک ایک بڑا عسیر الفہم نفسیاتی مظیر 
ے؛ جس کی کوئی آخری اور قطعی توجیہ آج ٹاک 
معکن نہیں ہوسکی, اِلّا یہ کہ اس کے بارے میں 
مختلف نظربے قائم ہیں ء ہن میں ے ایک تو جھی 
طبیعیلت کا قدیم نظریہ ہے جس کی بنا پر مادیت کا 
اثبات کیا جاتا تھا اور یه رراے۔قلئم کی گئی تھی "قد 
مادہ عمارے عواس گی علت سے ۔'ابتدا میں اس 
نظریے کی اس اختباری زالەماخوم) وروش ےے۔ ھوئی 
جس کا سلسله لاک عطەما تک جا پہنچا ۔۔قے؛؟ 
اور جس کا۔خیال تھا کہ.نفس انسلنی: ایک لوح سلفہ 
ے؛ جس پر بذریعہہ حواس خاوج ہے اشیا کہ نقوٹی 
مرتسم خوتے رھتے ہیں ۔ہم ان کا :مشاہ کو 
ہیں اور ان کو جہنا کہ وہ ۔غی الواقع ہیںہ ۔بان 


ایک سسلسل اور تخلیقی حرکت کی ے؛ مگر جسکو | لیتے جیں حالانکہ: ادراک بالحواس کیا ععل از ویج 


فکر الگ الگ سکفات -میں تقسیم کرویتا نے ۔ 
یه ایک زمانی :ءکانی:تسلسل ے ۔ یه جڑوا جوا 
هعارے مشاھدے ہیں آتا اور مختلف و متخرق ٹیا 


سائنس بؤں رونما ہوتا سے کسعلم جخارچ؛ہیںککسی 
کے ے۔اتصال ہا تضادم کے باعشہ کچھ ائراقق ہہب 


اعضائے سواض ضاغ ۔رمترتب حوتے یم گلیجنطج 





ای ہچنی کر بٹون رسل ااہہہنڈ ایک معجزہ رونما 
مافدلء اور و یہ کہ یہی ائرات ایک مخصوص 


5 _ ٭ جس کے کجھ خد وخال (یا ہوں کہے 


ُواص) یں ؛ تبدیل هوجاتے ہیں ۔ ایسا کیوں ھوٹا 
یچے؟. غمارے پاس اس سوال کا کوئی جواب نہیں ۔ 
بقول :اڈننگٹن جہاوہن244 عالم فطرت تو عبارت 
سے طہیعیات. کی مساوات؛ مقناطیسی اور برقی رقبوں 
یا ان. علامات ہے جن ہے سائنسدان اداے مطلب 
جھں کام لیتے ھیں؛ لیکن ھمارے لئے تو یە عالم 
ولگ و ہو کاء نور و ظہور کا؛ ئەمہ و ٹرنم کا عالم 
ہے ۔ یہ کیوں؟ اقبال نے غلط نہیں کہا تھا: 
..عالم آب وخاک وباد سرعیاں ے توکه میں 
ر. وہ جونظریے ےہ نہاں اس کا جہاںے توکه میں 
إقبال کپتے ہیں کہ ادراک کا عمل تو نفس انسائی 
یعنی همارے داخل میں رونما ھوتا ےے؛ لہذا جو 
بھی شے ےہ اس کا تعلق ھمارے داخل ے ھونا 
چاہے نہ کہ خارچ ے؛ لیکن ایسا کیوں ھوتا ے 
کہ ہم اس کا مشاھدہ خارچ میں کرتے ہیں ؟ اس کا 
ایک مطلب یہ ے کہ جہاں تک عالم مشہود کی 
حقیقت اور ماھیت کا تعلق عے اس میں داخل وخارح 
کی تفریق عمبث سے - بہی راے وائٹ ہیڈ کی ہے . 
اقبال کے نزدیک مادیت کی بحث محض اس پر 
ختم نہیں هو جاتی کہ طبیعیات حاضرہ نے مادیت کے 
ققتیم نظرپے رد کر دیے ہیں ۔ طبیعیات کو اس امر پر 
اضرار .نہیں رما کہ سادہ کوئی مستقرل اور 
قائ بالمذات شے ھے؛ جو اپنی بدلتی ھوئی حالنوں 
باوجؤد جوں کا توں برقرار رہتا ے ۔ طبیعیات 
خاضن کے ٹانڈے مابعد الطبیعیات سے جا ملے ھیںء 
ا کچ کی پت پر اقبال نے کہا ے کہ سائنس اور 
ہے روشُشہسککر ٹؤیان:جو سبائل مشترک میں ا پر 
تس ےہ ممکن ہوگیا مہ ۔ ادھر 
1 ایک دی اس امر ا اعتراف بجمہ کہ اس کے 







کچھ حدود هیںء لہذا سائنس‌دان بجا طور پر کہتے 
ہیں کہ انسان؛ کائنات؛ زندگی یا اس حقیقت کے 
بارے میں؛ جسکی عم سب کو جستجو ے؛ آخری 
بالات ٤ا‏ جزات خارع ف ہن ات تاکن کا کام 
تو صرف یه دیکھنا ے کە کارخانه قدرت چل کیسے 
رھا ے؟ قدرت کیا عے؟ اسکی حقیقت اور ماعیت کیا 
ے؛ ہمیں اس ہے بحث نہیں؛ لیکن سائنس اگرچھ 
کائنات کی تعببر مادی نقط نظر سے نہیں کرتی تو 
اے روحانی نقطۂ نظر ہر بھی اصرار نہیں ۔ 
بالفاظ دیگر اس معاملے میں اس کا کوئی نقطۂ نظر 
نہیں ۔ اس کا یه منصب ھی نہیں کہ اس بارے میں 
کوئی فیصله صادر کرے ۔ اس کا تصلق سر تا سر 
اختباریت ہے ے؛ یعنی مدرکات حواس سےے؛ لہذا 
سوال یہ ے کہ اس طرح کائنات کی جو حسی تعبیر 
ھمارے سامنے آتی ھے اس کے باوجود کیا یه ممکن 
ے که مادیت کی تردید کے ساتھ ساتھ ھم کائنات کی 
تعبیر روحانی ثقطةُ نظر ہے کر مکیں ؟ اقبال نے ایسا 
ھی کیا سے ۔ اقبال کے نزدیک کائثنات کی اصل مادی 
نہیں بلکہ روحانی ھے؛ جبسا که مذھب کو اصرار 
عے اور جس کے پیش نظر یه ماننا لازم ٹھہرتا ھے 
کہ جس طرح سائنس کی بنیاد مدرکات حواس پر ےء 
مذھب کی مدرکات باطن؛ یعنی روحانی مشاعدات پر 
عے ۔ مذھب اور سائنس دونوں کی ابتدا محسوسات 
ومدرکات ہے ھہوتی ے؛ یعنی اس عالم کے بلاواسطه 
سشاهہدے ہے جسے ھم اپنی ذات ہے باھر؛ خارج 
ہیں دیکھتے ہیں ۔سائنس کا منصب یه ے کھ 
اس کی کارفرمائی کو سمجھے اور ۔ذھب کا یہ کهھ 
اس کی حقیقت اور کئهہ تک پہنچے , 

اقہال کا نقطۂ نظر سمجھنے (بالفاظ دیگر 
مادیت کے تعام تر رد) کے لیے ایک دفعه پھر دیکھ 
لینا چاھے کہ ادراک کا حسی عمل کس طرح رونما 
ھوتا ے ۔ ھم کہتے ہیں همارے اعضاے حواس 


مادیت 





کا اتصال یا تصادم جب کسی مادی شے ہے هوٹا 
ۓے تواس ہے کوئی اثر صدور کرتے هوئے اعضاے 
حواس کو چھیڑتا اور طبیعی اور کیمیائی تغیرات 
کے ایک سلسلے کے باعث اعصاب حواس کے راستے 
دماغ کے کسی خلے تک پہنچتا ے؛ جہاں ایک 
دوسرا عمل رونما ھوتا ے اور وہ یه کە ایک ایسی 
حس یا شبیة نفس انسائی میں پیدا ہو جاتی ے 
جو اس سہیج کے سشابہ تو نہیں ہوتی جس 
نے ناغ کو متاثر کا تاھہم وه دماغ کو 
برانگیخته ضرور کرتی ے؟ لہذا ھوتا یہ ے کہ 
ان سہیجات کی بدولت دنیا کی ھر جانی پہچانی چیز 
کے متعلق جو علامات وضع ھوتی هیں ؛ ان کی بنا ہر 
عالم فطرت کے بارے میں معلوبات کا ایک باقاعدہ 
اور قابل اعتماد نظام متشکل ہو جاتا سے ۔ بنا بریں 
ھم یه نہیں 'که سکتے 'که عالم فطرت فریب نظریا 
سراب ہے ۔ ہہرکیف سوچے کی بات یہ ےہ ئه ان 
معلوبات یا یوں کے علم الحواس کی بنا پر ان 
ترسیلات پرے جن کی ایک ابتداے؛ یعنی ھمارے 
اعضاے حواس اور ان کے عصبات اور ایک انتہاء 
یعنی وہ مظہر جو ان ترسیلات کی وجہ ہے بالآخر 
رونما ھوتا اور جس کی نوعیت اورماھیت ہے ہم 
قطما نابلد رھتےھیں؛ یه علم بالحواس؛ یعنی سائنس کی 
زد سے باعرے؛ لہذا اس علم کی بنا جب کائنات کی 
تعبیر مادی نقطةً نظر سے کی جاتی ھے تو اسے عقل 
قبول کرتی سے نە علم (سائس). 

رغے ہمارے روحانی مشاھدات ؛ جن میں 


ادراک بالحیں کو مطلوق دخل نہیں ھوتا اور 


جو سائنس ی گرفت ہے باہر ہیں ؛ تو ان 
کا تعلق ھمارے باطن؛ یا باصطلاح قرآن مجید واردات 
اقلب سے ے ۔ اقبال کے نزدیک یه مشاھدات علم 
کا ایسا ھی قابل اعتماد سرچشمہ ہیں جیسے سائنس 
کے حسی مشاھدات ۔ ان مشاھدات کی حیثیت محعض 


ا۲ 


مادیٹ 


داخلى اور جذباتی نہیں ۔ ان ہیں صاحب مشاہدہ کا_ 
تعلق اہنی ذات سے باعرخارجی دنیا؛ یعنی عالم فطرت؛ 
سے کٹنا ھے نہ زمان و مکان اور عقل و فکر یں ۔ 
برعکس اس کے ان میں تعقل کا ایک عنصر شامل 
رھتا مے ۔ ان میں فکر کی کارفرەانی بھی ے اور 
عالم خارج سے ان کا رشتہ بھی قائم رھتا سے ۔ ان 
مشاھدات کا تجربہ اور امتحان بھی ممکن ے ۔ 
ہم ان کی صحت وعدم صحت کو آزما سکنے ہیں 
لہذا محض یه بات که ان مشاہدات میں احساس 
کی شدت اس حد تک بڑھ جاتی ےے جس ہے شبہہ 
ہوتا ہے کہ اس کا تعلق شاید صاحب مشاھدہ یک 
داخلی کیفیات یا ان عضوی تبدیلیوں سے ے جو 
اس حالت میں رونما ھوتی ہیں ء اس امری 
دلیل نہیں کہ ہم ان ہے اعتنا نە کریں یا یە 
سمجھیں کە وہ نفس انسانی کے داخلی احوال ہیں ؛ 
یا یه کہ وہ علم کا سرچشمہ نہیں ھیں۔ احساسک 
شدت اور عدم شدت؛ یا کسی کی پیشی کا داروہدار 
اس بات پرے که ھم اپنے مشاھدات میں۔۔۔ وہ حسی 
ھوں یا غیرحسی ۔۔کہاں تک حقیقت تک پہنچے؟ . 
یہی کچھ عضوی تبدیلیوں کے بارے میں کہا 
جا سکتا ھے؛ اس لیے کہ احساس کی کوئی نہ کوئی 
کیفیت اور عضوی تبدیلیوں کی کوئی نہ کوئی 
شکل ان مشاھدات میں بھی ناگزیر ھے جن کی نوعیت 
خالصل حسی ہے ۔جتنا زیادہ کوئی مشامدہ توجہ 
طلب ہوا اتنی ھی تبدیلی عضوی اعتبار ہے جسم 
میں ہو جائے گی جتنا زیادہ اس مشاہدے سے 
حقیقت کا الکشاف ہوگا؛ اتنا ھی احساس کی شدت 
میں اضافه ھوتا جائے گا ۔سائنس کی دنیا میں بھی 
اس کی ایک نہیں؛ کئی مثالیں ملیں گی ۔ یہ .موقعہ 
روحانی مشاھدات ہر تفصیل ہے گفتگو کا نہں۔ 
روحانی مشاعدات علم کا سرچشم میں اوز پازهب 
کی روج ۔ ان کی حقیقت سے اکا کر بل جا تو _ 










بی ح عیکیت اھ ایک فلسفیانه تصوں ایک 
: ولا اضق با ایک ختلی حبلےء مختمبرا یہ کہ 
ات تع بے مان گی رہ ججاتی ىہ؛ اسی لیے اقبال نے 
ضہاں تاادیت کا رد کیا وغان 'مشانحدات کی علمی 
اٹوعیْ از 'حدسی مشاھدات پر ان کی برتری پر بھی 
ژوز اتا ۔آی ظرخ مذغب محض غقیدہ نہ رھا بلکھ 
ازندگی گی ایک سنگین/ زندہ اور پائندہ عقبلت بن 
گیا جی نے اغقل و فگر؛ علم و من سب کو اپنے 
دائمن سی سحیٹ لیا ےہ . 
ویآحول :() ابال : ڈواواا؛ظ زہ ہواا:۰ ×٥‏ 
بجاو ہجو پنوچو[770؛ اردو قرجمہ ازسید نڈذیر نیازی : 
تشگیل مجدید الجیات اسلامیہ (مظبوعہ نجلس ترقی ادب 
لاہور)؛ خظلبہ ب و بموائمع کثبر ؟ (م) 5448800 : 
وہس( جووث ۰خث ین یہ بریٹتای؛ اردو ترجمہ از 
سید نذیر لیازق: غیپ و شنہود؛ نظبوعد مجلس ترقی 
ادبہ لاھور؟'(م) اقبال ؛ 79:7:7 لزہ ؛3واا :ط/ :۸ /اء5 
در ۲۶۶۷۱۸۸۲): ۱۹۱۹ی 





( سید نذیر نیازی) 
تعاؤلہ : ادلائی سمالک کے ادور جدید 
'میں تادیث کی تعرکیسں : مغرمی ‏ ممالک میں 
سائنسی غلوم لے یرت انگیز ترقی کی عہ؛ 
“جس گی بناؤلت اسان کو بہت ے فوائد 
حر آئے؟ ٹیکن مخرب کی يہ نعمت دییا 
ز ال خضوض عالم اسلام کے لۓ بہت ہے مصائب 
ھی قمراہ"لائی ۔ اس کا سہب مغرب کا مادی نقطۂ نظر 
سیچھے) نیس کے نتیجے میں تغربی افوام نے ایشیا 
"اور الیقہ کو اہن امتعمار و استعصال کا نشائه بنا 
گر تتزقی آفوام کوَ‌لام بنایا'اور ان پر اپنی تہذیب 
'اوڑنے تق وشن گی ۔ ان اثرات می وجہ نے 
۰ فی انف جن تالایث کی تعرنگیں ابھریں جو 
2 ا پللاف رخ ے خوش ھا نلزیات کی رت میں تمامنے 
۱ 3 یل )الوم اتی بگال نعامرتی 






ہے نظمی؛ فکری انتشاں 2 پرستی) رت ون ھو 
جاہ طلبیء غیر معدود شخصی و نسوانی آزاہ 
دینی علوم اور ملی سرمانے ک ثٌاقدری؛ طبقات 
کشمکش؛ دین و سیاست میں تفریق؛ وطثیت 
نسلی تفاخر جیسے مقاسد پیدا ھوئے ۔ انیمویں 
پیسویں صدی عیسوی یں اسلاہی ممالک د 
مغرہی مادیت کے فروغ اور ان کے رد حمل کا ذ 
ہیں جائزہ پیش کیا جا رھا ے . 
ترکیه 
عالم اسلام میں ترکیە یورپ ہے بہت زہ 
قریب ہے؛ اس لیے مغربی اشرات کا آغاز بھی ۔ 
ہے پہلے وھیں ھوا ۔ استانبول اور دوسر 
بڑے شہروں میں هزاروں یچودی اور عیسنائی آ 
تھے - پندرھویں صدی کے اواخر اور سولھویں صا 
عیسوی کے اوائل میں متعصب عیسائیوں : 
یہودیوں کو هسہانیه اور پرتگال ہے دیس ت 
دیا تو انھوں نے ترکیە ہیں پناہ لی اور یہیں رس 
گئے ۔ یه لوگ اپنے ساتھ چھاہہ خائە؛ علم ط 
اور فئی سہارت بھی لائے ۔ استانبول کے عیسائیو 
یونانیوں اور ارہنوں کے ثثافتی روابط عرصۂ د 
سے اطاليه اور فرانس سے تھے ۔ ان مہ ہے دولت ؛ 
افراد اپنے بچوں کو تحصیل علم کے لے اطاليه 
یونیورسٹیوں؛ بالخصوص ہہ۔ڈوا (وں ۵ى م 
بھیجا کرتے تھے ۔ ان علوم کی واقفیت کے طذ 
یہودی اور عیسائی سلطنت عثشمانیہ کے اعم مٹا- 
پر فائز ھونے لگے اور مالیات کے محکے پر تو ان 
کلی تصرف ہو گیا ۔سزید برآں یورپ سے سیا 
پناہ گزین اور طالع گڑسا بھی لگاتار آتے رہتے ؟ 
اور اسلام قبول کرئے کے بعد حکوسٹ کا اعد 
عاضصل کر لیتے تھے ۔ یه نووارد .اپنے ساتھ ع۸ 
اقدا؛ یورپی انداز و خطوار اور نظم سلطخت 
زی ر گت کے نٹ لئے تجرے سافھ لات تو نل 


مادیت 


۳ے ۲ 


ےن مافیٹ 





. وسمہ روڈ 


کےعلاوہ یورپہی ممالک ہے سفارتی وفد بھی آتے رہتے | ہیں تجدد کا آغاز هواء جو مادی نقطۂ نظ کو .اہن 


تھے اور خاص خاص مواقع پر ترکیە سے بھی سفارتیں 
جاتی تھیں (۷ی! ٥٭٭::‏ : ۲ہ ہءہہوہ ہت :ا7 
برا7۷۶۷۰ :۳ء۶0 بار سوم؛ لنڈن ہ ہو ری ص جم 
ہہ تا ۳). 

یورپی سمالک سے روابط پیدا کرنے کے لیے 
سلطان سلیم ثالث نے باقاعدہ سفارت خانے قائم کرنے 
کا فیصله لیا؟ چنانچه ‏ وے؛ء ہیں لنڈن اور پھر 
وی آناء برلن اور پیرس میں ,ستقل سفارت خانے 
قائم کیے گۓے اور سفارتی عملے کو تاکید کی گئی 
کهە وہ ہوربی زبانوں؛ بالخصوص فرانسیسی کی 
تحصیل پر خاص توجہ دیں اور مغربی سوسائٹی 
کے طور طریقوں ہے اچھی طرح واقفیت پیدا کر لیں ۔ 
اس سفارتی عملے کے بیشتر ارکان واپس آ کر اونچے 
مناصسب حاصل کر لیتے تھے اور ترکیە کے 
اعمبی طبقے ہیں مغربی افکارو نظربات کی اشاعت 
"لیا ڈرتے تھے ۔ اس زمانے میں یورپہی اقوام بڑی 
تیز رفتاری کے ساتھ دادی اور علمی ترقی کے راستے پر 
گامزن تھیں۔ ان کی فوجی تنظیم اور مادی و معنوی 
قوت اس حد تک بڑھگئی که انھوں نے سینٹ گوتھرڑ 
کے معر کے میں پہلی دفعہ ٹرکوں کو شکست دی ۔ 
سلطان سلیم الث ئے اس کمزوری کو محسوس کیا 
اور انتظام سلطنت کی اصلاحء جدید طرز ہر فوجی 
تنظیم؛ علوم جدیدہ کی اشاعت اور نے مغربی 
آلات حرب کی ترویج شروع کر دی ۔ اس غرض ہے 
فوجی ۔دارس قائم کے گئے؛ جن ہیں تدریس و 
تربیت کے لیے فرانس سے اساتذہ منگوائے گئے اور 
ذریعه تعلیم فرانسیسی زبان قرار پائی ۔ان مدارس 
سے فارغ هو کر ایے نوجوان نکلے جو فرائسیسی 
اساتذهہ کو .اپنا مرشد و رھنما۔اور سغرب کو 
سرحشمة عامم و عصرفان سمجھتے تھے (10۳(0 07۵ت7مظء؛ 
کتاب مذکورں؛ ص ۹ و)۔ :اس طبقے-کی بدولت ت رکیە 


ھمراہ لایا اور سمغرہی معاشرت کو اختیار کیا جانے لگا۔ 
اس کی قدرتی طور سے مخالفت ھوئی اور لی اتحادِ میں 
قدیم و جدید کی آویزش نے تفریق پیدا کر دی. 

سلیم الٹ کے بعد سلطان محمود انی (ے ۱۸۰ 
تا ۸۳۹ ۱ع) ئے اصلاح کی کوششیں جاری رکھیں۔ 
سلطان عبدالمچید اول (۹ مر تا ۱۸۰۰ء کا عہد 
حکومت دور تنظیمات کہلاتا ھے ۔ یه تنظیمات 
اس لحاظ ہے مفید تھیں کہ ان کا مقصد داخلی 
استحکام تھا؛ لیکن تجدد پسند طبقے مغرییت کے 
حق میں سرگرم رغےہ اور سیاسی حالات کے تحت 
یہ تحریک ترکیە میں ترقی پذیر رغی ۔ یوں ىغری 
نظریات کی تائید بڑھتی گئی؛ جو آگے چل کر نوجوان 
ترکوں کی تحریک کہلائی (خالدہ ادیب جائم ‏ 
تر میں مشرق ومغرب کی کشمکش؛ ص ہے تا 
۸ہ دھلی ہ6۱۹۳۸). 

سلطان عبدالعزیز ہم جون ۱۸۲۱ء کو 
تخت نشین ھوا ۔ اس کے عہد کا نمایاں کارناسہ 
سجلہ عدليه کا نفاذ مے ۔ بوربھی نصاب تعلیم 
کی ترویچ کے لیے غلطه سرای کا مدرسہ قائم کیا گیاء 
جس کا ذریعة تعلیم فرانسیسی زبان تھی اور سبلمان 
اور عیسائی طلبه دوش بدوش تعلیم ہانے تھے , 

اس زہانے میں سید حمال الدین افغائی 
استانبول میں وارد ھوے ۔ اس ہے پہلے وہ حیدرآباد 
(دکن) کے زان قیام میں دیریوں کے بطلانِ میں 
رد دہربین کے تام ہے فارسی میں ایک کتاپم لکھ 
چکے تھے ۔ ان کا عقیدہ تھا کہ لادینی مادیت قوسوں 
کے انحطاط و زوال کا سیب ے اور صرف مدّھں ھی 
معاشرے کے ایستحکام و سلامتی کا امن ری ۔وہ 
ڈارونیت اور مارکسیت کے شدید ناقد تھے ہ ابچانبول 
ہیں خواس و عوام نے انھیں جاتھوں ہاتھ لیا ۔ ان 
کی غیر معمواں مقہولیت :کو دیکوں کر رچتر سے لوکہ 













7 ۰ کت اہ مین 828 الاسلام ح حسن آفندی بھی شامل تھے؛ 
ٹف ہے حمد کرنے لگے ۔ حکومت کا بھی یہی 
د+ ؿا تھا کہ وہ ترکیہ سے چلے جائیں؟؛ چنانجہ 
٠وت‏ قاعرہ روانه ہوگۓے (احمد اسین : زعماء الاصلاح 

خی عصرالحدیث ص ےے تا .ہ؛ ڈاھرہ ۸م۱۹ع). 

ضلطان عبدالعزیز کی معزولی کے بعد سلطان 

٭ عبدالحمید نے ملک کی تعمیر و ترقی کا راستہ روک 
پا _ اس نے بتیس برس (ہیےہ ‏ تا ہ۱۹۰ع) حکومت 
کی ء لیکن اس کی تدابیر متفی تھیں؛ اس لیے 
ٗ٠‏ مغربیت کی رفتار اور بڑھ گئی ۔ وجوان ترکوں کا 
- “ثصب العین عالمگیر تورانی اتحاد تھا ۔ اس کا مقصد 

روسی ترکوں سے اتحاد کرنا تھا اور یە روسیوں کے 
“ عالمگیر سیاسی اتحاد کا جواب تھا ۔ یہ نسل پرستی 

جھی دراصل مغربی نظریات کے زیر اثر ظہور ہیں آئی؛ 
.جس کا نقطۂ انٹہا خلافت کا خاتمہ اور ۱۹ء میں 

اتاٹرک کے تحت لادین جبہرری حکومت 3 
قیامِ تھا (ابوالحسن علىی ندوی : مسلم مالک میں 
٭ اسلامیت و سغربیت کی کشمکش بارچہارم؛ کراچی 
ھ۹۳ اع؛ ص ٥٦)۔‏ کا ی ترکوں کا فکری سرچشمہ 
خیا گوپ الپ (م ۱۹۲۰ع) کی نگارشات تھیں ۔وہ شروع 
ھی ہے ترکی قومیت کا داعی اور تورانی اتحاد کا 
:ہلغ تھا۔وہ ترک دانشوروں ہیں پہلا شخص تھا 

٠×‏ جس نے ترکی صحالت کرتت.ے۔ 
کو رواج دیا (و۷م] :م۵ ؛ کتاب مذکور)۔ ا 

خمن میں نابق کمال اور خالدہ ادیب خائم کا اخ 

+ لیا جاسکتاے۔ یه آغاز تھا۔ بعد ازاں ت رکیە میں مغربی 
قظریات عروج تک پہنچ گئۓے؛ ؛ یہاں تک که بعض 

نہ“ عضتفین تے ان اقدامات کو اسلامی ثقطۂ نظر نے 

ا کئ٣لیل:‏ انعرف قرار دیا [ركغ بہ ترکە ترک 

ایی 2 : 

و ید یکیو تی پارٹیوں کے مریج و زوال اور 





میں آویزش کے باوجود جدید تر کیہ میں اسلاءیۓ 
موجود ھے اور عام ترک نظم وانسق وغیرہ ەیر 
''سیکولر'“ ہونے کے باوجود اسلام کی روحانی اقدا 
میں گرا اعتقاد رکھتے ہیں۔ روایت کے مطابق 
نرکوں میں قرآن مجید کے دو لاکھ حفاظ سوجو؛ 
ہیں ۔ عید سہلادالنبی بڑی دھوم دھام سے منائ 
جاتی سے ۔ رمضان میں مساجد کی رونق اور نما 
تراویح کا سماں قابل دید ھوتا ےہ .. تر ف دانشورور 
کی ایک بڑی تعداد کا یہ خیال ے ںہ تر دوں کے 
لیے اسلام کی روحانی اقدار نا گزیرهیں ؛ (۶ا٥۶٭۲ 0٥:۸‏ 
زہ09 ١دهمنا‏ ہا۸41؛۸۷( ٢ا1؛‏ بارردوم نیویار ف رے۹: 

۲)) ۔ تر دوں کی نی نسل ہیں اسلا 
ہے شغف پیدا کرنے میں بعض عرب مصلحین ٌ 
علاوہ برصغیر کے سسلم علما و فضلا کی تصانیف 
کو بڑا دخل ہے ۔ حضرت مجدد الف انی شیخ احہ 
سرمندی کے مکنوبات جن کا نقشہندی حلقوں مر 
بہت احترام کیا جاتا ے اور علامه اقبال ‏ 
دوواین کا تر زبان میں ترجمة هو چکا ہے ۔ تر کوا 
کی اقبال سے محبت اور عقیدت کی ایک وجە یه یھ 
.ٌ تبال نے سولانا روم“ کو اپنا پیر و مرشد ا 
رم( ہا ہا ؛٥|:اڑ؛‏ در ؛:؛ە ہ ۸4ا۷۴( ۰:ا؛ ١ا‏ جماوزا: 
×: مو؛ کیمبرج ۹۹۹ بع) ۔ عام قیاس یہ ےہ کہ 
ترک وم من حیث المجموع مغربی دادیت ٣‏ 
نقصانات ہے باخبر عو چکی ےہ . 

٦۔‏ لبنان و شام 

لبنان مشرق و مغرب کا سنگم ہے ۔ یہ مختلة 
تہذیہوں؛ مثقافتوں اور زبان و ادب کا مرکزڑ ے 
اس کے محفوظ مقامات عیسائی راہبوں کے ماہ 
اور اسلام سے منحرف فرقوں کے لیے پناەگاہ رے ہیں 
عالم عرب میں یورپی علوم و فنون کی اشاعت ١‏ 
سادی تحریکوں کے فروغ میں لبنائی عیسائہوں ٴ 


مادیت 


مادیت 





بڑا ہاتھ سے ۔ صدیوں سے لہبنانی عیسائیوں کے 
اٹلی اور فرانس ہے علمی روابط قائم ہیں ۔ لبنان 
کے عیسائی فضلا روم اور پیرس ہیں درس 
دیتے رھ ہیں ۔ گزشتہ دو صدیوں میں لبنان 
عیساہوں کا مددکار اور محافظ رھا ے ۔ے ہجہراء 
میں دەشق میں سسلمانوں اور عیسائیوں میں خونریز 
فسادات ھوے تھے تو اس نے بیروت سے اپنی فوج 
بھی بھیچ دی تھی ۔ اسی کے دبا ہے مجبور هو کر 
سلطان ترکیە نے جبل لہبنان کی داخلی آزادی تسلیم 
کر لی تھی ( ۹۱ن ءع) ( لاڈ ٘× :ھ1۵ :وہ0 : 

؛×ہ] ےا4ل (/1‏ ا7ء ۹۹۳ ,۶ع؛ صض ۹,)۔سینٹ جوزف 
یونیورسٹی؛ جس میں ذریعة تعلیم فرانسیسی ے؛ 
صے۸,ء سے قائم حے ۔ فپرانس کے علاوہ امریق 
مشن بھی مصروف عمل 8806ھ9ھ*ھ+" 
امریکن یونیورسٹی ۸۷۹١ء‏ میں شامی پراٹسٹنٹ 

کالج کے نام سے قائم ہوئی ۔ سشرق میں عربوں 
یق وی تحریکات کے لیے اسی یونیورسٹی کے 
فارغ التحصیل طلبہ نے مغربی نظریات کا سامان 
بہم پہنچایا ےہ ۔ امریگیق سشن کا نمایاں کارنام 
بل کا کلاسیکی عربی زبان میں ترجمہھ ھے؛ 
جو عیسائثی ادباء بطرس بستانی (م ۷۳۳ ءع)) 
ناصیف یازجی (م ےہ ؛ع) اور ابراھیم بازجی 
.(م ,و۹ رع) کی علمی کاوشوں کا مرھون منت ےہ ۔ 
اس کے علاوہ عیسائی ادبا نے عرب جاہلیت کے 
دواوین اور عربی کے لغات بھی شائع کے؛ جن ے 
عام عیسائیوں میں احساس برتری پیدا ھوا 
(ی :زط :"ہو5 : رہ٣‏ ؛:ہ] ‏ ا۸/1۸ (1؛ باز 
دوم یوبارکے ے۹ ںع) ۔ عربوں میں دین اور 
سیاست میں تفریق کا احساس بھی فرانسیسی اور 
اسریکی تعلیمی اداروں اور عیسائی ادبا کا پیدا 
کردہ ے ۔ بعض عیسائی دانشور ڈارونیت اور 
حارکسیت کے بھی مبلغ رے ھیں۔ عیسائی اور دروزی 


اھل قلم روسن رسم الخط اختیار کرنے کی تجویز بھی 
پیش کرتے رہتے ہیں ۔ ان کے مقابلے میں 
حسین الجسر (مؤلف رسالہ حمیدیے)ء شیخ ظاھہر 
خی اور عبدالقادر المغربی نے اسلام کی مدائعت 

۔ انھوں نے اپنے افکار کی ترجمانی کے لے 
سادہ اور سلیس انداز ببان اختیار کیا 

۰٤٤ھ‏ میں عربوں؛ سس شامیوں کی 
بغاوت کے بعد فرائس نے شام و لہنان پر قبضهہ کر 
لیا ۔ اپنے زمانة اقتدار میں فرائس نے عیسائیوں کی هر 
طرح سے سرہرستی کی اور فرانسیسی شہذیب و تمدن 
اور ےا خادی انکار و تصورات کی ترویج کی 
ھ ممکن کو شش کی ۔فرانس جب لہنان چھوڑنے 
لگا تو اس نے حکوست مارونی عیسائیوں کے سپرد 
کر دی اور ایسا دستور وضع کیا گیا جس کی رو ہے 
صدر جمہوریہ غمیشہ عیسائی ہوتا ے اور وھی 
وزیراعظم منتخب کرتا ھے؛ جو عام طور ہر مسلمان 
ہوتا سے ۔ یہ بیان ہو چکا ہے کہ مغربیت ئے 
اسلام کو بناے قومیت بنانے کے بجائے نسلی اور 
جغرافیائی قوسیٹوں کو ابھارا۔ اس عرب قومیت کی 
تحریک کا ایک بڑا مرکز دمشق سے ۔ یہاں عرب 
قوم پرست جماعت بعث پارٹی سب سے زیادہ سرگرم 
رھی ےے؛ جس نے فوج میں علوی اور دروزی عناصر کی 
مدد سے ۹۹۳ ۱ء میں حکوست پر قبضہ کر لیا ۔ بعث 
پارٹی کا بانی ایک عیسائی میشیل عفلق ہے؛ جو فرانس, 
کا تعلیم یافتہ اور ہروردہ عےے ۔ اس کے نزدیک الام 
اصلّا عربوں کی تحریک تھی اور آنحضرت سلی اتہ 
علیہ و آنه وسلم عربوں کے لیڈر تھے؛ جن کی غایت 
قتف کا تجدید و تکمیل تھی؛ وغیرہ وغیر ۔ 
اس عرب قوم پرستی؛ اشتراکیت اور خالص مادی 
طریق فکر کا نشہ اتنا تیز ہو گیا کہ ےھ میں 
ملکی دستور سے اسلام کے سرکاری مذھب ہونے کی شق 
بھی ختم کر دی گئی (فامش: تع( ۱ : ملمتھ ما 
ص ,رم تامجم لن ہے ۹م), 


رئء, نئن)پ ‏ ہد 
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>۔ مصر 


- مر میں مغری ھ٭ت088×" 


نپولین بوٹا پاٹ کے حملے (۹۸ء۱٤)‏ سے ھوئی ۔ 
”وہ عربی ٹائپ کے علاوہ بہت ہے فرانسیسی فضلا 


مدت کے لحاظ سے مختصر (ہ ۹ے ١ء‏ تا إ۱۸.۱ع)؛ 
لیکن اپنے اثرات و نتائج کے لحاظ ہے نہایت اھم 


اور دور رس تھا۔ محمد علىی پاشا نے مصر سے 


:. گئۓے اور ان میں تعلیم دینے کے لیے اطالوی 7 
اماتذہ منگوائے گئے ( جرجی زیدان : ا 
١‏ تاریخ الاداب اللغة العربیة؛ نے ہ؛ بیروت۹۹:ع)۔ | 


ای 


خی 





رر کو مل کر اہی حکرت ات ای 
(,۸ع) تو اس نے سلک کی تعمیر و ترقی کے لیے إ 





ص ہےب؛ م٣٢‏ لنڈن ۹۹۲ ۱ع)۔ اسمعیل پاشا ے 
عہد ہیں نہر سویز ثیار هوئی (۶۱۸۹۹) : 
یورپ اور مسلم مەالک میں میل جول اور علمی 
ثقافتی لین دین کی ایک نئی راہ کھل گئی . 
اسی زمانے میں انگریزوں نے مصر پر تسل 
قائم کر لیا تھا اور خدیو مصر براے نام حکمران 
گیا تھا ۔ مصر کے بعد برطانوی استعمار کے سائ 
عالم اسلام پر پڑنے لگے تھے ۔مغربی تہذیب ا 
اس کے مادی افکار و اقدار ہے اسلامی ممالک متا 
ہو رے تھے ”لہ جمال الدین افغانی [ركٗ ہاں] 
|| مصر میں ورود ھوا (رےہ ع) اور وہ آٹھ سال قاہ 


سب ہے زیادہ تعلیم کی طرف توجہ دی ۔ تعلیم کے ! میں مقیم رے ۔ یہ آٹھ سال ان کی ساری جد و جہ 


فروغ کے لیے نئے طبی اور فوجی مدارس قائم کے 
فرائمیسی 


علوم جدیدہ کی تحصیل اور ۔زید مطالعے کے لیے 
عخربی ممالک؛ بالخصوص فرانس میں طلبه اور 
فضلا کی جماعتیں بھیجی گئیں ۔ یہ طلبہ غیر شعوری 
طور ہر مغربی تہذیب و ثثقائت کے مادی مظاھر 
ہے متاثر ہونے کے علاوہ فرانسرسی زبان کے بھی 
دلدادہ هو جاتے تھے ۔ ان فضلا میں قابل ذکر 
زفاعه بک الطہطاوی (م ۳ےہ ۱ع) ہیں؛ جو پیرس 


- میں" نصری طلبہ کے غمراہ امام بن کر گئۓے تھے ۔ 
لٹھؤں نےٴ پیرس میں کئی برس قیام کر کے فرائسیسی 
- ژبانْ سین اچھی دستگاہ پیدا کر ی اور وطن واہس 
۰ کن مندرمقٹلالسٹہ کے سہتمم مقرر ھوے ۔ ان کی 


7ی۔ 


ازس ئگرانی ان کے تلامذہ نے دو ھزار کے قریب 
کٹاؤؤن 'فرانسیسی ہے عربی اور تر میں ترجمہ کر 


مجر لمام لوم اوکتول ہے نتعاق تھیں ۔ عربی 
و 


7-٘‌۴9۔ وچر ات ہر 


رك تاج کا ائر حیرت انگیز ہوا 


اور سرگرمیوں کا ماحصل تھے ۔ ان کا یە عقیدہ : 
کے اسلاسی معتقدات جدید علوم و فنون 

تحصیل میں حارج نہیں؛ ہچ وش 
سے ترقی کے راستے کھل سکنے ہیںء مغرب 

سیاسی اور ذھنی غلامی 30 کہ تنزل 

ذمەدار ے اور ان کے دوبارہ عروج کے لیے ضرو 
بے کہ وہ ایک خلیفہ کے تحت متحد ہو جائم 
( :مم وم 0 : زہ70 ؛+وا |۸۷۱۸۸ 7ء ضص پبپ 
بار دوم؛ نیویارک ےو ء)۔ سید جمال الدین افغا 
کے مصر ہے اخراج اور بعد ازاں ان کی وفات کے ؛ 
اسلامی تحریک کا پرچم ان کے شاگرد و جانۂ 
مفتی محمد عبدہ(م۱۹۰۰ء) نے تھاما۔ وہ عالم عم 
میں فکر مغرب ہے غیورانه مفاہمت کے ابتدا 
مگر نمایاں علمبرداروں میں تھے ۔ ان کی زندگی 
نصب العین مصری معاشرے کی اصلاحء نظام تہ 
ی تجدید؛ علوم ادبیہ کا احیاء اسلام کی مدافعت 

اسلام اور مغربی اقدار میں مطابقت پیدا کرنا 

رتو ہم تی سس 
تاغرہ بررورع ص ۹م تا م۱م) ۔ ان کا 

احسان یہ ہے کم اٹھوں نے قدیم اسّلامی علو 





'فنون اور یورپ کے جدید افکار اور نظریات میں جو 
خلیج حائل تھی؛ اسے پاٹنے کی کوشش کی اور 
مسلم نوجوانوں میں ؛ جو مغرب کی یونیورسٹیوں میں 
زیر تعلیم تھے؛ خود اعتمادی اور زندگی کی حرارت 
پیدا کی (داحاان .3 ۸ .؟1 : حمااوءزا:+! ءط دہ دنہ5 
برہ]ہ[ /6؛ ص ٠‏ ؛ لنڈن ۹۹۰۲ ۱ع). 

مغربی تعلیم؛ مغرہی تہذیب اور اس کے مادی 
افکار کے گہرے تأثر کی مثال حریت نسواں کے 
مشہور مەصری داعی قاسم اہین (م ۸ ؛م) یق 
ات تحزبر الاو (غورت گیا آزاذفٰ ): آفر 
اىمرآة الجدیدہ (خاتون جدید) میں ملتی ہے ۔ پہلی 
کتاب میں اس نے عورتوں کے حقوق ہے بحث کی 
ے اور دعوی کیا ے کہ مصرکی مادی اور اخلاقی 
ترقی عورتوں کے مرتبے ہر موقوف ہے ۔ دوسری کتاب 
کے آخر میں مصنف نے مغربی تہذیب و معاشرت کے 
طور طربقے اختیار کرنے کی کھلىی دعوت دی ۔ 
اس ”کتاب کے جواب مس فرید وجدی نے المرأة 
الصلید ت۴ج تام سے کتاب لکھی؛ جس کا اردو ترجمە 
برصغیر میں ابوالکلام آزاد نے کیا ۔ قاسم امین 


1ء دونوں 'لتاہیں مصر کے جدید حلقے میں بڑی میں 


مقبول ھولیں؛ جس کے تیج میں عورتوں میں آزادی 
کی ایک زبردست لہر پیدا ھوگئی (محمد حسین : 
الاتجاھات الوطليہ فی الادب المعاصر: ۴۴۰۲ء 
بحوالہ ابو الحسن على ندوی: سلم معالک میں 
اسلامیت اور مفریث یق اشک کراچی وےو یء 
ص وم تاےم 1 

مغرب کی مادی اقدار کے بڑھتے ھوئے طوفان 
میں محمد رشید رضا (م ۹۳۰ ۱ع) اور ان کا ماھنامه 
المضار حقیقتا روشنی کا مینار تھے ۔ المنار کی روشنی 
ہے مراکشں ے لیکر انڈونیشیا تک تمام اسلامیٔ دنیا 
دیئی اور نکری رهثمائی عاصل کرتی تھی (.. 1.3 
حامان6 : بواءز ‏ از ۸ء لن ہورع ضصب, ٹم تا 





ۓےغ ۲ 





ماد رھ 


۹ء ے٢‏ م٣)۔‏ وہ سفتی محمد عبدلہ کے شاگرد 
رشید؛ ان ہے افکار و نظریات کے وکیل و 
شرجمان اور کتاب و سنت کے داعی تھے ۔ ان کے 
اصلاحی خیالات کا سرچشمہ ابن تیمیہ اور ابن قیم کی 
تصانیف تھیں ۔ انھوں نے عمر بھر رسوم و بدعات 
اور جامعة الازھر کے نظام تعلیم کےخلاف قلمی جہاد 
لیا ۔ وہ اناد اسلامی کے بھی بڑے حاىی تھے+ 
لیکن تنسیخ خلافت کے بعد وہ کمالی ترکوں کے 
شدید ناقد بن گئے تھے ۔ اس کے بعد ان کی اىیدوں, 
اور آرزؤں کا 2 سعودی حکومت تھی ( شکیم۔ 
ارسلان : حاصر العالم الاسلامی مطبوعہ قاعرہہ جلدد 
سوم ؛ حتکدف۸ ٠ )اط۸ا٥ذ ٥.‏ ہا ہوزہمفہ فی ساد 
اوروتق لنڈن مو عص وم ), 

قاہرہ؛ اسکندریہ اور مصر کے دوسرے بڑے 
شہروں میں ھزاروں عیسائی اور یہودی آباد تھے جو 
مغربی افکار و اقدار کے حلقهہ بکوش بلکہ پرجوش 
داعی اور سبلغ تھے ۔ مالیاتی اداروں پر ان کا قبضه 
تھاء نشر و اشاعت کے اداروں پر ان کی اجارہ داری۔, 
تھی؛ اخہاروں میں الاھرام اور العقطٔم اور ماھناموں 
الہلال اور المثتطف مارونی عیسائیوں کے 
زیر اننظام تھے ۔ مغربی علوم و فنون اور یور کے 
ادبیات اور جدید خیالات سے روشناس کرانے کے علاوھ 
یه عیسائی ادہا تشکیک اور الحاد بھی پھیلاتے رعتے 
تھے۔عربی قوسیت اور سیکولرازم (دہاعطہہ*5)گی دعوتء 
دین وسیاست کی تفریق؛ عورتوں کی بے لگام آزادی اور 
بے پردگی کی تلقین ؛ فصیح عربی زبان کے بجائے عامی 
زبان کی حمایت اور رومن رسم الخط اختیار کزنے 


کی تحریک ان کی مساعی کیا نتیجہ تھی ۔“ان 
اداروں کو بمضن تجدد پسند مسلمان اہل قلم کی 


تائید اورقلمی اعانٹاخاصل تھی : ا۵ مل حدین 
[ر2 بآن] قابن ذکر نھیں: من زا الازالتا' ے 
ہوا عزب سعوزر تھا: ومتضریو ٣و‏ الوب 


اف قی ملص ۔خطبوعہ تاعرہہ ص ۱). 
تا علافتی اور ٹفکری انتشار کے اس طرنفائی دور 
علیں راحیاے اسلام کے ایک عظیم داعی حسن البنا 
نی اسلام گی تعلیمات اور اس کے نظام حیات کو اختیار 
؟کوئے کی یں جوش دعوت دی ۔ انھوں نے اخوان 
راالمسلمپن کی تحریک شروع ی(ہ ۲و ںع)؛ جس کا 
ہمقصد : عدل اور انسان دوستی کی بنیادوں پر ایک 
نے معاشرے کا قیام تھا ۔ اس کے رھنما اتحاد 
اسلامی کے بھی داعی تھے ۔ ان کے اخلاِس ‏ ایٹار 
اور مقصد ہے لگن کی بدولت تحریک کے کار ئنوں 
:اور همدردوں کی تعداد ہانچ لاکھ تک ہہنچ گئی ۔ 
:و م.۹ھ میں حسن البنا شہید کر دیے گے ؛ لیکن 
ںاخوان کی تحریک تمام دنیاے عرب میں مقبولیت 
_حاصل کرتی رھی ۔ جہاد فلسطین اور مع رك سوبز 
میں اخوانی رضاکاروں نے شجاعت اور فدا کاری کا 
حیرت انگیز مظاضرہ کیا تھا لیکن مصر یق 
_.۔حکومت وقت ان ہے خائف اور بدظن رھی ۔اس کے بعد 
.یہ نحریک آلام ومصائب کے کئی ادوار ہے گزری؛ 
. ا آنکہ ہہ ء میں جمال عبدالناصر کے عہد اقتدار 
میں اسے خلاف قانون قرار دے کر۔ ہزاروں افراد 
:کو قید اور اس کے سربرآوردہ رھنماؤں کو 
ٴ الاکستان سمیت کئی حکونتوں کی مداخلت اور 
ں جففاش کو باوجود) سخت ے سخت سزائیں دیں ۔ 
اس رک اتیجچے میں مصر ىاھرین تعلیمء دینی علما؛ 
پا لے نڈاکٹرونہ اڈچپشروں اور دوسرےشعبوں میں اختصاصی 
َ .یلیٹ پکھئے والوں کی بہت بڑی تعداد کی خدمات 
.- سام او روید سیر سا 7 










مغربی مادیت کے خلاف سب ہے بڑی بغاوت قرار دیا 
جا سکنا ہے . 
جولائی ۲ء کے وجی انقلاب کے بعد 
جمال عبدالناصر نے مصر کی عنان اقتدار سنبھال لی 
اور ملک کی تعمیر و کے لئے عرب قوم پرستی اور 
عرب سوشلزم کو بنیاد قرار دیا ۔ میثاق سلی کی رو 
ے؛ جو جمال عبدالناصر نے ؛+ ۱ء میں جاری کیاء 
مصری انقلاب کے پیش نظر مصری معاشرے کو 
قومی؛ مادی؛ اشترای سوسائٹی بنانا اور مصر کے هر 
فرد کو ایک عرب سوشلسٹ کے قالب میں ڈھالنا 
تھا ۔ میثاق ملی میں فراعنہ لو انسانی تمدن کا 
اولین ہائی قرار دیا گیا ۔ مصری معاشرے کے اسلامی 
مزاج کو مٹانے اور مصریوں کو اسلامی دور سے 
متعلق اپنے شاندار ماضی سے منقطع کرنے کے لیے 
متعدد اقدامات کے گئے۔ اسلامی تہذیب تو 
غیر مصری تہذیب بتلایا گیا ۔ درسی ”نتابوں میں 
فرعونی عہد کو مصر کا زرین دور کہا گیا او 
اسکی تعلیم و تدریس و تعبیر کے لئے یویورسٹیود 
میں علیعدہ شعے قائم کے گئے ۔ ملک میں اشتراک 
روس کا اثر و رسوخ بڑھا تو اشترا ئیت کٌ 
کھلم کھلا تبلیغ ھونے لگی۔ مدارس و جانعات 
میں مخلوط علیم؛ ہے باک آزادی؛ ثقافنی تقریبا 
اور رقص و سرور سے غیر معمولی دلچسپی کا سظاہر 
ھونے لگا۔ '”'رسائل و اخبارات کو دین او 
اسلامی شعائر کا کھلم کھلا سضحکہ اڑانے ؟ٗ 
آزادی دے دی گئی ۔ پریس کو قوسیانے کا یه تیج 
ھوا کہ صحافت میں عریاں اور فحش تصویروا 
اور جسی انفسانوں اور جرائم اور جنسیات ]ٌ 
محرک خبروں اور واقعات کی تعداد بڑھ گئی 
اس کا دربردہ مقصد یہ تھا کہ رفتہ رفتہ مصرۃ 
ذھن کو کلىی طور پر تبدیل کر دیا 
| اس پر مغربی رنگ غالب آ جائے'' (ابوالحسن عإ 


مہادیت 


ندوی : مسلم معالک میں اسلامیت اور مغرب کی 
کشمکش؛ کراچی ہے۹ ۱ء؛ سص ۱۷۹۹ ١۱)۔‏ 
یمکن ے اس راے میں کچھ مہالغہ بھی ہو مگر یه 
امر واقعہ ۓے که اس تجدد نے اور عربو ںکو عالم گیر 
اخوث اسلامی ے ہبےآانہ کر دیا ۔ ے۹۹ ۱ء يک 
عرب اسرائیل جلگ میں مصر کی شکست کے بعد 
اھل نظر نے يہ محسوس کیا کہ مصر نے اسلامی 
جذبےٴ کو نظر انداز کر کے اور دادہ پرست نقطۂ نظر 
اختیار کر کے کچھ فائدہ نہیں بلکہ نقصان می 
اٹھایا ے 
صدر ناصر نے .ے۹ اع میں دل شکستگی اور 
ماپوسی کے عالم میں انتقال یا ۔ ان کے جانشین 
انورسادات اور ان کے بعد حسنی مبارک نے ذرا 
اعتدال کا دامن تھاما ھے ۔ اخوان المسلمون کے 
غعمدرد رھا کر دیے گئے هیں ۔ اب ایک بار پھر اسلامی 
قانون کے نفاذ کی تحریک بھی شروع هو رھی ے؛ 
لیکن مغربیت کا رنگ اتنا گپرا ہو چکا ہے کہ بڑے 
خاندانء سیاسی رعنما اور اھل حکوسٹ عرب قوم پرستی؛ 
لادیلیت اور مغربی اباحت کی طرف ھی مائل ھیں. 
المغرب 
المغرب (لیبیاء تونس؛ الجزائر اور مراکش) 
کے سمانک ترکی اور مصری مادیت پسندوں سے متاثر 
رۓے ھیں. 
لیبیا : اٹلی نے لیبیا (طرابلس) پر قبضے (۱۱ ۹ ۱ء) 
کے بعد اطالوی کاشتکاروں ی ایک ثتثیر تعداد ملک 
میں بسا دی تھی اور ساحلی شہروں ہر ان کی 
متعدد بستیاں قائم عو گئی تھیں ۔ ہ۱۹۳۰ تک 
ایک لاٴکھ اطالوی باشندے لیبیا میں آباد هو چکے 
تھے؛ جو اپنے ساتھ مغربنی طور طریقے اور مادی 
انکار و خیالات لائے تھے ۔ طراباس اور بنغازی 
اطالوی شہر معلوم هوتے تھے , 
دوسری جنگ عظیم کے خاتے اور ملک ے 


۲۹ 


ماجریظ۸ 


اطالویوں کے اخراج کے بعد محمد ادرھس سنوسی لے ْ 


ملک کی عنان اقتد رسنبھا ی ۔ اس کے زبہائے میں تیل 
کی دریافت ئے ملک کو خوشعالی ے. همکتار کر 
دباء لیکن ترقی پسند اور مغربیت پسند روشن 
خیال عناصر اس کا ساتھ نہ دے سکے۔ ۹۹ے 
میں جبکه شاہ ادریس ملکے ے باہر تھاء کرئل 
معمر قذافی نے اقتدار پر قبضہ کر لیا اور جمال 
عبدالناصر کی تقلید میں ملک میں انقلابی الاحات 
کا آغاز کر دیاء تاہم وہ دیر تک مصر کے قدم بە قدم 
لە چل سکے ۔ ان کے بہت ے نظریات اور اقدامات 
مغرہی مادیت کے خلاف ہیں ء جو جمہور اھل اسلام 
کے لے باعث تعجب اور حیرت ہیں ۔ انھوں نے 
سرمایه داری اور کمیونزم کے درىیان ایک تیسری 
راہ عمل اختیار کی۔ انھوں نے غیر سسلم نمالک کی 
مسلم اقلیتوں کی صلاح و فلاح ے بھی بڑی دلچسی 
کا اظہار کیا (8010ئ5ہ4( 00۲ : ۵۰ن:/4 6٭ا لنڈن 
ہے۹ںع) ص ووم تا ڈمں٢۹ھ‏ 


تونس : ونس میں تحریک تجدد کے . 


اولین علم بردار خیر الدین تونسی (م ۱۸۸۹ع)؛ 
ایک چرکسی غلام تھے؛ جو ترقی کر کے تونس میں 
پہلے وزیر حرب کے عہدے ہر پہنچے اور بعدازاں 
تر کیہ کے صدراعظم نے ۔ وہ اپنے افکار و نظریات 
7 مفتی محمد عبلم کے ھم نوا تھے ۔ ان کا 
کے سا رھ ةے 
مغرب کے انتظامی اداروں اور معاشرے کی اصلاح 
و تنظیم کے لے مغربی تہذیب و تمدن کے صالح 
اجزا کو قبول کر لینا چاھے۔ انْ کے عہد ہیں 


مدرىۂ صادقيه کی تاسیسں ھوئی (ەےم بع)؛ جس می _ 


عربی اور دینی علوم کے علاوہ مغربی علوم ورٹخرن کق ٍ 


بھی تدریس عوٹی تھی (احمد امین ن زصلہ اڑماا ٌ7 
فی امیر الحدیٹہ قاحرہ پروو وھ کین دج> چلام* نج 


کاماموہ 5( بجفاڈ : اواب کیا 
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او ارت ضرا نے ×× ,ھا میں تونس پر قہضه کر لیا 
تَمَيَظَہعلیم کو خالص ٹرانسیسی الب میں ڈھالنے 
۱( ال آھاڑ ھواے: سرکاری ہرائمری اور انوی مدارس 
۱ * میں *شویتڈ تیم فرائمیسی ترار ہائی اور عری 
کو تعیمیاداروں ے عملا بےدخل کر یا کات 
راف مھاوی ہے جو نوجوان تعلیم ہا کر نکلے وہ 
ادفولئسیسی زوح ثقافت ہے سرشار اور مغرب کے مادی 
+ظور طریقوں کے شیدالی تھے ۔ اس زمانے میں صرف 
سانشویثة صادفیة و جامعہ زیتونہ نے علوم عریيہ و 
> السلامید کی مشعل کو روشن رکھا, 
ہے ٭۹ ضھ میں تونس نے فرانس ے آزادی 
بحاصل کی تو اس کے پہلے صدرحبیب بورقیبہ نے 
.ٴ مضطفی کمال (اتاترک) کے نقش قدم پر جوش و 
_ خروش کے ساتھ چلٹا شروع کر دیا ۔ اس کے نتیچے 
میں نسوائی آزادی کی لہر اٹھی ۔ احکام دخصیہ میں 
میں رود و بدل کیا گیاء اوقلف ختم کر دیے گئے 
اوران کی آمدئیوت کو حکوست کی ملک قرار دیا گیا ۔ 
اس وقت تونس المغرب میں سپ ے زیادہ مغرییت 
میں ڈویا ہوا ے . 
نا ٭ الجزاشر: فرائی نے الجزائ رکو عثمائی حکومت 
کے قبضے سے آزاد کرانے کے بہانے ۸۳۰م میں 
۔ ملک پرقیضهہ کر لیا ۔ حملے کے وقت یہ اعلان کیا 
گیاتھا کہ عربوں کے جانْ ومال کو تحفظ دیا جانے 
گا اوران کے مذھب اور رسم و رواج کا احترام کیا 
:نھائےگا +لیکن. يہ اعلان شرمندہ عمل نہ ہو کا ۔ 
لکل کوضعیع اور زیرغرىان رکھنے کے لے ظالمانہ 
ا دجاوںسواہزافه حکمت عطی اختیار کی گئی؛ مساجد کا 
و امام فی خابود سو گیا ۔۔اوقاف ضبط کر لیے 
او لو زیتیز ڈواشی غیائمیپی آپادکاروں میں "تقسم 
سس گزںھ ناس جی بہدرین.:الجزائر کے کسانوں نے 
- 0+0 








۰ئ ؟ 


ماد 


یہ مزاحمت پندرہ ہرس جاری رھی تا آنکہ فرانس 
اسی هزار فرانسیسی فوجیوں اور جدید اسلحہ کی ؛ 
ے ایس فؤر کو طات ا ور رت 
کر دیا (ےمہ۱ع) (60[04ف ت۷۵( ۲٥۸۶۲‏ : 4۳۱۵۰ ما 
ص جس تا .)۱۳١‏ 

فرانس کے جاہرانہ تمبضے کے استحکام کے 
بھی کئی دفعہ عربوں نے بغاوتیں کیں ؛ جو سختی 
دہا دی گئیں ۔ ان بغاوتوں کی پاداتی میں ھزا 
الجزائری مارے گئے؛ تین سو دیہات تباہ و ہر 
ہو گئے؛ ھزاروں درخت کاٹ لیے گئے اور ملک 
بہترین اراضی فرانسیسی آباد کاروں کے سپرد کر 
گئں (دماء3 ااا۷٠۹‏ : ۱۷۰:۲۰ با۷۷( |1ہ ۷۶×۷90۰؟ 
۵ بار دوم ؛ لنئژن ‏ ہورع؛ صے١۲‏ 
٦‏ رعم) ۔ الجزائر پر ایک فرانسیسی جنرل حکو 
کرتا تھاء جسے غیر محدود اختیارات حاصل تھ 
انتظامی اداروں اور ملازمتوں پر فراسیسی آبادکار 
کا قہضه تھاء جو ملک کو مغربی انداز پر متمد( 
سہذب بنائے کے بہانے فرانسیسی تہذیب و ثقافت 
ترویج کو ضروری سمجھتے تھے ۔ پہلی جنگ عا 
ہیں چار لاکھ الجزائریوں کو فوج میں بھرتی کر 
فرانس کے محاذ پر بھیجا گیاء جن میں سے ھزاروں 
جانیں ضائع ھولیں اور وہ فرانسیسی استعمارکی قرہان 
پر بھینٹ چڑھ گئے . 

جنگ عظیم اول کے خاتمے کے بعد هزا 
الجزائری کارکن فرانس میں آباد هو گئے تھے؛ 
کیونزم؛ طبقاتی نقطة نظر؛ کمالی اصلاحات 
ککلچرزم اور اباحت پسندی جیسی تحریکوں سے ٭ 
ھوئے تھے اس حد تک کد انھیں عملا فرائم 


کہا جا سکتا تھا۔ ہایں ھمه فرانسیسی حکومت ان . 
ارہ سر ازع کرام انز ؛ اپنی سہبتہا 
اور جارحانه حکمت عملی کو چاری رکھے خوئی تٍ 


_فرانسیسی بضد تھے کہ الجزائریر تعام سپاسی حا 


مادیت 


حاصل کر سکتے ہیں بشرطیکہ وہ اپنے اسلامی 
تشخص سے دستبردار هو کر فرائسیسی قومیت 
اختیار کر لیں ۔ سرکاری مدارس میں ذریعۂ تعلیم 
فرانسیسی تھی اور عربی کا کسی بھی اداررے 
میں گزر نہ تھا ۔ تمام مساجد سرکاری تحویل 
ان کے خطیبوںء پیشں اماموں اور قافیوں 
کو سرکاری خزانے سے تنخواہ ملتی تھی؛ جس کی وجہ 
سے وہ فرانسیسی مظالم کے خلاف لب کشائی کی 
جرأت نہیں رن تھے ۔ اس سیاسی گھٹن کی فضا 
میں جمعیت العلماء المسلمین روشنی کی کرن بن کر 
نمودار هوئی ۔ اس کے ارکان نے جو جامع زیتونہ؛ 
جامع ازھر؛ حجاز اورشام کی مساجد اور سنوسیوں کے 
زاویوں ہے اکتساب علم کر چکے تھے؛ عبدالحمید 
این بادیس کی رھنمائی میں ملک میں قرآئی مکاتب 
اور اسلامی مدارس کا جال پھیلا دیا۔ ان مدارس 
میں قسنطیدہ کا مہد علمی خاص طور پر ممتاز تھا ۔ 
عبدالحمید بن بادیس کے علاوہ محمد البەیرالاہراعیمی 
کی ساعی بھی قابل ذکر ہیںء جو عربی زبان کے 
نامور ادیب اورالبصائر کےمدیر تھے اور جنھوں نے قوم 
میں نیا عزم اور ولوله پیدا کیا (احمد توفیی المدنی : 
کتاب الجزائں قاھرہ )ہورع ص ہو و مم)؛: 
؛۷اتا' ہا ں۸ : ہمئاہەظ عنواول؛ لنڈن ہے اء ص 
ےہ ) ۔ جمعیة العلماء المسلمین کی تحریک ہے عوام 
نے ان سسلمانوں کی نماز جنازہ پڑھنے ے انکار کر دیا 
جو مادی فوائد کے حصول کی خاطر فرائمیسی قوىیت 
اختیار کر لیتے تھے ۔ عوام نے ان مساجد میں نماز 
پڑعنے سے بھی انکار کر دیا جو سرکاری انتظام میں 
تھیں ۔ ان کے بجاے انھوں نے قوسی چندےۓ ہے نشی 
مسجدیں تعمیر کر لیں, 
جنگ عظوم دوم 7 تا سئه میں 
الجزائری سسلمانوں نے فرانس کے لے بڑی قربانیاں 
دہیں؛ لیکن فرانسیسی حکوست تآجادکاوویں کی: خاطر 


7 گے تھی - 


را 


ساحوف 


انھیں حکومت خود اختیاری دینے میں ال مل چۓ 
کام لے رھی تھی ۔ ۰م۱۹ء میں ایک مظاخرے کے 
دوران میں ایک سو یورپی باشندۓ ىارے گئے ۔ اس 
کے بدلے میں دس ہزار مسلمان کسان قتل کر دیے 
گئۓے ۔ آخر ۱۹۰۰ء میں الجزائر میں فرائس کے خلافہ 





عام بغاوت ہو گئی ۔ اس کی پاداش میں فرانس اووؤ 


فرانسیسی آبادکاروں نے مقامی لوگوں ہر اقابل بیانہ 
مظالم ڈھائے؛ ہمباری ہے سینکڑوں قصہات صفحہ ھستی 
سے ابود کر دیے گئۓے؛ تعلیبی ادارے مسار 
کر دے گئۓے اور سینکڑوں سربرآوردہ افراد جلاوطن کر 
دھے گئۓے؛ ؛ لیکن ساری قوم عزم و ایمان سے سرشار هو 
کر مقابلے پر ڈلی رھی ۔ ان کا نعرہ تھا ''اسلام همارۂ 
دین سے؛ عربی ھماری زبان سے اور الجزائر ھماوا 
وطن ہے ۔'“' ایک اندازے کے مطابق دس لاکھ 
الجزائری اس جنگ آزادی میں شہید هوے ۔ فرائسی 
کے سظالم کی صدائے بازگشت اسلامی دنیا کے علاوھ 
یورپ میں بھی سنی گئی ۔ 1۱۹۰ھ میں جنوپی 
الجزائثر میں تیل کی دریافت نے فرائس کے طرز عمل 
میں اور بھی سختی اور ھٹ دھرنی پیدا کر دیە 
لیکن جب جنرل دیگال فرانس میں برسراقندار آیا تو 
اس نے اصولی طور ہر الجزائر ی آزادی تسلیم کر یہ 
اور یکم جولائی ۹۹۲ ۱ء کو ملک میں رڈ 
بعد بالاخر الجزائر آزاد هو گیا. ۰ 

یه سب مصائب در اصل مادیت نواز یویپ کی 
ھوس استعمار کا نتیجہ تھے اور دوسری طرف عالم 
عرب و اسلام کے زعما اور دانشوروں کا وہ مادہ پوستانه 
ھن تھا جو ترغیبات نفس کے زیر اثر مغری لذت 
پرستی ہے سببحور ھو کر اس مادی تہذیپ یکل 
ائنەرونی روح کو نہ ,سمجھ کا اور خود اھ بھالد و 
مصائیپ کا باعث بنا,۔ یه ذھن جدت اور چتھرص زی 
سہائے۔تاہوں یا ےرقوب ام کن دیخلی وو گا 









ا مجردہ ہاو بنا یا ۔ 


0 نت وت تا جمہوریة الجزائر 
کے یر شید ہوۓے۔ مؤخرا ذکر اشتراکہت ہر بقین 
۱ وکٹھی :توں۔:اوو انھوں نے ملک کو لادینی ریاست 
۱ اور مغخزیٰی ۔غجذیب کی منزل کی طرف لے جانے ک 
توششن گی ۔ الجزاثر کے علما وقتا نوٹتا حکومت 
کی کت سسلیوں کے خلاف احتجاج کرتے رے۔ 
او کہتے رے کہ اسلام کو حکومت سے 
عنلیجدہ. کرنے کی کموشش دراصل آزادی کے مقاصد 
سے خداریء شہیدوں کے ساتھ ہےوفائی اور الجزائری 
غومگی توھین ےے ۔ بوسدین کی وفات کے بعد کرنل بن 
ابدجد شماقنقی نے سداوت کا منصب سبھالا (وے۱۹ء)؛ 
ھی کا عیلان تسبةً لسلام کی طرف ہے ۔ ہایں ہمہ 
آچ بھی ملکەہ میں فرانسیسی زبان و ثقافت کی حکمرانی 
تاد بیشٹر الجزاثری ادیب اور دانشور فرانسیسی 
اف میں اظہار خیال کرتے هیں۔ ان میں قابل ذکر 
مبمصد ادیب اور کاتب یاسین ہیں جن کا شمار 
فراشسیس کہ اہم زنئہ مصنفین میں ے (اازم* 
ریچ ہب چم ایر ۶۴ء۷١‏ ۸۲۳۶۸ ۱ 0۲ ماک 4 
چیفرںد بر لٹنڈن ‏ وع ص م). 

و ہواکش : سراکٹس کی کہائی بھی اسی ارح 
کی ےہ ۔ فرانس اور ہین کے تسلط نے مغربیت کے 
فرات کہرے کر دیے . 

ہا -جو4کقی میں ایک کئیں تعداد بربروں کی ے؛ 
می زان بربی۔ نے اور ان کے اہنے وم د ماج 
یں ی کزائنمیسی. رسوییڈنٹ ساوشلی لیوتی کا نظریمه 
7 بس۳ ینان "کو سراکشی غربوں ہے علیحدہ قوم 


مع بر ورام انا اورمری زا ت در 









مراکش کے بربر اسلام کی شخصی قوائین اختیار کرنے 


ھی آزادی کے بعد پہلے بن بیلا اور پھر | کے بجاےاپنی قدیم قوبی روایات پر انحصار کریں ۔ 


مراکشی سسلمانوں نے ہر زور احتجاج کیا اور 
اہے شخصی سسائل ہیں سرکاری مداخلت تقرار 
۔ ان کی تائید میں ساری اسلامی دئیا نے صدانے 
احتجاج بلند کی۔ ہر صغیر پاک و هند کی اسلامی 
انجمنوں نے بھی اے مداخلت فی الدین قرار دیا 
اور فرائنس کی مذمت میں محضر اہے بھیے ۔ ملک 
میں دو لاکھ یہودی موجود تھے؛ جو فرانسیسی 
تہذیب و ثقافت اور تجدد پسندی کے علمبردار تھے۔ 
دینی تعلیم کی اشاعت جامعه القروبین اور اس کے 
ملحقة ہدارس و نکاتب کی رھہین منت ےے؛ جس ےے 
مراکش کے علاوہ مغربی اور وسطی افریقہ تک کے 
طلبه استفادہ کرتے ھیں۔ آزادی کے بعد بھی فرانسیسی 
زبان کی حکمرانی قائم رھی۔ آج بھی ہانچ لاکھ 
مراکشی سمزدور اور کارکن فرانس میں مقیم میں - 
دوسری جنگ عظیم ہے امریکه کا اثر و رسوخ بہت 
بڑھگیا سے اور امریکی مدارس قائم ہو چکے ہیں۔ 
ارہاب اقتدار اونچے گھرانے اور اعلی تعلیم یافت 
افراد مغرب کے ہادی افکار کے دلدادہ ھیں ۔ عوام میں 
تیجانی؛ شاذلی اور دوسرے سلاسل تصوف کے سبب 
اسلام سے وابستگی تام ے؛ لیکن مغربی مادیت بڑی 
شدت سے پھولی دولی ے.. 
اہران 
ایران میں دور جدید کا آغاز دارالفنون کے 
قیام( ۸۰) سے ھوا۔ اس کا مقصد أوج اور انتظامیه 
کے لے عہدے دارو ں کو تعلیم و تربیت دینا تھا ۔ تعلیم 
لیے بورپ ے اساتذہ منگوائے گئے؛ جن کے زیر تریت 
سیکڑوں نوجوان فارِغ التحصیل هو کر نکلے ۔ بھ 
طابد آئندہ چل کر سفربی اقلدار کے علہبردار بنے ۔ 
بہت ے. طابہ مزید تعلیم کے لیۓ ورپ بھیۓے گے 
جیرویس تتتفتات نا اور والٹیر. ہ٢‏ کے افکار لار 


مادیت 


۰۳ 





انتلاب کے اصولوں؛ اور جذبهُ حریت و سماوات نے 
سرشار ھوکر وطن لوٹے۔ ان کے نزدیک ملک کی تعمیر 
و ترقی اور وطن کی آزادی کے لیے یورپ کے انتظامی 
اداروں کی ترویج ضروری تھی . 

۸۹ھ میں سید جمال الدین افضائی شاہ 
ناصرالدین قاچاری دعوت اور اصرار پر ایران چلے آئے؛ 
جہاں علما و صلحا اور اعیان سلطنت نے انھیں ھاتھوں 
ھاتھ لیا ۔ ان کی تحریک ہے نظام حکومت کی اصلاح؛ 
دستوری حکوست کے قیام اور عدل و انصاف کے ثفاد کا 
مطالبہ ہونے لگا ۔ شاہ اصر الدین کی حکومت ان 
ترقی پسندانہ خیالات کی تاب نە لا سکی اور سید جمال 
الدین افغانی کو ملک بدر کر دیا گیا (احمد امین : 
زعماء الاصلاح فی عصر الحدیث: قاعرہ م۸ ۹ء ص 
و؛ ےم) ۔ افغانی نے ملکی اصلاح کا جو بیج ہویا 
تھاء وہ بار آور ھونے لگا -, ۹ہ ء میں شاہ ناصر الدین 
نے تمباکوکی فروخت اور برآمد "نا ٹھیکە ایک برطانوی 
فرم کو دے دیا ۔ اس پر جمال الدین افغائی کی تحریک 
پر ایران کے مجتہد اعظم نے تمبا کو کے استعمال کے 
خلاف نتوی دے دیا اور اس ہے اختلاف کو امام وقٹ 
کے خلاف اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا ۔ اس پر 
عوام میں شورش پیدا هوئی؛ لوگوں نے حقه ہمنا چھوڑ 
دیا اور تہران کے بازار بند هو گئے ۔ حکومت نے ڈر کر 
یه ٹھیکە منسوخ کر دیا۔ یه ایرائی عوام کی پہلی 
فتح تھی ۔ اگرچہ یورپ کے زیر اثر مادی اقدار ی 
ترویچ جاری تھی اور قوم پرستی کے جذہات ابھر رے 
تھے؛ تاھم عوام میں علما کا اثر و رسوخ قائم تھا ۔ 
مظلوم عوام حکوست کی سختی اور استبداد کے وقت ان 
علما کے دامن میں پناہ لیتے تھے ۔ ید علما ھرقسم کی 
بیرونی مداخلت اور یورپی اقوام کے ایرانِ میں 
اثرو رسوخ کے بھی مخالف تھے اور ملک میں بدانتظاسی 
ابر ھر قسم کی ہے عنواتی کو شریمت ہد اتعراف کا 
نتیجه بتاتے تھے۔ آخر حکومت نے مجبور ھ و کر . ٭جھ 





میں ایک قوبی مشاورتی اسمبلی کے قیام کا اعلان 
کر دیا (مماطسمۃ :5 <-۸ :کہ ہا لثم :۶ڑ 
نزاما0۱؟5 میزرط ؛ درسناد إہ بہماداا ءو/اہابریہ عتالا+ 
زم تاےوم؛ کہمبرج 6۴۹۰ ۰ 

پہلی جنگ عظیم (م۱ ,۱۹۱۸ء میں 
روس نے شما یىی ابران اور انگلستان نے جنوبی امران پر 
قبضہ کر لیا۔اس دوران میں ایرائیوں کا رجحان عوامی 
قوم ہرستی کی طرف ھوگیا جو استعمار دشمن هونے 
کے علاوہ سوشلزم اور خیا لی قوم پرستی کا ملغوبه تھی۔ 
قوسی فکر اور ایران قبل از اسلام کے احما کے لے 
برلن سے ایک ادہی تحریک کا آغاز ھواء جہاں 
بہت ے ایرانیوں نے پناہ لے رکھی تھي ۔ 
یہاں ے ایک ادہی رسالے کا اجرا ھواء جو کاوہ 
کہلاتا تھا۔ اس رسالے کے مدیر اور مضمون نگار 
ابران کی عظمت گزشتہ کے گیت کاتے تھے , 

رہويعء کے پراسن انقلاب کے بعد 
رفا شاہ پہلوی نے اقتدار پر قبضه کرلیا ۔ اس کا نمایاں 
کاونامہ اسن و امان کا قیام اور مرکزی حکوستت 
کا دور دراز مقامات پر اقتدار قائم کرنا تھا۔ فوج کيى 
تنظیم کے بعد تعلیم کی اشاعت کو قوبی حکوست کا 
اولیں فریضه قرار دیا - ھر سال ایک سو طالب علم 
یورپ اور اسریکہ بھیجے جائے لگے؛ جو مغربیت کے 
نقیب بن کر وطن واپسں آنے ۔ اتاترک کی تقلید میں 
رضا شاہ نے اپنی تعام کوششیں ایران کو چدید مغربی 
طرز کا ملک بنانے پر صرف کر دیں ۔ ے0۹۲ء میں 
انھوں نے فرائس کا عدالتی نظام اور قانون نافذ کر 
دیا - .۱8۳۰ھ میں پرائعری اور انوی مدارس کے 
نصاب ہے دینیات کی لازپی تعلیم خارج کر دیلوھ 
اض کک بجاے ایران پرستی اور احساس ووانیت ‏ پیا 
کرنے پر زور دیا گیا ۔ بوائے سکاؤٹ 50980 698 راور 
کول کائیڈ ملعم 0۵0) جس نمو اک , 
لازہی قراؤ دی گئی, تاکہ موہ یی 1 7 









اما اک ےس : 
کور یسور سج 
ٹکو سوچ سے دور رے؛ آزادی نسواں کی 


ا لاف اٹڑائی موئی ۔ اسلام کے دہے ھوے شخصی 


ا اق میں ترنیمیں کی گئیں ۔ ۰٣۱۹ء‏ میں زبان پر 


. فظرثائی کے لیے ایک ای مجلس قائم کی گئی؛ جس 
کا مقصد فارسی کو عربی زبان کے اثرات ہے پاک 
کرٹا تھا ۔مارچ ۱۹۳۰ء میں فارس (علہ::۶) کے 
ہجاۓ ملک کا ام سرکاری طور پر ایران قرار پایا 
(زدہمبدم: دو:ہ:0 : ااہہ۷ا ط ا؛ىھظ (۷۱٢۱۸۰‏ ء7۸ 
دفتاڑا؛ بار سوم؛ یو یارکے ۹۲و اھ ص ۱۸۰ 
قا ہں) ۔ ان اصلاحات کا (در پردہ) مقصد اسلامی 
روایات ہے منقطع ایرانی قوںیت کا استحکام تھا 
(ہولرز ۶ جانا ۸9۰ہزہہ0؛ ص ۹٠۰‏ 
محمد رضا پہلوی نے ہرمو رع ہیں تخت 
نشین ھوکر مغربیت مادیت کی تحریک کی سزید 
حوصلہ الزائی کی ۔ ملک کا ئظام تعلیم امریک 
طرز ہر استوار کیا گیا ۔ ایران قبل از اسلام کے 
مشاھیر کو ابھارا گیا اور کلاسیکی فارسی کے 
نجائے قدیم فارسی زبان (ہارسی سرہ) کو اصلی زبان کے 
طور پر پیش کیا گیا ۔ لا طینی رسم الخط اختیار کرنے 
کی بھی تحریک شروع هوئی؛ لیکن عوام کے ڈر سے 
اس کا عملىی نفاذ نہ ھوسکا۔ ڈاکٹر پور داود (۱۸۸۹ 
ٹا وےرء) اور دوسرے ادا نے ژند اور ہاژند کے 
تطالعہ و تحقیق پر زور دیا۔ جنگ عظیم دوم میں 
بچٹ سی سیاسی جماعتیں ؛ جن میں ایک طرف فدائیان 
اسلام [رك ہاں] اور دوسری طرف اشتراکیت کی سہلغ 
عودہ“پارٹیٰ تھی سرگرم عمل ھوگئیں ۔ اس دور 
اح انی قوم برستی ہروان چڑھی؛ وہ فوجی انسروں: 
- فیا غہدے داروں ترقی پسند دانشوروں اور 


ا ے..۔..۔لوووں سی ل-نے جاعث کیٹش تھی ۔ ابران کے 


راتا او موندازن نے۔ سلام سے متصادم اصلاحات 
ا خاوف مدوہ خعنتمايکیاء بلک میں فسادات اور 
ا یہ لیکن اوت یس نے مس نہ ہوئی ۔ 


ػىػ۰۲۰۸۲۲ٔ 








اس زنانے میں یہودیوں کو نوازشات اور خاہ 
مراعات سے نوازا گیاء اسرائیل ہے سفارتی تعلقا 
قائم کیے گۓے اور صیہونی اثر و نفوڈ کی و 
ہے ایران عالم اسلام کے خلاف یہودیوں کی سازش 
تخریب کا بڑا مرکز بن گیا ۔ ۱۱ء میں ایرا: 
شہنشاھیت کے بائی کوروس (ہہ:) کک ڈھائی ھز 
مال کی برسی بڑے دھوم دھام ہے منائی گئی. 

وےو رھ میں شہنشاہ کے استبداد نیز اس' 
مغرب پرستانه انتہا پسندی کے خلاف ملک میں حکو 
کے خلاف عام بغاوت پھیل گئی ۔ آخر شہدشاہ ” 
عوامی دہاؤ کے تحت ملک چھوڑنا پڑا ۔ اور ملک ' 
عنان اقتدار امام حمیئی نے سنبھال لی ؛ جو پیرس م 
جلاوطنی کی زندگی گزار چکے تھے اور اس تحربَ 
کے دوران ایرانیوں کی محبت و عقیدت کا مرکز 
گئے تھے ۔ امام خمیلی کا نعرہ اسلام کی طرف بازگٹ 
سے ؛ دم تحریر (جنوری ۹,۲ :؛ع) امام کی انقلا 
کونسل حکمرانی کر رھی هے . 

نرکستان : 

انقلاب روس ے پہلے وسطی ایشیا میں ۔ 
امارتیں قائم تھیں: امارت بخاراء امارت خیوا (خوارزِ 
امارت سسرقند اور ابىارت خوقند ۔ روسیوں نے 
امارتوں کو ختم کر کے چھے الگ الگ ریاسۃ 
میں منقسم کر دیاء جو ازبکستان ؛ قازغمتار 
قرغیزستان؛ ترکمانستان؛ اور تاجیکستان کے ام , 
مشہور ہیں۔ مغربی ترکستان کا رقبہ چالیس لا؟ 
مربع کیلوپیٹر اور آبادی پانچ کروڑ کے لگ بھ 
ہے؛ جو تمام تر مسسلمان ے . 

كصھء کے بالشویک انقلاب ہے پہلے 
ترکستانی مسلمان زار روس کے خلاف علم بغا؛ 
بلند کر چکے تھے ۔ ٦۱۹۱ء‏ بغاوت کی بڑی و 
روسی حکمران کی ہد انتظامیء تْدد؛ اراغی کی ملک 
نظام آبپاشی میں روسی آبادکاروں ہے تشرجی 


مادیت 


سلوک اور پہلی جنگ عظیم میں جبری بھرتی تھی . 

انقلاب کے بعد روسیوں نے اندرون اور بیوون 
ملک سسلمانوں کی ھمدردیاں حاصل کرنے کی کوشٹی 
کی اور اشتراکیت کو اسلام کا ممائل بنا کر پیش 
کیا گیا ۔ دسمبر ے۱۹۱ ہیں لینن اور سٹالن کے 
دستخطوں ے ایک اعلان عام جاری کیا گیا؛ جس 
کی رو سے ترکستانی سلمانوں کو یقین دلایا گیا 
که انھیں عقیدے اور مذھب کی رو سے آزادی حاصل 
ھوگی؛ ان کے رسم و رواج اور قوسی و ثقافتی اداروں 
کا احترام کیا جائے گا اور وہ جس طرح چاہیں 
گے اپنی زندگی ہسر کر سکیں گے ۔ انھیں 
روس کی دوسری اقوام کے سمساوی حقوق حاصل 
ھوں گے اور ان حقوق کی حفاظت انقلابی وج؛ 
مزدور؛ کارکن؛ کسان اور روسی نائین کریں گے۔ 
اس اعلان کے بعد مسلمانوں نے نئی حکومت کی 
هر طرح تائید وحمایت شروع کر دی اور ترکستان 
کے سلمانوں نے افواج میں بھرتی هو کر روس کی 
سرخ انواج کے دوش بدوش کئی محاذوں ہر 
داد شجاعت دی؛ لیکن جب لین اور سٹالن نے 
اہنی پالیسی ہدل دی تو سسلمانوں کی ساری 
خوشیاں حیرت و مایوسی میں بدل گئیں (ہ٥۸۵‏ 
87٤ا [۲۶٠‏ : ”35نا ۱۸۶ ×ئٴ ٥ہا:ا؛‏ ذر نآ اہو 
ہفاط ٤ہ‏ اط .:.: ہہ ور ۹9۹ ہ)۔ 
روس کی انقلابی حکوست عیسایت سے زیادہ اسلام 
کو خطرناک سمجھتی تھی کیونکہ اسلام ایک 
نظام حیات ے اور وہ آفاقیت کا بھی دعویدار 
ے ۔ ان کے خیال میں اسلام مادی ترقی کا بڑا 
دشمن تھا (ممكہ ا۷ا .5 .۹: 558لا ۰اا ما مات 
ذر ىاھ .۔ ہف : ؛ :وت ءل1/14 ا؛ ہ سئوناءچ: 
کیمبرج ہو بعد ۲ ۹م۱). 

انقلاب کے استحکام کے بعد بالشویکوں: نے 
لا دینی حکوست قاثم کی لیں+ مسلم مدارس مبی. دینی 


مر * 


لٹ وجار 


تعلیم بند کو دی اور مسلم اوقافمہ ضیط کز لین ۔ 
مسسلمانوں نے احتجاج کیا؛ ناسکو ود روآنه کھے گئے 
اور ترک سغیر متعیلہ ماسکو ہے مداخات اور اپنا 
لثرورسوخ استعمال کرنے کے لی ےکہا گیا؛ لیکئ۔ 
یھ سب کوششیں اکام رہیں ۔ ۱۹+۳ ۔م+پبھ 
میں اسلام کے خلافہ اعتراضات کی سہم تیز کر دج 
گئی ۔ مسلمانوق نے اسلام کے دفاع میں جاسے 
کیے تو یہ اجتماعات کمیونسٹ نظربے ہے بغاوت 
کے مترادف قرار دیے گۓے؛ مؤذنوں اور اماموں کو 
حق رائے دہندگی ہے محروم کو دیا گیاہ انە کے لیے 
راشن کارڈوں کا حصول سنوع قرار پایا اور علما 
کو دینی تعلیم دینے پر تشدد کا نشلنه بنایا گیا۔ 
اس پر بھی ے شمار علما اپنے گھروں۔ پر دیئی 
تعلیم دیتے اور عوام ان کی ضرورت کی کفالت 
کرتے رعے اور ان کے لیے بے شعار قربانیاں دیتے 
رھے ۔ حکوست کی سخت گیری کے خلاف کئی بار 
سسلح بغاوتیں بھی ہوتی رہیں جنھیں سختی ے 
دبا دیا گیا 

سٹالن کے عہند میں اسلام اور ترکستان 
کے سلمانوں کے خلاف ایک نئی طرح ی 
مہم شروع کی جو انتہا کو پہنچ گئی (وجو و 
۱۹۰۳۸ع) ۔ اس ہے پہلے عربی حروفضہ کی جگە رون 
رسمالخط رائج کر دیا گیا تھا (مجہ ء)+ لیک 
دس سال بعد روسی حروف (:ا9:بين) نے روسن 
رسممالخط کی جگہ لے لی ۔۔ اس. تبدیلی ہے مسلعای پیحد 
متاثر هوئے۔ ان کے بچے قرآنی رسم الخط سے, نا آشنا 
هو گتے اور دنیاے اسلام ہں, ان کا علمی و ثقافتی 
رابطہ منقطم, هو گیا۔ دینی کنابوں کی طباعتم 
اشاعت اور فروخت قابی. گرفت تار دی گئی۔<ٴبە 
زباله موب تا ۳۸ ۱ع) سکانرہ کے اے کم 
مصائپ لایا تھا ۔ علعاء مسلم دانشورہ حتی:کۂ الام 









چفاہ میں: سائیھویا ی طرف جلاوطن کر دہے 
گھڑ۔ نرییا۔اور کاکیایا کے علما کا بھی بھی حشر 
غوا۔ ہزاروں مسجدیں بند کر دی گئیں اور عربی 
ہداویں مققل کر دبے گئے ۔ بائی مائدہ مساجد 
کو سرکاری تحویل میں لے لیا گیا جن کے ائمہ 
اور خطبا سرکاری خزانے سے تخخواہ ہاتے تھے ۔ روسی 
دانشور بھی ان مظالم اور شدائد کو تسلیم کرتے 
ھیں اور انھیں عظیم تطہیں (٭و۶ں ؛٭ہ:6) کا نام 
دیتے ھیں . 

جرمنوں نے ,م۹ ۱ء میں روس ہر حملہ کیا تو 
سرکاری مساجد کے ائمہ اور خطبا کو ھدایت کی گئی 
کە وہ عام سسلمانو ںکو اسلام کے نام پر مادر وطن کے 
دفام پر آمادہ کریں اور نمازوں کے بعد سرخ فوج کی 
کامیابی کے لیے دعا کیا کریں ۔ جنگ کے زمائے میں 
سسلمائوں کو تھوڑا سا اطمینان ملا اور ان کے خلاف 
بعض پابندیاں ڈھیلی کر دی گئیں ۔ تاشقند میں 
مفتی اعظم کا دفتر قائم ھوا اور تمام ائمہء خطہا اور 
واعظین اس کے ماتحت قرار پائے ۔ ہم۱۹ء میں بخارا 
میں میں عرب کا مشہور عالم مدرسە دوبارہ کھول دیا 
گیا اور مسلمانوں کو قرآن مجید چھاپئے کی اجازت 
دی گی ( اط ب رہاظ :و:ہطہہء۷ ۰ :مہ تا 
۹( لیکن مسلمانو ں کو مخرییت اورمادی اقدار ے 
ہم آھنگ کرنے اور ان میں کمیونزم کی اشاعت کا 
سللہ جاری رکھا ۔ ارباب اقضدار کے نزدیک مثا لی 
کفھر وھی ہے جو ظاھر میں قومی اور باطن میں 
افترآق جوے : 
.... گرکمتانی مسلمانوں کو سویٹ روس کے عام 
ہے ولقطوں کے مقابطلے میں اقلیت قرار دینا صحیح الہ 
کے کَ "0 ہیں اور اہنا اچ 





تھا۔ اب سسلمانوں کو مڈھبی عبادات بجا لائے کی 
اجازت بے؛ لیکن اسلام کو بطور عقیدہ یا نام حیات 
پیش کرنا حکوسىت کے لیے ناقابل قبول ىے ۔ بعض 
سلمانوں کو حچ پر حجاز جائے اور دینی تعلیم کے 
حصول کے لیے قاھرہ جانے کی اجازت مل جاتی ھے 
اور مسلم معالک میں سفارتی عہدوں کے لیے ان کا 
انتخاب سخت امتحان کے بعد کیا جاتا هے ۔ بخاراء 
سصسرقند اور تاشقند میں چند مساجد موجود ہیں ؛ جن 
میں جمعہ اور عیدین کی نمازیں ادا کی جاتی هیں؛ 
لیکن بڑے بڑے شہروں کی بیشتر مساجد سے اذان 
شاذ و نادر ھی سنائی دیتی ے ۔سرکاری مدارس میں 
ذربعهۂ تعلیم روسی سے اور عام مسلمانوں نے بھی 
مجہور هو کر سرکاری مدارس کی طرف رخ اختیار کر 
لیا کے ۔ تعلیم کے فروغ ہے سسلمانوں میں تناسب 
خواندگی بڑھ گیا ہے اور صنعتی تعلیم میں وہ سب عے 
آگے هیں۔ ان کا معیار زندگی خاصا اونچاھو گیا ے 
لیکن مادی آسائشوں کے حصول کے باوجود غیر ملکی 
اقتدار اور اس سے پیدا شدہ ثقافتی رنگ کے خلاف 
نارافی بھی پائی جاتی ے ( 8.5.۷۵ : ٠اا‏ 
7 ۸۱ در ۲۷ہ ْ ۳ا۸۳ .[۸ : ۸11۸(۰( ۶۰ا۱ ۱ا ہماوڑاءظ 
صظ کیبرج ۹۹ رھ ۲: ۹۹م ٹا ۹۸)). 

بخارا اور قازان کی تباھی کے بعد ثاشقند 
ترکستانی سسلمانوں کا علمی مرکز بن گیا ہے ۔ 
روئی پیدا کرنے میں روسی ترکستان سر فہرست ے؛ 
جس کی وجہ ہے اس کی اھمیت میں اضافه ھوا ے اور 
روس ے سفید آبادکاروں کی آمد براہر جاری رھتی سے ۔ 
الحاد پرور فضا اور سرکاری موائع کے باوجود احیاے 
اسلام کی آرزو بھی مٹ نہیں گئی ۔ اس ضمن میں 
نقشبندی مشائخ بڑا مفید کام کر رعےہ ہیں ۔ 
دیہات میں تصوف کے بعض سلسلوں کی برکت ہے 
عوام میں اسلام سے واہستگی قائم ہے . 


مشرقی ترکسٹان 

مشرقی ترکستان کا موجودہ ام سنگ کیانگ 
ے۔اس کا رقبہ بیس لاکھ مرہم کیلومیٹر ے اور 
آبادی تقریبا دو کروڑا جو تمامتر مسلمان ے ۔ 
کاشغر؛ یارقندہ اور طرخان وغیرہ مشہور شہر یں جو 
کسی زمانے میں اسلامی تہذیب و ثقافت کے مراکز 
تھے ۔ مغربہی را کی بربادی کے بعد ترکستانی 
مسلمانوں نے مشرقی ترکستان کو اپٹا مرکز بنا کر 
کشخ رکو اس کا دارالحکومت قرار دیا اور ۱۹۳۳ء میں 
جمہوریة اسلاسیہ کا قیام عمل میں آیاء مگر روسی 
نوجوں نے داخل ھوکر سب کچھ تمہ و بالا کر دیا۔ 
۱م۹رھ میں یشنلمٹ چین کے مطالبے پر روسی 
نوجوں نے سشرقی ترکستان خا یىی کر دیا ۔ اس زمانے 
ہیں سلمانوں پر ظلم و ستم کے پہاڑ ٹوٹ پڑے۔ 
۰۹ء میں ماوزے تنگ کی سرخ فوجیں ملک میں 
داخل ہوگئیں اور عوام الناس کی شدید مزاحمت کے 
باوجود مشرقی ترکستان پر قبضہ کر لیا؛ جس کے بعد 
لاتعداد مسلمان ملک ے ھجرت کر گئے۔ یہ علاقہ 
چین کے لۓے دفاعی اعتبار سے بڑا اہم ہے ۔خود 
چین میں داخلی مذھبی آزادی موجود ے؛ لیکن بطور 
نظام حیات نہیں ,. 

ہر صغیر پاکستان و بھارت 

غندوستان میں مغربی تمدن اور یورہی مادیت 
کی ثقلید کے مبلغ اور داعی بعض هندو لیڈروں کے 
علاوہ مسلمانوں کی حد تک سر سید احمد خاں 
(م ۱۸۹۸ع) تھے۔ انھوں ئے مغليه سلطنت کا زوال اور 
اس کے بعد انگریزی حکومت کا عروج اور جاہ و جلال 
اہنی آنکھوں ہے دیکھا ۔ وہ خُود بھی ذھین؛ حساس 
اور ہےہاک طبیعت کے آدمی تھے ۔ انگریزوں کی 
ملازمت کی وجه ے ان ے میل جول بڑھا تو ان ے اور 
ان کے تمدن ہے متاثر ھوے بغیر نہ رہ سکے؟ چنانچہ 
مغربی علوم وفنون کی افادیت ان کے دل و دماغ پر چھا 


ں۰ 


مادینٹد 


گئی- ۱۸۹۷ء میں انھوں ئۓے انگلستان کاسفر کیا جیکە 
انگریزی تمدن اپنے شباب ہر تھا ۔ وہ اس تہذیب۔ 
کے گرویدہ اور غندوستان کے مسلمانوں میں .مخربی 
اقدار پر سہنی اصلاح کے پر جوٹشں داعی اور سلغ 
بن کر واپس آئے ‏ اب ان کا نقطه نظر خالص مادی 
ھز گیا (ابوالحسن على ندوی : مسلم ممالک میں 
اسلامیات اور مغربیت کی کشمکش؛ کراچی 6)٦‏ 
ص ۱۹۹ء۹). 

انھوں نے ےہ ۱ء میں مدرسة العلوم علی گڑھ 
قائ مکیا؛ جو ۱۹۲۰ء میں یویورسٹی کا درجہ حاصل 
کر کے سسلم یولیورسٹی کے ام سے مشہور ھوا ۔ 
سر سید کے بعد ھددوستان کی اسلامی سیاست کا 
رخ بین الاقوامی واقعات کی وجہ ے بدل گیا۔ 
ہندوستانی متحدہ قومیت کے مقابلے میں مسلم قومیت 
کی تحری ک کو علىی گڑھ ہے بڑی تقوبت حاصل ھوئی . 

ہایں ہمہ سر سید کی تعلیمات میں مغربی انداز 
کا مادہ پرستانہ رنگ موجود تھا ۔ اس میں نتائجیت 
(ص؛ااہہ٥ی۵ءط‏ اور ذییچریت زتہ الہ۷۶؛١)‏ کی ریح 
موجود تھی اور حد سے بڑھی ھوئی عقل ہرستی بھی 
غالب تھی؛ جس سے مغرب کی ڈھنی غلامی کے اثرات 
گہرے ہوئے ‏ مغرب کی اس ذھنی غلامی اور مادی 
اقدار سے محبت کے خلاف سب ے منظم رد عمل 
دیو بند میں ھواء جہاں اسلامی علوم و نون کی ترویچء 
اسلامی زندگی کے سظاہر اور تہذیب اسلاسی کے 
آثار کو محفوظ رکھنے کے لے ۱۸۷9ھ میں 
دارالعلوم کا قیام عمل, میں آیا ۔ اس کےعلاوہ دوسرے 
مکاتب فکرے علما نے بھی مادہ پرستی کی مخالفت کی۔ 
شبل نعمانی اور ندوۃ العلماء کے دوسرے فضلا کی 
تصالیف نے مسلسانوں کے احساس کشری کو 
دور کرنے اور نئی نسل میں اسلامی علوہد اوت ا _ 
ازسر نوشغف پیدا کرنے میں بفید اک اچاب دريٹے 

بیسویں صدی عیسوی کے دوسرے عشری دا _ 


کس رت ا 
72۰ مار سپ 


۰۸؟ 










اسلا یق ایسے واقعات روما هوئے جنھوں نے 
اتال حند کو جھنجھوڑ کر رکھ دیا۔ جنگ 
طیراظس. (:۱۹۱ ۔+۱۹۱ءع)ء سشہد مقدس پر 
پھموں: کی گولە باری ٢(‏ ۰ ء) اور جنگ ببلقان 
(٭+٭, ۔۹+۳ہع) نے اطاليه روس اور برطانیه٭ کے 
خلاف مم و غصد کی لہر دوڑا دی ۔ اسی زمانے میں 
ابوالکلام آزاد نے الہلالء محمد على جوھر نے کامریڈ 
۷6ء اور ھمدرد اور بعدازاں ظفر علی خاں نے 
زسیتدار کے ذریعے سارے غندوستان میں بورپی استعمار 
مغرب کے بادی افکار اور تہذیب و تمدن کے خلاف 
فکری تبلیخ کی ۔ پہلی جنگ عظیم (م ؛ تا ۱۹۱۸ء) 
میں ترکیہ کو شکست ہوئی اور مقامات مقدسه پر 
انگریزوں نے قبضہ کر لیا تو مسلمانان هند نے 
خلافت کی بحا لی اور مقامات مقدسہ کے تحفظ کے لیے 
تحریک خلافت شروع کی ۔ یہ پہلی عوامی اسلامی 
تحریک تھی جس نے پشاور ہے ل ےکر مدراس اورڈھاکه 
ہے ل ےک رکراچی ٹک تمام مسلمانوں کو متأثر کیا اور 
مغوب کی برتری کا سحر دماغوں سے زائل کیا ۔ ترکیە 
میں ٹنسیخ خلافت کے بعد اگرچہ یه تحریک نیمجان 
ہو گئی؛ لیکن اس ہے ھندوستان کی اسلامی سیاست 
پر اثرات گہرے اور دوروس مرتب ھوئے : 
سسلمانوں میں دینی اور سیاسی یداری پیدا ھوئی ؛ 
برطاتوی حکومت کا رعب و داب اور مغربی تہذیب 
اور مربی انکار کی وقعت اور سحر انگیزی دلوں ے 
جاقی ۔رھی ؛ ملکی مصدوعات کے استععال کا رواج 
ھوا:ٴ خافسص قومی تعلیم کی ضرورت کا احساس پیدا 
عواہ ۔جسں کا مغاور جامعہ ملیہ اسلامیہ دبھلی ے . 
... قلبال ئر دی سسلمانوں میں احساس کمتری 
غلم :کر کے عزنہ نی اور خود دلوی اور خود نگری کا 
لسلں۔اپیدا کیاء: مخرب کی ملدیت. کا بردہ چا 
کرو ری خیذیب, کی ۔لادینی بتتیاد اور اس کے 
ایج کی کا جا :با ڈکے۔کیاء اسلام کی اہدیت 


اور اسلامی شریعت کی لازوال قوت اور ادیان سابقه 
کے مقابلے میں اسلام میں ختم نہوت کی اھمیت کو 
دل نشین پیراےمیں بیا نکیااور وطن پرستی؛ نسل پرستی 
اور دین و سیاست کی تضریق کے خلاف سارا 
زور قلم صرف کر دیا ۔ انھوں نے مسلمائوں 
میں یہ احساس پیدا کیا کە قومیت؛ نسل ء زبان اور 
وطن سے نہیں بنتی بلکہ اس کا دارومدار عقیدے پر 
ے۔ ان کا ممتاز ترین کارنامہ مسلمانان ہند کے لیے 
علیحدہ وطن کی تشکیل کا تصور ہے (محمد البھی : 


.سس ا سشسٹتتتحلا_۔ 


+ووم؛ ابوالحسن علی الحسنی ندوی : روائع اقبال: 
دسشق ۱۹۹۰ء صے). 

مسلم لیگ نے قائداعظم محمد علی جناح کی 
سرکردگی ہیں سسلمانوں میں علیحدہ قوسیت اور 
نل ون ا عیاش پیدا کہا اورپ كِسَتان کا 
مطلب لا الله ال اللہ قرار دے کر اسلامی قومیت ک 
اساس سستحکم یق, ۱ 

اس ائنا میں سیّد ابوالاعلی مودودی (م ۹ء۱۹ء) 
نے مغربی تہذیب اور اس کی مادی اساس ہر بھرہور 
تنقید کی ۔ اسلامی تعلیمات کی ترجمانی کے لیے سادہہ 
مگر پر زور اور مؤثر پبرایە بیان اختیار کیا؛ جس میں 
تاویل اور مرعوبیت کا شائبہ نہیں ۔ ان کا سب ےہ 
بڑا کارنامہ یه ے که انھوں ئے اسلام کو نظام حیات 
کے طور پر پیش کیا. 

ملکی تقسیم کے بعد بھارت کے سسلمان اپنے 
تشخص کو برقرار رکھنے کے سلسلے میں مختلف 
مشکلات میں گرفتار هیں ۔ جن کی تفصیل کا یە 


موقع نہیں , 
انڈونیشیا 
اھل عالینظ (ولندیز) تقریب سوا تین سوسال تک 


انڈونیشیا رك بآں] کےاھم علاقوں پر قابض رے ۔ ان 
کے اقتدار کا آنغاز ۹۹ میں ٹچ ایسٹ انڈھا کمرنی 


مہ سے 


کے قیام سے ھوا ۔ اس کے بعد انھوں نے ساحلی مقامات پر 
قدم جمانے شروع کر دہے اور تجارت کے بہانے ملک 
کے ذرائع پیداوار پر قبضہ کرتے چلے گۓے ۔ دیسی 
حکمرانوں میں لڑائیاں ھوتی تھیں تو ولندیزی الث 
بنا کرتے تھے؛ جس کی وجہ سے ان کے اثر و رسوخ 
میں براہر اضافة ھوتا گیا تاآنکہ انھوں نے اھم ترین 
جزائر پر قبضہ کر لیا ۔ برطانوی ہد کے گورنر جنرل 
لارڈ منٹو نے جزائر شرق الھند پر فوج کشی کرکے 
ولندیزیوں کو باھر نکال دیا (۱۰م۱۸ء)ء لیکن 
پانچ سال بعد انڈونیشیا پر ولندیزی تبہضه پھر بحال 
هو گیا جو کہ جاہانی حملے اور تسلط (۱۹۲ء) 
تک برقرار رھا. 

ولندیزی عہد حکومت میں چیئی تاجر ملکی 
معیشت کے اجارہ دار بن گئۓے۔ اس کے علاوہ انھوں نے 
بہت ہے اضلاع اور موافعات پے پر حاصل کر لیے 
اور هر قسم کے ٹیکس اور محصول وصول کرنے کی 
بھی مراعات حاصل کر لیں؛ جس کی وجہ ہے سسلم 
عوام ھر قسم کے حقوق ے محروم هو کر ولندیزی 
مظالم اور چیرە دستیوں کا شکار هو گۓے ۔ ربڑ اور 
کافی کی کاشت مسلمان کاشتکار کرتے تھے؛ لیکن ان کی 
گاڑے پسینے کی کمائی سے چیني کارندے اور 
ولندیزی تاجر فائدہ اٹھاتے تھے ۔ اس کے علاوہ 
حکوست نے عیسائیت کی اشاعت کی طرف خاص توجہ 
کی ۔ عیسائیت کو زور اور جہرے پھیلانا اور عیسائیوں 
کے تبلیغی اداروں کی سربرستی اور لمداد کرنا 
ضروری قرار پایا ۔ ان اقدامات ہے حکومت کے خلاف 
مسلمانوں میں نارامی اور نفرت بڑھتی گئی . 

عیسالیت کی اشاعت کے راستے میں علما مزاحم 
ھونے ۔ ادھر نقشبندی)؛ قادری اور شاذلی حسے 
سلاسلِ تصوف نے دیہات میں اسلام کی تیلیغ جلری 
رکھی؛ جس کی وچه ہے عیسائیت کا بڑھتا هوا 
سیلاب رک گیا۔ ملک میں عالا باری ۔بہاچرین 


۰۹ 


موا دیت 
7 ےلم 


اور حضربی عربوں کی بہت بڑی تعداد آباد تھیۂ 
جو کہ سسلمانوں میں تعلیم او تدربیں کا ریضه 
اتجام دیتی تھی ۔ اسلامی ممالک ہے وا قائم کوے 
اور عالم اسلام کی اصلاحی تحریکوں ہے شناسائيی 
پیدا کرنے کا بڑا ذریعہ حج تھا ۔ هر سال ھزارھٹك 
جاوی مسلمان حجچ کرئے ججاز چایا کرتے تھے اور 
دینی جذبے سے سرشار هو کر واہیں آنے تھے ۔اپٴ 
میں سے بعض طلبیمه تحصبیل علم کے لیے مکه ومدینهة 
رک جاتے تھے اور کئی یں۔وں کے یمد فاوغ ہو کر 
سسلمانوں کی صلاح وفلاح کا جذبہ لے کر وطن لوٹتے 
تھے ۔ ولندیزی حکوست نے حچ پر جانے کے لیے اتنی, 
پابندیاں عائد کر دھیں کہ حچ کرنا مکل هر گیا 
اور یسلمان ستگاہور کے رامتے سے جانے لگے۔۔ 
حکوست کا خیال تھا کہ انڈونیشی علعا حج کے 
بعد واپس آ کر غیر ملکی حکوست کے خلاف علم 
ناراضی اور نفرت پیدا کرتے ہیں اور اتعإد اہلامی 
کے داعی اورمبلغ بن کر آتے ہیںء اس لیے جمجاج 
کے لیے یه لازہی قرار دیا گیا کھ وہ واہسی پر اون 
امر کا تصدیق نامه پیش کریں کہ وہ ریکە مکومہ 
اور مدینہ منورہ کے علاوہ کسی دوسری جگہ نہیں 
گئۓے تھے . ِ 
انڈونیشی سیلمانوں نے ولندیزی جکویت کے 
مظالم سے تنگ آ کر ۸۹۸ ۱ء میں عام بفاوت کر دی 
اس پغاوت کے قائد ام علما اور نتشیندی اچر 
نادری شہوخ طریقت تھے ۔ اہداد کے لے اسہطوامیہ 
میں عشانی خلافت ے اپیل کی گئی جو ہے اثر رھی 
اور پە بفاوت بڑی ہے رحب ہے دبا دی گئی:۔ 
ہے۸ ء کی عولبی شورش کا بھی بھی, مر 
وا ۔ شہور ولندیزی سنتشرق جر خرینصھے 
مزمویسات مم ۔( ےم رتا س۹ ء).۔ ہگریت 


کے اسلامی معاملات کا مشیں تیا۔اپرے یه 
.جاوی ۔+اجیوں کا بھی بل _کں چڑے واءیکد معلله 





علاوہ مسلمانوں کا طبقه اشرافە؛ جس کے مال یىی 





۱ و 
بس کے سٹورے ے حاجیوں کی کڑی 
افرالیٴی جانے لگی تاکە وہ سیاست میں ملوث ھو 
ٹر اتنعاد اسلامی کی دصوت لہ دے سکیں . 

.ا چنگ روس وروم(ےےہ ۱ے۸ءےہ۱ء) اور مہدی 
عُْڈَائی کی بغاوت نے جاوی مسلمانوں کے حوصلے بلند 
حر دیے اور ان کے دلوں میں یہ خیال جا گزین 
و گیا کہ مسلم اقوام متحد عو کر اھل یورپ کو 
ایکسٹ دے سکتی ہیں . 

رز . ائیسویں صدی کے اواخر میں سلم طلبه 
اتامصبیل علم کے لیے جوق در جوق سنگاہور اور قاھرہ 
سجائے لگے .اور ماتی محمد عبدہٗ اور المنار کے افکار 
نے متأثر ہو کر مسلمانوں کی اصلاح و ترقی کا عزم 
لے کر وطن لولنے لگے۔ .م۶ ۱ء ہیں دو سو 
,نڈونیشی طلبہ جامعهة ازضصر میں زیر تعلیم تھے ۔ 
پمغربی تعلیم یافتہ طبقے پر سید ایر علی اور محمد علی 
گی تصائیف کا بھی اثر تھا۔ ۱۹۰۸ء میں مصری 
خدرسین کی مدد ہے ایک جدید طرز کا مدرسه ٹائم 
رکھا: گیا؛. جس کو دیکھ کر سیکڑوں مدارس قائم 
کیے گے ۔ ان مدارس کے فارغ التحصیل طلبہ نے 
خب ہے پہلے غیر اسلامی رسوم و رواج کے خلاف 
از اٹھائی؛ اس کے بعد ہتدریچ ولندیزی حکوست 
کی سیاسی اور تجارتی حکمت پر على الاعلان تنقید 
معوےےٴ لگی؛ جس نے سارے ملک کے ذرائم آمدنی 
راڑتے. لبضے میں لے رکھے تھے ۔ سب ے بڑھ 
“کہ سنظطم معاشرے میں مغربی اقدار کا نفوذ ان 
۔ْصلمین کے لے سومان روح بنا ھوا تھا جن کے 
عانبفدارجیسائی مغ اور لادیٹی تعلیم کے یورںی 
: ہج تھے ۔جوں جوں ساد میں دینی اور 


مفادات حکومت ے وابسته تھے؛ مغربی مادی اقدار 
کا حامل تھا ۔ اس کے نزدیک مصلحت اندیشی کا یه 
تقاضا تھا کە حکوست ہے زیادہ سے زیادہ تعاون کیا 
جائے اور جدید تعلیم کے لے سرکاری مدارس ہے 
استفادہ کیا جائے ۔ ولندیزیوں نے اپنے سامراجی 
مقاصد کے تحت ھندو عہد کی تہذیب کو بڑھا 
چڑھا کر پیش کیا اور عیسائی محققوں نے اسلامی 
تہذیب کو اس سے کمتر ظاھر کیا ۔ عیسائی مبلغین 
نے انڈونیشیا کے سلمانوں میں دینی ھ پید| 
کر کےسادی اقدار کو فروغ دینے کی کوشش کی 
سسلمانوں کی ترقی و تعلیم اور معاشرتی اسادم 
کہ لیے ۲, ۹ء میں دو قوسی انجمنوں؛ محمدیه اور 
شرکت اسلام کا قیام عمل میں لایا گیا ۔محمدیهہ 
کے کارکن مفتی محمد عبدہ کے رسالة التوحید اور 
تفسیر المنار کو اپنی رھنمائی کے لیے دستور العمل 
قرار دیتے تھے ۔ ان کی کوششوں ہے سیکڑوں مساجد 
اور مدارس قائم ہو گۓے ۔ شرکت اسلام کا متصد 
مسلمانوں کو صحیح تعلیمات ہے واقف کرانے کے 
علاوہ صلعت و حرفت کو فروغ دینا اور عوام کی 
معاشی حالت کو بہتر بنانا تھا ۔ شرکت اسلام نے 
جلد ھی ملک میں مقبولیت حاصل کر ی؛ لیکن اس 
تنظیم پر اشتراق چھا گۓے اور یہ مفید انجمن اپنا 
اثر و رسوخ کھونے لگی ۔ ۹٦‏ ۱ء میں نہضة العلما* 
قائم ھولی؛ جس کا مقصد شعاثر اسلامی کا تحفظ اور 
اسلامی تعلیمات کی اشاعت تھا (رہو؛ ال :عا(ہ) 
سماتا /٥؛‏ ۲: ۱۸۲ تا م۹ ؛ کیمہرچ ۹۰ ۱ع)۔ 
اتحاد اسلامی کی تحریک ے ولندیزی حکومتٹ خائف 
رھا کرتی تھی ء چنانچه انڈونیشی امرا اور روسا کو 
یه ترغیب دی گئی کہ وہ اپنے بچوں کو اعلی 
تعلیم کے لیے مصمر یا تری کے ہبجائے ھالینڈ بھیجا 
کریں ۔ یہ طلبہ جب خالینڈ گۓے تو یورپ کے مادی 


مادیٹ 


۲۹ء 


آادیٰی 





اور اشتراکی تصورات: مغربی تصور قومیت اور مختاف 
ممالک کی قوسی تحریکات سے روشناس هوئے؟ چنانچہ 
ان میں یه جذبہ پیدا هوا که اپنے ملک میں واپس 
جاکر قوسی احساس اور سیاسی شعور پیدا کریں اور 
تی آزادی کی تحریک شروع کر کے ولئندیزی 
حکوست کی غلامی سے نجات حاصل کریں ۔ مصلح 
علما اور جدید تعلیم یافته طبقے میں کبھ یکبھی فکری 
نزاع بھی پیدا هو جاتی تھی ء اجتہاد اور تقلید پر 
بھی مباحث ھوا کرتے تھے؛ لیکن ولندیزی حکومت 
کی لادینی قوسیت کی پالیسی کے مقابلے میں سب 
مکاتب فکر متحدہ محاذ بنا لیتے تھے۔ ے۱۹۳ء میں یه 
متحدہ محاذ مجلس الاسلامی الاعلی کے ام سے ظہور 
پزیر ہوا ۔ اس کے بعد احمد سکارنو اور ان کے افکار 
ملکی سیاست پر چھانے لگے . 

٣۰ء‏ کے آغاز میں جاپان نے انڈونیشیا ہر 
قبضہ کرلیا اور مسلم عوام کی ھر ممکن طریقے سے 
تائید حاصل کرنے کی کوشش کی؛ سکارنو اور دوسرے 
زعما رھا کر دبے گۓے؛ حکوىت اور مسلم عوام میں 
ربط قائم کرنے کے لیے امور مذھبی کا محکمە قائم کیا 
گیا اور مجلس الاسلامی الاعلی کو توڑ کر اسلامی 
جماعتوں کی ایک وسیع تر وفاقی تنظیم مجلس شوری 
مسلمی انڈونیشیا (ماشوسی) کے نام سے قائم کی گئی ۔ 
اس کے ذریعے عوام کو فوجی تربیت بھی دی جائے 
لگی اور مسلم نوجوانوں کی ایک عسکری تنظیم 
قائم کی گئی؛ لیکن اونچے عہدوں پر ان مسلمانوں 
کو فائ زکیا گیا جو فکر و نظر کے لحاظ سے قوم پرست 
تھے ۔ جاہانیوں کی شکست کے بعد اگست م۶۱۹ 
میں اھل انڈوئیشیا نے اپنی آزادی کا اعلان کر 
دیاء لیکن ولندیزی پھر آ دھمکے اور طوبل گفت و 
نید کے بعد انھوں نے دسمبر ۹م ۱ء میں اقتدار 
منتقل کر دیا۔۔ ملکی آزادی کے بعد احمد سکاونو 
-اور ان کے انقلابی ساتھی ملکی نظم و نسق ہر قابض 


ہو گئے ۔ سکارنو نے کت 
بنیادی فلسفة حیات قرار دیئے کی کوششں 
اس کی پہلی شق میں ور مھا 
کو تسلیم کیا گیا ہے جب کہ دوسری دلعات 
غیرمسلموں کے لیے قابل قبول بنا کر شامل کی گئی 
داقی ررے مد شپزرددى لے کر ایک 
ادئی سرکاری ملازم کے لیے سسلمان ھونا شرط نہیں۔ 
نظریات یکمیونسٹوں کی اسلام دشمنی؛ قوم ہرستوں کی 
اقتدار ہسندی اور نہضة العلماٴ کی مفاد پرستی نے 
ماشوبی کے لیے بڑے ازک حالات پیدا کر دہے ۔ 
ماشومی کے سربراہ ڈاکٹر محمد ناصر اسلامی تحویک 
کے ممتاز رہنما تھے؛ جو ترکی؛ مصر؛ اور مندوستان 
کی اصلاحی اور اسلامی تحریکوں ہے کای متاأثر تھۓ . 

اس دوران میں‌حکوست اورمسلم افواج کے درمیان 
اختلاف کی خلیج وسیع ھوتی گئی ۔ ستمبر / اکٹوبر 
۰ ء میں اشتراکیوں نے حکومت پر قبضہ کرنا 
چاہا مگر ناکام رعے ۔سکارنو کے زوال کے بعد عنان 
حکوبت سوهارتو نے سنبهھال فی (ے۹۹ ع) جو 
اشتراکی تو نہیں لیکن لادینی حکوبت کا علمبردار 
ہے ۔ مقتدر طبقه مادیت کا حلقہ بگوش ہے جب کہ 
عوام اسلام سے جذباتی لکاؤ رکھتے ہیں اور 
دیندار هیں . 

[ائریقہ وغیرہ کی نئی اسلامی رباستوں کے 
سلسلے میں دیکھھے مقالات متعاقہ]ء ٠‏ 

ضرض یہ سے مسلم ممالک پر مغربی مادیٹ 
کے ذھنی وسیاسی اثرات کی داستان ۔ چونکہ فکری 
تحریکیں سیاسی غلبے کے سائے میں بڑھیں اس لے 
ہم نے فکریات کے ساتھ سیاسی حالات بھی دیج کے 
ہیں تاکہ یہ ابت ہو سکے کہ مغربی نظریات' نے 
استعمار کے لیے کس کس طرح رلستہ ساف: کیا. 

باخل : مسیع۸ سای :شی مض جا 
ہم زور وزز بوواۃ ص پ ‏ ٹامہ ۱مم می 
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سے ۱ 
ہیا عين(م)ئقتان .7.۸ : وا( م×لٹ۶۸؛ 
یھچیں:یین: رر ضص پہبم تا رےم؛ )م) 
ایی ئیصات,: رپتھا لہ جما:مدال( ءب؛ سا عملہ50! 
الہ چووری ص ےمم تا ریم ہمم؛ (م) 
اس أؤصلہطا ۰,ہ(ہ7 بہملدہ لہ کو ہمت 7۷ء 
۔اقا جم مم؛ جم تا ہ؛ ےوم؛ بار سوم؛ لنڈن: 
چچخ ؛خ؛ (.) رومناج-ے الا۷۹۰۷ : ۷۳۳۸ ئرنہ [۷0 ۶د 4ر 
نسشیمناۂز 7۶) ب۰ا ؛ء۷(؛: ص مو تامو؛ 
رہ اپرب ہم باردوم؛ لنڈن؛ ۹۹١‏ ۱ئء؛ (ہ) 
نجلفودنبزا غفئ( جعذۃ! : جينءہظ دا ہ/۸ اا7 
یں یم تا ب؛ ہم تا ہب سطبوعه پیروت؛ (ے) 
۵۰ 0صع! مویںوت : زا۷۰ ہ بحمظ م(/ل!قھ( ءا 
ولایہ ص ۔ں تا مہم تا ,م؛ بارسوم؛ نیویارک 
وو !رہ ) عاصوط ەمڑآ : مہ7 اع ء(2۸4۸ا/۸( ءہا1؛ 
سی ٣رہ‏ ءب؛ بار دوع؛ نیوپارک ہے۹ ۱ع (و) 
08آ 7۸۰ھ : ددضومیفت ءنصواو؛ ضص ہے ً؛ للڈن؛ 
۴۱۴(,) ووخائۂ ۔7 ۸ظ : مھا ملففڈگ/۸( ما کا رمنوااماا؛ 
ا ؛) ۱۷۹) )۸0٦۹‏ ہ۔۹)“؟) کیمبرچج ۶+۹ (١))‏ 
عزطا۔ثصاممت د عنفظ ۸۸ ۰ : ودای :ا 
ماج مایا جٌٍ ہموافع کغبیرہ؛ م ؛: ہ١‏ 
کا پر,م؛ کہنبرج .ے۱۹ع۶؛ (۱۲) فلەاوحہہ۸۸( ءہ:ھ : 
و4 ڑ2 بواضع کثبر للڈن؛ ہےوںع؛ (م) 
ےس اھ وڈ بذیل مادہ انڈویشیا؛ (ہ:) 
بماتز ۴ ہبج بار دوم؛ بذھیل مادہ انڈونیشیاء 
_مفبوعد لائیڈن؛ ۔(۰م) جرجی زیدان : تاریخ آداب 
_اللقة نالمب؛ جج یر ےہم تا ,مہف؛ بہروت 
..۶۱982.-[*د). شکیب ارسلان حاضر العالم 
ای۔4 لے ر) احمد لمین : زع“ صا الاصلام 
لی مض لاحدییاۃ نوا کٹووع قاھرہ ۹۸ ۱ء؛ 
ا نچزپیاطیو سو سمل _اایة تی میں ارم 
حوئچیکفمشل وروصمد زاس : آلکہ اتی 
رواوہ جب پروم تا وم۔ بار چیئرمء. غاحرب ۶۰ 


مادیبت 


(.م) احمد توفیق المدنی : کتاب الجزائر سض مو تا م۹ء 
قاھرة :۹۹ع ؛ (ر م) ابوالسن علی ندوی : روائع اقبالء 
ص ے؛ دمشق ؛ ۹+۰ ۱ء ؛٤(مہم)‏ خالدہ ادیب خائم ؛ ٹرگی 


میں مشرق ومغرب کی کشمکش ؛ ض وے تا۸۸؛ دہلی 
رم۹ ؟(مء) ابوالحسن علی ندوی : سلم معالک میں 
نوک رر سی ا سراف ون 
بارچہارم؛ کراچی ہے۱۹ء (شیخ نذیر حسین رکن ادارہ 
نے لکھا). 
(ادارہ) 
علیہ : مغربی مادیت کا عالم اسلام پر 
اٹھارھویں صدی عیسوی کے بعد بتدریج مگر گہرا اثر 
هونا شروع عو گیا تھا ۔ اس کا آغاز اس تجدد کے 
تحت ھوا جو مغربی مراکز تعلیم میں مشرقی ممالک 
کے طلبہ کی تحصیل علمی کی وج ہے؛ نیز میل جول 
کے دوسرے معاشرتی وسائل کے باعث؛ اسلامی ملکوں 
میں پیدا ھوتا حلا گیا اور ہرانے اور نئے خیالات میں 
تصادم یىی صورت اختیار کرتا گیا؟؛ اس کے غمراہ 
سیاسی زوال نے اس میں اضافهہ کیا۔ 
یه مادی رجحانات عام طور سے چند دوسرے 
اموں سے یاد کے جاتے ھمیں: () آزادی اور 
ترقی ہسندی (ہ٭ہ:) ٴ (م) سیکولرزم (دئیویت) ؛ 
لور زور عائفیت 1( ارم جو طریت 
کے مترادف اصطلاح سمجھی جاتی ہے ۔ کلچرلزم 
اس کے علاوہ؛ مغربیت نے نسلوں اور ٹومیتوں ہے 
پرانے مذاھب اور نسلی کاچر کے احیا کو بھی ابھارا ٠‏ 
اسے نیشنلزم ؛ نسل پرستی کہنا چاہیے ۔ یه میلانات؛ 
کبھی الگ الگ اور کبھی مل جل کر عالم 
اسلام میں پھیلےء کہیں اسلام کے ساتھ مفاعمت 
کے ساتھ؛ کہیں تجدید و اصلاح کے انتہا پسندانه 
تصورات کی صورت ہیں اور کہیں تشکیک و نفی 
کے واضج خیللات کے عبورتِ میں . : 
ان رجحانات کی تچبل تجُزیج اس _تعیقے 


بادیت 


ہہں درج کی جا رھی ےہ تاکہ عالم اسلام میں 
مغربی مادیت کے اثرات کا جائزہ لینے میں آسانی 
ھو۔(سید محمد عبدالہ صدر ادارہ نے لکھا) . 
[ادار] 

6 ت علیقه: مادہ کے متعلق اشسعریوں کا 
نتطڈ نظرٴ جوھریت : 

عالم اسلام میں جب علوم و فنون کی ابتدا ھوئی 
اور اس نے فلسفه و حکمت کا رخ کیا تو کائنات اور هر 
اس شے کی جو اس میں موجود ے اصل حقیقت؛ 
ماھیت اور ٹرکیب کے بارے میں وہ نظریه بھی 
ا کہ سامۓ آیا جے جوھریت (ا٭ا۳٥٥)‏ 
ہے زین کیا تعن بوائیوں می دوتفر این نے 
اس کی طرف خاص توجہ کی تھی؛ مسلمانوں میں 
بھی جب وجود (کائنات) اور اس کی ساھیت 
زبر بحث آئی تو انھوں نے بھی اس نظربے پر 
توجہ کی ۔ بعض نے اہے قبول کیا بعض نے 
رد کر دیا ۔ جن حلقوں نے اہے قبول کیا ان کے یہاں 
اس کی بنیادی حیثیت تو مسلم تھی لیکن جزوی طور 
پر کئی ایک اختلافات رونما ھوگۓ تاآنکہ اشاعرہ 
(امام ابوالحسن الاشعری کے پیروؤد) ئے اے ایک 
باقاعدہ اور منظم شکل دی ۔ اشاعرہ سے پہچلے ایک 
خاص حد تک معتزلہ بھی اس نظریے کو قبول کرچکے 
تھے ۔ انھوں نے اس کے نشوونما میں قابل قدر حصهہ 
لیا؛ لیکن تکمیل اس کی اشاعرہ کے ہاتھوں ھوئی؛ 
لہذا عالم اسلام کا نظریة جواہر اشاعصرہ ھی کا ےہ . 

یونانی نظریه جواھر کی بنا لوق فس 
نسامنەم! (ہانچویں صدی قبل سیح) نے رکھی؛ 
جے اس کے پیرو دینتراطیس (وصتمەدہع 
نے مزید وسعت دے کر اہے ایک باقاعلہ 
اور مہنظم شکل میں پیش کیا ۔ یہ پلد 
رۓے که ایک عندی نظریة جواعر بھی تھا لیکن 
جواعو کی بحث میں سسلماغوں کے پیش نظر یونان ینظویہ 


۲۰۹۴۳۴ 


ماھیظہ 


جواھر ھی رھا کو صربا اٹھوں نے اس کی طرف شاذ 
ھی اشارہ کیا۔ یونانی اس لیے کہ اسلام کا ظہور 
جس زمانے میں ھوا اس وقتِ ھر طرف ہونانی فلفه 
کا دور دورہ تھا ۔ مشرق وسطی ہورے طور ہر ہونانیت 
کی زد میں آ چکا تھا اور یونائیت کئی پہلوؤں ہے 
اسلامی عقائد اور اسلامی غور و پکر ہے ٹکرا 
رمی تھی 

سسلمانوں نے اس پر جس نہج ے غور کیا اور 
اس طرح جس مسلک کر کی ابتدا ھوئی اے کلام 
سے تعبیر کیا جاتا ے ۔ ارباب کلام متکلمین کہلاتے 
ھیں اور اشاعرہ ان کے سب ے بڑے نمابندہ تھے ؟ 
البتة کلام اور متکلمین کو جس رنگ ہیں 
پیش کیا جاتا ے اورمستشرقین نے اس پر جس انداز 
سے قلم اٹھایا ھے اس ے اسلامی غور و کر کے اس 
نہاوت اھم اور معنی خیز پہلو کا صحیح اندازہ نہیں 
ھوتا بلک بسا اوقات گمراھی کا باعث ہوتا ھے۔ یہ امر 
اس لیے بھی افسوسناک ے کہ سستشرقین کے زیر ائر 
عام طور پر یہی سمجھا جاتا ے کہ کلام ے مقصود 
صرف اسلامی عقائد کی عقل و منطق ہے تطبیق تھی 
کسی خاص بالخصوص یونائی فلسفہ سے تطبیق؛ جیسا 
که ازمنہ متوسطه ہیں اھل مغرب نے کوشش کی کہ 
عیسائیت اور یونانیت میں هم آھنگی پیدا کربں ۔ 
سمتشرژن اس حقیقت کو نظر انداز کر دیتے ہیں 
که سشله جب ایک ہو تو خواء اس ہیں کوئی 
روش اختیار کی جائے اس طرح جو افکار اور تصورات 
وغع ھوں گے ان میں کہیں نہ کہیں۔ مشابہت 
اور مماثلت ضروو نکل آئے گی؛ لیکن اس.کا یہ 
مطلب نہیں کە هھم ان سب کو اہک یا ایک .کو 
دوسرے ہے ماخوڈ ٹھیرائیں ۔ یہ ایک بڑی خاطا 
لوو گمراہ کن بات ,اور اس کی طرف یجاں مرسپییجا 
اغارہ ھی کقی ے ٤اس‏ لے کعبیہ چجت لک 
بنایت اہم ے مکی بڑی: تقسیق اہم کچل چ4 ا 












8ت ودای رہ اسلامی فلسفہ اور اس کے نظریة جواھر 
کو ننخض لھوٹانیوں کی تقلید ہا ان کے نظریات ے 


تخقبیق کی سمی .قرار دینا غلط ےہ . 

×'۔ ثظربہ جواعرکی رو ہےکالنات جواھر(جمع جوھر) 
یا-۔ذرات پز مشتمدل ے ؛ ان چھوٹے چھوٹے لہایت 
پاریک ٹھوس اور ہادی مگر غبر مرثی ذروں ہر جن 
سے ھر شے کی ترکیب هوئی اورجو خودتو ھرشے کا 
جڑو ہیں لیکن ان کا کوئی جزو نہیں ؛ الجز:الذی 
لا یتجزی ۔ ھندووں کے یہاں پرمانو؛ یونانی میں ایٹم 
(الوٹ)؛ ناقابل تقسیم و تجزیہ؛ اور متکلمین کی زبان میں 
جوھر بلکہ جوھر فرد۔ جواھر ھی ھر شے کا اصل 
ہیں ؛ اس کا مادہ اور خلاصه ؛ الوجود فی الحقیقت ؛ 
ُمقابله عرض ۔ لہٰذا اشاعرہ کے یہاں جزو لا یتجزی 
کے بجائے لفظ جوھر کا استعمال ھوا جیں کا ایک مفہوم 
تو یھی جوھر کی عدم تقسیم اور عدم تجزیە کا تصور 
ہے۔ دوسرا مفہوم ھرشے کی اصل حقیقت ے؛ جس سے 
جوھر اور عرض کی دوئی کا تصور پیدا هوتا ے سے 
عرض کو قرار نہیں؛ مگر جوھر قائم رھتا ے ۔ 
جوھر عربی لفظ ے؛ فارسی نہیں ؛ جیسا که میکڈانلڈ 
کا غلطی ہے خیال تھا , 

عالم اسلام میں نظریہ جواھر کا عمل دخل کب 
شروع ھواء یہ امر ابھی تک تحقیق طلب ے؛ لیکن 
معلوم هوتا ے کھ مسلمان ارباب فکر کو بہت جلد 
زس کا علم ہوگیا تھا ۔ الکندی (م ے۸ع) اس نظریے 
سے واقف تھا ۔۔ ضرار ابن عمرو نے؛ جس کا شمار بصرہ 
بی منععزلین میں ھوتا ھے اور جو واصل بن عطا 
(م ژممیزم) کا ہم ععمر تھا جوھر اور عرض کی ثنویت 
کو تنظیم:لھین کا ۔بعینہ ایک شیعی عالم عشام 
الفگم شے جؤعر:اوز عرض کو ایک قرار دیتے 


اسویے یہ رائی قائیم گی کہ اض کا تچزیہ ای غیر 


سےا اس لاتڑہ کہنا جط ے۔ 


۳۶۳۔-۔۔ 


مادی: 


کے بجائے یونانی ثظریه جواعر ھی کام کر رھا تھا 
یوں بھی یه ایک قدرتی بات تھی کە جہاں تک 
علمی اور فلسفیانہ نظریوں کا تعلق ھے مسلمان ارباد 
فکر سب سے پہلے یونانی علم و حکمت هی کا ر۔ 
کرتے تھے کیونکهہ انھوں نے پیشثر یونانیت م 
کی فضا میں آنکھ کھولی؟ چنانچہ ابن حزم جب ؛ 
کہتا ھے کہ یہ نظریه قدما سے آیا تو اگرچہ اس ذ 
یونان کا نام نہیں لیا لیکن معلوم ھہوتا عے کہ اء 
کا اشارہ یسونانی فلسفهہ ھی کی طرف تھا, 

نویں صدی عیسوی میں بہرحال یه نظریهہ؛ جیسا ؟ 
الاشعری (مہ۳) کی تحریروں ہے معلوم عوتا ے 
مد سے نشوو نما پا رھا تھا اور ابوالہڈیل (م ٭: 
۱س۸ع) الاسکافی (م امھ /میر۔ہ "۰ ۸ع)؛ الجبا 
(م .۰ھ / ۰مہء) اور عشام الفواطی (ابوالہذی 
کے معاصر)ء علی هذا عباد ابن سلیمان (م لویں صدۂ 
کاوسط) طرح طرح ہے اس پر قلم اٹھا رے تھے 
بنیادی طور پر تو ان سب ئے اور چند دوسرے ارباہ 
فکر نے اس نظریے کو صحیح مانا لیکن تفصیلات ا 
جزثیات میں مارح طرح ہے اختلاف کیا ۔ ان اختلافا 
کی طرف سرسری طور پر اشارہ ضروری ہے ۔ 

جوھر ہر شے کی اصل سے ۔ جواھہر میں تو ا 
کے ساتھ اعراض کا ماننا بھی لازم آتا سے ء اس لی 
کہ جب کسی شے کی ترکیب جوار سے ھوتی ‏ 
تو اس کی موجود کی کا ادراک اس کے اعراض ہ 
ہے تو هوتا ے ۔ اعراض مرئی ہیں جواہر غیر مرئی 
اب اگر اشیا عبارت ہیں جواھر کے اجتما 
سے اور شے کو جسم کہے (اشاعرہ جسم : 
کی اصطلاح استعمال کرتے تھے) تو سوا 
پیدا ھوتا ے کے جسم اور جواھر ایک 
عیں یا جسم اور عرض ایک ۔ الصالحی کے نزدیٴ 
جسم اور جوھر ایک ہیں ۔ طرار کے نزدیک جسم ا 
اعراش ایک ھیں۔ البتہ یہ امرطے شدہ ے کہ جو ہا 


مادیت َ۱" 





جوصر کے بارے میں کہی جائے گی اسے جسم کے 
بارے میں کہٹا اکن هوگا۔ اس اىر میں بھی 
اتفاق تھا کہ جوہر اعراض کا حامل ہے مگر کیا 
جور کی ھستی اعراض ہے الگ تھلگ تائم رہ 
سکتی ہے ؟ ابوالہڈیل کے نزدیک کیوں نہیں ے 
جوھر بالذات قائم اور برقرار رہ سکتا ے حتی کهھ 
اہے آنکھ دیکھ بھی سکنی ھے ۔ ہثامالفواطی کی 
رائے البته ابوالہڈیل کے خلاف یه ٹھی که جوھر 
کا بالات قائم اور برقرار رھنا محال ے؛ آنکھ بھی 
ا سے دیکھ نہیں سکتی , 

جواھر اور اعراض لازم و ملزوم ھیں؛ ان 
کی دوئی کا اقرا رکرنا پڑتا ے۔ بقول عباد ابن سلیمان 
جوھر اور عرض ایک دوسرے کو مستلزم هیں ؛ خواہ 
کسی رنگ میں ھوں ۔ یوں ایک اور سوال پیدا ھوتا 
عے اور وہ پہ کە ھم نے جب مانا کە جسم پا کسی 
شے کا وجود عبارت عے جواھر کے اجتماع سے تو کیا 
اعراض جواہر کے ساتھ ھی وجود میں آ جاتے ھیں۔ 
بعینة ایک دوسرا سوال یہ ےہ که شے یا جسم ی 
ترکیب ایک یا ایک ہے زیادہ جواہر سے ہوتی ے 
یا کم اکم کٹنے جواہر ہے ۔ الاشعری کہتا ے 
بعض کے نزدیک دو جواھر؛ بعض؛ مثلّ ابوالہڈیل 
کی رائے میں ؛ دو ے زیادہ اور کم از کم چھے ے 
ترکیب ہوتی ہے ۔ اس امر میں بھی اختلاف تھا کھ 
جواہر کے اجتماع ے جب کسی جسم کی ترکیب 
ھوتی ے تو اس طرح کا ایسا ھی ایک جسم بنے گا یا 
ایسے دوجسم بھی بن سکتے ہیں ؛ جیسا کہ الصوا ل 
کا خیال تھا اور الاسکافی کے نزدیک صرف ایک ۔ 
پھر عباد کے نزدیک جسم اگر عبارت سے امتداد اور 
مان سے تو معمر اور نظام کی رائے تھی کہ جسم کے 
لے طول اور عرض اور عمق ناگزیر هیں - جہاں تک 
.اس اسر کا تعلق بے کہ اعراض کیا جواہر کے ساتھ 
اي ظیورمیں آ جاتے ہیں تو منطتی اعتبار ہے اگرچھ| 





ڈھن انسائی مجبورے کہ جواھر کا ظہھر إعراضبھر 
مقدم رکھے ۔ اس لیےکہ جوہر ہوگا تو ۔جب ھی اس 
ہیں اصرافن بھی پیدا ھوں گے؛ لیکن معلوٰم هوتا 
ے کہ جوھر اور عرض کی ثنوبت اور تقدم و خر 
کے باوجود؛ جیسا کہ بہ تقافائے متعلق مانا. پڑتا 
ےے) دونوں کا ظہور ایک ساتھ عو جاتا ے؛ء اس لے 
کہ جوھر کا حدوث ھوا تو ننس حدوث بھی تو ابنی 
جگە ہر ایک عرض ہے ۔لہٰذا اہے سہولت فہ مکپے یا 
سہولت بیان متکلمین جوھر اور عرض کی ثنوبت کے 
قائل تھے ۔ اب اگر جوھر کا ظہور عرض ہے مقدم 
سے تو بعض متکلمین کے نزدیک: جیسا کہ اوہر بیان 
ہوچکا ے؛ یہ بھی سمکن تھا کہ جوہرکی ھستی بالدّات 
یعنی کسی عرض کے بغیر قائم اور برقرار رہ سکے ,ٍ 
پھر جب جواهر کے ساتھ اعراض کا ائیات لازم 
ٹھیرا تو میں ان میں ایک خط امثیاز کھینچنا 
پڑے گا۔جواہر لا تعداد ہیں سپ ایک جسے؛ 
اعراض بھی لاتعداد ہیں ؛ مگر سب ایک سے نہیں ۔ 
پھر ایسے ھی جواھر کی ھستی بعقابلہ اعراض اگرچہ 
نسٹا پائیدار ے جبکھ اعراض ادھر پیدا ھوئے اور 
ادھر فنا ھوگۓ؛ اس لِےکە جو بھی شے ہے اگرچہ 
ایک مدت تک قائم رھتی ےہ مگر طرح طیح مات 
اس میں تغیر و تبدل کا عمل جاری رھتا ے۔۔ وہ 
ایک حالت ہے دوسری حالت میں داخل :هو جاتی 
سے لیکن جواہر کی تو ایک هی حالت ے؛ ہستی 
یا نیستی ۔ اب اگر اعراض کئیں التعدام ہیں اور 
ھم ان کا شمار نہیں کر سکتے تو انِ کی درجە ہنی 
اعراض ہیں اولی؛ اور ان سپ کا تعلق :کون روؤجوں 
ہے ھہ؛ اس لےکہ بقول ابوالہاثم (این, اپچائے) 
جہاں جوھر کا حدوث ھا وہ عرٹییم نایا 
کو ''کون'' ہے تعیب کیا جاتا ےی لازھا۔ وحود ویر 


.ھوجائینگے ۔ جوجر گیا در سوب امائیںکاخاط _: 


ہت دیے گئے ہیں ۔ 
افکاراق اوٹی نصد انوی اعراض ہیں اور 








غلعۃ جا ائئیاس ۔ متکلمین نے اعراض اولٰ کی 
اف فہنت بھی تیار کی ے؛ بعض کے لزدیک دس ۔ 
الاشعری کے نزدیک البتہ آٹھ یعن یکون؛ ذائقہء بوء 


۔ھزارت یا برودت ؛ رطوت یا ببوست اور بقا۔ رھی 
ي٭ بات کہ جوھر کیا اعراض ہے کیة ععرا 


ھپیکتا ہے ابوالہاشم ی رائےمیں؛ جیساکە ابھی اشارہ 
کیا گیا تھا ایسا ہوا سمکن نہیں ۔ اس میں کون کا 
ھرض بہرحال موجود هوگا؛ گو معتزل عالم الصالحی 
کے نؤدیک جوھرکی ہستی بغیر کسی عرض کے بھی 
قائم اور برفرار رہ سکتی ہے ۔ صالح قبہ کو بھی 
اس ہے اتفاق تھا. ۱ 

رھی حرکت؛ سو بعض متکلمین؛ مثلا معمر 
سرے سے حرکت کے قائل ھی نہیں ۔ نظام کے 
یزدیک اس کے برھکس کائنات میں حصرکت ھی 
عرگت عے حتی کہ همارے افعال اور اعمال بھی 
حرکت ھی کے زمرے میں داخل ہیں ۔ معمر کہتا 
نے کہ حرکت کی حقیقت ایک خیال بلکەہ عین 
(معنی) .ے زیادہ نہیں ؛ جس کے سہارے ھم حرکت 
خجر میکون میں امتیاز پیدا کرتے ہیں؛ مگر اس خیال 
گا تماق بھی حرکت ہے ےہ لہ سکون ہے؛ اس لے 
رک یہ خیفل بھی کسی اورحیال ہے پیدا ہوتا ے۔ 
طن ھڈا:خوسرے خیالات ہے ال غیر نہایت؛ لہٰڈا 
نفرکنا اور ملگون میں جو فرق ھے ہم اہے متعین 
:کر سگتے ۔ نظام (م ۰م۸ء) کے نزدیگ 
کواایای مر۔شے' کو جسم کہے لیجیے یا 
نوطو ‏ مم خرف اعراض ھی نہیں۔ انسان کے 









تو اس کا مطلب بجز اس کے اور کیا کہ اس جسم نے 
دو مرتبہ مکان میں حرکت کی ہے یعنی حرکت کر کے 
وہاں آیا اوررحرکت کرےگا۔ یہی وجہ ے کہ نظام 
نے معمر کے برعکس سکون کی حقیقت کو تسلیم ھی 
نہیں کیا؛ لیکن حرکت اور سکون کی بحث میں نظام 
نے جس اپچ سے کام لیا ے اس کی کوئی مثال اس سے 
پہلے نہیں ملتی ۔ نظام کہتا ے جب کوئی جسم ایک 
مقام مثلا نقطہ الف ہے حرکت کر کے نقطہ ج تک 
پہنچتا ہے تو ان کے دربیائی راستے یعنی نقطه 
ب سے گزر کے بغیر۔ وہ گویا الف سے ج تک 
زئند لگتا یعنی جست کرتا ھے ۔ نظام کے 
الفاظ میں طضرہ ہے کام لیتا ے؛ لیکن متکلمین کی 
اکثریت کو اس ہے اختلاف تھا - ان کی رائے یە تھی 
کہ حرکت اورسکون دو کون ہیں کسی جسم کے ۔ 
جب کوئی جسم کسی نقطے ہے حرکت کرتا ے تو 
باعتبار دوسرے نقطے کے ساکن ھوتا سے اور باعتبار 
پہلے نقطے کے البتہ متحرک ۔ برعکس اس کے 
القلائمی کی رائے یه تھی که سکون عبارت ے ایک 
ھی مقام پر یکے بعد دیگرے دو اکوان ہے؛ گویا 
حرکت ایک مقام پر عبارت ہے ایک کون اور اس کے 
بعد دوسرے مقام پر دوسرے !”کون ہے - پھر جب 
متکلمین کہتے ھیں اصراض فانی ھیں۔ ان کا قائم اور 
برقرار رھنا محال ھے ۔ قائم اور برقرار رھتے هیں توفنا 
سے انکار لازم آئےگا؛ اس لی ے کہ اگر کوئی عرض بذات 
خود قائم اور برقرار رہ سکتا ےہ تو جب تک اس کے 
مخالف کوئی دوسرا عرض پیدا نہیں هو جاتا اس کی 
ھستی قائم رے گی ؛ لیکن اندرین صورت یه دوسرا 
عرض جو اس کی ضد سے پیدا ھی کیوں هو ۔ لہذا 
تسلیم کرنا پڑےگا که اعراض فانی ہیں ۔ بقول ؛ 
الباقلانی (م ۱۳. ؛ع)؛ جس نے گویا نظریہ جواھر کو 
منظم شکل دیء؛ عرض وہ ے جے قرار ہیں . 
یک آن میں پیدا ھوا دوسری آن ہیں فتا خو گیا, 


مادنت 





مثل اشعری کی راے بھی یہی تھی جس ہے معتزلی عالم 
الکعبی کو بھی اتفاق تھاء گو اکثر معتزلی ارباب فکر 
نے اس ہے اختلاف کیا ھے مثلا اہوالہذیل کے نزدیک 
ارادہ اور حرکت کے اعراض توقائم اور برقرار نہیں رھتے 
لیکن زند گی اورعلم اور ایسے ھی بعض دوسرے اعراض 
کو قرار حاصل ہے۔ رها نظام جس نے جمله اعرا ضکو 
صرف ایک عرض یعنی حرکت میں ضم کر دیا اس کا 
کہنا تھا کہ حرکت کو بھی ثبات نہیں . 

اس سلسلے میں ایک قابل ذکر بات یە ے کهھ 
متکلمەین نے گو ہستی (بقا) کو تو ایک عرض قرار دیا مگر 
اس کے عدوث کو اس سے الگ رکھا ۔ ان کے نزدیک 
ھستی اور عدم بقا اور نا دونوں القہ تعالے کے اختیار 
میں ہیں ؛ جو چیز بھی پیدا ھوتی عے نیستی سے ھستی 
میں آتی ے ؛ یہ پہلا مرحلہ ہوتا ھے اس کی وجود 
پزبری کا ۔ اب اگر رضاے الٰہی یہ ے کہ اس کا 
وجود قائم اور برقرار رغے تو وہ اس میں استدام (بقا) 
کا صرض پیدا کرتا رے گا۔ دوسرا سرحله ھوتا 
ے اس کی زندگی؛ یعنی قائم اور برقرار رھنے کا۔ 
اس کا مطلب یه ے کہ جسم بھی اعراض کی 
طرح جو اس میں موجود ھوتے ہیں آپ هی آپ فٹا 
هوتے رھنے هیں الا یہ کە ہشیت اللبیه اسے بار بار 
پیدا کرتی رے ۔ اس کا استدام یا ھستی اور بقا اس 
ے 0 ." ایک سلسله غے اور اس کا 
دارومدارسر تا سر ىشیت الہیە پر ے۔ اجسام کا تجدد 
جاری رھنا ے حت یکہ عرض بقا کی تخلیق کا عمل 
رک جائے ۔ یوں اشاعرہ کے یہاں تخلیق سبلسل کا 
نظریہ قائم ہوا : مشیت الہیة کے حسب اقتضا ایک 
ھی جسم کے لے بار بارمرگ و رجعت کا ۔ ھستی گویا 
ایک ساعت کے لیے ے دوسری ساعت رضاے ال ہی 
پر موقوف ء؛ بقول مولانا روم : 
ع پس ترا ھرلحظہ مرگ و رجعتے است گو کسی اور 
رنگ میں فنا بہر حالی عبارت ےا کی عدم تخلیق ہے 


ۓ۲۹ 


ایل 


مگر الباقلانی لے بدا کا شماز اعراض میں 
نہیں کیاء اس لیے کہ جو بھی شے سے اس کی 
ہستی اور یسٹی کا تعلق مشیت اللبیہ سے سے 
لہذا بقا اور فٹا کو عرض کیوں ٹھیرایا جائے ۔ 
القلانسی نے البتہ اس سے کسی قدر اختلاف کیا 
ےہ عو ہنا تک ب۵۷ قاق اس مین و 
ھلاک کرنا چاہتا ے تو اس میں عدم کا عرض 
پیدا کر دیتا ہے معتزله کی رائے بہر حال یہی تھی 
کە عدم اور وجود ھستی اور نیستی؛ فنا اور بقا دونوںء 
گاذارمدارفلت اہی ج٢‏ ' 

متکلمین کے ان اختلافات کو دیکھتے ھوے 
ازننہ متوسطه کے مشہور یہودی فلسفی موسی ابن 
سیمون (109زدہمتلہ/3ٴ م ۱۲۰۲۶ع) نے جو اندلس 
کی اسلامی درسگاھوں سے کسب فیض کرتا 
رھا تھا نظریہ جواہھر کے بیان میں ؛ جیسا که اشاعرھ 
کے یہاں اس کا ارتقا اور بالآخر تکمیل ھوئی؛ ابئی 
کتاب دلیل الحائرین میں بارہ عدد قضایا قائم کے 
ہیں ؛ جن کا اس بحث میں لحاظ رکھنا ضروری ے ۔ 
یوں یه نظریه اور زیادہ وضاحت کے ساتھ غمارے 
سامئے آ جاتا ے۔ یه عدد قضایا حسب ڈیل ھیں: 
جمله اشیا کی ترکیب جواھر سے ھوئی, ٠‏ 
خلا موجود ےے . و 
زمانه بھی زائی جواھر ہر مشتمل ہے:ٗ ۔' 
بجز اعراض کے جواہر کا وجود محال سے , ۔ن 
جوھر کو ھر طرح کے اعراض ملے ھیں؛ بغیز 
ان کے جوھری ہستی ممکن نہیں پ۔ - ٠‏ 
اعرائض کی 'ھستی دو زہانی وقفوں جاور 
نہیں رھتی . 
مثبت اور معٰی ندونوں قسم کے ۔خوامٰ کانوجؤڈ 
سو یراس وت پوس 


ین .۔ شی نسھ رّاں۔! اک خر 


جللہ اقیا یی سر اضق باج وروی 


5ے 


٤ 
5 کے دی ا کھ‎ 





ان ھہخشقل ھ۔اسکی می شکل بھی ایک 
: يٌ .بھرقیوے. 
: کوئی عرض دویرے عرض کا محل نہیں بن 
ے بسکتاے 

رود کسی خیا لی ثے کے امکان کا دارومدار قوائین 
×× فطرت ے مطابقت پر نہیں. 

وہ۔ لامتناھی کا تعبور اقابل قبول ھے؛ خواء یہ 
._. بالفعل هو یا بالقوة یا اتفاقی ۔لامتنامی عبارت 
ں. سے بپھلو بہ پہلو موجود اشیا کی موجودگی پا 
اشیا کے ایک سلسلے سے جس‌کا ایک حصه اپید 
ہو جائے تو دوسرا وجود ہیں آجاتا ے اور 
جسے اس لے اتفاقی؛ لامتناه ی کہا جاتا ے۔ مگر 
ں... یي ەکوئی ایسی بات نہیں که ھم ان کے درںیان 
فرق کریں ۔ منکلمین نے دونوں صورتوں میں 
ى,.. لامتناھی کو مغالعله قرار دیا ے . 

ہیں۔ حواس گمراہ کن ہیں ۔ بہت سی صورتوں 
(. میں اقص؛ لہذا سدرکات حواس کی بنا پر کوئی 
.. قاونِ بن سکتا ہے اورنہ ھی یہ کسی امر کے 

ثبہویت کے لیے مدلول کا کام دے سکتے ہیں,. 
' ان قضایا کا مفاد یہ ے کہ اگرچہ ھرشے کی 
ترکیب جواھر سے ھوئی لیکن اس کی ہستی غیر 
مسلسل ے ۔ ایک آن ے زیادہ نہیں ھوگی ۔ دوسری 
آن کے لیے مثیت الہیہ کی معتاج ۔ جواهر سب ایک 
سے ہہیں؛ کم (کحیت) سے عاری ۔ تخلیق عبارت ۓے 
چھاھر کے ظہور اور اجنماع ے ۔ تعدیم ان کا ایک 
دوسرے ہے انتزاع اور انحلال؛ یعنی ملاکت ۔ جوھر 
چس پیدا اھر سبلسل فنا کے جا رہ ہیں ۔ 
کوئی صرض ایک آن ے زیادہ قائم نہیں رهتا۔ 
میسیائز آن مبیں ٹتا ہو جاتا ےہ ۔ جوھر کی ہستی 
عتااں وز رقف یق ۔ جب تک اعراض کا ظہور 
یھ اس کی ہستی قائم ے ۔ بقا کاعرض بھی 
ارح لچ یرف ایک آن قائم رمنا 


پں 
- 





لہذاعت اق غان کی تر نٹ کوئی عرض 
پیدا کرتاے تو دوسری آن میں بھی وھی عرض پیدا 
کر دیتا اور کرتا رھتا ھے تاکہ اس کی هستی قائم 
اور برقرار رے ۔اگر اس عرض کی تخلیق روک دی 
جائے تو اسکی ہستی فنا هو جائے گی ۔ زمانے کا بھی 
ایک جوھر ے ۔ جسم کی طرح زمانے کی ترکیب بھی 
زمانی جواہر سے ہوئی ہے ۔ حرکت سے مراد سے 
جسم ے هر جوھر کا انتقال ایک نقطے سے 
دوسرے نقطے میں ۔ پھر چونکہ مان کا وجود بھی 
زمانے کی طرح غیر مسلسل عے اس لیے کہ مان عبارت 
ہے مجموعۂ ثقاط ہے؛ لہٰذا رفتار میں بھی کم و بیش 
کا سوال پیدا نہیں ھوتا ۔ اگر دو جسم ایک ھی وقت 
میں ایک مان سے دو مختلف یعنی ایک زیادہ اور 
ایک کم فاصله کو طے کر لیتے ہیں تو اس لیے 
نہیں که ایک کی رفتار دوسرے سے زیادہ ھوگی 
بلکہ اس لیے کہ ایک میں لمحات سکون زیادہ تھے 
ایک میں کم ۔ زہائے کے جوھری تصور ہے خلا کا ماننا 
لازم ٹھیرتا ھے؛ اس لیے کہ یه ممکن ھی نہیں که٭ 
ایک جوھر دوسرے میں پیوست ہو جائے ۔ خلا مکانی 
علی ھذا زسانی شرط ضروری ہے اجسام کی ترکیب 
اور عدم ترکیب کی ۔ اعراض دراصل وہ معنی ھیں 
جن کا اضافہ جواھر کے اثبات میں لازم ٹھبرتا سے ۔ 
جب ھم کسی عرض کو کسی جسم ہے نسہت دیٹے 
ہیں تو یہ عرض اس کے ہر جوھر میں موجود وکا 
نہ کہ بحیثیت مجموعی پورے جسم میں ۔ اعراض 
کو قرار نہیں ۔ ان کی بار بار تخلیق ناگزیر مے . 
کالنات کی ماھہیت؛ اس کيی ترکیپ اور حدوث 
یا یوں کہے تحلیق کا یہ نظریہ اس لے قائم وا 
کہ بقول سوسی ابن میمون منکلمین یہ کہٹا چاهتے 
تھے کہ اللہ تعای قادر مطلق عے اور مختار کل۔ جو 
کنچھھو رھا ے اسی کی مشیت ے۔؛ ہستی اور نیستی اسی 
کے ہاتھمیں ے؛ اسی کی مشیت ہر موقوف ۔ اڈیا 7 


مادیت 


کوئی فطرت ےےہ؛ کہ ان ہے ھمیشہ ایک 
ے نتائچ مترتب ھوں نہ صورت کھ ایک ھی نھچ 
پر قائم رہہیں ۔ یہ اللہ تعا یل کی مرضی ے کہ 
ان میں سے جیسے چاے اعراض پیدا کرتا رے یا ان‌کا 
سلسله یک قلم روک دے؛ لہذا اعراض کو قرار 
نہیں؛ ان کی پاربار تخلیق ناگزیر ہے ۔ جب کسی 
کپڑ ےکو؛ جو سفید ھے؛ سرخ رنگ دیا جاتا ے اور 
اس کا رنگ بدل جاتا ے تو اس لے نہیں کہ سرخ 
رنگ کہڑے میں سرایت کر گیا اس لی ےیکە کسی 
ایک جسم کے عرض کا کسی دوسرے جسم میں 
سرایت کرنا اممکن ے؛ لہذا یه ضروری نہیں کہ 
کہڑے کو سرخ رنگ دیا جائے تو لازما سرخ ہو 
جائے ۔ هوتا یہ ے کہ سرخ رنگ دیا جاتا ھے تو 
اللہ تعالٰی سفید عرض کو فنا اور اس کی جگہ سرخ 
عرض پیدا کر دیتا ھے ۔ حالانکہ یہ بھی سمکن ے 
که اس کے بجائے زرد یا سیاہ عرض پیدا کر دے۔ 
اگر ایسا نہیں کرتا تو یہ اس کی عادت ہے کہ 
اعراض کا ظہور ایک خاص نہج ہر ھوتا رے ۔ سیاہء 
رنگ تبھی پیدا ھوگا جب کپڑے کو سیاء رنگ 
دیا جائے؛ مگر الہ تعالی قادر مطلق ہے جو چاے 
کرتا ےہ ۔ جو کچھ ہوتا عہ اس کی مشیت ے۔ 
وھی اعراض کی تخلیق کرتا ے؛ وھی جواضر ی؛ 
لہذا یہ بھی سمکن ہے کہ کپڑے کو سیاہ رنگ 
دیا جائے تو اس کا رنگ زرد یا سبز هو جائے ۔ ھمارے 
اعمال و انعال کا سررشتہ بھی الله تعا لی کے ھاتھ میں 
ے؛ جو بھی اعمال و اقعال سرزد هوتے ہیں بعیدہ 
جیسے اصراض اور جواضر کا ظہور ہوتا ے ۔ 
اندرین حالات انسان کسی بات کا ال رھتا ے 
نہ ذمەدار لیکن یھ وہ بات اہ جس ہے معتزله 
کو؛ جن کے نژدیک انسان اپنے اعملل و افعال کا آپ 
ذمەدار اور جواب دہ ےء اختلاف تھا ۔ مگر اشاموہ 
ککپتے تھ ےد اوادہ اور عحل اور استطاصت بھی_تو وہ 


۲۹ 


بادإی 


اعراض ہیں جو اللہ تعالٰی انسان میں جیسی اس كي 
ہشیت هو پیدا کر دیتا ے ۔ حامیل اس نظربے 
کا؛ جسے سنشرتین نے موقیت (مصنلقشدہ:سوب0) 
سے تعبير کیا ے؛ یه سے کہ ارادہے اھر 
اس کے تحت ہجو فصل سرزد ہوتا سے ان میں 
کوئی تصلیلی رشعہ قائم نہیں بلکہ یہ مشیت 
اٰہیہ ے جس کی بدولت ایسا ھوجاٹا ے۔ اشاعرہ کو 
گوبا قانون علت و معلول ے انکار تھا ۔ لٰہذا 
متکلسین نے اللہ تصا ی کی قدرت کامله کی پنا 
پر جو مابعد الطبیمی عمارت تیار کی ے؛ یہ ے 
که انسان؛ اس کے اعمال و افعالء پا اشہاء اور ان کی 
ھستی اور نیستی؛ عدم اور وجود سب ایک اتفاقی امر 
هیں ؛ مس گت الیۃ ا ترتف ۔ عالم کالنات؛ اس ي 
هر شے؛ انسان اور اس کی زند گی؛ ؛ ایک نہچ ہر چل رے 
ہیں تو اس لے کہ اللہ تعالی نے جب کسی ابر 
میں ایک نہچ قائ مکر لیا تو اہے قائم رکھے گا؛ گو 
جب حاے بدل دے؛ چنانچە عین سمکن ے کہ کوئی 
شے ویسی نە رۓے جیسی باعتبار کم و کیف یا باعتبار 
محل ھم اے دیکھ رعے ھیں ۔ انسان قد و قامت میں 
پہاڑ سے بھی اونچا هو جائے؛ آگ ٹھنڈا کرے اور 
پانی سے پیاس نہ بجھے ۔ البتہ جو بات یقیلی ہے وہ یہ 
کہ اجتماع ضذین محال ہے ۔ یہ سمکن نہیں هوگا 
که ایک چیڑ بیک وقت سفید بھی هو اور سیلا بھی ۔ 
جوھر عرض بن جائے یا عرض جوھر ۔ سنت الہیه میں 
تعارض اور تضاد کی کوئی جگہ نہیں ۔ متکلجن نے 
اس اصول کو تجوی ز کیا ے کہ اگ ر کسی ایک حالت 
کو قرار ہے اوراس کے برعکس نہیں ہوقا تو اس لیے 
کله ایسا ہونا جائز ے _ بابی جمد؛ الہ تعالیے کے لے 
وہ سب کچھسمکن ے جو از ووے غقل سمکن سمجھوتۓے 
ہیں کہ یوں بھی هوسکتا تھا ایر یوں بھی؛ لیکن 
اھسا بھی ھوتا ی کہ جب عم کسی بات کو بسن 
سیمجھتے :میں تو ہا اوقات از چدے ئل فرچق _ 












کل پا برای تو عریا تر 
۱ چو جن ری جنر کی شکل یہ هو جائے گی کھ 
لے تتااع ‏ کے لیے یہ سب کچھ ممکن ےہ جو از 
وزدت نفیالممکن ے حالانکہ ایسا ہھونا ممکن نہیں ء 
جس لےٴ کہ خیال میں تو ھم تعارض اور تضاد 
و بھی نظرانداز کر دیتے هیں ۔ ظاھر ےہ 
ىعارض اور تضاد کہ سفید اور سیاء یک وقت جمع 
او جائیں؛ ایک امر محال ے؛ لجذا جب متکلمین 
کہہتے ہیں اللہ تعالی کے لیے وہ سب کچھ ممکن 
کے جواز رزے عقل سمکن ےہ تو اس کے ساتھ یہ 
بھی کہنا چاہے کہ وہ سب کچھ نہیں جو از روے 
خیال سمکن ےہ ۔ یوں اللہ تعالی کی قدرت کاملہ کے 
پارے میں بہت سی ایسی بعثوں کا جو سر تا سر 
: لاطائل ھیں خاتمه ھو جاتاے. 
إ(..۔ نظریہ جواہر سے کچھ سوالات پیدا ھوتے ھیں۔ 
: ٢ن‏ سرالات کا تعلق جیسا کچھ کائنات کی مادی 
تر کیب؛ اس کے ظہور اور آفریئش اور ہتا اورفنا نے ے 
ویسے ھی بعض ایسے مباحث سے ےہ جواس ضمن میں 
یدا ھوتے ہیں ؛ مثُلا آفرینش کا جوھری عمل؛ 
نظریة تخلیق مسلسل؛ حرکت اور زمان و مکان؛ 
, :اشیا کی فطرت: قانون علت و معلول؛ کائنات کی 
یکساپ روی (صدٹھا ٥ہ‏ را ند ہانەتا) اور جہر اور لزوم 
کہ مواحث ۔ بعینہ خود جوھر کی حقیقت اور ماھیت 
کامسفاہ ے یہ پھر اگر کائنات میں جواھر ھی جواعر 
پچ :ہر انخللنہ پہدا اورڈنا هو جاتے ہیں ؛ ان کے 
علق لھڑنکوئی ۔حقیقتِ نہیں (ہجز ذات اللہیہ )٤‏ 
اح .کیا ے؟ ۔خمونعر بد عرش؟ ایسے ھی کچھ 
ا اسَائق ہیں : انسان؛ اس کے 
ِ یع اوز اخلاقی ذمە‌داری 
ّ۳" ایك حون گی مد ر کر رۓے عیں؛ 


مادیت 


شی جو کچھ کہتے ہیں | کیا اس میں یقین و اعتماد سمکن ے ۔ مگر پھر ایک 


لحاظ ہے ان میں سب سے بڑا عملی مسثله یہ ےکە 
نظریہ جواہر ہے قانون علت و معلول کی نفی هو جاتی 
ےء کائنات میں لزوم ھے نہ جبر؛ اس میں امکان 
هی امکان ے؛ ە قوائن قطرت که ایک عمل یا 
ایک واقعے کے بعد لازنا دوسرا وتوع میں آئے 
جوامر وقوعی ھے گو جیسے واقع ہو گیا مگر اس کے 
برعکس بھی واقع ھوسکتا تھا ۔ کوئی بھی وجود 
(مہزمق) ھثکامی یا انکانی (اہ٭وہطزاەہ) ھی تو عوگا۔ 
یہ نہیں کہ جیسے کے یا جسے هو رھا ے ویے 
ھی ہوتا رےے؛ ویسے ھی رے. 

ان سوالات کا جواب مشکل نہیں۔ اشاعرہ کے 
تصورات کا بھی یه عالم نہیں کہ اس قسم کے سوالات 
کے پیش نظر انھیں فلسفہ کی بارگاہ میں جگہ دی جائے. 
ہم ان پر سنجیدگی ہے غور نہ کریں ان کو رد کر 
دیں ۔ ھمیں نہیں بولنا چاہیے کہ نظریہ جواہر کر 
ابتدا تو اس کاوش ہے ھوٹی تھ یکہ آئیے دیکھیں 
کائنات کی ترکیب میں کوئی دوامی عنصر موجو؛ 
عے یا نہیں ؟ عے تو وہ کیا چیز عہ جس سے ھراسم 
شے کی جو اس میں موجود ےہ ترکیب ھوئی ۔ ابتدا ام 
نظریے کی اگرچہ فلسفیانه تھی لیکن نوعیت نادی 
اس لے کہ مسئله یه تھا کہ اشیا کی اصل کیا ےہ 
وہ کیا چیز ے جو ان کی تمہ میں کام کر رھی عے او 
جس سے ان کا وجود قائم ہے ۔ پھر جب فیصله جوا: 
کے حق میں هوا اور کہا گیا کە جواھر اقابل تجز 
ہیں تو اور کئی سوالات پیدا هوتے چلے گئے 
نضریہ جواعر کی نوعیت بدلتی رھی؛ مثلا رص 
کی ایک شاخ نے مادی جواضر کے ساتھ سا 
زمانی جواھر کا تصور قائم کیا اور یوں هر ؛ 
کی ہے ثباتی پا بالفاظ دیگر تخلیق مسلسل کا؛ ٭ 
اس کے یہاں بھی ان تصورات کا سلسله بھت زہ 


بس دیون 


آگے نہیں بڑھا ۔ هندی اور یونائی اھل فکر 
دونوں کی توجه مادی کائنات پر تھی ۔ یہ بحث نہیں 
تھی کہ اس کا کوئی خالق بھی ہے جو هر شے 
کو نیست سے ھست کر رہا ے ۔ اس کی قدرت کاملہ 
اور ہشیت مطلقه کی کوئی انتہا نہیں ؛ لیکن اشعری 
نظریة جواہر کا رخ اس کے برعکس مادی کائنات کے 
ساتھ ساتھ جو الله تعا ی کی بیدا کردہ ے اس کی 
ہشیت مطلقه اور قدرت کامله کی طرف بھی تھا ۔ للہذا 
اشاعرہ کے یہاں اس نظریے نے جو شکل اختیار کی 
بسسب ان نفسیاتی عواسل کے جو اشاعرہ کے ذ ھن میں 
کام کر رے تھے؛ انھوں نے دیکھا کە یوٹائی نظریے 
کی نوعیت علمی اورمنطقی تھی لیکن مابعد الطبیعی 
کم ے البته بدھ نظریہ مابعد الطبیعیاتی ے مگر اس 
ے انسان؛ کالثنات اور حالق کائنات کے متعلق 
جامع نظریه قائم نہیں ھوسکتا ۔ جب اس نظربے سے 
بحث اگزیر هو گئی تو اشاعرہ نے اس میں ان سے 
الگ راسته اختیار کیا جس میں صرف ان کی ذاتی ابچ 
اور اجتہاد فکر کا دخل سے ۔ھم یہ دریافت کرنے پر 
مجبور هوجاتے ہیں کە آفرینش کا عمل کیا جوھری 
ے؟ کیا تخلیق کا عمل بھی مسلسل ہے لہٰذا یہاں 
جو کچھ بھی ےہ امکانی اور احتما ی (081ء08؛:0١)‏ 
عے نہ تو قانون علت و معلول ےہ نہ فطرت میں 
یکسائی؛ لە جبر اور لزوم؛ پھر ایک بہت بڑا 
سسئلہ انسان کی اخلاقی ذمە‌داریء اس کے اعتماد 
ذات؛ یقین اور اطمینان کا ے ۔ علىی ھذا جواھر 
کی طرف آئیے تو سوال پیدا ہوتا ے کہ جوہر 
ے کیا؟ اس کی ماھیت کیا مادی ےے پا غیر مادی؛ 
ہستی عبارت عے جواہر کے اجتماع ہے تو روح انسانی 
کے بارے میں کیا رائے قائم کریں؟ اے مادی 
کہیں یا کچھ اور ۔ یه سوالات اھم میں لہذا 
دیکھنا چاہے اشاعرہ نے ان کو کس نظر سے دیکھا ۔ 
ان کی حیثیت اس ہاب میں کیا , 


۳ 


مگ 


یہاں اس امر کا لحاظ رکھ لینا شرووی بھ که 
اشاعرہ نے نظریة جواھر کی عمارت کس طرح اٹھائی ۔ 
اے هر پہلو سے ایک جاءع اور مرتب شکل دی ۔ 
لیکن یہ علمی نضربے ھوں یا فلسغفیانہ تصورات: 
اس ہاب میں ایک سرحله تو اس کی قبولیت اور اشاعت 
کا ہوتا ےہ ےہ ۔ دوسرا ان میں مزید کاوش اور غورو 
فکر کا؛ تیسرا یہ کہ جیسے جیسے علم و حکمت کو 
ترقی ہوتی سے اور جیسے جیسے زمائےکا تقاضا ھوتا ے 
ان کا سلسلہ اور آ گے بڑھتا رھتا ھے اور یه کام بعد 
میں آنے وا ی نسلیں سرائجام دیتی ہیں ؛ لیکن اشاعرہ 
کہ بعد جو ئسلیں آئیں ؛ ان کا زمانہ زوال و انحطاط 
کا تھا ۔ اسلامی ذھن پر بڑی حد تک جمود طاری هو 
گیا بر عال موس ا میمون نے ازمنہ وسطی میں 
اس نظریے کو اپنے طور ہر ایک منظم اور وافع شکل 
دیتے هوئے بعض پہلوؤں سے اس پر نکتہ چینی بھیکی۔ 
ابن میمون کے بعد جن ارہاب فکر نے اس نظرہے پر قلم 
اٹھایا وہ سستشرقین ہیں۔ ان میں سے میکڈاند نے اشاعرہ 
کے افکار کو زیر بحث لاتے ھوئے اس امر کا اعتراف کما 
ہے کہ اشاعرہ کے نظریات میں یونانی تصورات یکوئی 
جھلک نہیں ملتی ۔ انھوں نے جب مان لیا کہ اشیا 
کی ترکیب جواہر سے ھوئی تو اپنے مخصوص نظرہے 
کی بنا؛ جیسا کہ اقبال نے نہایت ٹھیک کہا ے 
قرآن مجید کی اس آیت ہر رکھی : 7 
دا بن یڑا مندنا خْرَاْتَۂ وما تنول 
ال بتدر رمعلوم (ہ [العجر]: ۱). 

تشکیل جدید الببات اسلامبۃ ے ایک خطے 
میں اقبال نے اشاعرہ کے اس نظریے کی مزید وفاحت 
اس طرح کی ہے کہ اشاعرہ کے نزدیک قاثیات اور 
اس کا, ھرشے کی ترکیب اگرچہ جواجر ہے ٭ 
لیکن اللہ تعالی کی تخلیقی قعالیت کا سلملہ چو یب 
جار ہے لہذا حر احہ لئے ے چواخ کے 








>2 ری اقنھیئ: اھ( (اط]: ؛)۔ جواھری 
۱ 7ہ 72 ار ۴ جوھراے 
کہتر بارخ سد اور ماھیت کا داروسدار اس کی 
خکن ہر دو ”تی تو وہ مفت ھے جو اللہ تعالی 
چوھر کر ظا کرتا ے ۔ جب تک یه صفت عطا 
بن ہنی جواہر گویا قدرت الہمہ کے رویے میں 
فی رختر ہیں ۔ وہ ہستی میں آتے هیں تو اس وقت 
جب یه قدرت مرئی شکل اختیار کر لیتی هھھ ۔ لہذا 
باعتبار اپنی ماہیت کے جوھر قدر (کم) سے عاری 
ے ۔اس کا ایک محل ضروری ے لیکن مکان سے 
ہے یاز۔ يہ صرف جواھر کا اجتماع ھہ جس سے ان 
میں صفت امتداد پیدا هرتی اور مکان کا ظہور ہو 
جاتا تے ۔ لیکن ابن حزم کہہتا ھے کہ باصطلاح 
قرآن مجید عمل تخلیق اور شے مخلوق میں کوئی 
فرق نہیں ۔ ہم جسے شے کہتنے ہیں وہ صرف ان 
اعمال کا مجموعہ ہے جن کا اظہار جواہر کی شکل 
میں هو زھا ے۔ رھی یه بات کەہ اس جوھری عمل 
کا تصور کیسے کیا جائے سو اس کی کوئی ذھنی 
ثصویر ممکن نہیں ۔ عم صرف اتنا کر سکتے ہیں 
کہ اس عمل کا اثبات کریں . 
_ طبمعیات حاضرہ میں بھی عالم طبیعی کی هر 
مقدار کے اصل جوھر کا تصور بطور عمل ھی کے کیا 
چّاتا ے ۔ گو اس نظربے (نظریة مقادیر) کی ٹھیک 
ٹھیگ تشکیل ابھی بائی ے مگر خیال یہی ھے کہ 
اس میں جوھریت ھی کا عمل کارفرما ے 
َ0 تر حرف اع بل وا زیت 
کی مقت موجود ہے کو مکان ے آزاد تو اس 
ضورت می مر کت کی حقیقت کیا رہ جاتی ےے ؟۹ 
. اکلہ عرکٹ کےنعني ہیں جوھر کا مرور فی المکان ۔ 








شاصر یع پیم نے عم 
۱ اس اتا وئی وجود نہیں؛ لہذاحرکت 
مطلب دویی گکھ جسم متحرف کا گذرات سب 


مادیت 









ثقطوں سے ھوتا ہے جو کسی مقام کی اہتدا ے اس کی 
انتہا تک واقع ہیں۔ اگر ایسا هوتا ے تو اس سے وہ 
مشکلات سامنے آئیں گی جو حرکت کے ابطال میں 
یونانی فلسفی زینو (م20) نے پیدا کی ہیں کہ نقطوں 
کہ اس لامتناھی سلسلے میں جو دو مقامات کے درمیان 
واقع ہے اگر ایک ہے حرکت کی ابتدا ھوتی ھے اور 
دوسرے پر انتہا ٹو جسم متحرک کو هر اس نقطے ے 
گزر کرنا پڑے گا جو ان کے درمیان واقع ے؛ یه نقطے 
لامتناھی ھیں۔ لە ختم ھونگے اور نہ حرکت سمکن هو 
گی؛ جہاں ایک نقطہ طے کیا دوسرا موجود ھوگاہ ا 
غیر نہایت ۔ اشاعرہ میں نظام نے اس مشکل کے 
حل میں طفرہ کا تصور پیش کیا؛ جس کی طرف سطور بالا 
میں اشارہ ھوچکا ھے ۔ طفرہ عبارت سے زقند ے یعنی 
جسم متحرک؛ یکے بعد دیگرے؛ نقطوں سے گز رکرتے 
ھوے ایک مقام ے دوسرے مقام پر نہیں پہنچتا 
بلکہ جست لگاتا ے ۔ یہی وجہ ہے کہ حرکت کی 
رفتار تیز و یا سست ھمیشہ یکساں رھتی ے ۔ عصر 
حاضر سے پہلے بھی حرکت کی بحث میں طفرہ 
کے بارے میں ارہاب فکر ی راے تو یہی تھی کهہ 
ا سے فلسفه میں نظام کی قلابازی سے تعببر کیا جائے 
لیکن بقول اقبالء جدید طبیعیات میں نظریة مقادیر 
کے تحت جو تجربات کے گئے ہیں ان کے پیش نظر 
بھی جوھر کان میں بہ تسلسل اپنا راستہ طے نہیں 
کرتا بلک ایک سدت زسانی کے بعد دوسری مدت 
زمانی میں علی التواتر مختلف مقامات پر ظاہر هوتا رهتا 
ے؟؛ بالفاظ دیگر جست لگاتا ے . 

رے اعراض؛ سو جوھر کی ھستی قائم رھتی ےہ 
تو اعراض کی مسلسل تخلیق ےء اعراض کی تخلیق 
رک جائے تو جوھر کی ھستی ختم هو جائے گی ۔ بعیله 
ہر جوھر کے لیے کچھ صفات ستلزم هیں ؛ وہ ثشبہت 
ھوں یا م: 0ت 
بشکل اضداد ھوتا رھتا ےء مثلا موت و حیات یا 


مادیت 


حرکت اورسکون میں ؛ مگر انھیں مطلق ثبات حاصل 
نہیں ۔ اقبال کے نزدیک یوں دو قضے ہمارے سامنے 
آنے هیں۔ایک یەکە باعتبار مامی ت کسی ش ے کو قرار 
نہیں دوسرا یہ که جواھر کا صرف ایک ھی نظام ہے۔ 
دوسرے قضیے کے تحت کہنا پڑےکا کە روح بھی یا تو 
مادےکی ایک لطیف شکل سے یا اس کا عرض ۔ جہاں 
تک قضیة اویل کا تعلق ے؛ اشاعرہ کی یه کوشش 
کە تخلیق عالم کا ایک ایسا نظریه قائم کریں جس کی 
بنا اللہ تعای کی مشیت مطلقه اور قدرت کاملہ ہر ھو 
باوجود خامیوں کے بڑی قابہل تعریف ھے ۔ اس سے 
کائنات کے بارے میں یوائی تصورات کی نفی بڑی 
خوبی سے ہو جاتی ہے ۔ اشاعرہ کی کوشش یہ 
تھی کہ اس معاملے میں قرآن مجید کی تعلیمات 
پر نطر رکھیں اور ان تمسورات کی ترجمانی 
کریں جو اندرین صورت کائنات کے ظہور 
اور آنریئش کے بارے میں پیدا ھوتے ھیں ۔ 
ریح کے بارے میں البته اس طرح جو نظریه 
ائم ھوتا ے اقبال کے نزدیک ناقابل قبول ے؛ 
اس لیے که ہوں روح کی ماہیت سرٹاسر مادی 
رہ جاتی ہے ۔اقبال کے نزدیک اشاعرہ کی غلطی 
یه عے که انھوں نے نفس کو بھی عرض ٹھیرایا 
حالانکہ ان کے نزدیک جوہر کی ھستی کا دارومدار 
اعراض کی مسلسل تخلیق پرعے ۔ تسلسل حرکت ےہ 
اور حرکت کا تصصور زمانے کے بغیر اسمکن ے ۔ پھر 
جب زمانے کا تعلق حیات نفسی سے ہے تو اس کی نفی 
زمانے کی نفی ہوگی اور زمانے کی نفی کا مطلب ھوکا 
حرکت کی نفی ۔حالانکه اشاعرہ جس چی زکو عر ضکہتے 
میں اس ے توجوھرکی هستی بە تسلسل قائم رھتی ے۔ 
بعیئہ جوھر مان میں آتا یا آتا ہوا معلوم ہوتا ہے 
توصفت ہستی کی ہدولت؛ لہذا بحیثیت قدرت الہجیه کی 
ایک شان کے جوھرکی ماھیت سر تا سر روحانی ے ۔ 
نفس عمل ہے اور جسم اس کی مری شکل ۔ اقبال 


لہ 


٣‏ ھجھصوں 


کہتا ےکہ اشاعرہ کے یہاں نقطے اور سے کا تمور 


موجود تھا مگر انھوں نے یہ نہیں دیکھا کہ لمحے 
(آن) کا وجود اساسی سے ۔ یہ دوسری بات ے کے وه 
سشہود ہوتا ہے تو نقطے ھی کی شکل میں ۔ نقطہ شے 
نہیں ےہ ۔ایک اندازۂ نہ ے ۔ ایک طریق ے 
لم ےکو دیکھنے کا؛ٴ لہذا روح کی حیثیت مادی نہیں 
بلکہ سر تا سر روحائی ہے ۔ حقیقت مطلقه بھی تو سر 
تاسر روح ے (تشکیل جدید الہیات اسلامیہ؛ خطبہ 
سوم؛ ص ےرتا ہ.۱؛ ملخصا), 

عصر حاغبر کے ارہاب فکر اور مستشرقن کی سہت 
اقبال نے اشاعرہ کے نظری جواہر کی مختصرا جس طرح 
وضاحت کی سے ؛ اس ہے نظریة جواہر کی علمی اور عقلی 
حیثیت علٰی ھذا قدروقیمت کا بڑی خوبی ے اندازہ 
ہو جاتا ھے ۔ ہم سمجھ لیتے ہیں کہ اس نظریے کی 
اھمیت عقلی اور فکری پہلوؤں ے تو درکنار کائنات 
کے بارے میں طبیعیات حاضرہ کے اعتبار سے بھی کچھ 
"تم نہیں ۔ پہلی بات تو یہی ےہ کہ نظریة جواعر 
سے کائنات کا وہ تصورکالعدم هوجاتا ے جو دنیاے 
قدیم؛ بالخصوص یونانی علم وحکمت نے ارسطو کے 
زیر اثر قائم کیا تھا؛ جس کی رو ہے کائنات ایک 
ساکن و جاسد وجود ے؛ بن چکی ہے جیسی تھی 
ویسی ہے اور ویسی ھی رے کی ۔چنانچہ قدیم یا 
کلاسیکی رلفەندہەاء) طبیعیات کی رو ے کائنات 
ایک شے کی طرح مکان محض کے ظرف میں بڑی 
زنانے میں استمرار حاصل کر رھی ہے ۔ هر شے کی 
ایک طبعی اور فطری شکل ہے جس پر اعے بہر حال 
قائم رھنا مے ۔علت و معلول کا ایک کڑا اور غیر 
متبدل قانون اس میں کارفرما ے؛ جس کی هر ش ےکو 
لایا بابندی کرنا پڑتی ھے ۔ لیکن اشعری نظومة 
جواھر سے تو ان سب تصورات کی نفی هو جاقی 
ےے ۔ اس نظریے کی رد ے؛ بائنات ۔نہخہ 
ےے جواھر کے اجنماع کا اور عباوت ے ایتباد 


7ج ۳ 


ہھے از ا ومود ازیو قے اس لے کہ جواہر | منن اللبيه میں تبدیلی ے نہ تحوبل ۔ لہذا کائنات , 


کی فطفی ‏ حر آن ٴھو رضی رھ ۔ کوئی نہ کوئی شے 
منفرشٰ وجود :میں رضی ے؛ لیکن جو بھی وجودے 
علوضی : اور ہنکلمتی؛ امکانی اور آنی؛ نہ اشیا کی 
کوئی فطرزی اور طبعی شکلے نہ علت و معلول کا 
ایک کڑڑا نظام ان کے تغیر و تبدل کی لازمی شرط ۔ 
لیکن جدھد طبیعیات میں جو بھاری تبدیلیاں رونما هو 
چکی ہیں ء ہالخصوص آئین اسٹائین (مزہا٭ہن5) کے 
نظریة اضافت کے زیر نتیجہ ان کی رعایت سے قانون 
علت ومعلول کے اس پرانے تصور کی جگہ؛ لزوم اور 
جبر جس کا خاصہ ےے؛ اب سوابیق (۸1٥۵زەنامهہ)‏ 
اور عواتب داتہنابتہتہ) نے لے_لی ے؛ جس کے 
پیش نظر ایک واقعے کے بعد جب دوسرا واقعه رونما 
ھوتا ہے تو اس لیے نہیں کہ واقعہ الف لازما علت ے 
واقعه ب کی یا یه کە ایک علت ہے اور دوسرا معلول ۔ 
ان میں لزوم اور جہر کا نا قابل تبدیل رشتہ قائم ے 
کہ ھم اس کی بنا ہر پہلے ھی سے کہہ سکتے یں 
کہ ایسا ھوا تو ایسا ضرور هو گا ۔ لیکن طبیعیات 
حاضرہ کا رغ اب توکچھ اسکاٹ فلسفی هھیوم 107۵ء 
م۔ ہےے ؛ع) ھی کے خیالات کی طرف ہے جسے قانون 
تعلیل کی صحت ہے انکار تھا اور عیوم کے خیالات اس 
بعث سیں ایک طرح یہ امام زا یل ہی کے انکار کی 
صداثے بازگشت ہیں ۔ رھی اشیا کی فطری اور طہعی 
شنگل؛ علی. عذا کائنات کی یکساں روی (زائاہ مائەں) 
کا معاملہہ جو گویا علم بالحواس(سائنس) کی بنیادے؛ 
سو٣شاعرمەیکا‏ کپنا اس باب میں بہ ے کہ مشیت 
الہ جب کسی ثئے کو ایک نہج پر قائم رکھتیۓے 
قو یہ ای پرنقائٔم رے کی ۔ اور اندریں صورت ہم کہ 
ُکڑی گے .کہ یہ اس کی فطری اور طبعی شکل ہے۔ بعینہ 
فا اق یکسؤش روف کامعاملہ بھی دواصل سن الہہ 
نامقل لہ قای نے. مت میں ایک 







اس حر کی ءنتھصزا تصور اس کی اضافه پذیری مث 
اللہیە کی یک نہج کارفرمائی اور سٹن اللہیه کی غیر مت 
نوعیت پر نظر رکھی جائے تو یقین و اعتماد کی دو 
سل جاتی ے جس کی زند گی کو احتیاج ہے اور جس 
ھمیں توفیق عمل عطا ھوتی ھے لہ ہم اپنی اخلا 
ذمه داریاں پوری کرسکیں ۔ یوں ممکنات ذات کا دا 
زیادہ وسیع هو جاتاے بہ نسبت اس کے ئه ھم سمج 
کائنات ایک جامد اور ساکن وجود ے۔اس میں علت 
معلول کا ایک کڑا اصول کارفرما ے؛ جس سے سرد 
ممکن نہیں اقبال کے نزدیک یوئانیت کے خلاف ذ: 
بغاوت کا پہلا مظہر اشعریت کا ظہہور تھا . 

نظریة جواھر کی ابتدا تو ذھن انسانی ی 
کاوش ہے ھوئی تھی که آئیے دیکھیں اشیا کی ترک 
کیسے اور کس چیز سے ھولی ۔ جواب ه 
ایم (۳؛ع) جزو لایتجزی ہے ۔ اشا: 
نے بھی اس خیال کا ساتھ دیا ۔ انسان د۵ 
رھا تھا کہ اشیا جز درجز تقسیم ہو جانی م 
جز درجزکی ترکیب سے وجود میں آتی هیں ۔ 
قرار بھی نہیں ہے آئی بھی ہیں اور باتی بھی؛ 
ھمیللہ غمیشہ کے لیےمہیں۔ ہے ثبات ہیں ۔ یوانی نظ 
کی توجه زیادہ تر ''ایٹم'' کے مادی پہلوؤں پر رم 
لیکن اشاعصرہ کی نظر اللہ تعالی کی مشیت مطلتہ 
قدرت کامله پر بھی تھی جس میں کسی اور چ 
مطلق دخل نہی ۔ ذات اللیه عات العلل نہیں ہ 
ایک ھی علت ےہ؛ اگر لفظ علت کا استعمال ا 
سے ۔ اس کے اور ھمارے على ھذا کائنات کے درہ 
کوئی اورعلت عے نہ واسطہ ۔ جوکچھ بھی ے ام 
قدرت کامله کا نتیجہء اسکا محتاج ‏ جوھر کی بھی | 
کوئی ہستی نہیں ۔ وھی آہے صفت ہستی 
متصبف کرتا ے ۔ جب تک اس کا حدوث لہ 
جائے وہ گویا قدرت کاملہ کے پردے ہیں ىہ 





رھت ے ۔ ھم اسے برکلے (زہاءہن8) کی زبان 
میں نس خداوندی میں ایک تصور (ہا؛ :٥‏ ہ14 
٥ 0‏ 0:013) سے بھی تعببر نہیں کر سکتے ۔ 
اندریں صورت کیا کیا جائے ؟ اشاعصرہ کے 
ذھن میں جوھر کا مادی تصور کام کر رها تھا یا 
کوئی اور؟ اق مائنے تی غور طلب امر یہ ےہ 
که اشاعرہ نے جزو ليتجَری کے لیے جوھر فرد کی 
اصطلاح استعمال کی ۔ جوھر فرد ایک اکائی ے؛ 
جس کا ظہور مشیت اللہيه پر موقوف ے۔ اس کا حدوث 
ھوتا ے تو وجود پذیر بھی ھوجاتا ے ۔ لہٰذا جوھر 
کی ماہیت کو عمل ھی کہا جا سکا ۔ قدرت الہیە کا 
عمل ۔ لفظ “کن کی مادی شکل ؟ لہٰذا وہ ایک روحانی 
اکائی ھی تو عے ۔ یوں خیال ھوتا ے کہ یہ جو 
جرمن فلسنی لائب سور جا او ہے 
فی مس اس نی ہس فان کیا الا 
اشاعرہ ھی کے زیر اثر تھاء گو یہ اسر تحقیق طلب ے ۔ 
میکڈانلڈ کو بہرحال اعتراف ے کہ بقابله 
لائب نتس کے 'سونڈٴ کے اشاعرہ کے 'جوھرٴ سے کہیں 
زیادہ صحت خیال کا اظہار هوتا ۓ (ہمہوہ(ء٭+ەط 
|۱ ۲/۷/۱۱۷× ہ0 ۷۷ہ ٠۲۷۰ء۲۱۷۱۰۵م5ئ۳:آ‏ ,رج٥ا|ہ.٤ا7‏ اا:ہ۸۷ ۱ہ 
ہ۷9م(1 ٢‏ ص۳ تا إ,م) ۔ بہرحالء؛ ایک 
بات یقینی ے کے جواضر کی بحث میں اگر 
اشاعرہ کے خیالات کو اور آگے بڑھایا جائے 
تو مادیت کے کلیڈُ رد کی ایک اور صورت پیدا هو 
جاتی عے ۔ پھر اگر طبیعیات حاضرہ کی رو ے ھم 
جے شے کہتے ہیں وہ کوئی مادی وجود نہیں 
جس کی ترکیب جواھر سے ھوئی بلک حوادث کا ایک 
سلسلہ ھے تو اشاعرہ جب بہ کہتے یں کہ یہ جواھر 
کی سسلمل تخلیق ہے؛ جس سے کسی شے کی متی 
قائم رہتی ہے اور جواھر بجائے خود قدرت اللبیه :کے 
تخلیقی عمل کی وہ شکل ےے جسے ہم اس طرح مشہؤد 
دیکھتے ہیں تو اشاعرۃ کا تصور شے جناید طیعمات کے 


تصور شے ہے کچھ زیادہ مختاف نہیں رعتا ۔:اشاعرہ 
نے بہ سب باتیں کھل کر نہیں کہیں لیکن اٹھودھ 
نے جواہرکی بحث جس طرح اٹھائی ے اس بھیا 
مزید غور و فکر سے کام لیا جائے تو غمارے: سے 
اس قسم کے نتائج کا استنباطہ غخلط نہیں ہوکاھ 
بات یہ ے کە عالم اسلام میں جب علم وحکم ت کو 
زوال ھؤا اور عقلی اور فکری کاوشوں میں فرق آ گیا 
تو اشاعرہ کا سلسلہ انکار آ گے نہیں بڑھا ۔ رع 
مستشرقین سو انھوں نے اس پر توجہ کی تو بحیئیت۔ 
اسلامی علم کلام کی ایک شاخ کے اس کے متضمثاتہ 
پر توجہ کی ۔ ان نتائچ ہے اعتنا کیا جو اشاعرہ-:کھ 
انکار و تصورات ہے مترتب ہوتے تھے۔ پھر اس اعتراقہ 
کے باوجود کہ اشاعرہ کے نظرہے میں یونائی تصورات۔ 
کی کوئی جھلک نہیں مالتی؛ انھوں نے عصر حاجر 
کے علم وفضل کی رعایت ہے اس کی اھمیت اور قدرو 
قیمت کو سرے سے نظرانداز کر دیاء جس کی وجھ. 
یہ ہے کہ سمتشرقین کی نظر اسلاسی علم کلام 
ہر بطور فلمفہ کی ایک شاغ کے نہیں تھی جس ک٭چ 
مقصد بقول اقبال یە تھا که مذھب کی عقلی اساسات۔ 
کی جستجوکی جائے اور جس میں متکلمین اسلام 
نے ایک نئی فکرکی بنیاد رکھی ۔ ستشرقین نے 
اسے ایک افسانڈ ماضی سمجھا ۔ يہ نہیں دیکھا 
کہ خود مغربی افکارکس طرح اس ہے متاٹر ہوئےد۔ 
علم حاضر کی رعابیت ہے اس کی اہمیت کیا ے ۔. 
یہ ھماری خُوش قسمتی ے کہ عصر حاضر میں اقبال 
نے اس لکتے کو سمجھا ۔ اقبال هی نے علم حاضر گی۔ 
رعایت ے اس کی اھمیت کو واضح: کیا اور علم!و 
حکمتِ کی دیا میں جو بنیادی تبدیلیاں- روما 
خوچی ہیں ان کی رعابت ہے کیا کہ ظبیقیلق۔ 
حاضرہ آج بھی جوضریت کے عمل دخ نے گزام 
۔نہیںء 'آج بھی عالم ظطبیعیٰ کیا ص حقد ایک ااخل. 
سواہ رکا تھئزر جظزر عمق حعیی ین کیا +2 










8گ :اس خالرھیی یعنی نشریہ مقادیر کی ٹھیک 
یکل دول ( اڈنگشن ‏ دمواہ0ئط) 
او واقی :ھی اقاہم خیال بجی ےہ کہ اس میں 
چاعوفت' .ھی کا غعل کار غرما ے ۔ لہٰذا برقیوں 
جنَجت٭ەعاق. کا ۔ظہور بھی کسی نہ کسی طرح 
تقی۔قالون: ے وابستہ ے (تشکیل جدید الہیات 
لنلامیت ‏ خطد سوم؛ ص۰ ., :)۔ پھر قطم نظر اس 
اھر ہے که جدید طبیعیات میں جوهر (ایٹم) کی ماعیت 
کچاٹ تک عادی او رکہاں تک نظری اورحیا ی ہے وہ 
غاقلبل تجزیہ نہیں رھا۔۔ اس کا تجزیہ ا ی غیرنہایت 
کن ىے -.آئے دن اس کے نئے نئۓے اجزا کا انکشاف 
ظز را سے اور نہیں سلوم یہ سلسلہ کہاں ختم 
عو جہاں تک اشیا کی ترکیپ اور ظہور کا تعفق 
پچیاس میں جوھریت ھی کا تصور کا رفرماہے۔ اشاعرہ نے 
پن اہی میں عو معنی خیز اشارے کۓے؛ مان و زان 
فور حرکٹے کا جو تصور قائم کیاء مثال کے طور 
بر مظام. ھی کو لیجئے جیں نے حرکت کے اىکان 
ننچي طغيہ سے کام لیاء اس لئے کہ جس طرح ایک 
مجؤھر کا ہوسرے جوھر میں پیوست ھونا سمکن نہیں 
ایسے ھی دو زناشی جوھر بھی ایک دوسرے میں 
پھوست انہیں ہوسکتے ۔ مکانی جواہر کی طرح وہ 
وی ایکب دوسرے کے پہلو به پہلو موجود 
نرہیں۔ گے ۔ ایک دوسرے میں ضم نہیں ہوں گے ۔ 

متائی جواہر کی طرح ان کے درمیان بھی خلا ہوگا۔ 
لها بوال پیدا هوتا ے کہ جسم متحرک جب ایک 
راک نقعطلی سے دومررے نقطے کی طرف بڑھتا ے نو 
لاس پہٹی اور دیسزے نقطے کے دویان زمانا و مکنا 
ای خلا واقم ہے کیسے طے کرے کا۔ کیا جست 


ٴ گا کرت“ الف مہریباحث کا تقاضا بہر حال یہ ے 


۴ 


کر افارمائن تصورات کا سلبلہ اور آ کے 
پی نکی ریہ جوار ہیں .چو خاہماں باقی 


مادھو لال حسین 






رہ گئی ھیں ان کو دور کرتے ہوئے جیسا کہ اقبال 
نے لکھا ےہ اہے ازسرنومرتب کریں, 

مآعذ : اہو الحسن الادعری : مثالات آلأسلامین 
فی اختلاف المصابن - ٭ربہی ہے "آردو ترجمہ ادارہ ثقافت 
اسلامیہ؛ لاھور؛ (م) الباقلائی : کتاب التمہہد: مک ہہ 


الشرقیہه؛ بیروت ے۹۰ ع٤٢‏ (م) اہو ریدہ : المذھب الذرہ 





عندالەسلمین ۔ جرەن ستشرق ومروع کی 'نتاب ۶08۲]زء 
وہیبژپووبرد ہ0۷:۷(۷|: ۴ ات؛ برلان ۶٣۹۳‏ کا عربی 
ترجمەه؛ (م) اقبال : : تشکیل جدید الہیات الاب 
انگریزی ا نسخد طبع آکسفڑد می اع اردو ترجمە 
از سید ڈیر یازی بزم اقبال لاھور؛ ہ۱۹۰ھ؛ (م) 
٤٭:ام۶۷۳‏ ۱۸۰ جنازر ملا 7۸6؛ سوسی ابن سیمون 
(ك ادہ٠ )٥۹۵‏ ک کتاب دلیل العائرین کا عرھی ے 
انگریزی میں ترجمہ از ل0[ل۴716 ,16ء مطبوعہ لنڈن؛ ( 
صدطلدا٣‏ ا ننه۹( : صجتااہہا:ہ0۰ ۶٥٥ہا:[؛‏ لنڈر 
۸۶۸ ((ے) دههناءھلا ؛ ٭ہواا:۸ ۴ء ہ|1 موا ہت 
۸4100۰ ہ٠٦ ۸4۸۲۱:٣٢‏ لطاظ ٠٭م؛!‏ (ہ۸) 19۱۷ 
۵٥8‏ اون۸ : ہہم|ہا ٥(۶‏ ٦ہ‏ تربامہوہإزرزط؛ ھارور 
یولیورسٹی بریسں ے۹ ٥۶۱‏ (۹) ۸۲۸4۸۸11 .8 .0ا 
م(ا|وە۷( گرم ۶ ہہر:]' ءإ؛ون[4, ۰٥۶۵۱۱۱٢ 0٤0‏ 701۲1711101:3 
را ۲٢۸٠‏ 3 ۷۰۰( ہوا( برا ۸+۱۸ ررامەوم|ااط ء!1ءو'واء! 
)۱۰٠( ۹, ۷‏ له×ہ0۸٥۸۸‏ .۲۰:۱۰8 ۰ ۰× م٥‏ |ہن( 
۔بواززرہںھ) 2ہو ہ٭ہہ|۳۰٣‏ :۳۶ب ,روہاہ؛:!7 جمزامںب٤1‏ 
,۱ہ( أمنا/؛؛ ٹیویارک ۹ی 
(نڈیر نوازی) 
مادھو لال حسین : پنجاب کے نامور وف ' 
پنجابی کے معروف شاعر؛ ۹۰ھ ۱۱۷۹ء 
لاھورمیں پیدا ھوئے( پیر محمد: حقیقت الفقراٴ: سے 
ان کے خاندان کے ایک فرد کاسرائے فبروز شاہ تذ 
کے عبط (ج و ےہ ۹ ھ۱٣۱۳‏ ۔۸ہم:ع) میں مسد 
ہونے ۔ شاہ حمین کے والد عثمان ڈھٹلہ کے عرف 


مشہور تھے (عبداللہ خویشکی قصوری: معارج الولاہ 


مادھو لال عسین 


درس 





نقلہی ورق ۹ه ۔الغف)۔ ممودلہمہم۳ء 
ہیں بعمر دس سال نساہ حسین؛ حافظ ابوبکسر 
کی خدمت میں قرآن کریم پڑھنے کے لۓ 
حاضر ھوئے (پیر محمد : حقیقت الفقراہ ص ےم)۔ 
اسی سال شیخ بہلول (م ۶۹۸۳/ے٥۱ع)‏ سے 
بیعت ھوئے ۔ مروجہ علوم کی تحصیل کے لۓ وەہ 
شیخ سعدالقہ (م ۱۰۹۰/۸۹۹۹ء) لاھوری کی خدمت 
میں پہنچے (ایضٰا ےہ ۔ شاہ حسین مسلامتیہ طریقہ 
ہے تعلق رکھتے تھے ۔ دارا شکوہ نے انھیں اھل 
سلامت کا استاد لکھا ہے (دارا شکوہ : حسنات العارفین 
اردو ترجمة؛ ص ہم) ۔شاہ حسین ابتدائی چھبیسں 
(م) برس کی عمر تک متبع شرع صوفی تھے 
(نور احمد چششی : تحقیقات چشتی ؛ ص ۹م) ۔ 
اپنے استاد شیخ سعداللہ ٭َ تفسہر 
مبارک پڑھ رعے تھے کھ جب استاد نے آیت 
وساالحبوۃة الدنیا ال لعب و ٹھو(ہ : ۰۲۰م) کے 
معنی بیان کے تو شاہ حسین سمجھے دنیا محض 
لہوو لعب کا نام ہے ۔ استاد ہے کہا کہ مجھے 
حال درکار ے؛ قال نہیں ۔ اس کے بعد انھوں نے 
سلامتی طریقہ اختیار کیا (پیر محمد : حقیقت الفقراءء 
ضس ےە۔مب) ۔ خیال سے کہ شاہ حسین اپنے استاد 
شیخ سعالہ کے نظریات سے ضرور متائر هوئے 
ہوں گے؛ جو ملامتی طریقہ رکھتے تھے ۔ معاصر 
مؤرخ نظام الدین احمد نے ان کے بارے میں 
لکھا ۓے ”'بروش ملانتیہ سلوک می نمود“ 
طبقات اکبری؛ ص ؛إوم) ۔ ان کے سرشد 
شیخ بہلول کو علم ھوا تو وہ اپنے شہر ے 
بحض شاہ حسین کو تنبیہہ کرنے کے لۓ لاھور 
تشریف لائے (حقیقت الفقراءء ص ۹۰). 
اب شاہ حسین آلات موسیقی کے ساتھ بازاروں 
ہیں نظر آنے لگے ۔ شیخ !لاسلام عبدالقہ ساطانہوری 
نے انھیں اس حالت میں سزا دھنی چاھی لیکن ان 





کہ دلائل_ ہے نثائر ےا انھیں ۹ڈ ما(دا 
شکوہ : حسنات العارین؛ ص ہم). - 
بعض ذی علم حضرات شاہ حسین: ہے ملتی 


رعتے تھے ۔ چنانچہ شیخ طبیب سرمندی اور ملا 
عبدالعحکیم سیالکوٹی کی زبانی دارا شکوہ نے شاہ ین 
آزاد مشربی کے اقوال نقل کے ہیں (دارا شکو 
حسنات العارفین؛ ص ے۔) ۔ عبدالرحیم خان خانان 
تسخبر ٹهھٹھہ کے لئے روانہ ھہونے ہے پیشٹر 
دعا کے لۓ شاہ حسین کی خدمت میں آیا تھا 
(پیر محمد : حقیقت الفقراء ص ۱٢١‏ تا ے٣۱)۔+ن‏ کے 
علاوہٴسلّا اسمعیل عرب صدر مدرس سدیسہ ھنابولی 
دھلی کا ام بھی ملتا عے . 

شاہ حسین کے سوله خلفاٴ سشہور ھیں ۔ ان میں 
سے چار کا خطاب ''غریبٴ“ء چار کا ''دبوان“ء؛ 
چار کا ”'خاک' اور چار کا ؛'بلاول“ تھا ۔ 
دیوانوں میں پہلے دیوان ان کے محبوب مرید 
و جانشین میاں مادھو تھے جو برھمن زاد تو ؛ 
لیکن ان کے زیر اثر پرورش ہانے کی وجہ ہے اسلام 
قبول کر لیا تھا (پیر محمد : حقیقت الفقرا ور)ت 
بادھو نے ہم ذی العج ہم,ھ/ہمہبے 
میں انتقال کیا (اىشا )٥‏ ۔ شاہ حسین 
کو مادھو ے بہت انس تھا۔ مرشد اور مرید کی 
محبت کا نتیجہ یه ہوا کہ آج عوام الناس ان 
کا اصل نام تک بھول گۓ اور وہ شاہ حسین کی 
بجائے مادھو لال حسین کے عرف ہے مشہور ہوئے . 

شاہ حسین کی آزاد مشربی کی دامتانیں ایک یر 
محتاط سصنف پیر محمد کی کتاب حقیقت الففرا' کے 
ذریعہ عام ھوئیں ۔ اس کے مطالحہ ہے شاہ حسین ایک 
غیر مشروع مجذوب نظر آتے ہیں لیکن حقملظر یلا بے 
کہ ان کی زند کی کے تین دور تھے طالسرت:علبی کا 
زملككدء غیں مشروع٭' اِس: یو تر 
سوع و ملیة کی پابنی ڑ ناف گی نووا 









3 بج الوازیتہ قلی ورق ۔ ۱۹ہ ب) ۔ اسی مصلف 
غایت درجہ پابند شریعت بزرگ اور حضرت 
بد _ الف ثانی رحمة اللہ علیہ کے مرید حضرت شیخ 
مل اھر لاھوری (م ++جس.+,ھ/,۹۰صع) کاشاہ 
حسین کے بارے میں ایک قول نقل کیا ھے کہ اگر 
علتائے ظاعر کے طعنوں کا خدشہ نہ ھوتا تو میں اکثر 
ِیخ حمین کے مزار پر جا کر استعداد کرتا 
(اخبار الاولیاٴ قلی ورق مہ ۔ب) ۔ یہ قول اس 
بات کا بین ثبوت ھے کہ شاہ حسین ایک راسخ 
العفیدہ سلمان تھے اور ان کی ولابت مسلمه تھی - 
شاہ حسین کے سال وفات میں اختلاف ے ۔ اکثئر 
مقامی تذکروں میں ان کا سال وفات ہ۰..+ھ/ 
۹۹ہ ,ء لکھا ے ۔ حقیقت الفقراء کے چند سال بعد 
مفتاح العارفین تالیف ہوئی جس میں ان کا سال وفات 
٦1٣۳‏ ھ/م, وھ درج کیا گیا ے (عبدالفتاح : 
مفتاح العارفینء قلمی ورق ۹٦۔‏ )ء؛ لیکن معاصر 
مرخ ملا ء عبدالقادر بدایونی نے وضاحت کی ہے که 
نجات الرشیڈ کی تصنیف ۵۹۹۹/ ۱۰۹۰ء کے دوران 
مجھے لاھور میں معلوم وا کہ شاہ حسین لغمہ 
سے بےخود ہو کر مکان کی جھت ہے گرے اور 
وت ہو گئۓے (نجات الرشیدء ص .۲م)۔ اس لے 
عم کہہ سکتے ہیں کہ شاہ حسین حدود ۹۹۹ھ/ 
+۹ 8ھ میں فوت ھوئے, 
_. _. ابتدا“ میں شاہ حسین کا مزارشاعدرہ میں بٹایا 
گپاء مگر جب دریائے راوی نے ابنا رخ بدلا تو ان کا 
قثھوت وہاں ہے نکلوا کر موجودہ باغبانہورہ لاھور 
نییں *داقٴ کیا۔گیا (پپر محمدہ حقیقت الفقرا ہہ ۔ 
ہمت ہس کے آخری غفنہ میں 
دت ڑل چییتہ ہ۵0مبج83-393 
افو سٹیر ہیں سس 


.9 سیت 






پیش کئے ہیں پچ مرو اوس تن 
تعلیی کے ساتھ اس کا مکمل متن مجله معارفہ 
اعظم گڑھ اگست .ے۹ ۱ء اور رساله صحیفۂ لاھور 
جولائی ہے ,ء میں شائم ہو چکا ہے . 

ماخ :(؛) شاہ حمین : صحیح تے مکمل کافیاں 
شاہ حسین؛ مرتبہ چودھری محمد افضل؛ لاھور ے۹۹ ۱ع؛ 
() وی مصنف: تہتّیت؛ مرتبہ محمد اقبال مجددی؛ رساله 
صحیفه لاھور؛ جولائی ہے۹ ع٤‏ (م) عبدالقادر بدایوئی ؛ 
نجات الرشیدء ۹۹ھ مرتبہ ڈاکٹر سید ءعین العق, 
لاھور ہے ۹ع (م) وھی مصنف: منتخب التواریخ ؛ 
لکھنؤ ہہرعء؛ (م) نظام الین احمد : 
طبقات اکہری؛ لکھٹؤ؛ ۸۰, ,ء: (وہ) دارا شکوە :؛ 
حسنات العارفین؛ ۲ہ, ,ھہ؛ قلمی مخزونه ء کتاب خائہ 
دائش گاہ پنجاب نمبرە ۷[ ۶ اردو ترجمة محمد عمر 
خان لاھور سال طباعت ندارد ؛ (ے) محمد صالح 
کنوه : عمل صالحء جلد دوم لاھور ے۱۹۹ع) (۸) 
پیرمحمد : حقیقیت الفقرای؛ رے, ,رھ لاھور ۹۰و اء+ 
اردو ترجمه از سعید احمد لاہور ۲۳و اءم؛ (و) 
عبدالفتاح بدخشی : مفتاح العارفین؛ ہے, ہہ قلمی ذخیرۂ 
شیرانی کتاب خانة دائش گہ پنجاب نمبر ۳|۱۳ م؛ 
(.) عبداللہ خویشکی قصوری : احبار الاولباٴ؛ ےے.٠ھ‏ 
قلمی سملوکہھ مولانا سید محمد طیب شاہ ھمدانی تصور ؛ 
(0) وھی مصنف : معارچ الولایت ہو ,۱ھ ؛ قلمی 
ذخیرهۂ آذر کتاب خانہ دانش گاہ پنجاب نمجر ]1 ٥ہء؛‏ 
(۰) وڈیرہ گنیش داس: چار باغ پنجاب باغ پنجاب؛ مرتبہ کرپال 
سنگھ؛ امرتسر ہو ع؛ (۳) علی الدین مفتی لاھوری ؛ 
عہرت اه لاھور؛ ۶۱۹۹۱ ؛ (م) تاج الدہن مفتی ؛ 
تاریخ پنجابء مرتبه محمد شلیع لاھوری؛ اوریٹنٹل الچ 
میگزین نوس ہمو رع؛ (ہ) غلام سرور مفتی لاھوری.؟ 
خزبنة الاصفیایٰ لکھنڑء "ےہ ۶ا (ہم) وھ مصنف ؛ 


_جد یقة الا ولماہ؛ (ے و خور۷اعمد چشتی تحتبقات بچشتی ۱ 


۔لا مود ہے +ع؛ [؛) کٹھیا لال ہتاریخلامورعیلاھور 


ادھو لال حسین 


مم ع؛(و) سوھن لال سوری : عمدۃ التواریخ؛ دفتر 
دومء؛لاھور ۸۸ ۱ع؛(, ) قدرت اللہ ابن عبداللہ سہرکن : 
ضمیعه؛ فروری ےم ؛ع؛: (,۱م) فوق؛ محمد دین: 
شال مار باغ لاھضور کی سیر؛ لاھور .۹+۳ ۱ء؛ (ہ)) 
دیوائه ؛ مرھن سنگھ : حالات و کافیاں شاہ حسین؛ 
لاھور ہموء؛ (مم) پنجابی ادب؛ شاہ حسین نمبں 
مجلس شاہ حسین؛ اپریل ے۹ ,ء؛ (مم) شریف کنجاھی ؛ 
مٹنوی گلزار معبّتء مجلّہ نٹرن لاھورہ استمیں و اکتویرں 
جےیباع؛ (ە"م) محمد لطیف؛: ٠‏ ٣مراصا؛‏ 





يك 
ر۰ ۱ء!(+ءم) لاجولتی؛ رام ‫ ترشن ! 0019 آزیا5 اطہ[۷؛ 
اکٹرڈ ۹۳۸ ؛ع؛ (ےم) اسی؛ غلام دستکیر : 
بزرکان لاھور؛ لاھور ۹۹٦‏ ع؛ (رم) عبدالغفور قرہشی : 
پنجابی ادب دی کہانی: لاھور, 
(محمد اتبال مجددی) 

ا تعلیقہ : مادھولال حسین (شاہ حسین) پنجابی 
کے نامور شاعروں میں ہیں؛ ان کی شاعری کافیوں تک 
محدود ہے ۔ کافی (ع) سح کفایت کرنے والا مکتفی: 
وافر؛ بھرہور؛ حسب دلخواء؛ [بعض کے نزدیک کافی 
فی الحقیقت توافی کی بگڑی ھوئی صورت ے] 
چھتیس راگنیوں میں سے ایک کا نام ۔ اصطلاحی معنوں 
میں ''کافی'' پنجابی شاعری کی ایک صنف ے؛ جو 
پائچء سات یا زائد مصرعوں پر مشتمل ھوتی ے۔ 
تطعه بند یا انگریزی کی صنف شاعری سائٹ 06*ہہ؟ کی 
طرح کالی میں بھی ایک ھی کیفیت حال بیان کی 
جاتی هے ۔ کافی کے مصرعوں میں بعر اور قافیه کا 
اھتمام ہوتا ے ۔ بعض کافیوں میں ترجیع بند کی 
طرع ٹیپ کے ایک مصرعہ کی نکرار ھوتی ہے؛ لیکن 
شاہ حسین کی کافیوں میں ایسی تکرار نہیں ہوئی, 

''کافی“ کی عبنف پنجابی شاعری کے لیے 
مخصوص ےہ [لیکن سندھی میں حضرت شاہ بھٹائی 
نے بھی کافیلں لکھی ہیں] صرف مسلمانوں کے ہاں 


۳۹ 


مادھو الإ حمخغٗ', 


ھی اس صنف شاعری کو ''کافی' کا نام دھا گیا بے" 
جو عارفالہ کلام کے لے مخصوص ے۔ غبر مسلم 
شعراکے ایسے کلام کو ''شبد'' یا ”'شلوک'' کہتے 
ھیں ۔ (دیکھے کلام شاہ حسینء؛ طبع نذیر احمد؛ 
معابوعہ پیکیجز لمیٹڈ تعارف؛ ص وڑ بحوالہ ''شہد 
شلوک بھگتاں دے'' )۔ کافی میں بحر اور قافیے کی 
پابندی تو ھوتی سے ؛ لیکن کافیاں کا کر 
ھی پڑھی جاتی ہیں ؛ اس لیے موسیقی کے آھنگ کو 
اس میں زیاده اعمیت دی جاتی ے ۔اس وجهہ 
ہے بعر اور بندش میں کہیں کہیں کمی پیشی 
بھی ہو جاتی ے. 

شاہ حسین کی کافیوں میں کہیں کہیں بعر 
اور وزن میں کی بیشی نظر آتی ےہ ۔ اس کا ذہے دار 
شاہ حسین کو نہیں ٹھہرایا جا سکتا؛ کیونکہ وہ 
ایک عالم شخص تھے اور رہوز شاعری میں کامل 
دستگاہ رکھتے تھے ۔ اس کی وجہ یہ ھے کہ ان کے 
هاتھ کا لکھا ھوا کافیوں کا سسودہ تو کہیں دستیاب 
نہ تھاء سن سن کے لوگوں کو کافیاں زبائی یاد هو 
گئیںء انھیں سرتال ھی کے ذریے ادا کیا جاتا 
رھاء جس ے لفظوں میں کچھ رد و بدل هو گیا ۔ 
بعض ایسے لوگ بھی ان کی کافیاں گاتے تھے؛ جو 
لنظوں کی صحت ہے پوری طرح آشنا نہیں ہوتے تھے ۔ 
کہیں تے کاتے بجر میں کمی کرتے؛ تو وہ لے کے 
ذریعے پورا کر دیتے اور اتے عوے اپنی سہولت 
کی شرض ے لفظلوں کو بکاڑ بھی دہتے؛ گویا 
دانستہ پا نا دائسٹہ ان کی کافیوں میں تحریف ھوی ۔ 
سزید یہ کہ کافیاں جوں کی توں شائع بھی ھوتی 
رہیں۔ یی وج ےہ کہ آج میں شاہ حسین کے 
کلام میں کچھ فی اسقام بھی نظر آتے ہیں اور 
متون بھی کہیں کہیں ایک دوسرے ےب مختاؤں خی . 

شاہ حسین نے کائٹیوں کو اظوان جذفانق ‏ کا 
ذریعه بنایا ے اور بنیاد ان کاایوںا کو راگھوان پر 





ت"--.+ جھ+ کپ 


“گو آسا کے رنگ میں؛ بعض* 
بھپڑیی اساؤزیٰ اور جوگ بہاگ ہیں ھیں اور 
ان جے “خے ؤقتی؛ بلاول اور کھماج وغیرہ میں؛ 
نی سے محلم ھٰتا ے کہ موسیقی سے بھی انھیں 
پهتعطغف تھا ۔ یہ شاعرانہ صنف مسوسیقی کے آھنگ 
میْں ڈھل کر بہت سوز و گداز پیدا کر دیتی ے ۔ 
ان کی کالیوں کے اعم مجموعے جو شائمعم هوے ہیں ؛ 
ان میں ھر کافی ک پیشانی پر راگ راگنیوں کے 
نام درچ ہیں ۔ مثلا مکمل کلام شاہ حسین لاھوں 
طبع سوھن سنگھ دیوانە : کافی نمبر ٠٥؛‏ (راگ 
تللگ)ء؛ کالی نمہر ۰, ہ؛ (راگ تکھاری) وغیرہ . 

: شاہ حسین ابتدائی تعلیم حاصل کرنے کے بعد 
پہلول دریائی چنموٹی کے مرید موے جو قادری سلسلے 
کہ پیرو تھے ۔شاہ حسین' تصوف کی تربیت کے سلسلے 
میں نظریه وحدت الوجود ہے بہت متاثر ھوے۔ اس 
مسلک میں وہ کسی قدر بھٹک بھی گئۓے اورکبھیکبھی 
ملامتیہ طریقه اختیا رکیا ۔ ان کی بیشعر کافیوں کی بنیاد 
نظریہ وحدت الوجود إِرَلً ہاں] پر سے ۔ اس سلسلے 
میں ان کی ایک کافی کے یہ مصرعے دیکھپے . 
اندر توں ھیں باھر توں میں روم روم وچ توں 
ثوں ھے تا توں ھی بائا سب کچھ میرا توں 
--. کے حسین فقیر نمانا میں اھیں سپ توں 
شاہ حسین اس بات کے بھی قائل ھیں کہ 
ازواخیت ببناقہ ہے انسان فنا فی اللہ کا درجہ حاصل کر 
تا نیہ-اعیقبال ۔حقیقی ان کے نزدیک مقصد حیات 
ھت “اک ہتے میں ''عشق کا راستہ سوثی کے اکے 
ل طم سیا اس' نالکے میں ہے دھاگا ھی گذر سکتا 
الہ دافاعا ےکا ہیکر توانسان کو ریاضت شاقہ ھی 


دقن مو کا ۹ اشن جھے کہ 
رق بات جا ون سان ات 






صوفیة کرام تزکیە باطن کی تلقین کرتے هیں ؛ 
تزکیہ باطن ھی ایسا عمل ہے جس ہے منشائے 
خداوندی کے مطابق انسان زندگی گذار سکتا ے ۔ 
وہ نیکی کی راہ پر چلنے اور بدی سے اجتناب کرنے کا 
درس دیتے ہیں ؛ شاہ حسین عام طور ہے تفصیل سے 
بات نہیں کرتے؛ اشاروں میں دل کی بات کە دیتے 
ہیں ۔ مثلا ایک کافی میں کہتے ھیں: ''تجھے خدا 
نے بندہ بنایا ھے اور تو ہے کہ گناھوں کے دام میں 
امیر ہے ۔ بندہ کہلانے کا تو مستحق نہیں“ . 
شاء حسین کی کافیوں کے موضوع ''خدا اور 

انسان'' ”اسان اور انسانا؛ ؟'راہ سلوک کی 
مشکلات' ''فقر و فنا'' 
عمل بھی ان کی شاصری کا اھم موضوع ے؛ 
جس کا درس انھوں نے ''گھم چرخڑیاٴ“' (گھو 
رے چرخۓے) کہ کر دیا ے۔ شاہ حسین پنجابی کے 
وہ پہلے شاعر ھیں چنھوں نے عورت کو ''عاشق'“ کا 
اور معہوب کو ''شو “ کا مقام دیا عے ۔(جس شوہ 
نوں میں ڈھونڈدی وتاں لدھا ای شوہ سولی) عاشقانہ 
جذبات بھی عورت هی کی زبان میں بیان کیے ہیں؛ جس 
سے ایک نئی روایت قائم ھہوئی ے ۔ اس انداز نے 
پنجابی شاعری کو زیادہ حساس اور موثر بنا دیا ے ۔َ 
ان کے بعد آنے والے پنجابی کے بعض اور شعرا نے بھی 
ان کی اس روایت کی پیروی کی؛ جس ہے شاہ حسین 
کی انفرادیت اور نمایاں ھو گئی ہے ۔ عورت کی زند گی 
سے تعلق رکھنے وا ی بعض علامات جو انھوں نے 
صوفیانہ جذبات کے اظہار کے لیے اختیار کیں؛ حسب 
ذیل ہیں ۔۔ سسرال (عاقبت؛ اگلا جہال) آلگن (دل)؛ 
داج (عمل توشه آخرت)؛ ڈولی (سفر آخرت کی تیاری)؛ 
بابل کا گر (دنیا) یر (عاشق) رالجھا (شوہ؛ مجبّوب)؛ 
سکھیاں (ارمان) رات (عمر؛ زندگی) وغیرہ, 

۱ شاہ حسین راجہوت خاندان کے فرد اتھے ؛ 


”ارک دثیا ' هیں؛ پیہم 


جو مشرف نہ الام ہو گیا-تھا۔ن گذر اوقات۔ گر لے 


مادھو لال حسین 


ان کے آبا نے پارچە بافی کا پیشہ اختیار کیا ۔ شاہ حسین 
نطری شاعر تھے؛ شاعری میں ان کا آبائی پیشہ 
ایک حد تک معد ثابت ہوا ۔ اس پیشے کے ساتھ 
نعلق رکھنے وا ی چیزوں کو انھوں نے علامات کے 
طور پر امتعمال کیاء جن سے ان کی شاعری میں مقامی 
رنگ بھی آیا اور ان کے استعمال ہے وسیع معنی بھی 
پیدا هوےء مثلّا چرخا (جسم)ء جس کا پہلے ذکر 
آچکا ے؛ تانا ہانا (جسمانی عناصر))ء کاتنا (اعمال)؛ پنچ 
ہویاں (نماز پنجگائه) سات ہوئیاں (تہجد اشراق سمیت 
پنجگانہ)؛ لیکھا (حساب یوم آخرت)ء ادھار ہونجی 
(زندگی) وغیرہ بھی ان کی معنی خیز علامتیں ھیں. 
شاہە حسین لاھور میں پیدا ھوے ۔ یہیں 
انھوں نے زندگی کے آخری ایام گذارے۔ ان کے 
بزرگوں کا مستقل قیام بھی یہیں تھا۔ لاھور کی 
پنجابی زبان نسبّا ھموار عادہ اور رواں ھے لیکن 
ھم دیکھتے ہیں کہ شاہ حسین کی زبان لاھور کی 
پنجابی سے کچھ مختلف ےہ ۔ اس پر پوٹھوھار کا اثر 
سے اور لہندے(مغربی پنجاب کی زبان) کا بھی؛ اس 
کی وجه غالبا یہ ہے کہ مغل دور میں ؛ جس میں شاہ 
حسین پیدا ھوے؛ پوٹھوھار اور مغربی ہنجاب کے 
لوگ کاروباری سلسلے میں اکثر لاھور آتے تھے؛ 
یہیں قیام بھی کرتے تھے جس کی وجه ے 
مختلف بولیوں کا ایک دوسری پر اثر هوٹا تھا ۔ 
شاہ حسین نے بھی مختلف بولیوں کے ایسے الفاظ 
ابنائےء جو ان کے اظہار خیال کے لیے مفید هو سکتے 
تھے ۔ ایسے هی اثرات کی ایک یه وجه بھی ھوسکتی 


سے کہ شاہ حسین ہہلول دربائی کے مرید تھے؛ جو 


چنیوٹ کے رھنے والے تھے؛ چنیوٹ سرگودھا سے بھی 
قریب ےہ اور جھنگ ہے بھی ۔ مرشد سے دلل لگاؤ 
کی وجہ ہے شاہ حسین کو چنیوٹ سے بھی جڈہاٹی 
تعلقی ہوگا؛ اس لیے وہاں اکر جاتے ہونگے؛ اسی طرح 
سرگودھا اوز جھنگ:کی پنجابی کے بعض مخصوص 


:.۳۱ 


مادحوہ لال جنیہ 


الفاظ بھی شاہ حسین کی شاعری کی زبان ھ-جڑو بے 

شاہ حسین کی کالیوں کا کوئی ایسا تممفه 
محققین کو نہیں مل سکا؛ جو ان کے کسی ھم عصر 
نے مرتب کیا ہو؛ البتہ سوهن سنگھ دیوانە نے انے 
مرتب کردہ مجموعہ مکمل کلام شاہ حسین لاھوری 
میں کلام حسین کے ماخ کے سلسلے میں چند 
کتابوں کا ذکر کیا ھے؛ لیکن ان میں ہے اصل 
اەیت وہ ایک مجہول الاسم گوریکھی پسنک کو 
دیتے ہیں؛ جو کسی نامعلوم سندھی سولف نے 
تدوین گی اور جس میں شاہ حسین سمیٹ ہے 
ہندو؛ سکھ اور مسلمان فقیروں؛ صوفیوں اور جوگیوں 
کا کلام راگوں کی ترتیب سے جمع کیا گیا ے۔ 
بقول موهن سنگھ یہ کتاب آخر کار لاھور پہنچی اور 
۰۰ء کے لگ بھگ مفید عام پریس لاھور میں 
طبع هوئی؛ اس میں وہ شاہ حسین کی رم کافیاں شامل 
ہتاتے ہیں ۔(نذیر احمد : تعارف, کلام شاہ حسین۔ 
شاہ حسین کی کافیوں کے مطبوعہ نسخے حسب ذیل 
ہیں ۔ (0) مکمل کلام شاہ حسین لاھور طبع 
موهن سنگھ دیوانہء لاھور ہم ,ءء تعداد کافیاں 
00۰۳( نقیر مادھولال حسینء طبع احمد حسین؛ 
کافیاں سب رء تاریخ ندارد؛! (م) کافیاں شاء حسین مع 
منظلوم اردو ترجمہ؛ طبع عبدالمجید بھٹی؛ مطوعہ 
پنجابی ادہی اکیڈمی؛ لاھور رم اء؛ (م) کالیاں 





شاء حسچن ) طبع ائنضل خاں؛ ))( کلام شاہ حسین ) 


طبع نذیر احمدء مطبوعه پیکیجز لمیٹڈ؛ لاھور ہم و ء؟ 
(م) کلفیاں شاہ حسین انگریزی ترجمہ؛ مرجم سر 
بعقوب انور, ۱ 

مآعل: () نور احمد ہج ود 
پنجاہی ادبی اکیڈئی لاھور مہو ,ھ؛ (۵) سرڑااتحق 
دعلوی : کر آواباے مد ج (م؛ (م) جارتھاي: 
حسنات الم رلین! (م) تملاں دی بئڈہ تا اقبال 


٦‏ دی مو و سر 


سلاح الدینء لاھور د٤‏ () لاجواان و کیچ 





٤ 
۰ 2 : 


ژانگریزی ہو وچاس میں ترجمه) پنجابی دے صوفی شاعر؛ 


0 
5 


٦ 





جج نے ہیں مآخط:() لکتدی: ؛لولاۃ و القضاة؛(٠)‏ عریب: 


ا پٹترں۔+لمعرول بہ محمد پیر حقیقت الفقراء مطبوعہ 


و مادیت: رك بہ مادہ ومادیت, 
ق٭ٴ ھاڈرا (- ساذرائیون) : ایک فارسی النسل 


اخشیدیہ کے زبانے میں مصبر کے خراج کا عاسل مقرر 


و ارہ ماردہ 























(نشر محمد کرد علی؛ دسشق ۸٥۱۳ھ)؛‏ (م) ابن سعید 
المخربیۓ المغرب فی حلى المغرب (نشر ڑکی محمد حسن 
فی مطبوعات جابعة القاعرہ ۶۱۹۰۰)؛ (م) المقریزی : 
الخطط بولاق ۲۰ ھ؛ (ہ) ابو المحاسن بن تغری بردی: 
النجوم الزاھرۃ؛ (ے) سیدة اسماعیل کاشف : مصرفی عصر 
الاخشیدیین (من مطبوعات جامعة القاەرہ ۱۹۰۰ء)؛! (م) 
للمطءا:ہ ."ا : سزاہواگ4 ءنھط؛ (۹) زک محمد 
حسن : ووؤزبواں7 ومڑ؛ ص بہء تا ہ۲ 
(زق محمد حسن) 
مارِ دہ ؛ (ہكائ04) لاطینی کے لفظ 0:18 
سے ماخوذ ےہ ۔ هسبانیہ کے جنوب مغرب مر 
ایک شہر کا ام جو آج کل کے صوبہ بدجوز میر 
واقم ے اور وہاں کے ایک مثناءھ (ضع) " 
صدرمقام ے ۔ یه دریاے گاڈی آنا 60080:08 
دائیں کنارے پر واقع ہے ۔ اس شہر کی حالت ام 
کچھ خستہ ہوگئی ہے اور اس میں [جب مقاله نگ 
نے مفاله لکھا] فقط ١١١١.١‏ کی آہادی ے 
یه میڈرڈ بدجوز ریلوے لائن پر واقمع ے ١‏ 
ریل ھی کے ذریعے کاسرس ہو:٥‏ ہے شما 
ہیں اور اشبیلیهة ہے جنوب میں ملا ھوا ے 
لوزیٰانیا ە ئەمەانسا کے قدیم پاے تخہ 
عانہھظ حاسںوں۸ کی مم قبل مسیح میں بی 
ڈالی گئی؛ اور سلطنت روبا میں اے قابل لع 
اھمیت اور خوش حال یىی نصیب هوئی ۔ روسا' 
زمانے کی عمارتوں کے آثار اب تک اس کی اس قد 
منزلت کے شاھد میں جو اس زمانے کے اندر جز 
نمائے ایپیریا میں اسے حاصل تھی: مم ڈاٹ ہ 
ایک پل؛ ایک سرکسں؛ ایک تھیٹر اور ەەچھانۃظ ‏ 
کا سشہور ڈاٹوں پر قائم آپ رو؛ جس 
خشت ھائے پختہ اورسنگ خارا کی دس محرابیں 
تک قائم میں ۔ قوطیوں عظادھاہا۷ کے عود ‏ 
ماردہ لوزیٹانیا کا مرکزی شہر بن گیا افد ١‏ 


تظرینہ حوزایں شاہ حسین؛ لاھور ۔ہیرع؛ (و) شیخ 


نل شا حسبن؛ لاھور ہمورع؛ ڑے) سید محمد 
لظرل '× ۲٢۸۷۵۵۶‏ [وءواہء۸۳۷(۱ ,ر۶ہ1:۱ا ۰(] ,ہ۶+فباھا 
,60119111:63 چہو؛ لاھوں (مقبول یگ بدخشانی رکن 
ادارہ نے لکھاإ], 

(ادارہ] 


خاندان ے؛ جو ماذرا یا مادرایا (دال سہمله ہے) 
کی طرف منسوب ے۔ یہ عراق میں ؛ واسط کے علاقے 
ہیں ایک قریہ ہے ۔ یہاں کے بہت ہے لوگ مصر 
آکر مقیم ھوے؛ بڑی دولت پیدا کی اور بڑے بڑے 
ال عہدے حاصل کے؛ جن ے مصر میں زند گی 
ہس رکرنے کی بہت سی سوولتیں انھیں حاصل ھوگئں۔ 
خمارویه کی سلطنت اور سلطنت اخشیدیہ کے خاتبے 
کے درمیان کا جو زمانہ ے؛ اس کے زیادہ حصے میں؟؛ 
ہعبر کی حکومت اور انتظامات میں انھیں لوگوں کو 
سب ہے زیادہ عمل دخل را ۔ شاید پہلا ماذرائی 
اطروش تھاء جو ٦ھ‏ میں بعہد احمد بن طولون؛ 
معبر کے خراج کا متولں ھوا ۔ علی بن احمد ماذرائی؛ 
خمارویه کا وزیر اور کاتب تھا ۔ محمد بن علی 
ماذرائی او عارون بن حمارویه کا وزیر رھا 
پھر, سلطنت طودونيه کے زوال کے بعد دولت 


جوا م جسین بن احمد ماذرائی؛ جو ابوزنبور کے ام 
سے شہور تھا؛ وہ بھی بنوطولون کے زوال کے بعد 





الزیریھ! (() الیلوی : سیرۃ احمد بن طولونَ 


ماردہ 


طلیطله کے مینعدمھ اس کے استحکلشات اور 
دفاعی مورچوں کو خوب مضبوط ‏ کیا گیا ۔ بھی 
وج ے کہ سوسی بن نصبیر [رلك باں] کی 
زیر قیادت مسلم فاتحین کو اس کے فتح کرنے 
میں کسی قدر مشکلات پیش آئیں ۔ اس سسلم 
نائد نے رسضان ۹۳ھ /جون ہرےء میں ھہہانیه 
کی سرزمین پر قدم رکھا اورمدینہ سدونیه اور کرمونه 
کو فتح کر کے اشبیلیبہ کو فتح کیا ۔ اس کے بعد 
اس نے ماردہ کا محاصرہ کیا اور سات ماہ تک براہر 
اس شہر کے گرد گھیرا ڈالے پڑا رھا ۔ آخر کار باشندوں 
نے اطاعث قبول کر لی اور یکم شوال ۰/۸۹۰۲۴" جون 
رع شہر پر قبضه ہو گیا ۔ ماردہ سے موسی بن 
تصپر نے طلیطله پر اپنی پیش قدمی چاری رکھی . 
معلوم ہوتا ےہ کہ عرب گورنروں کے زمانے 
میں ماردہ کثیرالتعداد بربری اور هسپانوی باغیوں 
کا مرکز اجتماع بن گیا تھا۔ یہی شہر تھا جہاں 
یوسف الفہری نے ایک ایسي تحریک کو ترقی دینے 
کی کوشش کی جو عبدالرحمن الداخل کی اپنی مفید 
مطلب ۱۱ھ / ,ءء میں جاری کردہ تحریک کے 
خلاف تھی ۔ اس کے بعد ایک بربری اصیغ بن عبداللہ 
بن وانسوس نے وہاں ۱۹۰ ھ/ہ. ۸ء میں الحکم اول 
کے خلاف بغاوت برپا کر دی اور امیر قرطبہ کو 
متواتر سات سال تک اس کے خلاف ھر موسم گرىا 
ہہں ایک سہم بھیجنی پڑی تب کہیں جا کر اس 
کا مزاج درست ھوا۔ +٠٣ھ‏ /ہ۸۲ء میں ماردہ میں 
ایک اور بغاوت برہا ھوثی جس کی وجھ ہے ےھ 
میں اور دوسری مرتہہ ٭"ھ/ ۸۷۹۸ء میں اس شہر 
کا سای تا بد اہن غنداہ خر کریٹت 
میں یه عبدالرحمن بن مروان الجلٔقی (گلیشین 
ععاطلہ٥)‏ کا صدر مقام تھا ۔ یہ ایک عرب ‏ نام 
ے جں کے پردم میں ایک ہسپچی قوبي لپڈر کا نام 
چھھادا. گیا تھاں عیدالرجمٰئ. بٛاابثہ الناصر کے زمانہ 
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میں ماردہ قطعی طور پر بھ (6۹۰۸)., ہیں مطیم 
ہو گیا جبکہ قائد احمد بن الھاں کے سامني اجدئے 
هتھیار۔ڈال دئے, : 
گیارھویں صدی ہے باردہ ایوس مقاشے 
میں زوال پذبر ہونے لگا بالخغصوِ اس وقت رج 
جب شہر بطایوس افطسی حکومت [رك ہآں] کی ایکە 
چھوٹی سی خود سختار ریاست کا پایہ تخت بن گیاسی 
یہ شہر تیرھویں صدی کے آغاز میں تک سیلمائوٹھ 
کے قبضہ میں رہا ۔ ۱ء میں اے الفانسونہھ 
شاہ لیون نے پھر لے لیا لیکن اے پہلىی سی اھدیے 
کبھی حاصل لہ ھوئی 
سرت دانوں نے ماردہ کا ذکو کیا 
وہ اس کے رومانی کھنڈر بهہ تفصیل بیان کرتے 
ہیں ۔ وہ اس اسلامی قلعه کا بھی ذکر کرتے ہیا 
جس کا بنیادی پتھر والا کتبہ محفوظ کر لیا_ گیل 
۔ ید قلعةہ ۲ھ |۶۳۱ میں یہاں کے والی۔ 
عبداللہ بن کلیب بن ثعابے نے اموی اہیں عبدالرجے ؛ 
انی کے حکم ے تعمیر کرایا تھا ء 7 ٢:‏ 
ماخ : اسوی اندلس کے عرب مؤرخین:() اجباو 
مجموعه ؟(ء) ابن عذاری : بیاٹ ؛(م) ابن الائیر ؛ (م) 
النویری؛ (م) العدری : روب مزمیزلء؛ موافع کئیں)؛ (ج٦‏ 
الادرسی : مجوووب5'ا عل ا د۱۸/1 مل بمنوومرمچ۔ 
طبع چم و ڈحویة؛ متنء ص ۵ظ 1۸۲) ترجم میرپ 
۱+( ,ء ؛(ے) بالوت : معجم البددانء طج ومٹفیلڈہ 
و مھ وم ؛ ()) ابوالفدائ ید عم پان 
طبع تیصونعظ + ما5 ئا ؛ ہر تا 
۸م (۹) ان عبدالمنعم الحمیری: مت امتطارہ 
هسہانیيه ملد ورور ٢‏ (), 8,7 ہد 
.وساوة/( مت زللله ز۳ہ متتفامط: دزاوہوکر ؛ _ااجیزاثر 
۶ء لوس (ردں) وو مف الا 
مسوم عسویسال ۲٢‏ وت مم ۸۴۰ 
:ہو؛(:) عمش جوا 7 









ود بد × ری مینہہر عا مثلا:نن ؛ میڈرڈ 
شورف سی مسر تا +مر)؛ (یں) بھائ.ظ 
داي رت رمقدہ جحد؛واحء لائیلن ۔ 
حوروتا ہے خاد جم .مم 
مقیارغ یا ٠'‏ رہ۰ ہنا ظق 
چ۔ل عارعھن : بالائی عراق (دیار رںیعه) کا ایک 
صبا مل عقوم بالائی عراق میں دجله اور 
قوات کا ہن اڈھال ان کوستانی بلندییوں کے 
سے بنا ے جو دیار بکر کے جنوب مغرب میں قرجه 
وم کی چوٹی (بلندی ٠...‏ فٹ) ہرمنشہی ہوئی ہیں۔ 
سال پتھر(ایک قسم کا سیاہ مرمر یا سنگ موسی) 
کیا گنچان'سلسلہ کوہ مشرق میں جزیرہ ابن ابی عمر کی 
طف ہڑہ کے سلگ اھک کی پہاڑیوں ہے جا ملتا 
رك خہنھیں قدیسم زمانے میں تتاذفع۸ اور بعد 
خج ازله کت کہتے تھے ۔ اس سلسله کو 
کے شر حصہ میں جبل طور یا طور عابدیسن 
7اا ا ا ران 
مسیٹؤں 0ات6 کی جنوبی ڈھدوانوں نے بتعدد 
آیٹاریں اترتی ھیں جن میں بہت سی کوہ عبدالعزیز 
پنچٹاڑوں (ہجانب مغرب) اور تل کوکب اور 
حجار لہجانب مشرق) کے دربیان کے علاقہ میں 
بات ے 2 ایک دوسرے سے سل ری ھیں 
ا٣ن‏ کے مشترکہ ہانی سے خاہور [ركه ہاں] ندی 
وق ای ہی ٠‏ 
ا اممیاشنت:×ن) آلادریسی؛ مترجمة) پچھراںوآ؛ م! م۱ 
لایع ائیجژیر: کا ایک ضہر)؟(ء) ابن جبیر : سلسے بادگار 
۱ کال از ان بشوطد : ار ئ: ہم رتا رم؛؟ 
7 اف داہ کتریابتاق نرب دسسنمت: ہمرس ۱۸۰۸ 
ش٤‏ و مین یں اھ عریئ تھی وم (ماردین در 


03 لی کات لے رج 







۰ ؛ (ہ) مجوراصوظ ءإ"وہەط ۲ہ :اء7+0۷ ء٦٦1‏ کت 
اور مزرجومط جط ؛ رو بر ہ ۴ :[7+0۲۰ ٭ا7؛ (ے ۱۰۱۱ع)؛ 
901017 ۶ا مو کی جلد میں جو ے۸ ۱ء میں شائم 
ھوئی ؟ ڑے) ول۷ وڑاوگ ۰ : |عوہ۲٢؛‏ بر ٹن مہ ١ی‏ 
رن,. (سباح کی ببوی ماردین کی رہنے وا ی تھی)؛ 
(ہ) جوڑو6ہ ٣٣۷‏ (ہمہب۳یءع)؛ ى۶ ٥عہ‏ رہ۷ ×ا8 )مع]؛ 
٢وی‏ ۱ر ےہ؛؛ (۹) عطسماا (ہےء)ے 
:نا۳1 جراءیكمادام٣ڑ‏ ؛ کوہن یاگن ہےےھ ۲٣‏ : ۳۹۰۱ 
ٹا روم اور لوحه ےم ؛ (,) مہا0 (ہوے ١ع‏ 
مومزہ؛ پرس ۲ (0۵۸)) م ٠‏ مم ؛؟() 0 م0 
(۶۱۸۰۱) ؟! عچمزہ۷ ۱ ۱ : ےے تا ّہ !؟ ئزممو”نا: 
۲_ہزہبرک بہروزر۲مل ۶ا۱ 7< ہ۸۷:۸۱۱۲ ۲۰ج۸48:0؛ ۱۱٢٦‏ ص 
ہ+ز١ںم؛!‏ (م) نگ (۱ہ۱ع))؛ پوبمیہت 
۸/٦ /+0+‏ وو صا؛ لنڈن پر برع ص مہم ؛(م) 
تعطچوصنذْا٥ں8:؛‏ مہا٥‏ مہ:؛+۸۷ ا ع[٥770۲۷؛‏ لنڈنے +ہ ٠ء‏ 
یں یاموں (مع شر کا ایک عام منظر) ؟ )٠(‏ 
وادیۓہہ؟ (ے۰ہ۱ء) 8| ۷ہ؛ ٭ م۴٤‏ ء:ہ:ا|۱٣۸۷۷۳‏ 
وزبروج۸,؛ ۲: ہے تا ہہہ؛(یم) طاء رن۸ 
(:۰-ہ۶۱) دو:لہ0+وی۶ز ۱4م و|۲۷6جہ7؛ لنڈن جمم,ّع ‏ 

رر تا ہم ؛ (ڑیے؛) ۷ ہہ ٤اه0ّا‏ : ہہ دہہا:ءد×+ئمڑ0 
٤ل ٤٥‏ بآاہآ:]ا/'ا د۳ :ہل ۶باماتاتا'| :ا دزاامرر حمروا 
۱۸4۷۶۸۷ .7.۸4 ۳مہ۶۱ ۱(ہ۱) فاعوطاںہ؟ : :۸۷۱۲۷۸۸۸ 
”:٭۰۷ن/۰٠٥۱:۰۶۱۲‏ ۵ د٤۷٣٣‏ ا مارک ا١‏ ہ٥‏ إائ۷ س ۲م؛ 
(مہع) نیویارک رض ورمْٰتاہمئ؛ () 
ہمان : ملف سالات ری (ممہ ‏ م)ااّثا۱ "ٴ4 
وےم تا ےوم (بہت اچھا خلاصہ) ؛ (.) 10أ75ولاہ6 : 
.روہظ 7٣۷۳۵۰۰‏ ,4را وہ2 :0۶۸ گر :۶۶٣۱ء‏ با0 آ 0٢٥۶۳704‏ 4ر 
ے5 ٢٣۷6٥:0۳‏ ہ؛ ہبہربعی صس وم (ماردین کی 
آبادی بائیس ھزار ے جن میں نصف عیسائی ھیں):( ء) 
نہ" : جدوط ممارقظسهر:ة۔ساص:: ممرنسولہء7 
:1ا :×۷ہ۶۶۷ ,6ض وس (ەےہ ٹا ہےر۱ع) وم ص 
ہم قاں (1) یجںومٴا : جاموتہ( مطا لٹ :للا 


ماردین 





ہم تا ہجی۔؛ (مں) وجب : رما .وہہ ×× 
جیڑھ2' ولفاظا "صا بر وص مہ ٹا ۹ہ 
(نفشه) ےم تا ہ رم؟(مم) ھمطعو؟ : ہہنبرک ہا ووامظ 
جرمز7و۳۱1:ء: ۷ ہہ؛ لائہزرگ ہجمرع؛ ص مم تا 
مو +م؛ (ہ:) ؛+بززدنا : ۷ا:/۴ ب۳ا ص؛ 
:موم تا۹:؟(!۱) ٥‏ التاهكہ: 0:۱۱٠ ۶۰:۶٢۷۰۷‏ 
٤‏ سینٹ پیٹرز برگ ے. ۶۱۹ ۱ : مہ تاےہہ؛(ےء) 
801ا : ہ میسو :ا :۱مراصط '| :ا ×م(مو ہر ھا 
مزو۶ہ :باب عا؛ بارس ے ۹ء ص ہہم؛! (ہم) 
فماز5؟ ا:۷۵( : ٥یہ!اہ‏ 7 ؛ہا :زوازیں ء(7؛ لنڈن 
ہورع اشاریه, 
( 4080۸۷۷( ۷۰ [د تلخیص از ادارہ]) 
مہ الماردیفی : یە٭ تین سہننسوں اور تین 
سیاست دانوں ۳ 'نسبت“' ھے؛ نکر ان کے حالات 
زند گی بہت کم معلوم ہیں, 
() عبداللہ بن خلیل بن یوسف جابمع امویه 
دسشق کا مؤذن نویں صدی ھجری / پندرھویں 
صدی عیسوی کے غعشرہ اوْل میں فوت هوا جس کی 
تصائیف کو اس ے پروائی ے نقل کیا گیا کہ 
بسا اوقات وہ اس کے ہوتے سبط الماردینی (عہ ٣‏ 
ذیل میں) کی تصئیفات مان لی جاتی ہیں ان کی 
تصانیف کی فہرست کے لے دیکھے صھہ٥ااء:اءہ:8‏ :؛ 
0.41٥ء ٣‏ ؛ یں اور :ان5 : 1)۶اھومز/وہ عاط 
جناہوم ججرزز وجور: ‏ مڑوملد ً۶ف ہہ:ہہ×۷٢۸۸:۱۳‏ ایس 
.وم عدد می 
ہ۔ اسمعیل بن اہراھیم بن غازی معروف به ابن 
غلوس ساتویں صدی ھجری (تیرھویں صدی عیسوی) 
کے نصف اول میں گزرا اور علم حساب میں متعدد 
کتاہیں تصنیف کیں ز فہرمت معمصاصا ۱۱3ر 
ےم اور زنثر یں عدد مم میں موجود ے . 
٭۔ محمد بن محمد بن احمد سبط العاردینی 
تینوں ماودیٹیوں می سب سے زیادہ مشہور اور جس 


"۰ 


ی کتابیں بھی پہلے والوں کی سہجہ :ژبادم تعباد 
میں محفوظ رہیں ۔ وہ اول الڈذکر کا ہوتا: اور قاھ 
کی جامع ازھر کا مؤذن تھا ۔ تاریخ پیڈائش ۹+ہھ/ 
ہمم,ع ے؛ انتقال نویں صدی کے اواخو ہیں غوام 
علم ریاضی کی متعدد شاخوں میں اس کی تیئیفات 
جبرو مقابله اووعلم عیئت ہر ہیں بالخصوص ان آلات 
کی تشریح میں جو علم نجوم میں استعمال هوتے۔ هیں 
رت یئ ےت 
فہرست حصمفتصامعاء0؟9) : ے؟ اور چواں8؛ علد مہم 
سس درچ ۓے . 1 ؟ 
(5۵ :ات٢٢‏ ۸۷۸۰) 

مارستان : : رك به یسارمتان , 

مار کسزم : رك بہه سزد کھت , 

مارگلا : (ہہاڑیاں اور درہ)؛ سارگلا کی 
پہاڑیاں راولپنڈی (پاکستان) کے قہستانی سلسلے 
سے تعلق رکھتی ہیں اور راولپنڈی تحصیل کے 
مغربی حصے میں واقع ہیں ۔ ان کا آغاز ضاع ہزارہ 
کے بہاڑوں ہے ھوتا ےے جو سری کی پہاڑیوں کے 
شمال میں موجود ہیں ۔ جس جگہ مری؛ ھری پور 
اور راولپنڈی تحصیل کی حدود آپس میں ملتی یں 
وھاں یه پہاڑیاں ضلع راولپنڈی میں داخل ھوٹی 
ہیں اور راولپنڈی تحصیل کے شملل میں جلوب سے 
مغرب کی سمت میں ہائی جاتی ہیں ۔تحصیل کے 
بیشتر حصے میں ان کی بلندی ...ےھ فٹ سے زیادہ 
رھتی سے ۔اٹک کی حدود میں پہنچ کر ان کا 
سلسله ہست هونا شروع هو جاتا ے جہاں یہ ایک 
میدان میں ختم مؤجاتی هیں ۔ لیہه کا+دریا:مارگلا 
پہاڑوں نے نکاتا ہے اور ان کی دیگر چھوٹیٰ چھنوٹں 
ندیوں کیو ساتھ لے کر راولپنڈی کے شلللہ علق 
کو سبراب کرتا جوا شہر اورچھاقنی کہ کرد ظا ' 
کر درباے. سون- میں جا گرتا ھب < ایم 











نٹھپڈاکو مارکلا ے - وہلں سے اوہز 

الات نر شاء ڈھیری (ڈعیریٰ شامان) 

لص بیاں لاملا تاریخی کھنڈرات: ہیں ۔ اس 
ابو مین بایان اور ھہون سانگ ک چنی سیاح بھی 
آئ تقو فایہمارگلا تاریخی حیثیت کا حامل ے ۔ 
سڈ واعقامء محمود غزنوی؛ معمد* غوری اور بابر 
سخ طخحہ ے: گزرےء لیکن اورنگ زیب عالمگیر کے 
یغافے: میں اس شہر کا مقام واضح طور پر متعین ھمو 
جاقد ے ۔درے ہیں ے جو پرانی سمڑک گزرتی 






. ھے وہ پتھر کی سلوں ہے بنائی گئی تھی ۔ وہاں 


ایکٹ' پتٴز: پر ۱.۸۲,ھ کی تاریخ کندہ سے جو 


+ ےے ے مسطابقت رکھتی: لے ۔ ان دنوں 
اورنگ زیب عالمگیر حسن ابدال آپا ھوا تھا ۔ اس نے 


اہنے بیٹے شہزادہ سلطان کو دریائے سندھ کے 
پار خٹک قبیلے کی شورش فرو کرنے کے لئے بھیجا ۔ 
(زدیکھے محمد ساقی مستعد خان : ماثر عالمگیری؛ 
کگلکته ریرء؛ ص .)۱٣۲‏ 

معلوم ھوتاے۰.۸۳ھ درہ کالنے کی تاریخ ے ۔ 
اس ے زیادہ اس سلسلے میں مزید کچھ معلوم نہیں 
ہوسکا۔ پتھر کی سلوں ہے اس زہانے میں سڑکنعمیر 
کرنا ایک بہت بڑا کارناسه تھا۔ برطانوی عہد 


یں سایقہ سڑک کے مشرق میں جدید قسم ی سڑک 






یقائی گئی.۔ یہ .جرئیلی سڑک سے جو لاھور سے پشاور 
شک چاتی ہے ۔ انگریزوں نے درے میں دونوں 
سڑکوں کے درممان جنرل نکسن کی یاد میں ایک 
مؤفار جنوائی .کے ۔علاوہ جست کے ئلوں کے ذریعے 
کالی دور یں پانی لا کر ایک چشمہ بھی جاری کیا 
الہ آئے مولنے قالے عسافر پیاس بجھا سکیں ۔ درے 


اہی برای ایب -یا بث کے فاملے پر ریل 


, 0 میں سرنگت .۔بنائی کئی ےہ 
سو قب ھن وروی یڑک پر بییوں؛ :کاروں 
شر اہ ضواہ هر جات جارتریعی ے ۔ 


2 


مارگولیٹھ 


اض آسدورنت کی وجہ ہے درہ مارگلا کی اھمیت 
بڑھ گئی ھے کیونکہ راولپنڈی ے آگر ٹیکملاہ 
واہ چھاؤنی؛ حسن ابدال؛ ایہٹ آباد؛ کیمبل پورء 
پشاور جیسے شہر اس طرف واقعم ھیں, 

مآحل ۰() ۲ ۶ئ؛ٴ٘اا:چ:6 ؛:٢۱۰۱: 0٥۷۸‏ 91۱۲:۱ا1ط 
فمزھہط لع لاھورےے۹م۵+ ٣.‏ :ءمم) ہ٢۱‏ ہ٠٣“‏ 





ہوب ہب بوب؛ ووم؛ ۹٣۹٣؛م‏ ے٣)ٴ(م)‏ 
سمجھومنصمی ؛ ہ۶۷۸۵( لہ جو جوہ۲ ؛ہہ4؛ لنٹن 
ےہ بے صمصم.۱؛ مسم:؛٤؛۱‏ سم ؛.ہم؛! (مکپ 
بیراواو٭ہہ۸ ہہہوہ ‏ مس:ہ0 ٣۶‏ اواطظ؛ ۹۱ھ 
م؛ ۰,۰۹ ۳؟(م) بصهات انالحا ؛ ٤ہ ٣٣۰٢+‏ مو :لا 
ا4ط5ظ؛ لاھور ۔ہیورعء ص 
ساقی سستعد خان ؛ ماثر عالمگبری ء کلگتھ؛ ہے۸رء؛ 
ى تا ہرم (عبدالغنی رکن ادارہ نے لکھا) , 


و" (ہ.) محمد 


ژادار] 

مارگو لیٹھ (اہہنادوہہ: .8)ء ڈیوڈ سوئل 
ہارگولیتھ انگستان کا مشہور سشرق 
جس نے نعف صدی تک اوکسٹرڈ یولیورسٹی میں 
عرہی کی تدریس گی۔ اس کا سن ولادت ہ۱۸۰ء اور 
س وفات .مومع ے ۔ اس کے آباؤاجداد پولینڈ 
کے یہودی تھے؛ لیکن اس کے والد ۓے اپنا آبائی 
مذھب ترک کر کے عیسائیت اختیار کر ی تھی 
اور بارگولیتھ اس لحاظ ےے پیدائشی عیسائی تھا, 

مارگولیتھ ۱۸۸۹ء میں اوکمٹرڈ یونیورسٹی 
میں عربی کا پروفیسر مقرر ھوا اور جب وہ ے۹ ۱ء 
میں سبکدوش هواء تو اس وقت اس کی ملازہت کو 
ہم سال گزر چکے تھے ۔ اس نے پیضاوی کی تفسیر 
ہے سورۂ آل عمران کا انگریزی میں ترجمہ کیاہ 
جو ۶۳ء میں عصو×مانەظ منط یب اوی۲) ےک 
نام ہے شائع ہوا۔ اس کے علدوہ اس نے وبائل 
ابی الملاع, المجری کو ایلٹ کیا۔,اس بھے ثابت 


_ھوتا بے .کہ بارگولیتھ کو عربی زبایْر وو 


حا 


سا رگولیتھ ى٠‏ جایھا 


حاصل تھی۔ اس نے ارسطو کی کتاب الشعر (بوطیقا) 
کے سربانی اور عربی تراجم کو شائع کیاء اور ان 
کے یونائی متن کی تصحیح میں کام کیا۔ اس ئے 
یاقوت کی معجم الادبا۔ کو سات جلدوں میں شائم 
کر کے عربی ادب اور تاریخ کی بیش بہا خدمت 
انجام دی [السمعانی کی کتاب الائساب کی عکسی 
اشاعت بھی اس کی کاوش کا نتیجہ ے]. 

۹ء میں پروفیسر ما رگولیٹھ نے ایک 
خاتون نٹ8 ٥ت(ہ٥‏ ؛ ادہ1 سے شادی کی اور اس کے 
بعد وہ کئی سال تک اپنی اس بیوی کے ساتھ سریانی 
لغت روب ماہرک5 :۷۳۷وتا7) کی تکمیل میں مصروف 
رھاء جے اس کا والد امکمل چھوڑ گیا تھا, 

برٹش میوزیم اور ہاڈلین (مو اہك ہ8) لائبریری 
ہیں جو قراطیس (نتحزمہظ مزداہ:۸) محفوظ ہیں 
موصوف نے ان کا دقت نظر ے مطالعه کیا اور 
سخت سشکلات کو حل کر کے ان کی فہرستیں تیار 
کیں ۔ سانچسٹر کی غامہزظ جواہ1 لائبربری میں 
جو عربی قراطیس موجود ہیں ؛ اس نے ان ک 


فہرست بھی ٣۱۹۳ء‏ میں مکمل کی ۔مارگولیتھ نے 


اسلام پر جو کتابیں لکھیں ان میں ذیل کی تین 
کتاہیں خاص طور پر قابل ذ کر ہیں , 

١‏ - فنتمادا اہ عٹثا منا؛ 2ه 4 میا4( مطبوعه 
ص۹۰ئ ۱مف ءوملم4ۃ مطبوعة رو رء اور 
۳۔- ہما وففس:ہدباہگا ]ہ ببرمومبو۲ ا[ جوا راہیتا سطبوعه 
"١۹۰٣۳‏ 

اس میں ثبہ نہیں که ان کتابہوں ے 
مارگولیتھ کے علم و فضل کا ثبوت ساتا ھے؛ لیکن 
ان میں تعصبات کا بڑا حصەے۔ اس طریق تعصینی ف کو 
خود مغوبی عاماء نے بھی پسند نہیں کیا اور مسلمان 
قاری تو اسہے یقینا اور بجا طور پر برافروختہ هوتا 

ہے۔ اس کی ایک کتاہد ومول مقیول صلی الّہ عليه وآلہ 
وسلّم کی سیرت ہے - ٹائن می (دصاہروق ک رائے میں 


ے ۔ آسدروز ء دع وت۸8 نے این بسکویہ کی تارب الام 
کو شائع کیا تھا-مارگولیتھ نۓ اس کا انگریڑی ترچم 
کیا؛ جو , ۹۲ع ہیں ائریططاا۸ عا؛ لک ممجااعظ ما 
۷٥ا٥‏ لاہ کے نام سے متعدد جلدوں میں شائم ھوا۔ 

اگمت م۱۹۱۴ء میں جنگ علیم اول شرو: 
ھوئی تو مارگولیتھ سوئٹزرلینڈ میں پھنس گیاء لیکر 
جلد ھی اس نے جنوآ کے راستے ہے خلاصی ہائی 
سرکار برطانیةہ نے اس کو هندوستان بھیج دیاء جہلا 
اس نے کلکتہہ ببٹی اور لاھور میں لیکچر دیے 
۸ھ کے بعد اس نے کچھ عرصہ بغداد اور اہ 
کے مضافات میں گزارا۔ 

آأ۵۰ء میں ما رگولیتھ ے رائل ایشیاٹ؟ 
سوسائٹی کے جرنل میں ایک مضمون لکھا جس میر 
اس نے شعر جاھلىی کے تعام ذخیرے کو جعلىی قر 
دیا۔ اس نے اس شاعری کا تمسخر اڑاھاء حالانکہ اء 
ذخیرے کو آج تک مشرق و مغوب کے تمام علہ 
معتبر سمجھ کر بنظر استحسان دیکھتے آئے تھے 
مصری ادیب طہ حسین نے شعر جاھلىی پر شک 
شبہ کا اظہار کیا سے مکر یہ مارگولیتھ کی کوراذ 
تقلید کے سوا کچھ نہیں . 

مآخل : () جیب العتینی: آلمس:شرفون؛ ۱۱۸:٤‏ 
مطبوعہ ةاھرہ ؛؟ (۲) اممدانواا اہ ہرمھمات/ڑا 
ونمہ+چولڑ؛ ض .ے۹؛ معبوعه ا.ریکەی ۱ 

مخ عنایت اھ) 

مارواڑ: ”مارو وار''( > منطقه ملاک 
کی بد صوئی صورت ے ۔ بھاٹ ہے ىا 
دیسا بھی کہٹے تھے ۔ اولین مسمان تک 
نویسوں نے اہے ''سودیں'“ لکھا ہے (دیاھی 
5۵ صھیڑ ے سامیوۃ ب جمننموایہط یو جار 
ج+صے بر)ہ یجاب قدیم زان رالوںبراجہوکو 
۔ی خفکرنت وھی, عز۔ ید علاقہ 


پان ا 
وو ہر کی 3 
7 ا سے ضرھ مو ور 
٣ '‏ وو 








درک ھوواما ے 

ا اکیز افظظ ایر اتح کیا توم ؛٦اء‏ میں 
ناروا گے ولغ ألدیو نے بحالت محبوری دور اندیشی 
سے اپتے دوسزے بی چندر سین کو اکبر اعظم کی 
خدنث میں تحنے تحائف دے کر اجمیر بھیجا اور 
بات خود اکبر کے دربار میں حاضر ھہونے سے 
پھُلو تہی کی ۔اکبر صحرا کے اس راجا کک متکبرانہ 
روش ہے برھم ھوا اور مارواڑ پر فوج کشی کی۔ 
ىارواژ کے راجا نے قلعه بند ھو کر مدافعت کی؛ لیکن 
آخر خراج ادا کرنے کے وعد پر مصالحت کر ی ۔ اس 
کے بعد راجستان کی تقریبا سب ریاستوں کے جن میں 
مارواڑ بھی ہے حکوست مغليه سے اچھے تعلقات رے ۔ 
اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے میں بھی یہ صورت 
قائم رھی ۔ راجہوت بلستور اعلی عہدوں ہر فائز رےے ۔ 
راجا جمونت سنگھ نے کئی مرتبہ بغاوت بھی ک؛ 
لیکن اورنگ زیب نے هر دفعه اے معا فکر دیا اور 
آخر میں لہ صرف اس کا منصب بحال کر دیا بلکە 
کاہل کے اسلامی علاقے کی حکومت بھی تفویض کی 
اور گجرات: مالوہ اور اجمبر کا بھی اہے حاکم بنا 
دیا (وھی کتاب؛ ص ۸۸۰). 

اورنگ زیب کے بعد حکومت مغليه کی کمزوری 
کی وجہ سے مارواڑ کے راجا جسونت سنگھ کے بیٹے 
اجیت سنگھ نے اجمیر پر قبضہ کر لیا ۔(, ہے )٤۱‏ اور 
اپنے ام کے سکے ضرب کرانے شروع کے ۔محمد 
شاہ ۓے لشکر کثیر جمع کر کے اجیت سنگھ کو مار 
جھگایا۔ اچیت سنگھ کی ھلاکت کے بعد محمد شاہ 
نپ اجیٹ سنٹگھ کے بیٹے ابھے سنگھ کو اجمیر اور 
:.اسمد آباٹ: کا حاکم بنا دیا اور اجمیر عملی طور ہر 
۔ساوواڑ کا خصہ جن گیا (وی؛+ءيہ6 ۔کدات ددہئرزمات 
جع بر ہم) ۔ٹس کے بعد یہ علالہ راجہوقوں 

نیچ ایجۂ. غزام بٹا رھا اور ےم ۱ء 
ِ" <انگاشیہ کے باتحت.آ. کہا ۔ 






تقسيیم هند کے بعد ہن۹ ۱ء میں رباستوں کی 
نئی تنظیم کے عمل پذیر ھونے پر یه علاقه 
کچھ تغیر و تبدل کے ساتھ یکم نوسبر ۱۹۰۹ء 
کو راجستان میں شاسل هو گیا (0۸99؛7ہء/6؛5 7(6 
ماوہ ۵۷ل ٢‏ ہے۹ ۔ ہے ء ص ۸۲م)۔ ابرق؛ 
ہسم؛ چونا اور نمکے یہاں بمقدار کثبر پیدا 
مرا ۓے 

2-1 مٹن مقاله میں درج ھہں (مقبول یک 
بدخشائی رکن ادارہ نے لکھا) . 

(ادارم) 

ماروت ۳" بے ھاروت و سا وق 

ماریا : ارت ریٹریا (0٭:5:16) کے مغربی منطفے 
میں ایک قبیلے کا ام!ٴ جو لوگ زیادہ تر گڈرہے ھیں 
اور کرن کے ضلعے میں دریائے عنسبا کے وسط کی 
وادی میں رھتے یں ۔ اس یڑ میں خاندانی ود 
کی دو شاخیں هیں۔ ''ماریا قَیم ' ' یعنی ''ماریا سرخ“ 
اور مارنا صلیم یعنی ''مارہا سیا پھر ان کے 
باجگڈاروں (داہہہہ۷) کے کے میں ۔ سرخ ماریا 
روایة ماریا سیاء نے کچھ کم حی حیثیت کے سمجھے گے 
ہیں اور انھیں چھ و پر سیاہ ماریا کو 
خاص تحنے دینا پڑتے تھے بثلا جب ماریا سیاہ 
کا سردار فوت هو جاتا تھا ۔ باجگذار عملا 
بٹے هوے تھے کیونکہ هر ایک کلبہ کسی په 
کسی امیر خاندان کے سردار کے ماتحت سجھا 
جاتا تھا اور دونوں شاخوں کا ریس اپنی :شاخ 
کے سب ارکان کے باجگذاروں پر بھی خاص خاص 
حقوق رکھتا تھا مثلّا اے يہ اختیار حاصل تھا 
کہ باجکڈذار سے حکما وھی نذرائه خود وصول. کرے 
جو وہ اپنے ذاتی سرہرست کو دیتا تھا یا ان سرہرستوںٹ 

پر لازم کر دے که جو نذرانه یا حہوب اپنی رعایا 

سے وِصول کریں اس کا دسواں حصهہ وس قببله کا حل 
سمجھ کر اے ادا کریں, ۔. 


و رت ہے 


ىاریا 


ماریا اپنے آپ کو ماریا اسی جنگ جوکی اولاد 
ہیں بتاتے ہیں جو سہو لسل ے تھا اورے | سپاھمیوں 
کے ساتھ عَْسبا کی حدود میں آ بسا تھا ۔ مقاسی 
بائندوں نے مہمان کے طور ہر اس کی آؤ بھگت کی 
لیکن رفته رفته ماریا کی اولاد کی تعداد اس حد تک 
بڑھ گئی کہ انھوں نے سارے ملک پر قبضہ کر کے 
اس کے مقامی باشندوں کو اپنے مطیع کر لیا ۔ انجام کاو 
وہ ان کے باجگزار بن گئے ۔ یہ مقامی باشندے نسلا 
”تگرائے“' کہلاتے ہیں اور اصل میں حبشی اور 
بج قبیلے کے لوگ تھے۔ بہرحال ماریا اور ان کے 
باجگزار آج کل دونوں صرف تگرے (ہ٦ن‏ زبان 
بولتے ہیں ء بجہ بولی کی طرح سہو بالکل فراموش 
موچکی ےہ , 

ماریا مذما عیسائی تھے لیکن بصد میں 
انھوں نے اسلام قبول کر لیا ۔ اسلامی شریعت 
کے نفاذ کا آہستہ آہستهہ ان میں بڑا اثر ھوتا 
گیا جس سے آبادی کو کئی ایک پہلوؤں ہے حقیقی 
نائدہ پہنچا؟ اس لیے کہ شریعت اسلامیہ کے نفاذ 
نے زاله قدیم کی ان کرحت رسوم کی سخت یکو بہت 
حد تکس کم کر دیا جن کی بدولت اسرا کو 
حاص مراعات حاصل تھیں اور ان کو باجگڈاروں 
پر آفائی کا حق ملا ھوا تھا ۔ بات بہ ہے که ہرانے 
قاثوي ورائٹ کی رو نے فرزندِ اکبر کو بروجہ طور 
پر جو حق حاصل تھا اور علی هذا لڑکیوں کو باپ 
کے ورئے ے محروم رکھا جاتا تھا اسلاىی اثرات 
کی بدولت انھیں آھستہ آھسته متروک کر دیا گیا 

اسی طرح يہ رسم بھی ہائی جاتی تھی کہ 
ان باجگزاروں کو غلام بنا لیا جاتا تھا جو اسرا کا 
تربہ ادا نہیں کر سکتے تھے یا قانون تعزیرات میں 
ارنکاپ '۔ جرم پر امراٴ اور باجگزاروں کی سزا میں 
امتیاز روا رکھا جاتا و اور تل 
نبول کر لیا تو ان .جاتوں میں کمی واقع و گئی ۔ 


۳۲۰۹ 


مارید قبلیه. 


پھر جب اھل اٹلی ئے ارہتریا پر قبضہ کر لیا تو 
اس قسم کے جملہ قوائین یک قلم منسوخ ہوگۓ, 
ماخذہ:(١)‏ ٭٭وماددہ۸( ۳۷۰ : مطعنہ:لكفل+:0 
۶۸) 568نق5۲مہ؟؛ ۶۱۹۰۳؟ )٣(‏ 0 صقھٹاٹا]آ تا : 
۶۰٤ا‏ 7۴ہ جہہا:ہ :اضر :ہہہ!؛؟5 :وا ٭ مد ×ہاہءلنط 
وامسعزطا ٥۰١‏ ہەاالە: و5 ہ::۷ہم؛ جم اورم 
لائیڈن ٣۳‏ وم ؟ا۹و:؛ (م) ئصلەم نا ےم : 
,1 'اہل ہ۷ہہہ۷۸ا:ءہکسہہ ہ٣۱اہل‏ بث م۰:۵۱ہ(۲۳؛ 


رقم ۶۱۹۱۰ 
٥2۳۷۷(‏ ×57) 
ماریه قُطیه : [ماریه بنت شمعون القبطیٰة 


المصریةۃ] کو مقوقی حاکم مصر [و اسکندریہ] لے مع 
ان کی بہن سیریں [سپرین] کے ھ میں رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آلھ وسلم کی خدمت میں تحفة ارمال 
کیا تھا ۔ (ایک اور بیان کے مطابق وہ چار بیپیاں 
تھیں؛ [جو بقول اب ن کثیر احتمال یہ ےک دوسری دو 
عورثیں دونوں بہنوں کے لئے بطور خادمہ تھیں ۔ 
اس تحنے کے ساتھ ایک حْصّی غلام سی نابور 
اور ایک سفید رنگ کا خچر دلدّل نام بھی تھا ۔ 
نیز هزار مثقال سونا اور ریشی کہڑے] ۔ 
نول اللہ می اللہ علیہ و آلہ و سلم نے آنھیں 
اپنی سریہ قرار دیا اور سیرین کو حضرت حسان 
بن ثابت کو عنایت فرمایا [اور ان کے بطن سے 
عبدالرحٰن بن حسان پیدا ھوے] ۔ مدینہ کے - 
حمے(العالیه) میں آپ* نے حضرت ماریہ“ کی رھائش کا 
انتظام فرما دیا تھا جہاں آپ* تەریف لے جایا کرتے 
تھے ۔ ان کے نام پر یہ مکن بعد میں مشریڈ ام 
ابراہیم کہلانے لگا تھا ۔ [ذوالحجه ہ ھ میں] ان کے 
بطن ہے رسول اللہ٭ کے ایک فرزند تولد ہوےۓ جن کا 
نام آنحضرت علی اللہ عليہ و سلم نے ابراہیم؟ رکھا 
اور جن کی پیدائش سے آپ* اتنے خوش ٠‏ 


اہو رائم* کو جو یہ بشاوت لے کر ۔آیا. عو 


وڑھ قبلیا 
سچطا :کیا۔ طقویں دن آنحضرت صلی اللہ علیہ وعلّم نے 
بیٹے کا فام ابراعیم رکھا اور سر منڈوایا اور عقیقہ 
کیا ۔ !ام برق نے دودھ ہلایا - ہے آپ علی الہ 
علیہ وسلم نے ایک قطعہ نغلستان عطا فرمایا]ء 
لیکن وہ بچپن ھی ہیں [بقول البلاڈذری اٹھارہ ساہ 
اور بقول ابن کۂیر بیس ماہ زندہ رھنے کے بعد] 
اتقال کر گئے ‏ آنعضرت صلی اللہ علیہ وسلّم کو 
لت جگر کی وفات ہے بڑا صدمہ ھوا ۔ آپ؟ ک 
آنکھوں ے آنسو جاری ھوگئے ۔ اس عالم میں آپ 
فرمائے لگے : ؛ آنکھیں ڈہڈیا آئی ھیں؛ دل غمگین 
ےہ لیکن زھان پر ایسا کاسہ نہیں لا سکتے جو الله 
تعالی کو ناپسند ھو۔ اے ابراھیم! ھم تیرے فرایق 
میں مزدہ ہیں۔ اللہ کے حکم کے مطابق ہم 
انا بل و ا الہّہ رَاجِعَوْنْ' پڑھتے میں 
(انساب الاشراف؛ ٥|:‏ م۔م)۔ حضرت فضل بن 
عباس رضی الہ تعالٰ عدہ اور بقول بعض ام بردہ 
رضی اللہ تعالی عنھا نے انھیں غسل دیا اور چھوٹی 
سی چارپائی ہر جنازہ اتھایا گیا اور جنت الع میں 
حضرت عثمان * بن مظعون * کے پاس دفن کے 
گئے ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ او آللم و سلم اور 
حضرت عباس “ قبر کے کنارے پر تشریف فریا 
رہ اور حضرت فضلّ بن عہاس اور اسامہ“ بن زید 
قبر میں تدفین کے لیے اترے ۔ آپ“ کے حکم ے 
قبر کے سرھانے ایک پتھر رکھا گیا اور قبر پر پانی 
چھڑکا .گیا ۔ [حدیث میں آیا سے کہ ان کے انتقال 
٦٤۶‏ ہ۳8" 
کی وفات کی کچھ صحیح تاریخ معلوم کر سکتے 
ہیں۔ حباب ۰ شوال ٠۱ء‏ جنوری 
و کو گویا رمول اللہ صلی اللہ علیہ و آلہ وسلّم 
نکی اتقال' سے چند با قیل] جب گر لگا 


۱ ان کی کے حُلل ٹاھر کیا کہ حضرت 
ا میٹ تی وقلت پر میی بھی بلتم کتاں بے ۔ |. 


"۰۴۰ 


ماریه قبطیه 


آنحضرت صلی الله عليہ و آلھ و سلم نے فوڑا اس امر 
کی تردید کرتے هوے فرمایا کہ نہ تو کسی کی 
موت پر اور نہ پیدائش پر سور ج کو گرہن لگتا ے ۔ 
یہ تو اللہ تعالٰی کی ایک نشانی ھے . 

حضرت ابو بکر صدیق”ّ اور حضرت عمرفاروق'ٴ 
اپنے زمائہ خلافت میں حضرت ماریهٴ کی بہت 
تعظیم و تکریم کرتے رعے اور انھوں نے ان 
کے لیے وظیفہ بھی مقرر کر دیا تھا جو ان کی وفات 
تک انھیں ملتا رھا ۔ حضرت ماریهّ نے محرم ۹ ٭ 
کو عہد فاروقی میں وفات پائی ۔ حضرت عمر فاروق 
نے نماز جنازہ پڑھائی اور بقیع کے قبرستان میں انھیں 
دنن کیا گیا ۔ یاقوت حموی (معجم البلدان ‏ 
)٥‏ کے بیان کے مطابق حضرت ماریہ* قبطیہ 
صعید معمر کے علاقہ انا کے گاؤں حََن کپ رہنے وا 

تھیں اور حضرت حسن بن على ری اللہ عنھما کی 
2-] پر حضرت ابر معاویہٴ نے اھل حفن کو 
خراج ارضی معاف کر دیا تھا], 

ما :() الطہری؛ طبع ڈخوبه زور٥٥0‏ ۱)۵ : 
)١١١۱‏ ۹ھ۸٦۱)‏ ہےےم ببعد: (م) این سعد طبع 
نامحاء58 ۰۱ بعدیظہ: 
٦‏ [(م) البلاذری رت ١مم‏ تا 
۳۴م:(م) ابن حزم ؛ جوامع السیرہ 7 
(ہ یہید بح شاب ات ۹ءء 
(ہ) ابن کثبر: البدایه والٹھایة بے؟ (ے) ابن حبیب 
الحیں جے؛ ()) ان الائیر : اسد الغابقہ ۰٢٘٭ھ:‏ 
(۹) اہن حجر: الاصابہ کتاب النساءء عدد م-۹۸؛ [(۱۰) 
قاضی محمد سلیمان سلمان منصور پوری : رحمة للعالمین ؛ 
جلد ۲]؛! ( )١٠‏ نحمامیث :سصلظا بلامك !امتزا4؛ ٣‏ : 
ررم بعد ےسمم؛ ,رم ببعدۂ (ہ) مومسجھا: 
موزووم ؛ ص ں بیحد! سورچ گرھن کے متعلی؟ )۱٣(‏ 
تنلععواعا ہ۵ ۰ .19.76 وب ہے پیحادم 
یھ نت زدادارل 


۳۱ تاہرم ۱جو تا 


)۳٣۰٣كب|كہ+آ‎ 





اعد 


ح“ 


مازن 


مازك : متعدد عرب قبیلوں کا نام جو جزیرۃة 
العرب کے بڑے بڑے نسلیى گروھوں کی 
نمائند گی کرتا ے۔ الآغائی؛ ہ : ١م‏ (ے یاقوت؛ 
ارشاد ۲؛ مم و ۸۳) کی ایک روایت ے 
اس کی مخصوص مثال مل جاتی ے ۔کہتے عیں جب 
خلیفهة الوائق نے مشہور نحوی ابوعثمان المازنی سے 
جو اس کے دربار میں حاضر تھاء یه پوچھا کە تم 
کس مازن میں ہے هھو؟ بنو تمیم کے؛ بنوقیس کے؛ 
رببعسہ کے یا یمن کے مازن ہے؟ 
اول الذ کر میں مازن بن مالک بن عمرو بن تمیم 
(٥ا:/:٭ہ۷۵‏ : ٥۱ااءطہ7‏ .اہہء*6 (۲1) دوسرے میں ؟ 
مازن بن منصور ( ۵:. ) یا مازن بن فزار ( 14؛ ۳))؛ 
تیسرے میں مازن بن شیبان ذھل (٥؛‏ ۱۹) اور 
آخری مازن بن النجار جو خزرج انصار کا 
ایک قبیله تھا (ہ ومم) ۔ان کے علاوہ کئی 
ایک اور بائل بھی ہیں جن کا ام مازن تھا۔ 
جمہرة الانساب(ابن کلبی) میں اس نام کے کوئی سر 
قبائٹل درج ہیں جن میں سے زبادہە سشہور یہہ ہیں : 
مازن بن سعد بن فیه (ابنِ قتیيه : ؛ کتاب المعارفی 
طبع 04 ) ص ہم؟ جمھرة کے مخطوطہ موزہ 
بریطائیه ص۸ ۱۳ء ےوم؛ ورق م۱ الف کے مطابق 
زیاده صحیح سازن بن منات بن بکر بن 
سعد بن غبه جو مہااءط7 میں درج نہیں ے)؟ 
صععہ بن معاویہ بن بکر بن ھوازن (ابن قتیبے؛ 
ص ہم؟ روزا ط79 .1ء ) ٠‏ مازن بن ریث بن 
غطفان (طء .) ؛ مازن بن ربیعہ بن زبید یا مازن 
مذحچ (ے؛ م م)؛ مازن بن الازد ( ١‏ ٠)۔‏ سازن 
کی اس کثرت تعداد کی حقیقت یہ ھے کہ مختلف 
سربراہوں کے نام مازن تھے جو مختلف قبائل ہے 
تعلق رکھتے تھے ۔ ان سربراھوں کے نامولں کی وجهہ 
سے ان کی اولاد بنو مازن کہلائی؟ البتہ .ان سب 
کے آھا و ۔اجداد الگ لگ ہیں , ۔ 


۲۱ مزنظ 





[ماؤن نام کے نبال کے لیے ایز دیکات 
ابن عزم : ہو اید ابنددہ اضارھ 
ہذیل مازن] , سس 

سے ال اح یل جع 
مازن کہا جاتا تھا چند ایک جغرافی اور :تارحَۓ 
حوالے بھی ملتے ھیں ء لیکن عام طور پر یہ مذلوماھ 
بڑی قلیل ہیں +کیونکە ان قبائل میں کسی نے بھن 
اتنی اھمیت حاصل نہیں کی جس کی بئا پر وہ کسی 
بڑے قبیلہ ہے جس سے اس کا تعلق بھی تا 
بے نیاز ہو جاتا ۔ سازن بن النجار کے بارے سیچچ 
کچھ معلومات ملتی ہیں۔ یہ سدیتہ سور گے 
بنو خزرج کا ایک اچھا خاصہ گروہ تھا (اسلام کۓ 
آغاز میں ان کی عدمات کے لے دیکھنے نمأومی+ 
سواطز'زاعل ززما؛ اشاریة جلد ‏ و ۲)۔ اہے من 
مازن بن فزارہ کا بھی تھوڑا بہت حال معلوم ے۔ !ا 
بنوڈیبان میں شامل تھے؛ اس لئےانھوں نے قبیلہ داحٰ 
اور الغبراٴ کے معرکوں میں حصہ لیا (فَپٌ مادہ ذییا۵نہ 
اور الآغانیء ہ, : ےم)ء ابن میادہ نے جو خود بھن 
ذبیائی تھا پہلی صدی ھجری کے آخر میں ان کی 
ھجو کہی (الآغانی ٥٢٣‏ و ١٠۱)۔‏ مازن بن 
شیبان بن ذھل کے بارے میں بھی کہ اہو عثاغ 
نحوی بھی انہی میں ے تھا؛ مذکورہ بالا روایتٹ 
سے پنہ چلتا سے کہ ان کی ہولی میں (ابتدائی؟) 
م کوب کی طرح بولتے تھے (باسمک ہجائے ماسمک سح 
تیرا کیا ام ے) ۔ یہ ایک ایسی خصوصیت ہے جؤ 
دوسرے ریعہ کی زبان کے بارے: میں کہچیں م ذکوو 
نہیں ۔ آخر میں مازن بن الازد ہیں :جن کے متملق 
روایت ہے کہ وہ شمال کی جانب حجرت کر کے گییڈ 
انھوں نے اپنا نام غسان [ر ہاں] رکھ لیا۔اورسیٰ 
نام ۓ شہور ھزے . جوف جا و و 

صرف مازن بن سالک بن عمرو بح تیم مااریھہ 
ایما قبیلہ ے جس کے متعلق مض ایک ہے الہ 





معشجبات حاصل ہیں ۔ تمیم [رك ہآںا کے بیٹوں کے 


ماق جو روایت غیں معمولی تفصیل کے ساتھ مشہور 


ے؛ اس میں مازن کی ایک کہائی بھی شامل ے 
چس میں اس کے .چچا عبد شمس بن سعد بن زید منات 
پن تمیم المنپر بن عمرو بن تمیم (لَيٌ المفضل بن 
ملع الفاحر طبع رز ج؛3؛ ص ہمہ اور حواله جات 
جو حاشیه میں دہے ھیں) کے خلاف معرکہ آرائی 
جج ذکر بھی آ جاتا ہے ۔ اس قبیلے نے عمرو بن تمیم 
کا جو اس ہے بڑا قبیله تھاء ساتھ کبھی نہیں چھوڑا 
جس ہیں یه خود بھی شامل تھا اور جس کا قیام انھیں 
گے ساتھ نجد کے اندہائی شمال مغربہی علاقے میں 
تھا ۔ ان کا صبر مقام عین سفاری کے ارد گرد 
تھا ذوقار کے ریب () نقائض طبع ہبہ 2ء ص 
۸م سبطرے| کا حاشيه' (م) ياقوت؛ م :ءہ ؛ 
(م) البکری؛ ض مجے؛ سطر رص ےہے تا ۸۸ء)۔ 
اپں مازن کے بڑے بڑے گروہ یہ تھے : بنو حرقوس؛ 
جڑاعی؛ رزام؛ اما زیبنہ؛ االہ اور رعلان ۔ زمانە 
جاعلیت میں مازن اپنے آبائی قییلے کے پیرو تھے؛ 
چنانچدہ ہم انھیں ان کی لڑائیوں میں حصہ لیٹے بھی 
دیکھتے هیں دوسرے تمیمی قبائل کی طرح ۔ عکاز کے 
پہلے میں وہ بھی باری باری سے حاکم ھوا کرتے تھے 
(ثقائضء ص ہءم۔) ۔ اسلام کے زمانے میں مخارق بن 
شہہاب ان کا سردار تھا جو شاعر کی حیثیت ے بھی 
مشہورے(لبْ بالخصوص() الجاحظ : بیانْ؛ء :ے؛؛ 
(و) القالی : الاما یہ م: م؟(م) ابن حجر الآصابہه 
اٹ .٥۱ھ‏ ہ: ہہں)۔سعلوم ھوتا ے مازن 
ایعلام کے سرگرم پیرو بن چکے تھے کیونکہ انھوں 
نے دویرے بنو تمیم کے ساتھ مل کر ردہ میں حصہ 
بھی,:لما, (,,ھ) یہاں تک کہ انھوں نے ان 
پیام بروں کو مار بھگایا جو سجاح کذابه [رك ہآں] 
لی ان کے, پاس بھیچے تھے بلکہ ان میں ے ایک 


ا کو بھی کا ام تخلی الھذیل بن عمران تھاء تید بھی 


ہے 


۴۲۰۲ 





مازن 





کر لیا تھا۔ یہ تغلبی انتقام کے لیے مناسب موقع کا 
منتظر رھا اور حضرت عثمان“ کی شہادت کے بعد 
جو پر آشوب زبانہ آپا (٥+ھ/۹٤۹ع):‏ اس ے 
فائدہ اٹھاتے ھوئے سفاری کے علاقے میں تاخت و 
تاراج کرنے لگا لیکن بسازن نے اس کا مقابله کیا اور 
اہے قدل کر کے کوئیں میں پھینک دیا (الطبری, 
٦١١۹۱:۹۱۱۰:‏ ف الاغانیء ۷۹ء تا 
پمم؛ ترجمه در ئم۸۵عة : 0وان:ا' |اء4 :ا40:10؛۱ ١٠‏ : 
٢ك‏ تا ۳۱٥م‏ آخری عبارت سے پته چلتا ے که 
سفاری کے خلاف سہم کا وذہ کے واقعات سے کوئی 
کوئی تعلق نہیں تھا) . 

بعد کے زمانے میں قبیلہ مازن کے لوگ 
دوسرے تمیمی قبائل کی طرح بتعداد کئیر خراسان 
ہیں آباد هو گئے ۔ انھوں نے وسط ایشیاه کی فتوحات 
میں حصه لیا ان مازنوں میں جن افراد نے کارھانے 
نمایاں سرانجام دیے شہاب بن مخارق بھی تھا 
اس سردار کا بیٹا جس کا ادہر ذ کر آ چکا تھا (الطبری؛ 
۱ و ہہ وے.ےء) پھر ھلال بن الاھواذ جس نے 
(م,.+,ھ/,ےع) میں یزید بن المہلب کو شکست 
دے کر اس کے سارے خاندان کو قتل کر ڈالا۔ 
عمر بن سنان جس نے ایرائی سردار رتبیل (ابن 
الکلبی : نسب الخیل؛ ص .م؛ وٹ سطر م وم) کو 
قتل کیا ۔ بنو اميه کے خلاف بغاوت میں تو بنو عہاس 
کی افواج میں بھی کئی قواد بوجود تھے لیکن جو 
بنو مازن خارجیوں ہے جا ملے ان کی تعداد بھی کچھ 
کم نە تھی۔ ازرقیوں کا مشہور سردار قطری بن الفجاۃ 
[رك ہاں] کابیه بن حرقوس کے قبیله سے تھا . 

ان مشہور و معروف شعراهٴ میں جو بنو تمیم 
نےپیدا کیے بہت کم ایسے ہیں جن کا تعلق بنو مازن 
سے هو؛ تاھم اسوی دور کا شاعر ھلال بن اسعر قابل 
ذکرے (الأغانی؛ )۸۲٣‏ مالک بن الریب شاعر 
بھی تھا اور ڈاکو بھی وہ الحجاج کاعمعصر ہے () 
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الاغانی؛ ۹ : ۲ہ تا۹ہم؛(ء) ابن قیبہ : الشعر و 
الشعراہہ طبع دخویه وم تاے,م وغی) ۔ 
زھیر بن عروۃ السکب (الآغائیء ۱۹ :٭: ۔ اس ے 
چند اشعار جو ھم تک پہنچے ہیں ان کا اکثر حواله 
دیا جاتا عے اور یہی اشعار اس کے باپ ے بھی 
منسوب کے جاتے ہیں۔ اس کا نام عروہ بن جلہم 
تھا مگر یہی اشعار عبدالرحمٰن بن حسان بن ثابت 
سے بھی منسوب ھیں: تب مفضلیات؛ طبع الہرا؛ ص 
ومم نوٹ )1٢‏ ۔ آخر میں یه کہ دینا بھی 
ضروری ہے کھ عربی لسائیات کے دو باکمال ماھرین 
غن مازنی تھے : اہو عمرو بن العلاء [رك ہآں م ہ٠٠]‏ 
اور الئضر بن شمیل جس کے شجرے ۷۷٥:18‏ کی 
کتاب جہللطت7 (1) میں منقول هیں. 

مآاحذ ا : |ہہہ:6 1 .2 ۷::اوہطظ 
و|ءطہ7؛ ص ۲۹۰ )١‏ ) ابن قتیبه : کتاب المعارف: طبع 
۵ء ۷۸ء ص ہم ٹا ہ٭م؛ (م) ابن درید؛ کتاب 
الامتفاق؛ طبع اڑوئوماوا ۱۷ء س ےج تا ہرد ےو 
جکھہر" ہ۸(م) ابن الکلبی : جمہرة الانسابہ مخطوطه 
موزہ بریطانی٭؛ مہ وے۹) وورق ۰ و تا و اور مرافع 
کثیرہ. 
٥2۲۱۸ ۷۱۵۸(‏ 58۱8 .6) 
مازللدران: بحیرہ خزر کے جنوب میں ایک 
کا نام جس کے مغرب میں گیلان سے اور مشرق 
یں امترآباد کا سوند ‏ [ر ہاںء نیز گرکان] .... 
[تقصیل کے لے دیکھے ؤؤ لائڈن بار اول ہذیل 
سادماے 
ماخیل؛: امت ()ا۳۳“”ٴ(امك 6:٠2:8ط؛‏ ہ ۲۱ء 
اوچن[/] حصہ دوم؛ حط چہارم سماطونعلا؛ +مہ۱ء سہےہ 
ہے ؛ اصفہان : سیاہ (کوہ موجودہ جھیل قم کے مشرق 

میں) فبروز کوہ؛ شیر گ؛ ساری؛ فرح آباد؛ اشرف ساری؛ 

فیروز کوہ؛ گل یاردہ تہران ؟ (م) سرٹانس ھریرٹ 

77+0 و ملا 6نن5؛ (ے ۲٠ء)‏ اور فرائسیسی اڈیشن 





ءوەہ۷ مل 9۰و!اعآعا؛ پیرس ہہ عص مہمتا رہم 
اصفہان؛ سیاہ کوہ؛ فیروز کوہ ؛ على آباد؛ اشرفہ آسل : 
تہران ؛! پچوچھھکا : سوہ نویئہیووازا غ؛ لندر 
جھےرع باب ےم روس تاوس استرآباد۔ بارفروئر 
اشرف؟ (م) مصنامجہ0 .6 .85 : فھاسۃ ے1 برا۱ م 
(۱۱۷۱1770-1772ہ۲٥‏ مبا(1 ٦+‏ .1.4 مواعا)ء؛ سینٹ پیٹر 
ہوگ ہے ےس مم تا ےم (آمل؛ ہار فروشء عل 
آباد؛ ساری؛ اشرف) !(م) ءمئوںں .6 : رہیم( ہ4 
84٤و‏ :ظا ٥۷‏ اوي وق ہجوکر (ہرے ۱ع)ء دن روے عم 
وے قاے(سطام دہ ملاہ چلاو ؛ ساری ہار فروش) 
(ہ) ہی450( : برءوجریوول ا۵ہمئ لندن ہ یر رےء ہاپم: 
(تہرانء بوسپن؛ دماوند باغ شاہ؛ فیروز کو اسران 
فولاد محلهء چشمہ علیء استر آباد! (ے) 14ع0ك۵ہ؛4 
نمس( ؛ ہلممجرہ گ۸ ,7وہ:6)؛ لندن ؤ ہیررے ص۱ وی ؟ 
۔٦:؛‏ (ہ) ز*[0ل ہت : (۷۷و7۶؛لندن ۹ ۱۱ع ( فیروز 
کو؛ سرج رباط؛ زیر آب؛ شیرہ گاہ؛ علی آبادء ساری 
اشرف؛ فرح آباد آملی؛ میاں قلعۂء دہاوند؟ (و۹) آ۲ا ؛ 
رن( ءل(ء2و وم ؛ء برمازط(ی عا| بیک ۲!٥ہ۷؛‏ در ؛۷٣جااتآ‏ : 
موجوت برو رم مور رما ٥٥‏ ٥چزہ۷؛‏ ۲ ےم تامہم 
(.م) ۵۲ا٤‏ : ۱۷۰ ۰.۷۱۸.. و م,واو×لاز 4م ٢٢۰٢٢[۰۶‏ 
2د٥0‏ امم ۱۷۶ عإموظ برجوزہیوں؛ لندت ‏ وج ۱ء 
باب بسسہ؛ بط تا سم : اشرف: ساری؛ بار فروش: 
آسول؛ ازدہ (طمائعق علىی آباد؛ تووں (جو ں۲ آب گرم؛ 
لاحیجان؛ ذُلو×طآت : تہ٭ہءءہ .وھ( .ا ۴ہ داء7؛ (ہم 
۰۷ ع) آ)گعھھلانا5 مہ ء؛ ہاب ہ, : مازندران؛ 
ص .جم تا رومء؛ مشہد سر بار فروش )؛! )۱١(‏ 
ہالمدہ٥)‏ : 0۷۶/۷۷۸8 و7[ ۴ن ان۶۷ ہ۸ ٠٢‏ زمبرہیووک' 
لندن ۔سراع ریم تا ےم (تہران: فیرو ز کو 
ساری: اشرف)؟ (م) ووو3ا : وہورا|لوظ ۷ط یاوجو+7 
دبرع ب۳ بر قاپ+م؛ (استر آبادء اشرفےء علی آزاں 
فیروز کو تہران؛ (م:) چجھیزلا مغ ہیا 
واو+ت ببویبازہ ۷ڑ وا م ماما ۔( مم رئےہ ڈنل 


٦ 


ا 


ط سے ےر تا وہر ہ- ڑشہرافناوانہ: فروز کرت 
ہ مذروہ :آسوژن۔-تبران)؛ (م۱) ٣0۵4‏ [ص8:۸ : 
وو کم (قصولطہ ہ٠‏ رحصوہممنے جہ وھادہوہورما 
لال بیوشففیوکال ج ۰۱م۳رعارسئ تا 
افش اإفہرانط آمول: . بارفروش؛ یبر گہہ؛ 
وباط :نیرون کو تہران؛ء دماوند؛ فبروز کوہہ 
عائے ٹالاو؛ دیوسفیدء شیر گاہ على آباد؛ ساری؛ 
یئیے. آسول قہرانہ . نیروز کو فولاد مجلە )! 
وریینا : مفس×ط ات ج ہ], جزد ہ/:؛ بران 
رف ہےم تام,م (کو؛البرز میں ہے هو کر 
کے راستے )؛ ص ۱م تا .٥ہ‏ (سازندران کا ساحلی 
ب)ء ص .۔ھو تا ےوہ (دیتاوندٌٗ؛ (ہ) عھووٴ : 


مز بج بجا: ک؛ جع :۱سر ٹا “مس 
زکوں؛ شمشبر زادہہ شاہ رود) ٠٣٦٣‏ طٛآ۴ں تا ۴۸“۳ٴ؟' 


انء لار؛ کلارستاتیء پرسہب؛ آمل: بار فروشء 
د سرہ ازدیہہء سخت سر؛ (ے١)‏ سغعطہہ ا ۷۷: 
ومبب۔ ب_77 ۶ا٤‏ ×ا ×ہ<7؛ (ے۱۸۳ء) لندن 
روعہ,ص مہم ا ےےم (تہران: نبروز کوہ؛ زیر آب؛ 
٭ اشرف: آسىل؛؟ (۸) ومصاہلکا : ما؛ /ہ (۷؛ہ:ا5 
یں رو بوطلق8؛ اس شہر کا ام آمون لکھا ےے ۔ 
گل یں خعے مویہ ليلد :ورھہ 

(کلارستاق؛ نور؛ آسل؛ فرح آبادء استر آباد)ء 
٠ے‏ (ساورں شاہ کوە شمشیر بر؛ چشمہ اعلی 
ر سمبان)! (۹) 1٭ًماصلنا:×! ہ۷ : :ر::ہد:۷۷۷ 
ٹووہجور مع؛ (مم ۔ ۳مہ ۶۱) ص2 مہہوں 
پیٹرز برگ ۹م : بے قا ,ہم نقشہ جرمن 
مر ا4 سز تہ تا؛ باب پنجم 17:8 ص 
ن قا,,ے (طیقات الارض پھموچی شا کا کو ساری؛ 
زگوم کچور:تھران؛:(.ء) مطحطوظ : مداہ:وەظ 
بواوا, مہ جیھلا:6 ہ؛ ذر "مور ملہز جم موظ 
اڑا بوصہ عق ویاجندتت..٠>‏ جو اوت ؛ ےمہی 
ھی ۶۵م تا چیم نلسہوما:: کلاردشت؛ کجوں 


لا 7 2 7 
لمکم در ام 


اسگہ فیروڑ کوم فولاد معلہ)؛ (۱ء) مل و 


إ[ہ,]: ٭رہوط ؛م ؛ء ۷۳٥.٥‏ ہ صچو ر٤‏ ء؛ پپرس“' 
۸6یب مم تا مم (تہراں, ار آمول؛ اشرفہ : 
استرآباد؛ راد کان: خورد محلد؛ علی چشمه سعنان) مم ٭۔ 
مہ تاہ,م(تفصیل سیاحت, اٹلسی مختیاںء مرے تا مم از 


۰ ٣جصا)‏ ! () 6 ل80 ول : ہ2۴ وص( ×بہ راہب ھ 
,۱۲× ہوم اا:المرەاا ۶۳۷۶۰<۰ .ك۶۷۴ہہ یا : 


نا2000 وق0۱۶) ووررےع عددے ص متا ے,.م+ 


( تہران ء سربندان فیروز کوہ ؛ چہاردہ؛ ھزار جریب >ٴ 


استرآباد) عدد نر ص ۹مم تا +ےم (ساورں رادکان)؛ 
(۳ء) منعحم امہ۷۷( ٣۰‏ : مط:؟۶ ۸۰۴۳: ہہ ؛ہوجر: 
۶۶۷۷۰:۸٤۷۷‏ ہوامیع)) ٢‏ رشت ویرہیف تا ہرم 
(مخطوطہ سے نقل مرجنطعظ نے کیا ے) ؛ (مم) 
جوونامدت : .۶۱/۱" ملذ (ءصسفذ مراہہ+: < با۔داٗمظ 
۷٤ط‏ .ہ۲ءواا4 .7.7 ٢2۲۱۰‏ 
ببراع؛ ص ہ مم تا +ممء ( تہران؛ فیرو زکوہ . 
''سہت کوہ“' (سوار کوم)؛ ساری؛ اشرف؛ استر آباد؛ (ہ م) 
01 :۰ م بزز وراہ۸ .ا جہہمبراہ مباہ ۱م :اء٭مھق 


2. 6۲316115, 


ببررو:لوو۸ وغبرہ؟ 401 ,۲4۷6 مم ہے ص و ہم ٹا 
٠ہ‏ (اشر؛ ادہ؛ اشرف؛ ہارفروشں؛ شہد سرۂ (۹م) :00ا : 
60 ۸ زززز ہہ عد یہ4( بل" وو[:؛ پہلا حصه 
( سینٹ پیٹرز برگ ء اشرف) سینٹ پیٹرز ہرگ ۱۸۹۰ء؛ 
(ہع ایک اٹس) ؛ (ے٢)‏ ٥۷٥سچآ۷۷(‏ : ورمرتہہ۷ >٠‏ 
۸٥‏ موہ)ازم:ہ]] اویریؤ؛ خمیمہ جلد م ئًللبه 
ب[ا٥۴(‏ ۱۷۱ء4م:[4 20019:1؛ سیلٹ پیٹرز ہرگ ۳٦۱۸ء‏ ؛ 
صضرووٹاموں جرسن ترجمه از بععا۵ع2 : مل اا5 موھط 
۰۱۶۰۶۶٥٥:‏ .مہ٣‏ بل م/ا؛ لائہزنگ ۸ء ء؛(مع چند اغلاط 
اہلام)؟ ( ہ ,) وزمزرووووت : ممبرموزرہجز ر'بوور ٥|:7(۳۲۰)ه+‏ 
لان مجر رع باب س۳ع ےم تا ر,م (استرآباد+ 
اشرف: ساری ء على آبادء شیر گاہ زیر آب ء سرخہ رباط > 
فپروزکوہ؛ سرندانء بوسہن ؛ (۹)) نزو + 
ءفظ ف50 ہمرمواہم× .ا ہہ اعفمس ت7ا ا4س افسلظ 


مازند ران - 


سیسمم"جححسییٗجٔجسگ‫یج‌س‫ک‌مٔگػٛسسمہجکگچمسسپژإژسژْٗمٔٗپبیسجٗرىپححادؤتسا+ٌسپبعےےے ہے ناسل ممسوُّّصجىجحمتی 


اک 





(از ہرزہ ہو عااوو٢‏ زا؛ایئھ) ہبی ص رو ٹا 
٥٦ .+‏ تا روم (سفید رود مشہد سر۔ بندرگز۔ اشرف 
صغی آباد)؛ (.,م) ءوزمھ ا( .۱۰۱۱۸۷ ۶7ز 5+۷۷ 
رورو رظ ہٴ طاہ؛! ٢‏ ۴ 1:00۱؛ .7.۸.0.9؛ ۷ےہ۸عء صسص 
٦ہ‏ تا رے, ( اچھا نقشہ گل گچ؛ کلباد؟؛ فیروز کو 
گور سفید؛ خنگہ روبار چشمہ اعلىیء چاردہ؛ شمشیر بر؛ 
اسب یزہ؛ شاہ رود))؛ (۱م) ‏ لد ۰:۷۰ ۷٥؛‏ ۷ موہ) 
بروق؛ لندن ہےر (ص ہہ تا چم اشرف: ساری؛ 
شبر گاہ؛ زیر آب؛ فبروز کوہ؛ سر بندانہ بوسہن؛ تہران 
ص یم تا جم لارہ اسگ؛ خلر(؟)ء علىی آبادء زیر آپء 
کسلیون (؟)؛ علی آباد اٹ (00منن۸)؛ سرکدہ؛ چشمہ 
اعللء دہ ملا دامغان؛ (+م) غامه؛5؟ : ۸ا ۸'۸3ہ٥۵ہہ‏ ×ا5 
وزومیط؛ باب ففتم و مشتم لندن رع ۲: ےے؛ ٹا 
۲,.+(تہران؛ کو دماوند مشہد شر)؛؟(۳ء) ۲۵م):ہ:8 
: 0[ : ۶۲۱۰۰ ببإ ۶۶× ۲ر نہ۲ ۶ه +٤:ہ۶٭×‏ ہ۷۵:ءہا:] 
۸۷٥۴۱۸۶۲۱ ۴۴۶۸٠‏ .3 ۱۸8.06 ہ : ۶۱۸۳ فروری ص ےہ تا 
مہ (تہران:؛ چولوس؛ ور بلدہ؛ لارہ اسگ؛ فیروز کوه؛ 
فولاد محلهء چار دہ؛ زیارت استر آباد)؛! (ہم) ۷ن0 : 
۶۳10 جورع رر روم ٹا ۹مم ہاب ہر (مازندان 
اور گیلان) ۔ خاکه؛ (۰م) منة٥1ا‏ 5:۷۵۵ : وبرمرہ" 
ریو ملظ ستاک ھالم ۸۹۳۲ظء رن ےہ تا ۹ہ 
(دامغان؛ چاردہہ چہان نماء استر آباد)! (م) .6 .ظ 
0۸٥8‏ ون30 : جبمار+ظ ع:ا؛ ؛:یببمیرہ ویر 4ء لنۂن۳ ۱۹ء 
صےوء تا روہ (تہران۔ مشہد سر)! (ے م) يءم٤ا‏ مل: 
ممہزراوە7وہ:٥‏ دہا۷اظ +ں‌وینبری؟گ صداتجالطظ؛ :١‏ 
وبررعھ ضص ہرم تاہر,. (مختلف تصاویر)؛ )٣۸(‏ 
نمتطدلا ۶ ۔ث : ؛ممنعمسوہء5 ذسص !۷۰۳۵( تہ مورنمظ 
4(1 ۱۸۰ ہوارجو۲۔لوبومی؛ عدہ ہر ہ ویر ۱ہ ضص 
ے قا پر (تہرانء کلارتاقء ٹور لا؛ دماوند؛ تہرانء 
آسلء فغبروز کوہ؛ علی آبادہآملء استر آباد تاش؛ چارنمہ 
سمن) (مع مفصل نقشہ)!(۱۹) ٣‏ .] .کا : مو۸ 
؛تاقد‌ومت× .مم میگ ت11 عملواجمبگڈ دیبو/ مرا 





وو روم عص تاپ (ضمممم 88وںم]: الچد؛ ورسن 
:۷ کجور ور و دیار ملاقطعہ)؛ (.س) 
:35 :ءفصعسالہگا ./|و:0 .27 ہہ ہ0۱10دمور جا نال 
۰۲ھ ص ۹۹ تا, (دماوندہ آمل؛ اشرف: بندرگز) ! 
(حہ) لاگ : ب رب۶۸ ؛ ہ۷ ٦٤:س‏ ۶ء۷۱( ۱ا با 
۶۸۶۸ ۶۱۹۰۰۱۶۱۸۰ ۱08 ۱:۹ ٹا سم رم 





ثقشہ بار فروشںء فیروز کوہ؛ (۲م) ۱1٤٥٥:۷۸۵٥:‏ 0۰ : 
|:”٭ج .۶و:٭6 .1 ,ا١اا/‏ (ہہ۱۱ا/۸: ×ط ٣۰٢٢۰۱۱۷۶‏ :ا0) 
ہ× جاءسھگل ط۷ ۱۳و رع سس مےے تاہںں (نزیروز 
کو ترد ٌںیں٣]ء‏ پلواں ساری؛ نیکا سفید جے 
(ہ ز01 4ك5د3) ' (۶۳) ]٣ ۸۷٥2:۵4۴۸ : 1:51٥٥‏ ۳۸۰۱(۷بہ 4ھ 
0ل وی ۳و رع ص جم تا موم (رشت: 
ساری)؛! (مم) ٘۲ مااندادنماذاہ6 : ہ۶م۸/ئ/( ٦۷‏ |:ہ: 
ولومء2؛ روسی زبان میں ۶ز ہ5119 | ٢رممصەر/ك۷‏ 7۷ 
ہر زو لق ماسکو ۱+ رع ستمبر؛ اکنوبر؛ صس ہے 
تا ہو؛ (ەم) |۷ ہل : ىا ہا ٥‏ م٥ہءءءء‏ ھ۸ 
۔۸.0.5.'؛ ٢٠٢ء۲ 1۱٣‏ :۷۶۶٢ا۷١۴۷‏ 10٥0ی‏ جرن ۱ء 
ص رم تا ام (تہران؛ آىل؛ فرح آباد کجوں 
تتکا بن ): (م) ا:؟1:۲2ا : .2.0.۸4.06 ااماہدنامواہء۹؛ 
وہوری ص ہے تا وےں (بسطام؛ رادکان؛ شمشیر ہر 
دامغان)؛ (ےم) 3٥1‏ ۸.۴۰ : اقھہ ہماء:اؤوووہم :ا 
۶٥ع‏ ء[ب00د یلک عمل موزرلمجا ہ۷ بەول:اباوہ ہو مز 
جوہووہ ۲ظ بہار ۱ط جا ے۲ ۹ٹ جوتا ے تارں 
ص ررع؟تا۱ رم (سع نشم)؛ (ہم) متاتام .ا .۲ا : 
٠:۰ 477770۵۸07‏ ۶7ول ۸50:0۷ .6.14.۶؛ ۱۹۲۸ء (ساحل 
کی سفر گاھیں بندوست کی علاقائی تقسیم امم 
فہرست مواضعات سلم کثبات) تب ص ٣۰‏ پچلی 
تصانیف کی مکمل فہرست 808 ۸۰۱۱۰۱۹۰ ہودتمیق 
بروہولیجںدہ٣‏ ؤ ہجوت ہو مہو ( بوہاورجںق 
ورہوزہھورں+7؛ سلسله ) ج م) ساےےم). کت 
نسلی غصوصمات : (,) جوارسوغ-: 
پوجواڑ باعل ' :ماراجہج+یو ۱۷+ ضوجہ کا ہمت 


۸۰م یں 2 رتاے۱۳؛ () ۷۲ موو9٦وہ8]ا:‏ :77 
پپیچیاجو‌جو بیھابوئ٥‏ مہ۱ /۵ٴ ۳۱١‏ /اا٘ت:ا(15 فرظ! اہ فبرممیں 
چوس خہ! ۰ط؛ ہہ (ردسی ِن) ۷ہ ما5 0(ہ2(۷؛ 
8۹ رھ حصه ی بص وب تاج 

زسان : بٗ جموا:نا : ۰ءاماەنط ہہا:داہھ1ا :اط 
لفطاط بمہ[ ءا دا ایسہ۶6 ۱| ص ہم تا.۸ہ 
جہاں اس سوضوع پر معلومات دی گئی ھیں (بالخصوص 
تصانیف 00). 

مآیل : جغرافیہ طبعی وغیرہ : .8.6.4ء بڈذیل مادہ 
ھائے دیلم طبرسنان آسل۔ ساریہ وغیرہ ابن الفقیہ؛ ص٣‏ 
تا مم خاص طور ہر طہرستان کے متعلق مفصل معلومات 
بہم پہنچاٹا ے! (م) سعودی : روج الذھب؛ اشاریه؛ 





(م) ادریسی؛ ترجمة ٭چھراتت!ڑ ٠٢‏ ۱۰۹ ۹ے: تا ۱۸۰ٴ؛ 
+مسء ےمم؛ مم (اس میں کوئی جدید بات نہیں ے؟ 
(م) زکریا قزویٹی : آثار البلدان (اقلیم : م) آسل؛ ص ۱۹۰ 
بلاد الدیلم؛ ص ء: (م) رویانء ص ۰ہ ءء؛ طبرستان؛ 
۹( یاقوت؛ ثبٗ 00010 :۵28۰ /؛ ہ۶ ۓ؛ص ‏ تاەم 
جہاں طہرستان کے متعلق کل مقالے جىع کے گئے ھیں 
لیکن وسٹنفلڈ ایڈیشن کا مٹن قابل ترجیح ہہ )؟ (ءے) 
حمد اللہ ٹزویٹی : تزھة القلوب ,6.[4.5؛ ضص ۹١؛؛‏ 
۱ ہزہ) جہمتا : -لیاب ہ5 ہ۷ ہہ 14 دہ ٭و9×:یصو4 
رو چوا٭٭ہ ,7۷ہ ء +::لت]1 ہل ۶۷۱۱ءا ×مہاء؛:+ 
رہسچابوادا؛ ہ: ص ہہ ے: ہا تا مم 
زم تا ۷ب یز تاریخی. 
مآخذ : یورہی تصانیف )١(‏ امجەح۰:5 411:۲۶۰ برو×ظ 
رلفسجبئجسنت؛ رمع رم تا ہے؛())م) صفتا: 
یزپی0؛ ۰ےہ (غیر مرتب معلوبات کا طومار)؛ (م) 
چچھٹنہڑا: وگ عراءمات0۶) ہی شاریہ؛(م) 
چوامحمستا : صغط بی عاط صہم۲ ٢ء‏ لہزرگ 
چنسئی .بررہ صسص ہے تا ےو؛ الیرز اور مازندان 
ڑصجیزی, ٹھبران کا جخرافیہ سنسکرت کی کتابوں کے' 


پر 








٦س‏ مازندران 


ما ہومطصق جوہہ٥؛‏ سینٹ پیٹرز برگے ۱۹۰۳ء 
سپ ہوم تا ,ہم فارسی ترجمہ شہران .۱۹۳۰ء 
ص یرم تان۹۰ء؛ (م) ٥ع۴90ا3‏ ما : /ۂہ :1ہھ] :ا 
:اەاوااہ0 ۲۶٤ابصق‏ :ا(؛ ص روم تا ہےم؛ (ے) 
7 ۰ ١٢٣۰۶ج۶۳۱۸‏ ۶۱ت :0ط . 

مآحذ : تاریخ : متعلقہ سہمات سکندراعظم اور 
1ا فسطادەنامۂ (درو. ق ۔م؛ تب؛ واتائزاہ : ٠.‏ 
۸ ٹا ١م)‏ 3 (؛) ۲٥85‏ تا : مامویع؛ تحت 
سکندر اعظمء ۵بتا : ء۸ ص جو تا ہما ری 
۷ : نااەوہ:۲:ط ہہ :۰۶۶م ھػاہہبہ|۸ 
زوءمز ؛(ءہ×ہ؛ در 7۱۰۷۶۷]] ؛ (م) ہو7 ۷١۷‏ ,+:ہ6 .2 
ج۹ اع ەم ا مہ؛ (م) اط۵ا8 .٠٥ہ‏ امہ57 
٥٢ ۵‏ ۔۸3.6.8.ل؛ اکتوبر م؟۹ اع ہام تا 
(٦١ء‏ اشکائی (٥ہ۵9)‏ اور ساسانی عہد سے متعلق 
() ؛٥؛٥؛:ەت+:0‏ ؛ ۲۱۱ ہہ[ و :ہ70 :1 ام 
6۲۷ا:اہ8ط0] ٭9۱؛ م۱۸۹۰ :متا ,مم اور 
۴ه تا 8ەە (ئضر (توسر؟) توذرا ( توڈر) 
انڈکس طبری؛ ص یہ۸) ارد شیر اول ساسائی کا 
مذھبی پیشوا جٔسنسف کو اطاعت قبول کر لینے پر آمادہ 
کرتا ے ۔ دستاویز جس کا ترجمہ پہلوی زبانِ نے عربی میں 
کیا گیا هےء ابن الەقفع نے فارسی میں ابن اسفندیاری 
تصنیف میں دی ے؛ (م) نٹاون :|۷( ہ۳ .4 .4ریہن 
یع ص .سم تا ء٭م گوشوارے) ؛ (م) اہن 
در ب/عیوہ(”م۸۷ دہ ئ۳ہ۱]۳۶ :ے۰ ؛ (۴) اوںان ئ٥۷(‏ : 
×طو(×ظ؛ ۱۲۹ تا +۱. 

ماخعذ: اسلامی عہد کے لیے :() البلاذریء م۳۴ 
تا .مم؛(م) الطہری: اشاریه ؛ (م) الیعتوبی 9038٥نہ1] ٠٥‏ 
غعقأ:0؛38]ا ٣‏ : ۳۹؛ .٣ٴا٤‏ ٍو)ا ےجسمم؛ ۵ ۹ب) 
5ےجم؛ بربو؛ جملو؟؛؟ (م) کتاب العیون) طبع 8ہ[ 
مزع مل ناصہہ/ ۹ں تا وم جم تاہری؛, جم تا 
+م؛ (م) ابن الفقیةہ کتاب مذکور؛ (ہ) ابن الائیر : 
اشاریهء ئیزمقامی قواریخء جن کی تفصیل ڈیل میں دی جاتی 





مازندران ۳ 


ے(جن تصائیف پر ستارہ کا نشان دیا گیا ے؛ وہ غالباً ضائم 
وچ ھیں)ابوالحسن علی بن محمد المدائنی (م ۲۰۵ھ/ 
۸۳۹ء) :(:) کتاب فتوح جبال الطبرستان؛(ءم) باوند نامھ 
(جو شر یار بن قارن کے لے لکھا گیا جس نے ہی +مھ تا 
٣٠ےے‏ ١ء‏ ٹا ,۱ء حکومت ی؛(م) عبدالعحسن 
محمد یزدادی : عقود آلہحر و قلائد الدرر؟ (م) محمد بن 
الحسن بن اسفندیار: تاریخ طہرستان ۱/٠٦‏ ۱۲ء میں 
لکھی گئی؛ ترجمہ بالاختصار از 8:000۵ .6.31.5.:5.0 
۹.۷ ۶۔ جس قلمی نمخے کا 13070 نے حواله دیا ۓے؛ اس 
میں ۲م۸ھ/ ہم ء تک بیان جاری رکھا گیا ے )؟ 
(م) بدر المعالی اولیاء اللہ آملی؛ (ہ) تاریخ طبرستان : 
(فخر الدوله شاہ غازی کے لیے لکھی گئی؛ ےھ تا ےھ/ 
۹مھ تا ہرےع)؛؟ (ے) علىی بن حمال الدین بن علی 
محمود الُجیبی روبائی : ٹاریخ طیں‌ستان (کار کیا مرزا علی 
کے لے ۸۸ ھ/ ےم ۱ء سے پہلے لکھی ک؛ ۔اے ظہیرالدین 
نے استعمال کیا)؛؟(۸) سید ظہیر الدین (پیدائش ۸۸۱۰/ 
ہرم رع) بن سید اصر الدین المرعشی : تاریخ طبرستان 
و رویاں و مازندران ۸۱ھ (ہےم؛ء) میں ختم ھوئی 
طبع 0ص سینٹ پیٹرز برگ ۹+ ۸۱/٠ہ‏ ۱ی 0ط 
کا جرمن ترجمہ ۸۰ہ ء میں شائٔع هوا تھاء لیکن اس کے 
بھی فقط چند ھی نس معلوم ھیں ؛ () ابن ابی سلم: 
تاریخ مازندرآن (سنہ امعلوم)؛ (. ؛) کتاب گیلان و 
مازندران و استر آباد و ستان و دانغان وغیرہ (فارہی 
مخطوطه مے ۱ھ |۹ ہہت 7 8 : 3:1:۸۱ ؛ 
(ّ) محمد حسن خان اعتماد السلطنة : کتاب التدوین 
نی احوال جال شروین؛ تہران؛ ۱۱م۱ھ( جخرافیہ و 
تاریخ سواد کوہہ باوند یوں؛ پادسپان وغیرہ کی فہرستیں) 
قب نیز مقامی تواریخ گیلان؛ (:) ظہیر الدین مرعثی : 
تاریخ یلان ر دیلستان (پیرمرء تک) طبع 
مصٰناقا؛ رشت ۳۳۰ھ ] ہرورصٴ (ملحقه ص ہےم 
تا روم) خان احمد خان گہلانی کی خط و کتابت)؛ 
() علی بن شمس الدین : تاریخ خانی(.۰ ۸ھ تا من 


مازندوالہ 


طبع ۱۸۰۸۰006ع؛ (م) عبدالفتاح ومنی : تاریخ گیلان 
(++۹ء تا ۰+۸ ۱ع)؛ طبع وہ0 ہ۸۰ ١ء‏ اور جرجان کی 
مقاسی تاریخیں ابوسعید الرحمٰن بن محمد الادریسی (م 
دز اط دی کم ای سم 
حمزہ بن یوسف السمہمی الجرجائی (م ےہ مھ/۹٠۱۰ءع)‏ نے 
ٹتمہ لکھاء جو تاریخ جرجان کا بھی مصنف سے (شاید اس 
سے مراد ے؛ کتاب معرفة العلماء اھل جرجأآنء جو ابوالقاسم 
حمزہ السہمی نے ۹۸۹ھ / ۱۰۹۰ء میں لکھی تھی ك 
نہرست عصوامال0ظ)؛ اکسٹرڈ ےہےء ز(زیں) ص ١‏ 
عرہی مخطوطات عدد ٭ہے) ؛ (م) علی بن احمد الجرجانی 
الادریسی : تاریخ جرجان (سنہ نامعلوم ) 084 لے 
اکثیر التعداد اسلامی ماخذڈ جمع کے ہیں جو مازندران 
ہے تعلق رکھتے ھیں ی٣‏ واواہدج70 ۲ ءزراء دع :اط 
ءا ج ہ۸ بہ:ا7٥ء۷|:۱۷۸۰)‏ ٘:ب۷۱” ۰ما :5 ۲۶ءلا 1وہ 
ہ۳۵۰۷۶٢٠:٢۲.‏ ا5 ۱۱۳۸۷۶۷۸۰90 می جچ ہم ارر 
4أ :فآ۷1 اما :۸ہہ![:::'لا ام3 ,فباوہ جھ مدونادوسول۸ 
:اراوہ٣جو+:6 ۱۱:١1‏ ,ر[ء:06؛ سینٹ پیٹرز بر گک ۸ ًءعء 
(ہ+م تصانیف کے اقتباسات) . 

تہسوری سہمات کے لیے :(م) ظفر امہ ۱: 
٢۳١٢۸ ۳۴۸‏ ۹ے ۳ا ہا ٤یےے٥؛(م)‏ منجم بائی 
( رع تا .ے!ع) : صحائف الاخہاں استنبول ۸۰٣٣ھ‏ 
ہہ ء (مازندران کے خاندان؛ قب دںەرطام 8٥‏ کا ترجمة 
روز بمبرط۔ :ہ۸457 ,4 سسل ۷۷۰۲۶۷٥۱۸۷.‏ بل5؛ ‏ بدرلن 
۳ ء٭يء ٣٣۰ہی۷۷::۸۸۳]‏ ہہ:اء زیم ئز0ا؛ عند م 
ٹاہروے 

یورہی تصائیف : (:) دمسط0'ا :م4 ,وا 
راہجہہ/1۸ ۱۸۳۵ظا ٠٢ : ٣‏ ٠.اإ)‏ مم)ا ۸م) ۹١٠)؛‏ 
۹ (مسسنادن گورئنر در ىازندران) ٠.‏ 
تا بی ہی بںم ٹا مرام ( ابقا) م؛:+م 
ہم تا ەم (مازندزان غازان کی باجگزار ریاسك؛ ۶۰۹ 
مھر؛ ۹۹ں؛ ..ہ (ابوسید در مازندران) ۹۱۴ 
ہہ (بفاوت بسور :ںڈ”مەلا ۱۸۰ (حسن و چیا 


فيَْقِرنْ) ہہے؛ .+ے (تفغا تیمور رک بآنا) ہمء 


(زیدار وک ہاں)؛  )(‏ معتھا/3 : کتاب ىذکور 
(مازنڈران کے گویرئروں اور خاندانوں کی فہرست؟ (م) 


اچمسبوا< ؛: فمزءوع؟ ممیت وہب سوظ :اا1 


33ذضغف۸ دٌەسھ بوذربوق ‏ .حول جیہ رع .مم 
تا ۵مم (بقول ظہبرالدین میرخوند اور منتخب التواریخ ؛ 
(م) طا:٭ەلاآ ؛: واموہمیڑ وبلر غن موزت؛ اشاریه 
(فائج شد ےہؤرء)!؛ (م) وجظا در ء4سہ6 ء7۸ 
زط بیو[ , :مہم (علوبان)؛ (ہ) ([٥ہ۶‏ ۵۰آ : 
رمابیمورط بممجرہ لئ ء7 تب اضافهة جات از 
٤امی‏ ۶ء جو اس نے روسی ترجمہ میں کے ہیں 
ویرریف سص ,وم تا م9 ہ؛ (ے) 88300۷8): :ا 
ہمؤیربر ماضح مدہؤ( ر؛ در ح! أ۷؛:۷۸۱ہ۳۰۰:۷ .۰۰۰.۰١۱+۸”:اہ١۷‏ ۸ 
ونم ,6 با کیفیرج جورع کے تاپہسی 
(فریم کو روز کوہ سمجھٹا غلطی ہے)؛! (ہ) 
ہیوت : :بر رم2 ووہ۸'/ عن وہ۷ رم زس2 وضا؛ 
چ ہم پیریس ۹۲۲ھ اشاریه؛ (۹) ۵ا8١38:)0‏ : 4ف 
رر یب[ںارارا'| جبمف <۷۷۷ ا|مدمٰ) :تب٭ن+مص دم ۷ مام 
ووروی :نار ۱۱0۸00 (رونی) باکو ہے ض ,و تا 
پآ (ونر بازندران ضں)! )۱۰١(‏ مذاط80 :۶غ 
,رز بروجوت ی2٠۸۸‏ دث ٥ء‏ ابا ہآد ۸۷۶۶ا۱۵0 ے٢‏ ےی 
ج ڑ“|,۴) تق تا ےےم (فہرنٹیں ہغیر عوالد جات 
ع):؛ (ں) سصسوڈاصم2 :۸2 / .دہع ہ۸ :۸/۸ 
موولٹ(ةء,(ء ٢۷‏ 0٭8/ ے٣‏ ۱ء ہاب ٭ اور گوٹوار, 
اور ط؛! )۱٢(‏ ۹۷)ئيه۷۵۵ : ۔باہمرہ7 وس5۶۷۳ ملزط 
بی چجپڑولق وك آ ام2 .ھ2 مبامب :لف ئل دہرو؛ 
وضإضطاط ,سا۲ .۱۹۰۰ء ا و برت۱ می 
(وثلامیٰ :ىا ا ایک امم تمتف)؛ () 
6ۃ: : ا٤و+ہ2/‏ اوہ ہہملجو:وز؛ ص ۔س تا 
ل(گوٹزئٹن اور خائدائون کی مفمسل تمہرتیں ہا 
لم ہنع خی ھنں)! [ہ) عصسہ۷ : ہصمہ ماظ 

چیز: بزیززٰیٰک _یتٹ ماعضا+ما ؛ 


روک 3 
اکسا یں 


۲۰۸م 





مازندران 
(زیر تالیف) . 
مازندران پر روسی سہمات کے متعلل دیکھھے )١(:‏ 


جہوہا ؛ وام0ة)! (م) ۰۷۳ط۶۵ :۱لا ۰۱ 5:۸۸ وظ 
۵6ا۱ (۱۰۸/۹۹ع) در با-پروما+م2 عنز:ہوڑو5؛ سینڈ 
پیٹرز ہرگ ٣+‏ ] اتک ج۲ ےم تام 
(فارسی مآحْذ) میں ک5اسک سردار 8نعھع8 30۸18؛ ‏ دواستین 
گرازی زدورںن ررزعت لکھا ۓے؛ (م) ۷ مظدھ :یی 
ء۔| ءض رہہ| [178 ٭ہ دء:ا ؛ہ×۴۰٥٥٣‏ اد:ا۸۱٠7۷×۰:٥ء‏ رما| 
"ا دزاەج ما مر م:ریںم ۷+:٥5۶:۱:اطا‏ ٥۱ہ‏ ۷۷۳۷ 'آ 101۱۱۱۱ ہر 
۱448 (ردسی) ٥٥91‏ ۷۵۷۰۲۰ :۸16( .20۶0؛م 
۹مہ ت؛ ص+؛(م) ٭مااہظ ؛: :ّ7 ذناال ‏ ام۶۲ ٥ت4(‏ 
٥ووب[۷ی]‏ اا+0اوا؛ سینٹ پیٹرز ہرگ ۹ء اشاریه 
(نارسی مآخذ میں ہے ء کی روسی سہم کے سردار کاوئٹ 
:٭موزںہ۷ء؛ کراص (0:۵۲۶ س با٥٥‏ ه1۴۴)؛ خان 
لکھا ے) . 

آثار قدیمے : م٤وق؛‏ استر آباد کے قرب و جوار میں 
ایک اونچے مقہرے کے نیچےایک عمارت ہے جو حال ھی 
میں کھولی گئی نے ۔ اس کا ذ کر دیکھے ۵وہ |دوورل4:0؛ 
لان مم رے۷, ۳ رم ؟قا٥ہم‏ ان حلات کی تفصیل ہے 
لیے جن کے ماتخت تو رنگ ۔ تپه 808؛ ج۲018۸؛ کے آثار 
دستیاب ہوے ھی ؛ ٭٥:‏ ):اتاوہ7 ہا ۱۷۰۸:دد:0:۱۱؛ 
بیراع عدد ےے سض رتا .ے؛؛!(ہ) ۷۵0۷ ماو ہا : 
ہم إوجبردہز 'اد ۸:1۷۲۰ ۴ہ ٢۵۶۷۶۲ہ٢۱۲‏ ۲]۵۷۳ء(:اد :ہ7 
إوٴہ6۸ا سامرو وع یی مٹاے؟) (ہ) 
ج٭ہ۷۸۳۸۳( : وءادوتثتہ۶ہ۳۸؛ 2ر,۸,ل؛ ۴۰ م)؟ (ے) 
جوئ:ہ)4ۃ 6 : دباء ۶د80 ہعیو!/۱۷اء؟ جوا ایز 
:میواعجر |:ءت(4۴؛ حصهہ اول؛ پپرس ۹۹ء ص ‏ تا 
۳(مازلدران کے بل اربخ کے چند مواقع یا مقامات)؟ 
(۸) فدسعنا:۷۷ بزھنا:كن:6 : ا مم ہا دوباا|:+ہل آ7۶ 
یکل .۹ھ ض روم تا بیاا مض 
)(٠‏ ال0 ۵٥‏ ملعلددہ6ا؛ تب نذکوںہ بالا 
(اٹئس)؛؟ (,م) مثڑە٭+ائتةکا: آ داز 5اا٘5 وانڈزوگ؛ 


مازندراْ 







دربازندران .4,6 ط تل ۹ر جورع .مہ ویہریھ 
(ں) مبرو ؛ مل یو حر مڑھوںی‌جھط 
پردیوروق؛ بران رب و سے وّوطے قھوا ہآ ص 
ہ-:۱ ہو٥۰‏ اہەاہ٣‏ :4٠ہ‏ !ا :"وت عاطا 
[۸470 ہیں 67۷95/8۸۰) ٢‏ آمتتھ؛ 
۷۰۱٢۳ +۶ ۲٥8٥۰(‏ ءھھامفاەاوع مزل ؛(صفی آبادء فرح 
آباد)؛ (-آ) ءەزط : لقھلٴءض-ظ ا:×اہ:۷8ی۸ا ٢‏ 
برلن ۹۱۸ھ ص ہ۸؛ رادکان میں سپپہد ابو جعفر محمد 
بن وندرین باوند کا کتبة ۱مھ ۱ء جس کا 
جزع ط30۶ د۷ء نے سطالعہ کیا ے ) . 

٠‏ ۱ سد ہ۷۰۰۰(۸۸۰۸) 

5 مازندران کے سکے: یہ سئلہ اب تک 
زبر بحث ے؛ کہ آپا ساسانی بادشاھوں نے کوئی 
سکے مازندران میں مضروب کرائے یا نہیں 
اس سوال کا فیصلهہ صرف اسی صورت میں 
ہو سکتا ے؛ کہ ان حروف کی جو ساسانیوں کے 
سکوں پر ٹکسال کا نشان ظاھر کرتے ہیں؛ ٹھیک 
ٹھیک تشریح ہو جائے ۔ مکمل بساعی جو اس 
بارے میں اب تک ھو چکی ہیں حروف الف اور 
م جوفیروز اول کے زمانے ہے ہائے جاتے ھیں؛ لفظ 
آسول کا اختصار معلوم ھوتے ہیں ؛ لیکن اس بیان کا 
کوئی ثبوت نہیں, 

دابویہیوں ‏ ط8٣‏ ن18 اور طہرستان کے 
ابتدائی عرب گورئروں نے دوسری صدی ھجری/آٹھویں 
صدی عیسوی میں خسرو انی کے عہد کے ساسانی 
درھموں کے نمونے پر سُکے مضروب کرائے تھے؛ جن 
کے چہرے کے رخ پر حکمران وقت کے بالائی حصہ 
جسم کی تصویر ے اور اس کا ام پہلوی حروف میں 
دیا گیا ہے ۔ دوسری طرف دربیانی حصے میں آنشکدہ 
ک تمہویر ے؛ جس پر دو پاسہان کھڑۓ ہیں ۔ دائیں 
طرف دارالضرب تہورستان ہے اور بائیں طرف طیرستان 
کا مروجه سن ہن درچے (جیں گر ابتدازم ورجون:ہوء 


س ۱۸۹ ؟ 


7م:۷۵:۸< مآ 


"۳۹ 








نادان کے 


سے ہوتی ے) ان چاندی کے-سگولہ کا.وز جوم 
گزام س م۹۷۳ گرین ے اور مہ آدھا درم سار 
عوتا تھا ۔ دابوبە حکمرانوں میں ہے فوخوان روات 
بور جمتوں' اور خورشیت کے ام .ان پر لبت ہر3 
فرخ وان کے سگوں پر - نف ۷لیےہ +28۹ 
دات بور جمتوں پر ۸۷ ۔ے۸ھ/ دداےء اوو خوزشھتہ 
نام کے سگوں پروہ ہہ بھدا/ےے۔۱صےے۶ افج 
ہیں ۔ ان تاربخوں کے ذریعے ہم ان تاریخوں کے 
سلسلۓ کو درمت کر سکتے ہیں جو مؤرخین نے دی 
هیں۔ کچھ سکوں پر بعض قدیم تبر مظالمھ کینے 
والوں نے خورشہت کے نام کے ساتھ .ہ مہم کا 
سال پڑھا ے۔ اس کو اس طرح سمجھ سکتے ہیں ,کید 
و ۴ اق فی بنا پہلوی وسم الخط نو 
ممائل و ہشابہ ہیں اور درحقیقت یه سگے (۱۱+ھ 
کے ببعد کے ہیں۔ اس لیے اس مفروضے ‏ یکوئی بنملد 
نہیں ے؛کە پہلے بھی ایک بادشاہ خورشیت هو )کا 
جس کی حکوسمت طبرستان میں ستهھ .ےھ 
کے دربیان ‏ رھی ہو گی (مدەبت 0۸۶۸ بالکی 
ہےبنیاد ے؛ چونکہ خورشید کی وفات مم.,ھ کنو 
طبرستان میں ہوئی اور عرب گورنروں کے نام کے 
سکے ہرم سے پیپلے کے ہائے جاتے ھی 
اس لے یه مان لینا پڑتا ۓے کە عرب مازندران کو 
فتح کرنے کے بعد ملک کے سابق حکمرانوں کم ظم 
پر سگے کچھ مدت تک مضروب کرات ريے 
جیساکہ انھوں نے خلیفہ عمر کے زمانے میں ابرانہ 
کی فتح کے بعد کیا تھا.: 

طبرستان کے ابتدائی عرب گورنروںِ ک ۶٦‏ 
کے سکوں ہر خالیت (خال بن پریک ں٠6۹‏ 
اور اومر (عمر بن العلا: ۱۲۰ ۔ ۸۱٢۰‏ کے نام بہاوی 
وسم الخط میں اثبت ہیں ۔ ٣۲ھ‏ یر گوزٹر کا نام 
کہولی وم الخط مب بھی, دا کا ہے اک 
بعد فقط کہوئی خٔط استعپال کیا بکیا بش ەجیف مروف لی خؤط 


شممہ' 


رارق ری لے _ 









مور ڈحمرۃ دید بحی جریر؛ سلیمان) - .۱۳ھ اور 
پامشرھ ہیں:بسا اونات سگوں پر ایسے نام نظر آتے 
علق انا وگویزنروں کے نہیں ؛ بلکه دیگر عہدے داروں 
کی سعلوم ھوتے میںء کیونکە اس زمانے کے گوزنروں 
شا ثام جو مورخین نے دیے ھیں؛ وہ ان سے 
ضغفاات میں ۔ علاوہ بریں ہے نام سکے بھی مضروب 
وجوئۓ ۔ ساسائی ضرب کے مکے ۳۴٤ھ‏ میں 
نٹروک عو گۓ (مہےء ے نام) لیکن ھمارے .پاس 
(ہںكھ/| ۸۱ھ کا ایک سک ایسا بھی سوجود 
ہے جس کے چہرے کے رخ پر بادشاہ کا سر 
نظہیں ے؛ جیسا کہ اس ے پہلے گورئر سلیمان کے 
ہد (وم:۔ےم۱ھ) ہیں نہیں تھا۔ اس کے بجائے 
لیک شکل سنین (لوز نجی) بنی ھوئی ھے اور 
س. ہے.اندر عیرت انگیز عربی حروف ”'ب ح'“ درج 
لین اور حلشیہ پر الفضل بن سہل ذ والریاستین کا 
ٹام(عربی حروف میں) ثبت سے ۔ اس کی بچھلی طرف 
تشکدہ اور اس کے پاسبانوں ک بجائے تین متوازی 
وش شاخہائے سرو کی طرح نے ھوے ھیں 
غالبا خط سر و میں لفظ اللہ تحریر ہوگا ۔ آج کل 
ھی بعض پرانی تحریروں میں یە لفظ پیشانی کی تحریر 
-پر اور کی شکل میں لکھا وا ملتا ہے ۔ واللہ اعلم اور 
٭ن کے دربیان چار سطور کا ایک کتبہ کنٹہ ے 
بلب میں کلمہ طیيه کوفی رسم الخط میں اور تاریخ 
خر ٹکسال کا نام ہہلوی زبان میں درج ےہ 
نیٰسمجممنمت : ڈیڈ ا ۱۹ہ .۸ہ مھا ۹ : 
.)٣٢۲۳‏ 

مبن ۔لفاء کے عہد حکومت کے سکّے جو طبرستان کی 
ل'لکسال - ہیں مضروب ھوے ھمارے علم میں ہیں۔ 
1پ ع۶ 2ہ (سسصہد .2 گورئر کا ام 
لو ہم اقرے:! کے تائنے کے سے 
فی زوا سیت ہ ء؛ نا تالہے کے سگوں پر 
دی 5 شیا شیا ام 3ے گے)۔ اس سے متأخر زمانے 






۴ 


مازندران گے سکے 


میں یہاں علوی حکمرانوں کے داعیوں کے مضروب 
کردہ سے (آمل ٠٣۳‏ 8ھ ٣۰‏ ۸۷ اور 8ھ) ہویه 
اور زیاری عہد کے سے (آمل ۔ ساریه اور فریم) 
باونددی (فریم ےم ۔ ٣۳٢۱ء‏ ۸۴) کے سکے 
چلے ۔ بعض اوقات ساسانیوں نے بھی اپنا سکہ چلایا 
(آمل ۷ھ رم ھن جم مم ۔ے٥م)‏ اس کے 
بعد بھی ھلاکو خائیوں؛ سربرداریوں؛ تیموریوں (آمل؛ 
ساری) ہے کے بھی مضروب هوے اور شاهان 
ایران (آسلء ساریء طبرستان؛ مازندران) کے گے 
بھی چلے ۔ آسل میں ہے نام تانیے کے سگے سولھویں 
صدی ہے بعد کے زنانے تک مضروب ھوتے رع ۔ اس 
زمانے کے کئی سگوں پر طبرستان کی ٹکسال: مازندران 
کا ام درج ےہ ۔ چونکہ یہ سکے بہت نایاب ھیں؛ اس 
لے معلوم ھوتا ۓ کھ موقع بموقع کبھ یکبھی مضروب 
کے گئے ہوں گے ۔ نمونوں میں سے کسی ہر تاریخ 
ضرب محفوظ نہیں رھی ۔ زیادہ عام وہ تائیے کے سکے 
ہیں ء؛ جن کی قیمت چار قازبیکی ے(۸ ؛ سے ۲٢‏ گرام 
۸۱ سے .مم گرین تک) ان پر شیر یبر اور سورج کا 
ثشان اور مازندران کی ٹکسال کی تصویر ے ۔ یه تصویر 
اور نثان اٹھارمویں صدی کے ھیں ۔ جب ۲۳ء۶۔ 
ہے ,ء میں گیلان پر روسیوں کا قبضہ ھوا اور روس 
میں مالی هیجان پیدا ہو جانے کی وجہ سے مروجہ سگُوں 
کی کمی پڑ گئی تو اس کمی کو پورا کرنے کی غرض 
سے تانہے کے ایرانی سے روسی ٹھہے (دوگانہ عقاب) کے 
ذریعےمعین مقدار سے کہیں زیادہ بنا لیے گئے اور مقبوضه 
علاقے میں روسی سکوں کے بجائے رائچ کر دیے گۓے ۔ 

ان سگوں کو اکر سازندرائی سکے کہتے هیں 
لیکن یہ درست نہیں؛ کیونکہ روسی قبضہ فقط 
گیلان پر هوا تھاء نە که ىازندران پر. 

مآخیڈ :() دموعطمان : موم ۔۷ملطوۃ عاطا 
برولنبیووو؟ بواء] مل رجہ جمل ھیں؛ کوہن ھیگن 
دمومخججە') ٠ہ‏ بع؛ (,م) بوا : مییچنہ:اا 


مازندوان کے سکے 





+۶ 


ہا باەل؛ ۔-٠.,‏ ب::ما+عاءۓدػاۓ ہمہ,ع؛ (م) 
تسعصالہہ27.0.۸4.0.:34 ۲ہ یی یں +ئئً 
(م) م41۸ نظ .35.2؛ ۱ےہ ۶۱؛(م) ہہہتا : :٭چدداہگ۸ 
ممرچااہا8ا؛ ج رر تام ہہ 
ی7۸ بے ہمرع ےھ (طبرستانی 
پہلوی سگوں پر ایک نشی ٹصئیف چورزوع٢..1831‏ تالیف 
کر رھے ھیں)۔ زمان متاخر کے لے : فہرست ھائے 
سکہ جات از ٥1ہ‏ ۶٭جھ1 .3 د ٢ك‏ 8)0 ا! 
ڑے) اہ( : چوہ|ہ؛ہ ‏ ۸ہ :۲/77۷۰ (۸) ۳ تاعحاصد : 
1۶۱۳۶۰ ۳۶۰ات۱۸۷ ےم :۱۳۴۰ : )٠(‏ ۷۸۰2۵۰ .1ال ×ط5 
ولاوبتوئزل ۹:۳ تام (روسی). 


ہ؛ (ہ) فھصطا: 


( 3.۷۸۵۵۶ [تلخیص از اداں]) 
ماز پار : (ہلاڈری مایزدیار - ساہ یزد یار 


لکھتا ے)۔ طہرستان کا آخری قارنی بادشاہ تھا؛ جس نے 
المعتصم کے خلاف بغاوت میں سرکردگی کی . 


اصل و نسل : ”'قارن ۔ وند“' خاندان کے افراد 


اپنے آپ کو قارن بن سوخرا کی اولاد ے ہٹاتے تھے؛ 
جے نوشیروان نے طہرستان میں آباد کیا اور ایران 
پاستان کے روایتی شخص کاوہ لوہار کی اولاد میں 
سے تھا جس نے فریدوں کو بچایا اور ایران کا 
تخت وج دلایا تھا۔حُاندان کی سوروٹی جا گیر '' کوہ 

قارن“ (یا ونداد هرسز) تھی؛ (طبری : ۳ یٹ 
اس علاقے کا ہاے تخت غالبا لپورہ تھا (لَبٗ لفور 
دریاے بابل کے مشرقی منبع پر 
بار فروش میں سے ھوکر گزرتا ے)۔ قارن وندہ باوندی 
سہہبدوں (صدر مقام فریم) کے ماتحت تھے ظہیرالدین 
(س ےہ اور ۲م) نے جو شجرہ نسب قارن کا دیا ے 
وہ خیالی سا ے۔ سب ے پہلا قارن جس‌کا کچھ حال 
معلوم ہوسکا ے؛ ونداد ہرمز (ہ٭م تا 
جھےتاء.۸ء) تھا؛ء جس نے عربوں کے خلاف مقامی 
سرداروں (باوندی شروینء ماصموغان ولاش سردار 


عیاندرود؛ بادوسپان شہریار بن پادوسپان) کا اتحاد 


جو اس کے بعد 


۰م 


قائم کیا اور السہدی کے بھیسے ھویے جرنطوں 
شکست دی ۔ (پہلے سالم فرغانی پھۓ فراشئم 
(م) ابن اسفندیار: ص پرہم؛ٴ (س) ظہیں الا 
(ص ٠٠‏ تا ۹ہ )۔ ونداد ھرمز کو غلیفه کے 
عادی کی اطاعت قبول کر کے اس کے ساتھ ‏ 
جانا پڑاء لیکن وہ جلد ھی اپنے وطن کے پہاڑوں 
واپس آ گیا اور خود مختارانه رویه اختیا رکر لیا ( 
کتاب؛ ص .۰ہ م) ۔ بقول ابن الفقیةه؛(ص م,. م) ١‏ 
ھرسز خلیفه هارون الرشید کے دربار ہیں آیا ج 
اسے خراسان کا اسپہبد مقرر کر دیا ۔ وہ المامود 
عہد میں فوت ھوا ۔ اس کا بیٹا اور جانشین قارن 
(جو باوندی شہر یار کا ھم عصر تھا) ۔ بقول 
اسفندیار: (ص وم )؛ وہ المامون کی ھمراھی 
بازنطینیوں کی سہم پرگیاء لیکن یہ بات اس تاریۂ 
مطابقت نہیں رکھتی؛ جو اس کے جانشین کے 
دی گئی ہے 

بقول ظہیرالدین (س ۱) مازیار بن قار 
.سال ٹک حکوسمت کی (م۹ ۱ تام٢+ھ۹/۸,‏ 
۶۸۳۹)؛ لیکن "ى ے٦٢‏ پر دی مصلف 
کہ اس کی زظالمائه) حکومت . سات 
تک رغی (ےرم تا ممہھ)؛ طبری؛ ٠۱٠۱٢۳‏ 
تحت سال , مھ طبرستان کی فتوحات کا حال 
ے؛ جو عبدللہ بن خورداذبہ نے حاصل کیں 
فتوحات کا نتیجہ یه هوا کہ باوندی شہریار بن ۓ 
کو پہاڑی علاقه چھوڑنا بڑا اوراسے مازبار بن قار 
المامون کے پاس پھیچ دیا گیا ۔ بعد کے مآخا 
مطابق یہ ظاہر ھوتا ے کہ شروین نے مازیا, 
اس کے مقبوضات ہے محروم کر دیا تھا ۔.مازہ 
اہنے عم زاد وندا آبید بن ونداد اسبان کے ہاں پنا 
جس نے اس کو شہر یار کے حوالے کر دھا.۔ 
مازبار بھاگ لکلنے میں کامیاب ھوگیا. إار إ 
کے پاس آ کر پناہ لی ۔ اس نے اسلا لد 


ؤطفاد: : 


چا انام بن رکچ کیا ۔ شہریار کی سوت کے 
(اپ ہطرم وافتا طہری : ۳: ۹۳, () خازیار 
اوتانا مایخ آ)۔ اس نے شاہور بن شہریار کو 
تن کاو کچ نھوھٹتان پر قبضہ کر لیا (طبری : وھی 
کفائن) ےا زاین“ الفقیہہۂ .ص یم تا ہم پر جو 
گذشنٹ 'شروین بن شہریار کے بیٹے کے متعلق ے 
کین ابی مازیار نے غداری کر کے قٹل کرا دیا تھاء 
قَالبا تشاہور سے متعلق ۓے مقتول کے متعلق شبہات 
کو کرنے کے لیے اس نے فریم میا ایک مسجد 
تطمبر کرائی) مازیار نے عرب گورئر سوسی بن فص 
پن عمر بن العلاء کو کوہ شروین کا علاقه فٹح کرنے 
می مدد دی اور .المامون نے اے طبرستان: رویان 
اور دلباود کا گورٹر مقرر کر کے اسپہد کا منصب 
عطا کیا (م) بلاذری ؛ٴص وءم؛ (م) ابن الفقیہه : 
میس ٭.,م) ۔ اس وقت ( یعقوبی : ۲: )٦۸‏ مازیار 
لقب ”'جیل جیلان؛ اسپہید اسپہبدان ‏ بشوار خور 
ثیاد (صحیح تلفظ دُوار جر شا محمد بن تارن 
موا ی رکنم امیرالمومنین“ اختیار کے ھوے تھا 
جب موسی بن حخص فوت ھوگیا تو مازیار نے اس کے 
بیۓ محمد بن مؤی کی طر ف کچھ توجہ نہ دی ۔مازیار 
کے خلاف باوندیوں اور راسخ الاعتقاد مسلمانوں 
گی انب سے بغداد میں شکابتیں پہنچنے لگیں؛ 
لیکن چولکہ المامون بازاطینیوں کے خلاف فو جکشی 
کر کے رواله عو رھا تھا (ہرھ ۔ ہ۱۱ ھ؟) 
منازفاو نے آپ کوٴخر قسم کے غبط ے آزاد سمجھۓ 
لگا -۔جسن الا ہیں مازیار نے محمد بن موی پر سازتں 
ا الژام تگایلہ کە موہ خلوبون کے ساتھ مل کیا ےہ 
اور ئن لخودافاحتة الزام' پر آسل کا محاصرہ کر لیا ۔ 
لیے می کے دج ج شہر فتح* عو گیا ۔ مازبار ۓے 
اف او کو نوت کے گھاٹ اتار کو تمام 
رت می تی بن موسیٰ 





؛يخچ۳٢‎ 


-وازان 
پھر اپنے مستحکم مقام ھر مزد آباد میں لے آیا۔ 
طبری : ۲۸۹٠:۳‏ تا وہ سے یە قیاس کیا جا 
سکتا ھے؛ کہ یہ مقام تالاری وادی میں ھوگا جو 
آرم (آوم)؛ سے اوہر آسل سے اور ساری ہے آلھ فرسخ 
کے فاصلے ہر واقع ھوگا(قب مادہ مازندان). 

العتصم کے عہد (ہ وم تا ےءھ) کے چھٹے 
سال میں مازیار نے کھلم کھلا بفاوت کر دی 
(ہلاڈذری : ص ۲۹ء کفر و غدر)۔ عبدالہ طاہری ‏ 
والئی خراسان نے مازیار کے '”'ظلم ء ارتداد اور 
بد اعمالیوں“ یک بڑے زور ہے ثکابیت کی تھی 
جب المعتصم کا سغبر سازیار کے پاس آیا تو اس نے 
اس کی بھی ایک ئە سنی ۔ ابن اسفندیار(ص )٣٠١‏ 
نے تو یہ بھی لکھا بے کہ اس نے ''*بابکس+. 
سزدک اور دوسرے مجوسیوں کو اعزازات عطا کیے 
جنھوں نے سساجد کو منجدم کرنے اور اسلام کے کل. 
آثار ملیامیٹ کر دینے کے احکام صادر کے تھے''. 

سازیاری منصوبه بندیاں : مآخذ ہے جو 
مازیار کے معائد اور مخالف ھیں؛ یه پتا چلانا مشکل 
لے کە مازیار نے کیا کیا منصوبه بندیاں کیں لیکن 
معاصرین کے بیائات ہے کچھ عجیب و غریب اور 
اھم تفصیلات کا پتا چلتا ے جو طبری : ۳: ہ۱۲۹ 
ٹا ٣.٣‏ میں مھ کی ذیل میں درج ھیں . 

مازیار کے اقتدار کی وسعت (باوندی شاہور ۓے 
قتل اور کوہ شروین پر قبضہ هو جائے کے بعد) 
اسے خراسان کے بنو طاہر ہے متصادم کرنے کا موجب 
بن گئی؛ کیونکہ اس نے بنو طاہر کو خراج دینے یۓ 
انکار کر دیا تھا ۔ یه بات بھی غورطلب ے کھ 
مازیار کا لقب اسپہبد ۔خراسان (یہ اختلافی بیاڈ 
بعتوبی : 64ھ ے : ہےم کا ے) بھی طاھریزت 
کو ناگوار گزرا ہو گا ۔ اس کے علاوہ مشہوز عو 
معروف افشین بھی جو ہاہک پر فتح ہانے کے بعد بجام 
عرؤج پر پہنچ چکا تھاء خراسان کے علاقے پر دائٹہ 


مازیار 


؟۳.؟ٔ۔ 


سای 


"۔ 


×جھید جیا عیدیہ 


تیز کے بیٹا تھا ۔ اس نے مازیار کو خفيه طور ہر ائے اس سے اگلی عبارت (۳: .ے۲)) ہے ید ظاھر هوق 


حریفوں کا مقابله کرنے رر اکسایا اور بقول الطبری 
(م: ۹) یه کہه کر اُبھارا کہ تو ایرانی اسرا 
کا خون خالص رکھتا ے (یستمیلہ بالدهتَة). 

قوسی نقطه نظر ہے ایا ار دادا ونداد 
عرمز کی قا؛م کردہ مثال بھی یاد ہو گی؛ جس سے 
بعد کے ماخذ یہ بات سوب کرتے ہیں کہ اس نے 
عرب قلعہ گیر افواج کے قتل عام کی مہم منظم کی 
تھی ۔ مازیار بھی پہاڑوں ہے نکل کر جہاں وہ 
صرف ایک غبر معروف ہے گاؤں میں رهتا تھاء 
(اسطخریء ص , ۰ : الامہمار ؟) میدانوں کے بڑے 
بڑے شہروں کی شان و شوکت کو وہ استفسارانہ 
نگاھوں سے دیکھتا ہوگا؛ کہ ان میں عرب اور ان کے 
سوا ی (ابناہ) چھائے ہھوے ہیں ۔ زمیندار طبقہ اس کا 
یقینی طور پر مخالف تھا اور انھیں کمزور کرنے؛ 
بلک انھیں بیخ و بنیاد ہے اکھاڑ دینے کے لیے اسے 
دھقانوں کی تائید پر بڑا بھروسە تھا ۔ مازیار کی 
سرگرمیاں متشددانه قسم کی تھیں؛ کیونکە دس صدیوں 
کے بعد بھی ظہیر الدین (ص ےہہ) یه ضرب المشل 
لکھتا ھے : ''فلاں فلاں نے ایسی بےانصافی کی ے؛ 
جو مازیار بھی نە کر سکتا تھا“ , 

کھلم کھلا باغیائہ روہ اختیا رکرلینے کے بعد 
(غالبا م++ھ سے پہلے جس میں البلاذری اور الطبری 
اس حادثے کا ذکر کرتے هیں) مازیار نے اپنے متعنق 
حلف اطاعت لیاء برغمال حاصل کے اور فوزا ھی 
خراج عاید کر دیا ۔ اس کے گورئرِ سرخاستان نے جو 
ساری میں رهتا تھاء وہاں کے بیس زار آدمیوں کو 
ھرمز آباد گی کوھستانی علاقے میں بھیچ دیا۔ 
ساریء آسل اور طمیسہ کی دیواریں مسمار کرا دیں 
اور یه سب کام اس نے پانگ دھل کرائے . 

سازبار نے دھقانوں کو یہ حکم دے دیا تھا 
کہ وہ اپنے آقاؤں کو لوٹ لیں (الطہری م : ۱۲۹) 


سے کہ مالی بندویست کا حکم ھوا تھا (امر نب مسج 
البلد) اور اراض یکو ٹھیکے ہر دے دیا گیاء لگان کل 
پیداوا رکا تیس فیصد قرار پایا۔ ادھر اس ئے سرخاستان کے 
شرفا (ابناہ القواد) اکٹھ ےکر لیے؛ جو شجاع ترین افراد 
تھے اور اس بہانے ہے کہ یه ابنا عربوں اور عباسیوں 
کے حامی ہیں ء انھیں دھقانوں کے لے خطرناکہ 
قرار دے کر دھقانوں کے حوالے کر دیاء جنھوں لے 
اس کے ایما پر ان سب کو ڈھیر کر ڈالا۔ پھر اس نے 
2مام زیر حراست مالکان زمین کو موت کے گھاٹ اتارن 
کے لیے دھقائوں کو یہ کہہ کر اکسایا کہ ''میں 
تمھیں امرا کے مکانات اور اائے دے چکا هوں'' 
لیکن اس دفعهہ دھقانوں نے اس کے مشورے پر عمل 
کرنے سے احتراز کیا, 

بعد کے مآخذ مازیار کو براہر ازتداد کا ملزم 
ٹھیراتے ەیں ؛کیونکە !اس نے ایک دفعه پھر زرتشتیوں 
کا طوق پہن لیا تھا (دیکھے اسفندیارء ی 
بحواله قول قاضی آسل) ۔ بلاذری؛ (ص ۹م) اور ابن 
النقيه (س پر ۰۹م) بھی یہی کہتے میں کە مازیار نے 
''دین متین چھوڑ کر غداری يی''۔ لیکن الطبری میں 
یہ واقعد مہہم طور پر بیان غوا ھےہ؛ جہاں صرف 
افشین کے خلاف فرد 'لزامات کے ضن میں اس کے 
ذکر آیا ےہ (۳:,؛۳؛؛ ترجمہ در وباق : 
وزوط ۴ ال .ا؛ ۱ :م۳م) ۔ مازیار کے سراسلے کا 
لب و لہجہ جو اس نے اپنے نمابندوں کو لکھاء 
(کتاب سذکورں م : ۸۱م) خلیفہ کے حق ہیں 
کم از کم اسلوب بیانِ کے لجاظ ہے سودیانہ می ےہ ہ 
لیکن جہاں آگ ھو؛ دھواں وویں اٹھتا ے ۔ اگر جم 
ان مصنفین کی تحریروں ہر اعتبار ۔کریںم چو 
یھ 6 میں ؛ " دی میں میں 
رك پانؤ(یعنی بایک کے بجھ) لاق سے تھا خیلیں 


رر 


مار 


کے اپچالا “ہا یکر 
()+الپنفاادی (م ۹مم : الفرق بین الفرق؛ ص ٣۰٢‏ 
پ12([م,) طاھر الاسفرائنی (م ۱٥مھ):‏ تبصیں 
فاندین (محوله (ەو۶10؛بابک“' 22346 ۶۱۸٦۹‏ 
ض +مم) اور(م) السمعانی! 6465؛ ورق .٠ہ‏ الف). 
مازیار کا انجام : عبدالقہ بن طاھر نے مازیار کے 

غلاف اپئے چچا حسن بن حسین کو روانہ کیا کھ 
وہ جرجان کی طرف سے فوجی نقلو حرکت شروع 
کرے اور حیان بن جبله کو بھی بھیجاء جو چار 
ھزار سوار ھمراہ لے کر قویس کے راستے جبل شروین 
(۔ سواد کوہ؟ ۔ [ركٗ بہ مازندران]) ک طرف روانه 
هوا ۔ اس کے ساتھ ھی خلیفہ المعتصم لے بھی محمد 
بن اہراھیم کی قیادت میں کشیرالتعداد فوج بھیجی 
جو رویان (مغرہی طبرستان) میں تُلبہ اور رودبار 
کے راستے داخل ھوئی (الطہری؛ م : ٭۱۲۹)۔ منصور 
بن حسن نے رے کی طرف سے حمله کیا اور ابوالساج 
نے لارز اور دنباوند کی جانب ے چڑھائی کر دی. 
عربوں نے مازبار کے درباریوں کی باھمی دشمنی 

اور رقاہتوں سے فائدہ اٹھایا ۔ سب سے ہپہلے تو یھ 
ھوا کہ ازیار کا بھتیجا قارن بن شہریار (جو 
کوھستانی علاقہ شروین - سواد کوہ میں اس کا 
نمایندہ تھا) حیان ہے مل گیاء جس نے ساری کی طرف 
کوچ کر کے مازبار کے بھائی کوہ یار ہے گفت و 
شنید شروع کر دی ۔ اس ائنا میں سرخاستان ک فوج 
جو طمیشہ کے محاذ پر تھی؛ منتشر ھوگئی اور اس 
طرخ حمن بن حسین کو پیش قدمی کرنے کا موقع 
دلی۔گھا۔ کو یار نے؛ جس ے یه وعلہ کیا گیا تھا 
. کی ہربارکی جگہ مقرر کر دیا جائیگا؛ حسن 





مج اظاعت قبول کر ی۔ معلوم ھوٹا ے کہ مازبار 


کر و کو خریوں کے گھیرے میں دیکھ کر اور 
و ون ودای کا شاعد کر کے می چھدڈ 
و ۱ اسیلک ار پر ۔بھروما کر لیا جس نے 





۴۴۰٣ 








سرور 





ایے امان دلائےکا وعدہ کیا ۔ وہ اے ساتھ ل ےکر حسٰ 


کے پاس آیاٴ (الطبری : م؛ ہ۱۲۸ تا ؛۹۱ہ) ایک 
چشم دید شاھد کا ڈرامائی بیان)ء لیکن حسن نے اس 
کے سلام تک کا جواب ئە دیا اورمازیار کو 
محمد بن ابراھیم کے حوال ےکر دیا ۔ آخر اسے سامرہ 


بھیج دیا گیا ۔ یہاں اس کا افشین سے آمنا سامنا هوا 


تو اس نے افشین کو بہت لعنت ملامت کی۔ خلیفه 


نے حکم دیا کہ مازیار کے چار سو درے لگائے جائیں 
چنانچہ دروں کی ضربات ہے وہ ھلاک ھوگیا اور 
اس کی لاش کو بابک کی لاش کے ساتھ مھ/ 
۸۳9۹ء میں منظر عام پر لٹکا دیا گیا . 

کوہ یارکی یه ہکاری اہے کچھ فائدہ نہ پہنچا 


سکی۔ اس کے چچیرے بھائی شہریار بن ماصمغان نے 


جو مازباری ملازت بی دیون کا قائد ھا اسے 
غداری کے جرم میں قتل کرا دیاء 

طمیشہ کی شکست کے بعد سرخاستان سے بھی 
اس کے سپاھیوں نے غداری کی اور مازیار کا دومرا 
جرنیل الدری جو محمد بن ابراھیم کے خلاف رویان 


کے محاذ پر لڑ رھا تھاء دیلم پہنچنے کی کوشش میں 


مر گیا (الطبری : ۳: ٣٣٣۰٣‏ 

ماآخعلذ:() الیعتوبی؛ طبع :۲۰۰۱٢ ٠ ۱٢۴٥٦88238‏ 
+رو؛(م) البلاذری؛ ص ۲۹ء!(م) الطہری؛ ۳ : ۱۲۹۸ 
تا ,مم ۔اس کے اسناد میں محمد بن حفص الثقفی 
[نکئی غلط معلوم هوتا ے]ء الطبری (جو شاید عرب وا ی 
موسی بن حئص کا رشته دار تھا؟) اور علی بن سپل ران 
دنز کرت ور اک سد رو جا 
برلن ہ +۹ ء) ے جے ماز یار نےاہنا کاتب مقر کیا تھاء 
دیکھے فہرست؛ طبع [مچ710؛ ص ۹ء - الطہری بعد کے 
خلاصہ نویسوں کا ماخذ ے : کتاب العیون؛ طبع 
مز:ە0 منچوەڑ مل؛ ضص ۹م تا..م؛ (م) ان 
مسکوید؛ ج‌‌‌ طبع ڈخویة؛ ص ہم تا ۱۹ہ؛٢۲:٭‏ 


تا ءمم؛ (م) این الائیں جں روم تا۹وم؛ ہم تا 


مازیار 
مو م؛ ہم وغیرہ؛ دیکھے نیز ابن رسته؛ صوے؟(ے) ابن 
الثقیمہء ص .مم تا , تاو,+۱۰۰م؛(ہ) المسعودی؛ 
بیج ے:ےم[)؛؟ (و) یاقوتہ :ہ,ہاع:۴ہء؛ 
؛× وم ہج ی؛(,.م) ابن اسفند یارع مٹرجمہ ون 8:08) صف 
مر تا مہ؛؛ (ر) ظہیرالڈین : اشاریه (یە آخری دو 
مآاخذ طہری سے ناواقف ہیں اور ان کی تصایف میں کئی 
روایقیں اور افسانے درج ھیں)؛ (۱۰) اہ۷۷۷: :4 :066 
٥/ااہ‏ ط)٢‏ : ,ہب ا ٥"ہم؛‏ (۳؛) ثادتا : :مہ 
زمصوزدہروا؛ ص:. تا. مہ (ماحة)!(م۱) ۷۷8890۳( : 
رز وہ١‏ ص م٣۳‏ 
3۱۸۵۴۷ ۷) 
و ھاتّہ : (بربر زبان میں ماست) علاقہ سوس 
مراکش کا ایک چھوٹا سا فی سر رای تار کے 
کنارے پر اغادیر (مذ٥ع۸)‏ کے جنوب میں کوئی ٹیس 
میل کے فاصلے پر آباد ہے ۔ یہ غالبا وھی قبیلە 
ۓے جس کا ذکر پلیٹلی کہیر ے ۸ہ۸ہ:::٥)‏ ۷:۱۸ 
(ج ۹ ے نام سے کیا تھا؛ جو :بط ۶۷۷۰۰۸ 
8 شمال میں واقع ہے اور وہ عصر حاضر کی وادی درعه 
عے؛ لہذا جغرافیه نویس کا دو :ہ4( وہ مقام ےہ جو 
اس زہائے کا '”'اہل ماسہه“ ے ۔ 
ماسه کا نام قدیم عرب فتوحات ے وابستہ ے : 
روایت کے مطابق یہ ایک ساحلی مقام تھا ۔ سوس 
کہ فتح کے بعد یہیں ءقبہ بن نافع“ نے اہنا گھوڑا 
سمندر ی لہروں میں ڈال کر خدا کو گواہ رکھتے 
ھوے پکا رک رکہا کہ اب مغرب کی سمت کوئی زمِین 
بافی نہیں ے؛ جسے میں فتح کروں ۔ معلوم ھوتا ے 
مامّہ زناله قدیم ھی ے ایک مذھی اور تجارتی 
مرکز تھا ۔ الیعقوبی (تیسری صدی کا آخری حمہ - 
ویں صدی) لکھتا ےہ کہ بندرگا میں بڑی 
چہل پہل رھتی سے اور ایک رباط کا ذکر 
بھی کرتا ہے؛ جو پہلے ھی ہے بہلول کی رباط 
ےھ نام ہے مشہور تھی ۔ اپکری اور الادریسی 


ای 


۳ 


نمیم غداڑ 


ساست کی بندرگ کا ذکر کرتے ہیں ۔ البکریر 
نے اس رباط کی شہرت اور ان میلوں کی اھمیت 
کا خاص طور پر ذکر کیا ے جو یہاں لگنے تھے ۔ 
ابن خلدون نے بھی کتاب العبر میں مامہ کی رباط 
کے لیے کئی صفحے وقف کے ہیں؛ جہاں عام 
عقیدہ یه تھا کہ مہدی یا فاطمی (امام) کا ظہور 
هوػ؛ لہذا بہت سے پر جوش عقیدتمند وھاں 
جا کر آباد هو جاتے؛ بلکہ چند ایک منچلوں کو 
بھی بھیجتے رے تاکہ وہاں بغاوت پھیلائیں, 

پندرھویں صدی کے آخر میں الجزولی نے جس 
مذھبی تحریک کی ابتدا کی اس کی بدولت مامہ سوس 
کا ایک عظیم زاویه شمار ھونے لگا۔ نویں صدی /سولہویں 
صدی عیسوی کے وسط میں لیو اشریقی (وںددہ ۸81 مما) 
ماسة کا ذکر کرتے هوے لکھتا ھے "کہ یہ مقام 
پتھر کی ایک فصیل ہے گھرے ھوے تین چھوے 
چھوٹے قصبوں پر مشتمل ہے؛ جو ایک گھنے 
نخلستان کے وسط میں واقع ہے۔ باشندے زراعت پیشہ 
تھے اور وادی میں سیلاب آتا تو اس ے فائدہ اٹھاتے 
تھے ۔شہر کے باھر ساحل پر ایک نہایت متبرک 
''معہد'' ملیکا جہاں ''مہدی'' کا ظہور ہوگا۔ اس 
معبد کی ایک خصودیت یه بھی تھی کہ اس کے باہر 
کو نکلے هھوے جھرو کے ویل مچھلیوں کی پسلی کی 
ہھڈیوں ہے بنے تھے ۔ سمندر فی الواقع اس قسمکی مردہ 
مچھلیاں ساحل پر پٹکتا رھتا۔ یہاں عنبر بھی جمع کیا 
جاتا تھاء پھر باعتبارمقامی روایت کہ پہ ماسہ ھی کا 
ساحل تھا جہاں ویل, مچھلی نے (حضرت) یونس” 
کو کنارے پر دے پھینکا تھا, 

خاندان سعدیہ کے زوال اور مرابطی ریاست 
تارو دانت کی ترقی کی ہدوت ماسهہ ایک دفعه پھر 
تجارتی مرکڑ بن گیا ۔ یہاں اہل یویب اکہ آپا 
جایا کرتے تھے؛ لیکن جلد ھی اس ک.جگھہ اغادپر 
نے لے لی ۔ تارودانت کے نوری زوال, اور مکی 


وت کے -پڑھنے ہوے اقندار نے آخر کار ماسہ کی 
رہنی انی مذعی اور اقتضادیٰ .اہمیت کا بھی تقریبا 
خاتت کر دیاے. 
مآحج : (:): اہن خددون : قد ترجه 
ونڑەاڈ ث۸ ؛ ر,ں تا  ,+‏ ؟ )م) یصو ا۸۸ ھا : 
جوو۸۸'/ دن موازرا-دءظ ؛ طبمع :ٹاھاہ؟؛ ۰:؛! (م) 
+ھم.ت8ا 3۹ا ؛ ومیدی( ءا ہزاہظ !۸اگ :ا ہہااہا:۶۸ 
پیرس ۳ہہ۱(م) ۵صچتان0 ہ3۷۵ 8 : ۷ہ٥ظہ٢ئ‏ ما۱ہ ××تا 
برزوم )ا غبری5 بث : ؛م وہ ؛ ڈر وائەرووملڑ ؛ مہ ؛ 
وو رع :ےم ابص 
۱ ۱ (موہ ٠.‏ .6) 
٠‏ ماشاء الله : اثری (حرف انی مفتوح یا ساکن) 
یا ساریه کا بیٹا؟ ایک مشہور و معروف منجم جس نے 
نوبںخت کے ساتھ مل کر خُلیغفہ المتصور کے حکم ہے 
شہر پغداد کی بنا رکھنے کی ساعت اور دن مقرر کیا ۔ 
الفہرست کے مطابق وہ [ابتدا؟] یہودی تھا اور اس کا 
اصلی تام میشا تھا (یہ امنشی آیعنی منس تدەودو4ا 
کی ایک بگڑی ھوئی صورت معدوم ھوتی ھ) ۔ 
غاب اس نے بعد میں اسلام تبول کیا اور اس 
وجہ سے اچنا نام ماشاہ الله رکھا۔ اس کی تاریخ 
پیدائش بھی معلوم نہیں لیکن ۳۲ص۱-۱ھ/ ےم ے 
بعد کی نہیں ہو سکتی ۔ کہ ہیں وہ.,.+ھ|٠۱ہء‏ 
میں فوت ھوا. 
اہ اپئی بےشمار تصائیف میں ماشاہ ال نے علم 
ثجوم کے جملہ پہلووں پر قلم اٹھایا جس میں 
عم عیئت کے آلات کی ساخت اور استعەمال بھی شامل 
ے؟ لیکن ان تصالیف میں سے صرف ایک عربی 
تنائے کے اجڑا محفوظ رے یں جس میں مختلف قسم 
گی چڑؤں گی قیمٹیں ببان کی گئی ہیں۔ اس کے بعض 
مزا ما لانظیتی چان میں ران مطاء مزمخدڈہ/ۂ 
فوا سو جا 'ترجے ھوا ۔ لاطینی زبان میں 


لا 


-1‌1 


ا 


"۴ 


ضرا ے بیع تصائیف کا 


الماعون 


ترجمہ 11808608 ٥٥‏ معاہ3 اور دوسرے مصنفین نے 
بھی کیا جو آگے چل کر طبع بھی ھوئیں۔ عبرانی 
زبان کے ترجموں کا بھی پته چلتا ے ۔ پھر یه قیاس 
بھی قرین صواب ہے کە بعض مشرقی کتاب خانوں میں 
ان کتابوں کے اصل عربی متون اب بھی دستیاب 
هھوں ۔ لاطیئی ترجموں کا تنقیدی مطالعہ؛ جو ابھی 
قلمی نسخوں یا طہم شدہ صورت میں موجود ہیں 
نہایٹ ضروری ے؛ کیونکهہ ىاشاء الله کا شمار 
قدیم مصنفین میں ہوتا ے . 

مآحذ :() ابن الندیم ٠الفہرست؛‏ طبع ا۰عاا۱۰۶ : 
ہے+!م :۹ م۱!(م) +500۷ .[ا : ۔ہمباا؛مووہ:|:٤‏ ہ۷( :071ص 
تزررلز ۳2۶ص“ +یررےف ص٠‏ و (؛ (م) ۴ ماں3 .گا : 
۸40۳۲ ول چرمجرر0 1۳۱ئ۸ 0:[:٥۱1۷)۰۳ ١٢۸۷‏ ۷ 6 ا0ا؛ 
ےی ع؛صض ہ تا ٴ(م)وءع3؟ ۹۰۲۰۸۷۷ ۱ع صہ.ٴ؟ 
(ہ) ×٭ەنعصاہ: :ہ5 .۸( 
ٹال؛ ,یع ص مم تا مم؛ (م) ددعطدتا۶: 


٭٭×٭! ۲1۱٥۱٢۹۸۷۲‏ .۲۱م یہمطا 


ووجمور یف د مارک ج ۷۲ے رو رع ص ےم تاہ,ٴ؛ 
(ے) )71٥۳٥٥۸۰۸۷۱۸ ۰: 0.۰88۲۲٤0۸‏ ١٠٣ف‏ 
(8۸۴۸:ں۸ ۸) 

الماعون : إقرنَ مجید کی ایک مکی سورت کا 
نام؛ جس کا عدد تلاوت ے٠‏ سے اور عدد نزول 
ے٠‏ ء اس سورت میں سات آیات ؛ ہم کلمات اور ۱٣١‏ 
حروف ھیں] ۔ الماعون کا مادہ معین سے (معن) اور 
روزسرہ استعمال میں آنے والی ایسی اشیا کو کہا 
جاتا ے جوعَادة ایک دوسرے کو بستعار دی 
جاتی ہیں (تفسیر المراغی؛ ۳۰: ۱ہم)۔ ابن منظور 
نے معروف معنی گھریلو اشیا کے علاوہ؛ حضرت علیٴ 
کے حوالے ہے ؛ ماعون کے ایک معنی زکوٰۃ کے بھی 
بیان کیے ہیں اور زجاج کا یہ قول استشہاد ۔میں 
پیش کیا ھے : ”سن جعل الماعون الزکاۃ ٹھو 
فاعول سن المدن و هو الشیٗ القلہل نسیّت 
الزکوٰۃ ساعولا بالشٹی القلبل لائە یؤخڈ سن 


الماھون 








7 ؛ے۹ء) ۔ این کثیر نے اس ے معموں استعمال کی 
اشیاٴ مراد ی هیں؛ مثلا ھنڈیاء ڈول؛ پھاوڑا اوراسی قسم 
کی ملتی جلتی چیزیں (تفسیر القرآن العظیم؛ م :٭٥٠)۔‏ 
قاضی ابوبکر محمد بن عبداللہ المعروف بابن العربی 
نے اس ضمن میں چھ اقوال ذکر کیے ہیں : بقول 
اسام سالک" اس ہے سراد زکوٰة ے ! ابن 
شہاب کے مطابق الماعون مال ے؛ اہن عباس کی 
راے میں اس ہے مراد وہ اشیا یں جن کا لوگ 
باھمی فراخدلانه لین دین کرتے ھیں؛ ایک قول 
کے مطابق اس ہے مراد وہ ھنڈباء ڈول؛ بھاوؤڑا 
اس جیسی غام استعمال کی دوسری چیزیں ھیں؟؛ ایک 
راے يہ ھے کہ اس ہے مراد پانی اور چارہ ہے 
اور آضری قول کے مطابق الماعون صرف پانی ےہ 
(احکام القرآن ؛ م : ہءم) ۔ القرطبی نے ماعون کے ضمن 
بارہ اقوال نقل کے ہیںء جن میں سے پہلا یه | جس 
ے: انے زکاة اسوالھم (الجامم لاحکام القرآنہ 
ہ۳ ۱۳)ں)؛ سید قطب شہید کے بقول الماعون سے 
مراد معونت, نیکی اور خیر ہے جو اخوت انسانی کا 
تقاضا ے (نی للال القرآن: ۰ : م+م)؛ ابن کثیر 
نے عکرمہ کے اس قول کو تمام اقوال کا جامع قرار 
دیتے ھوے اے پسند کیا حے : و مذالئی 
فا یہ ہد اک وشن الال انی 7٢‏ 
(تفسیر القرآن العظیم؛ إ: ۹ *م؛ [ئیز دیکھے 
السجستانی ن ریس القرآن ہذیل مادہ]). 
جمہور مشرین کے مطابق بە گی 
سورت سے (روح المعائی؛ ۹ : مہم ؛ الاتقان؛ 
ڈْ.- تفسیر القرآن العظیم؛ م+:+ جووٴں؟ 
اتفسیر الکہیں [ : , وم بعد]؛ الجامع لاحکام القرآنہ 
٤٠)۔‏ بعض مفسرین نے اے مدئی قرار دیا ے 
(ھے ای ےد ہے ب) اور بعض ے اسے مکی 
اورمدنی دونوں قرار دیا ے کہ اس کا ابتدائی حصہ 





۳۳٣۲ 


المال رم عشرۃ و ہو قلیل من کثیر (لسان العرب)ء 





کر ہے اور آخری حصدسائی۔ کا پل بای بی 
نے حضرت ابن عباس کا يہ قول نقل کیا :چم 
کہ سورۂ ارأبتَ الٰذی یکذب بالدینر ایک منافق 
شخص کے متعلق ازل ھوئی بے (التفسیر المظھریە 
۰ ۹م) ۔ سورت کی داخلی شہادت بھی اس اہر ی۔ 

نول للمصلینَ ہے لے کر الماموفہ 
تک کا حصہ مدیئہ منورہ ھی میں ازل ھوا هو کیونکھ 
اس میں ان نماز پڑھنے والوں کو تباھی و بربادی۔ 
کی وعید سنائی گئی ہے؛ جو نمازوں ہے غفلت برتۓ 
اور دکھاوے کی نماز پڑھتے ہیں ۔ مدینے میں ھی 
منافقین کا ایسا گروہ پایا جاتا تھاء جو اسلام اوو 
اھل اسلام کے دبہدبے ے؛ دکھاوے کی نماز 
پڑھتا تھا ؛ گمزشتہ سورت ہے سورۃ الماعون کے 
ربط کو بیان کرتے ھوے محمود الڈلوسی لکھتے ہیں 


جو 


کہ سورۃ قریش میں اللہ تعا ی نے ”اطعمهم من 
جُوع“' کی نععت کا ذکر کیا ھے اور اس سورت. 
میں یں مساکین ک وکھلانے کی ترغہب نە دینے والوں کی 
مذمت کی ے ۔ سورهۂ قریش ہیں ”'فلیعبدوا“ کے 
ارشاد ہے عبادت و طاعت کی طرف توجہ دلائی ہے 
تو اس سورت میں نماز اور عہادت ے غفت برتے 
کو مذموم قرار دیا ے ار دیا ے (ریح المعانی؛ ۹ : وم 
نیز نیز دیکھے ' تفسیر المراغی؛ ۔م : ےم [المھائمی و 

کمن الرعم بذیل سورۃ] ۔ المراغی نے وجه مناسبت 
میں یہ نکتہ بھی بیان کیا ہے کہ گزشتہ سورت میں 
اللہ تعالی نے قریش پر اپنی نعمتوں کا ذکر فرمایاہ 
چچکہ وہ لوگ ان نعمتوں کے حصول کے باوجود بعشتە 
اور جزا و سزا کا انکار کرتے رر ۔ اس سورت میں 
انھیں وعید سنائی ھی کی ہے ا ےہ اور عذاب خداوندی ۰ 
ڈرایا گیا عے (تفسیر المراغی المراغی؛ ۰م :ےم۲), ار 
رازی نے اسی ضمن میں ایک بڑی عمیہ بات ہي 
ے کہ :اس سورت میں منافقین کا ڈکر سے اور بظہ 
کی سورۃ الکوئر میں رسول خدا جفرد سای 





حق للا کلک رما ٭ ذکر اہب رککت >2 
کس تر ١‏ وم بیماقاے 

ٹف وت ل٭اآغاز سوال ہے۔ ہوٹا ے۔ اس اتفہام 
ےون لد طرف متخلف کرنا نے ؛ 
ٹلاکتا مین پزری ڈع ذہن نشی مرمکے (ارقاد 


عق الب ۸۰ ؛ تفسیں القاسمیء ٤ے‏ ۱ !م٦٦)۔‏ 
غوت میں رنزل اکرم صلی الف علیہ و آل وسٹم کو 


تققااب: کیا یا ے ۔ بطضک رائے میں ھرعاحعب عقل 
کو دحوت فکر دی گئی سد (ارشاد العتل الم 
ہو ۓئرم؟التقمیر الکبیرءلہ:, وم ببعد!1لہاب التاویل 
لی محائی التدزیلء مم وہم)۔ پہلی تین آیات میں 
فگریق آحرت ك ذکر تے اور یہ بٹایا گیا ے کہ 


کار گفرت کس طرح انمان کے اخلاقی روے ہر 


بر اقداز ہوتا ےے اور اس سے غیر انسائی ؛ ازیبا 
ور مڈحوم افعال سر زد ھوتے ہیں ۔ آخری چار آیات 
مین نٹالقین ا ذکر غے جو بظاضر مسلمان ہیں اور 
'خقیقت میں ریاکاری سے کام لیتے ہیں (ابن العربی 
نے رہا کی مختلف اقسام پر روشٹی ڈالن ہے (احکام 
القرآنء , : ہم) ۔ ان آیات میں اگرچہ ان منافقوں 
کل ذکر ے جو عہد نہوی* میں تھے؛ لیکن اس میں وہ 
لب لوگ شامل ہیں جن میں اس قسم کہ برے 
)ؤار پائے جاتے میں(تفسیر القاممی؛ ے | : ٥ء‏ ۴٦)۔‏ 
خمپد نینوی کے یہ منافقی جب سسلمانوں میں آتے؛ 
تقو دکھازے کے لے نعاز ادا کرتے اور جب غائب 
واتی تو نناز ترک کر دی اور اپتے بغض اور کینے 
تی وج نے مسلمالؤں کو عام استعتال کی اشیا دیئے 
خلق بھَیٌْْ جو أخوت انحانی کا غام تلاضا ے؛ بخل ہے 
یر نے تاب مد کو ہے ٣٢۲‏ ۔ قاضی محمد ثناہ اللہ 

تن نے حغمرت ان٦‏ اور حضزت عسن* کا یہ قول 
می کے اٹ یہاں : : ائمن 






بد راف 


خوس ست 


۴۸ 





۶ شر ماش سنا گیا اور ”ای صلانیم 
. نماز میں سھر ھونا 





نفاق نہی ء بلکە نماز ے سے لابردامی؛ بے ا اور 
ترک کرنا نفاق ھی(الضیرلمظہری: . َ 
قائی صاحب ھی ”فویل لامصاین“. وھ 
ہیں یہ نکتہ بیان کیا ھے کھ ''فا جزائیہ ے؛ 
یععی جب یٹیم گی پروا ئە کرنا ضعف دین کی علامت 
اور موجب ذم و زجرے تو پھر اس نماز کی طرف ہے 
غافل ھوناء جو دین کا ستون ے؛ اور دکھاوا کرنا 
جو کفر کی ایک شاخ ے اور اس زکوٰة کو روکنا 
جو اسلام کا پل ے؛ بدرج اولی موجب ذم اور 
ممتحق تبیه ے (حواله مذکور) . 

سورت کا مرکزی مضمون يہ ے که عقیدۂ 
آخرت یا مسغولیت کا تصور ھی اسان کے اندر ایک 
مضبوط اور مستحکم پاکیڑہ کردار ی تشکیل کرتا 
(تفصیل کے لیے دیکھے تفھیم القرآنہ :۸۰ء 
ببعد) ۔ خوف خدا سے سرشار اور قانون جزا و سزا ہر 
یقیں رکھنے والا انسان ایک پاکیزہ کردار کا حامل 
ہوتا ے ؛ جس کا رویه یتامی اور مساکین کے ساتھ 
ھمیشه همدردانه ھوتا ے؛ جبکه منکرین آخرت اور 
جزا وسزاے نە ماننے والے انسانیت اور اخلاق کے 
ثمام تقاوں کو بالاے طاق رکھتے ھوے بڑی 
بےباکی سے معاشرے کے معتاج افراد کے ساتھ 
ظالمائه رویه روا رکھتے یں اور انھیں حقارت سے 
دیکھتے ہیں . 
امام فخر الدین الرازی نے اس سورت ک 
نضیلت میں آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلە وظلم 
کا يه ارثاد نقل کیا ہے: زا سن قرأ سورة 
ارایت غفرالّہ له ان کان لدزکاۃ مؤدیاء یعنی جس 
شخص نے سورة الماعون پڑھی؛ الله تعالی اے بخش 
دیتا ے؛ بشرطیکە وہ واجب شدہ ‏ زکوۃ کو باقاعدہ 
ادا کرنے والا هو(الطعیر الکبیں آہ : روم بعد 
ارشاد العقل السلیمء : ےہ +[مجدالدین فبروز آبادی 
زم +و,رھ نے !اس سورت کی فضیلت میں اس کے 


حم 


عاقق بن انان 





علاوہ ایک 7لت بھی نقل کی ےہ اور دونوت 
حندیشو کو شعیغں قرار دیا ۓ (بصاثر ذوی الین 
٦‏ +مہ). 
اسلام دین فظرت ے اور اس کا تقاغا يہ غۓ 
ک٭ انسانی معاشرے کو مستحکم اور خوشگوار بنانے 
کے لے ایسے اصول اپنائے جائیں جن سے انسانوں 
میں باھمی ربط و تعاون پیدا هو اور وہ چھوٹے بڑے 
معاسلات میں ایک دوسرے کے کام آ سکیں۔ 
ان اصول کی اساس و بثیاد پر اخلاق کی جز 
عمارت تعمیر ھوگی وہ لزا باھمی. ربط و تعاون 
کو فروغ دے گی ۔ اس ربط و تعاون کا ادنی 
دوجہ یہ ہے کہ ایک شخص عام استعمال ی 
اشیا دوسرے کو بوقت ضرورت دے. 
سید قطب شہید نے یہ عمدہ نکتہ پیدا کیا 
کہ دین کی تصدیق کی حقیقت؛ ایک ایسا کلەہ نہیں 
جے صرف زبان ے ادا کر دیا جائے اور بس؟ یه 
تو دل کی گہرائیوں میں تحلیل هو کر؛ انسانیت 
کے رشتے میں منسلک؛: اپنے حاجت مند بھائیوں کی 
اعانت کے لیے جذبہ خیر کو ابھارتی ے (تفصیل 
کے لیے دیکھیے فی ظلال القرآنہ ۰ہ ببعد), 
مآاخحل : این العصربی: احکام آلقرآن ؛ تاھرہ 
۱ مرھ؟() الرازی ؛ التفسیر الکہیں ؛ فاھرہ؛ 
بار اوّل ؟! (ء) ابن کیر: تفسیں آلقرآن العظیم ؛ قاہرہہ 
بلا تاریخ ٤(م)‏ الخازن : لباب التاویل قی معانی النزبلء 
تماعرہ ۳۰,,۹:ھ:(م) القرطبی: الجامع لأحکام القرآنء قاھرہ 
ےہ۹ ع؟ (ب) السیوطی : الاتقان فی علوم القرآنء قاھرہ؟ 
(ے) ابو المعود : ارشاد العقل السلیم ای مڑایا 
الترآن الگریم؛ قاصرہ ۱۹۲۸ء ؛ (۸) الالیی : 
ریح انحانی, بیروت ؛,وم,ھ۸؛(م) سید قطب : فی ظلال 
الترآش؛ بیروت: بار سوم؛ (,۱) القاسی: 
تقسیں القاسمی) فاعرت .۹و ,ھ؟ (١ں)‏ المراغی : 
تفسیر المرآاغی؛ قاھر+ م۶۱۷۱ (م) التفسیر المظہریء 


سطبوعڈا دحقء باردوم؟ (+) ابوطلاعلی تودودی < اقم 
القرآنء لاعورہے ۱ع (م)ابن منظورد سان آهوبدبذیل- 
نادہ می ؟ [(ہ 4 مفٹی محلّد شنیح : معلوفه اقزآكت؟ (۷)* 
سید اسیر علق ؛ تقعبر مواهب ائرمخن 31ے ) مجدالین 


الفیزوز آبادی : بساثر ڈوی التعییز قاھرم مر ++ھ+: 
پمی؛ م: حممو؛ (ہں) اثراغبے : مفردات ڑ3 4 
المجستالی ؛ + غریب الفیگہ بغیل مااہم! رم4 
على المھاشمی : تبصیر ارحمٰن ؛ بذمق سورۃ اثعاعون]: 
(ہشیز احمد صدیقی آّد اداں]) 

ماکان بن کاکی : ابو منضور طبرستان کے 
علوی حکمرانوں کی فوج میں؛ اپنے باپ کی طرح قوج کا 
ایک سردار تھا سید ابوالقاسم جاضر بن سید اسر داکا 
کا داماد؛ جوسید ابومحمد حسن بن قاسم مروف بھ داعی 
الی الحق کے فرار کے بعد تخت نشین خواء اس 
نے ساکان کو جرجان کا وا ی مقرر کر دیاء لیکن 
سید ابوالقاسم ٣٦۱۲ء‏ میں فوت هوگیا اور اس 
کی جگہ سید ابوعلی محعد بن ابو الحسن احمد تخت 
نشین ہوا تو ماکان نے اہے معزول کر کے اپنے بھتیجۓ 
علی بن حسین بن کاکی کے پاس بطور قیدی بھیج دیا 
تاکە وہ اہے اپنی حراست میں رکھے اور اس کے بجاے 
اپنے ہوتے سید اسمعیل بن ابوالقاسم کو تخت ہر 
بٹھا دیا ۔ تھوڑی سی سدت گمزری تھی کہ 
سید ابو علی محمد تقید سے بھاگ نکلاء جس میں 
اسفار بن شیرویه [رك ہاں] نے اس کا ساتھ دیاء چنانچہ 
اس نے ماکان کے خلا بغغاوت کی اور جرجان کا مالک 
بن بیٹھا۔ ماکان نے اگرچہ اس کے خلاف معرکہ آراٹی 
ی؛ لیکن شکست فاشی کھا کر سار کے قرب و جوٹڑ 
کی پہاڑیوں میں پناہ گزین عو گیاٴ, 

سید ابو علی محمد کا انتقال ١مھ‏ آآے پیٹ 
میں ھوا اور اس کی جکہ اس کا بھائی شید :او از 
حرج تئق نٹ ي مو ناکاغ افوید 





کیرالفاج کا.کماندلی تھاہ ایسی شکمت دی کے اہے 
خراہعان کیہ جاتبب :بھاگتے پر مجبو رکردیا۔ اب ماکان نے 
ح اکم طیزسیقانی رد اعی ھونےکا اعلان کیا :تو ہہ +ھ/ 
۸ھ می محمد ین صعلوک سامانی وا یں رے نے 
دعی. الب الحق اور ماکان دونوں کو بلا کر صوبے 
کی جکمرائی ان. کے سہرد کر دی اور خود خراسان 


کم طرفب روانہ هو گیاء لیکن داعی ای الحق اور 
ماکان,کی غیر حاضری میں اسفار خراسان سے واپس 
آگیام اس ني جرجان کو فتح کرلیا اور داعی ای الحق 
کو کست دے کرقتل کر دیا اور خود طبرستان 
کا !کم ین بیٹھا۔ پھر رے کی طرف کوچ کیا اور 
مان کو شکست دے کر فرار هونے پر مجبو رکر دیا؛ 
لیکن تھوڑے هی دنوں میں ماکان ہے مصالح تکرں 
ایر اے آمسل کا علاقہ دے دیا ۔ اس پر اس 
نے بتدریچ اپنا اثر و رسوخ جرجان کی طرف بڑھانا 
شروع کیا؛ یہاں تک کہ ,مھ / .۹ء میں اس 
نے نیشا پور بھی فتح کر لیا ۔ یہی زمانه تھا 
جپ مرداویج نے اسفار کے خلاف بغاوت کی اور 
اہے بس واقع کوھستان میں پناہ لیے پر مجبور کر 
دیاء لیکن ماکان نے یشاہور ے اچانک اس پر 
حمله کر کے اہے رے کی جانب بھگا دیا۔ ۹ +ھ/ 
١۳ء‏ میں ماکان نے امیر نصر بن احمد کی درخواست 
پر خراسانِ کا علاقہ خال لی کر دیا اور طبرستان واہس 
چا آپاء لیکن مرداویچ نے جو اسفارکی موت کے بعد 
رے کا حکمران بن گیا تھاء اسے جلد ھی وهاں ے 
ٹل دیاء جس پر ماکان نے ابوالفضل جیلانی کی مدد 
پی ملھستان پر دوبارہ تبضہ کرنے کی کوشش کی اور 
بعد ازاں, حصول مقعبد کے لیے احمد بن محمد بن محتاج 
مبروإر لشکر خراسانو بی امداد بھی حاصل ک؛ لیکن 
ہیاپ کا زام, بھاری رھ لہذا ا کمو 


ای اہ کان کا روا رر کر یا ؛؟ چنانچہ 
شا 





وہ کرمان روانہ ھوا ۔ وہاں کا جو وا ی تھاء اے؟* 


شکست درے کر کرمان کے صوبے پر قابض ھوگیا 
لیکن مھ میں جب اس نے مرداویج کے قتل کی جبر 
سنی تو کرمان ے واپس آ کر امیر نصر بن احمد سے 
ولایت جرجان کی حکوست کا فربان حاصل کر لیا ۔ 
پھر مرداویج کے بھائی وشمگیں ہے؛ جو اپنے بھائی کی 
جگہ جرجان کا وا ی ھوگیا تھاء مطالبہ کیا کہ اس 
کا کاروبار اس کے حوال ےکر دے ۔ وشمگیر نے اس کا 
مطالبه مان لیا ۔ یوں ان دونوں کے باھمی تعلقاتہ 
دوستانہ هو گۓے تو ماکان نے حکوست بخارا کا طوق, 
غلامی اتار پھینکا ۔ امیر نصر بن احمد کو یه معلوم 
وا تو اس نے خراسان کے سرعسکر احمد کو اس کی 
سرکوبی کے لے روانه کیا ۔ سات سہینوں کی خوئریز 
جنگ کے بعد ماکان کو شکست ہوئی اور وہ بھاگ 
کر رے میں وشمگیر کے پاس چلا گیا ۔ احمد نے 
اس کا وهاں بھی تعاقب کیا ۔ ماکان اور وشمگبر کی۔ 
متحدہ افواج کو رے کے نواح میں اسحق آباد کے مقام 
پر ۲١‏ رع الاول پوہبھاےم دسبر .موع کو 
شکست دی ۔ لڑائی کے دوران میں ماکان کے سر میں 
ایک تیر ایسا آ کر لگا کہ اس کی موت کا سہب بن, 
گیا ۔ اس کا سر کاٹ کر بخارا بھیجا گیا, 

ماعذ : تجارب الاسم؛ طبع جوعل٥ن۵؛‏ ترجمہ از 
طانامناہ۸/۸۸89) ۱ : ہے تاےوہ؛() ابن الائیں طبع 
۵اوہ ۸ متا م؛(م) ابن اسفند یار .6.[4.5)؛ 
ہٴ؛: ص مر متا ۹,م؛ (م) سید ظہیر الین : 
تاریخ طہرستان: طبع 8.00008؛ ہے؛ تا ہہں؛ (م) 
حبیب المی مطبوعه طہرانء ٤‏ ؛ وم رببعد, 

)3۵. 9۹۸2110) 

ماکو: ؛ ایران کی ولایت آذر بیجان میں ایک 
خانیت (جاگیرداری ریاست) کا ام . 

ماکو ایران کے شمال مغرب کی ائتچائی سرحد 
ہر واقع ھے اور ترک (قدیم سنجق بایزید) اور ماورائے 





ماکو 


تفقاز کے درمیان مملکت غیر ہے گھرا وا علاقہ ے؛ 
مغرب میں ترکی کی سرحد ان رکاوٹوں کے ساتھ ساتھ 
چلی جاتی ےہ جو کوہ ارارات کی جانب زاگروس 
(٥ہ:عچہ2)‏ کے سلسلے کو جاری رکھتی ہیں ۔ یه سرحد 
ایک میدان کو عبور کرتے ہوے اس پہاڑ کے 
جنوب کی جانب پھیلتی چلی گئی‌ے (وادی صری صو) 
اور ارارات کلاں اور ارارات کوچک کے دربیانی 
پشتہ کوہ پر سے گذر جاتی ہے .مو ,ےتک تو 
ارارات کلان روس اور ترک کے درمیان سرحد قائمکرتا 
تھا اور ارارات کوچک روس اور ایران کے درہىیان 
منقسم تھا -۔ .۹۲ء کے بعد سے ارارا تکلان بالکل 
ترک علاقے میں گھر گیا اور ارارات کوچک ترک اور 
ایران کےدرمیان تقسیم هو گیا ۔ ترک ایرانی سرحد اب 
دریاے اراکس ٥ہ‏ :۸ تک آ جاتی ےے۔ قرہ سو زیرین 
اور ومحتھ (قوترچای جو دائیں ھاتھ کا معاون دریا 
ے اس کے مقام اتصال تک) ماکو اور نخچوان کے 
خود مختار علاقے کے درىیان سرحد بناتے هیں؛ جو 
اب ارہنی سوویٹ یونین میں شاسل سے ۔ اس 
مل کا تیسرا ضلع یعنی خانیت اور خوئی کی ابرانی 
ولابت کے درمیان اندرونی سرحد کجھ غر سن سی 
ے۔ جب یہاں کے خوانین کا اقتدار اپنے عروج پر تھا 
تو ان کی سملکت چائی پارہ چلدران (قرہ عینی) اور 
الند تک وسیع تھی ۔ اوجق کی چھوٹی سی ریاست (.ء 
کاؤں جو ایرملو خوانین کی ملکیت تھے) بایزید چال دران 
[رك ہاں] ۔ خوٰی سڑک پر واقعم ہے اور ترک ایرانی 
سرحد کے نزدیک ھر چہار جانب مملکت غیر ے 
گھری ھوئی ے ۔ اس خانیت میں کئی پہاڑیاں اور 
زرخیز وادیاں ھیں۔ عین وسط میں زنجمار اور 
اخ چائی کی وادیوں کے درمیان سوقر کا الگ تھلگ 
بہاڑ واقع ہے۔ ارارات کوچک کے دامن میں سرحدی 
ساسلہ کوہ کے ساتھ ساتھ اور سقر کی گھاٹیوں پر اعلٰی 
نسم کی چراکاہیں سوجود یں . . . [تفصیل کے لے 





۴۰۴۰۱۹ 


ما کو 


دیکھیے ؤ4 لائیڈنء بار اوّل بذیل مادم], 

مآخل : () طامنادہگ۸( : حف؟” ) اووسمۃ 
:3 7۸06 ہسوزفاط:::/ با٭71.0.5.:1(7.آ۱7ج ۰۱٣‏ ۸۳۴۳ی 
ص .م تا وم (عرب لر بلگدہ ماکو؛ سرپ تودوس؛ 
زاویه:ملہملو)؛ () ع50 نصد طالد5 نت : ۷٥5:1۱0ا۸۷‏ 
د6 6:0۲ ال لندن ہبربع ص ح رم زخوئی زوروہ 
اوجق ): (م) ۲۶ممہ٣‏ .3 .[ : :۷0۶ا ہا راہ+0+٣؛‏ 
لندن ےرہ رع سم تام (خوئی قرة؛ ضیاہالدینء 
سوفیانء ساکو ہا زران) ؛ (م) بجااٹتا : ملف جول؛ مفممل؛ 
١1۱9۹‏ ٹا ۹۰:(م) منقصفا٣‏ .ظ :مر مہ وەمڑہ۷؛ 
سس ٦٥۶۱۸؛‏ ج ہ؛ (ہ) ھناسمانا : ۲ مرصمعوھ 
اادا ٢ا7‏ 42101؛ سینٹ پیٹرز برگ ٭جہر؛ ص مم تا 
۰م (ءے) ٭مطلضًٗ ؛: اٴہ۳٭٥ہ3‏ ۳۷۱۰۷۱۷۸) ےی 
ص چرم تانتںمر,م (ستمبرں ۱۹۰۲ء کی آمد: بایزید 
ساکو)؛ (ہ) نافع ضط ملحامدط5 .۸( : ہمطما 0ل ۶ا4 
۲0ج !٭!اذ ×ہ- ۰٥؛٥٥؛۷۰اءأْهّ‏ ہہاوزاءببرماءنہ د۰ وااء 
واجرواءورجل؛ یجرواوہ/ ۸‏ و۲0 ۱یعاالطگا ےہرری و : 
مم تا +ہم؛ (و) (طہزصال۸ .3ا : ہ٘لتکاءت۷ا٤ت:ا‏ :۸4×9 
مور ری آنا ویر ےہ رر ےو قابر ۱ی ٹا 
ہم( (سیاحت ماکو در م6۴۱۸۰۰)؛ ۲: ١٢۱؛‏ (,.) 
5موا[۷ 5 : ؤ٥٤ئین‏ ۰٦ہ‏ 2اا بما۷۳۰ل؛ لندن ۹۹یف 
صرمرتاوہ!(١١)‏ ۷۷۰5(۱ ص۸1۳۷ : جرمملرہاعاصجد ۷ 
۷١‏ دمتبزق ١‏ ۷۶۱۱۷۵۶1 اتوقام؛ ے۶۱۸۹؛ شمارہ ۱ 
ومہمروہ+م؛ (م) وھی مصلف: مردواہی اه2 ۱١ط‏ 
وج:٭ہ)ا .اەمااأ وم ب :مر 4۔1893 ٢‏ ج +ہ؛ 
رروری ”ص ہہ؛ (۱۳) صەەوص۸ہ۲ : برصلوٴاہو:٥4‏ 
تقلی .ور ص .رتا :ماکو ضٴےم قا 
2 ات تھدیوس؛ (م) آاہمدگ۸(: ہ :مّ۵ 
ہیزووبر ۱905 ٢‏ و<ہمبھھیا رمبادابا4( ٣‏ مہوہرور 
منلہایہ۷ ٌصلطەم؛ سینٹ پیٹرزیرگ و ۱۹ء؛ سر .رڈ 
(١)۲‏ وخی مصحٔف :3گ( (افمجصمم ؛ سر پاتل 
وی زار ثئی از سو ةرمةء سایلا گرللہ 


ای ۰ رو ہال 


ہورع ج وو )وط فان ن3۷ - مور 4 
برؤزنووؤبسبار باچفعات عو؛اءہ؟5 ؛داہ:۳ ٢/77:‏ ۱۹۱۳ء 
سص ور تا ےر (یر) ١‏ افععمطط ڈرملامال5ظ : 
ب۸۷2۱ إزم۷(؛ ناسکو موی ج ۱ ص مم تا 
مم۳! آہ:) وجنہہال:ہ0 ۷۰۸۰ ۰×ط( ماسرہ۳ہ]ا 
ں×دإل (ہ٥۸::7‏ مرلء ارجم ٤و0 1:٥.‏ زرباہگط ژہ ]٥:10٦‏ 
پاکو بیورع صە تا . 





























زر (روہے) نیز جائداد اور اس کی تحصیل کے 
متعلق اسلام کا نقطہ نگاہ مسلمانوں میں دور تصنیف کے 
آغاز ھی سے زیر بحث رھا ے ۔ سشند مذھبی اور 
اخلاقی نقط نظر وہ ے جو الغزالى ( دیکھیے محمد 
بن شنب : .۸.4.4) ج ےےے ٣۱۹۲ی‏ ص مم بعد) 
نے احیاء العلوم کے دوسرے دس ابواب؛ بالخصوص 
ٹیرھویں (٢٤؛ن3‏ 1ا : کتاب مذکوں نے اس کا تجزیه 
کیا ے) اور چود ھویں '' کتاب'' (ترجمه از ء٥8‏ ۸۰: 


(۷۰۱۸۳۳۸۰۴۷) 
ہے مال (ع) : [ئیز رےٗ بە مالیاتء دولت؛ 
بت بیت المالء ذھب؛ دینار؛ درھم 
وغیں] قدیم زبان میں اس کے معنی کوئی مقبوضه 
مملوکه چیز ھیں؟ ؛ ہدویوں کے ہاں اس سے خاص طور 
پر اونٹ مراد ھوتے تھے؛ لیکن اس لفظ کا اطلاق 
جائداد اور روہے پیسے پر بھی هوتا ےے؟ بہرحال اس کا 
اطلاق کسی قسم کی بھی مادی اشیا ہر ھوسکتا ے 
(جو منفعت اور ضرورت کے نقطہ نظر سے وسیله 
بن سکیں] ۔ يہ لفظ ما اور ل سے بنا عے اور 
اس کا صحیح مفہوم کوئی ایسی شے؛ جو کسی کی 
ملکیت هو بحیثیت اسم کے اسے قدرتی طور پر مادہ 
م۔و۔ل ہے مشتق قرار دے کر اس ہے فعل (تمول) 
بنتا ے ۔ نقدی کے مفہوم میں اس لفظ کو مال صامت 
(گوٹگا مال) کی شکل میں استعمال کیا جاتا ے؛ 
برھکس مال اطق (بولئے والا مال) کے؛ جو غلاموں 
اور سویشیوں کے لیے استعمال ھوتا ےعے۔ اس کے مفہوم 
کی مفصل توضیح ابوالفضل جعفر بن على المشقی 
کی کتاب الاشارۃ ای محاسنِ التجارۃ (قاھرہ ۳۳۱۸ھ 
صاع بیعد) میں موجود ے جس کا مطالعہ اور اس کے 
زھادہ تر جصّے کا ترجمه بعثائظ .لظ نے .ا؛ ج؛ ے؛ 
(ووورماز ص ؛ تا رو میں کیا سے ۔ وهاں اور 
یفاتیج: العلوم (دیکھے ماَحْذ) ص ہم پر مال یق 
"کلف المتیں شماز کی گئی هیںء چونکہ مال میں 

. ۱ ہیطع سیتیلیں شامل ہیں اس لیے اس کے 


جلزرارظ مر( :زروا|:×] - 0۷٦:‏ :0۸1:۸۶۰ط۶٢۷۶‏ ۲۲۷۷ 4ج ۳ 
۷۳ء دیکھے 08 دبڈر |7ٴ؛ ج ٣‏ 
میں پیش کیا ھے . 

عالد(2 قافنا او ا نت 
لین دین علم الاقتصاد یعسی تدییر المنزل کے چار 
بڑے شعبوں میں ہے ایک ے؛ یعنی عملىی فلسفے کا 
دوسرا حصہ جو علم الاخلاقی؛ علم الاقتصاد اور 
علم السیاسة میں منقسم ہے اور دیگر یونائی علوم کے 
ساتھ مسلمانوں کے ہاں رائج ھوا [مقاله نگار 
کا یه خیال صرف اس حد تک درست مھ کهہ 
باضابطةہ تدوین کے وقت؛ یونانیات ہے بھی فائدہ 
اٹھایا گیا جو دوسری تیسری صدی ھجری کا واقعہ 
عے لیکن مال اور اموال کے مفاھیم اور اصولوں 
کہ بارے میں خود قرآن مجید میں آیات سوجود ہیں ؛ 
حدیث میں بھی ملکیت اورمال کے مسائل آئے هیں۔ 
اور لقہ حنفی کے اولین مدونین نے خالصتًا قرآن و 
سنت کی روشنی میں ملکی اور وقتی حالات کے مطابق 
مال (ہمعنی دولت) اور مال (بمعنی اشیاے صامت 
ذوی الحیات ملکیتی) کے قواعد مرتب کے ] اور 
جواکە ارمطو کی تصیف ں:؛اا۶ کا؛ جس ک پہلی 
کتاب اقتصادیات سے متعلق ہے عربی میں ترجمہ ە 
ھوا تھاء اس لے مسلمانوں کو اقتصادیات کی صرف 
اس تصئیف پر انحصار کرنا پڑا جو فیٹا غورثی حکم 
دہہظ ١‏ نے لکھی تھی اور جس کا ترجعہ جوچکاتھا۔ 





ىال 


۳ ما 





چنانچہ مسلمانوں کی تمام اقتصادی تالیفات پر اس 
کتاب نے فیصلہ کن اثر ڈالا عے [لیکن اس بیان کے 
ناکافی ھونے کے مہوت کے لیے دیکھےعلم (الاخلاق)]! 
اس کتاب کا عربی مہن جس کا اصل یونانی 
متن ضائم ہھوچکا ے؛ سب سے پہلے ٥ط‏ اہ اط .ا 
نے وا ہ/۸؛ ج ۱۹( ۱۹۰ء) میں طبع کر کے شائ عکیا 
تھاء اور حال ھی میں :2161:0 .3۸ لے (دیکھے مآخذ) 
عبرانی اور لاطینی ترجموں کے علاوہ ایک جرمن 
ترجے کے ساتھ شائ عم کیا ھے ۔ اس یکتاب میں مال کے 
متعلق جو دلچسپ ہاب سموجودخے ا سے 798:00۵ کے 
مکتب فکر ہے تعلق رکھنے والے سسلمان مصنفین 
نے خاص طور پر مذھبی تالیفات کی مدد ے؛ وسعت 
دے دی ے۔[بلکه زیادہ بہتر الفاظ میں؛ اپنی مذھبی 
تعلیمات کو مرتب کرتے وقت مسلم فلسفہ نکاروں 
نے انوی درجے میں اے بھی پیش نظر رکھا۔ 
ان کے نزدیک بنیادی اولین باآحْذ قرآن و حدیث 

تھے] اس ضمن ہیں ایک سمعیاری تصنیف 
الطوسی [رك ہآں] کی اخلاق اصری بھی ہے جس کے 
حصۂ اقتصادیات کا تجزیه و ترجمه :0۷| نے کیا ھے 
زر (روہے پسے) کی ابتدا کے بارے میں جو نظریه 
ارہطو نے ۃاطاظ ٢ا۷(‏ میں پیش کیا ے وەہ 
سلمائوں میں 8:8٥۵‏ .٢ط‏ کے توسط کے علاوہ 
براہ راست بھی آیا ے؛ سب سے پہلے یہ سکویە 
(اس کا صحیح نام یہی ے نہ کہ ابن سسکویە [ركهٌ 
ہاں]) کی تصنیف تہذیب الاخلاقق میں متا ے ۔ 
(بطبوعة قاہرہ ۲مھ ص ہپ م ؛ (دیکھے یز 
نادہ اموس اور ذھپ]). 

لفظ ”'مال'' بہت قدیم زمائےھی میں علم حساب 
کی ایک اصطلاح بن گیا ۔ سب سے پہلے یھ 
میراث کی تقسیم ے متعاق مسائل ھیں وصیت کنندہ 
کی اس جائداد کے لیے استعمال ہوا ےہ جسے اس کے 
را میں تسم کرنا جو۔ بعد ازاں ھم اس لفظ کو 


باقاعدہ طور پر کسی مساوات (٥ہا:ہەوہ)‏ کی غیر معلم 
مقدار کے لیے استعمال ھوتا دیکھتے ھیں؛ اگرچہ | 
معنوں میں اس جگہ بعد میں لفظ شی رك بد 
نے لے ی ۔ معادلات مربعه (وممزنەناو٥‏ نا051:۵و) ٣‏ 
غیر معلوم مقدار کے لیے مستعمل ھوتے وقت اس ۓ 
مراد کسی عدد کا مریع ہونے لگاء چنانچہ کسی عد 
کے مریع المربع کو مال العال کہتے ہیں اور اس 
پانچویں نصف (؟ ہم ط66) کو مال کعپ؛ ہعغ 
مکعب کا مربع؟ اس تبدیل شدہ مفہوم کی تاریخ ٢‏ 
تشریح و توضیح :اڈ .1 نے بممزاءداطہ۷ہ ۱۰:۱۰8اؤ ۶ہ 
؛روں(ہہ7اہ:۸ اس مہطاءجاا میں کی ے (لم۸ .2ھ 
ا .ائئط۔انطاظ : ۱٥14‏ ے۹۱ رع شمارہ م؛ ہالخصوم 
باب پ؛ دیکھے ہمدد اشاریہ بذیل مادہ مال), 
مآخذ : () مصفھائاك:ظ ؛: ہ۲۳۷٤‏ ج: ! 
(+) مًٴانئط ,تا :مْہ؛ باء×طلذہہ ا د۸ا :اطوہہ ہباتا 
ہا :ہ۶یا۷ماہ۸:ہ/إ ٢‏ .اط ے : مم تا مہ 
بالخصوص وہ عبارت جو صفحد مم حاشیہ ‏ پر عرب 
لغت نویسوں؛ لسان العرب اور پ00 ہبذیل مادہ ے 
سنقرل ے)؛ (۴) ۲٭٥::ہ۲1‏ ۷۸۰ : ۰ء4 11×۹ز۷۷ "اہ ۵.7 
:ال لد ى+دازداظ ۱اء: فص 'ہودر5+۶' ۶۶۰۰۲ 'ومرایروب:۷( 
:دہ دد ا۷ ۶ا دزہواتا؛ ہ ۶۱۹۰؛ (م) ۷( : ئناطظ 
مان ہ ءاأا برا علاْااط طا٘:دا|:۱۸٥:۲۱ء‏ ب۸ چرہلدہ/ہاا 
1۰[ .111 :ہا وہ دال ۷۷۶۱۱۷۸) عدلاابودہاااط یراع 
ہ×د۶٣چہہ۔(‏ برداوز|ہ7٥مء/0ء‏ ص .9ں ببعد)؛!؛(ء) جرو 
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'- معغفلیقہ مال (المال : ج الاموال) : مال کے لغوی 
ح ...2ے مڑ جانے اورخم کھانے کے ہیں۔ 
سم" اور مفہوم بھی هیں (دیکھے لسان لسان العرب, بذیل 
ماد)؟المال ىا یمیل الیە الطٔع سوا؛ کان منقولا او عثارً 
(التھانوی! کشاف؛ بذیل مادہہ بحواله بحرالدرز)ئیز جیں 
پرخ چ کرنے اور نە کرنے کے حکم کا اطلاق ھوسکتا هو 
نان سان العربِٰ میںے الال ال معروف ماملکتہ سن 
جمیم الأشُیا گویا مال کے مفہوم میں ملکیت 
فا ” ے الہایمٍ ابن الائثیر کے مطابق : ز المَال ئی 
الال پار کت سن ا الدب 0 ألنسشة ئم 
دی لی گل ٠‏ بی و سا سن 
الڈھیان . 
قرآن مجید میں یہ لفظ متعدد مرتبہ استعمال ھوا 
ے۔ متعلقه آیات میں مال کی ماھیت؛ ىال داروں کی 
نفسیات: اور ان کے اوصاف وعادات اور مہُۃلف معاشروں 
ہر دولت سندی کے اثرات؛ اہم سابقهہ کے مالداروں 
کی عادات و خصائلء مال کے سلسلے میں انفاق 
فی سیل الہ اور اس کا واب؛ انفاقی کی معاشرتی 
اھمیت و فضیلت؛ اہم سابقه اور دورِ جاھلی کے 
اس خیال کی تردید کہ برتری اور شرف محض ہر 
بنائے مالداری (و کثرت اولاد) ے؛ حالانکہ حقیقی 
شرف ہر بناے تقوی ے؛ مال اہائدار ے اور ایک 
ایسا وقت بھی آتا ہے جب مال کا کچھ فائدہ نہیں 
ھوٹاء دوسروں کہ مال (اموال) کھا جانے کی مذمت 
کل ' ول الّاس بِالْباطل) وغیرہ؛ باین همہ قرآن 
مُجید میں ما ل کو غیر اور فضل بھی کہا گیا ۓے؛ لیکن 
ره فضل, عادت ٹکاثر و زر اندوزی کے مترادف نہیں ۔ 
اس ملا قرآن مجید ھی ہے دولت کی گردش 
(درنة اس کے معاشرتی اثرات: اس کے غلط استہمال 
وی تبای اس کی محمح تقسیم کی 
ا جا زتکاز و اکخناز کی سخالفت اس کے 
ف 7ل وت ریب اورمود ی مذستہ رہٰو 


و ان ہس بیج 


مم 


مال 


کی حقیقت: قرض حسثہ؛ بیوع و معاھدات جسے 
مسائل و اصول بھی آ گئۓے ہیں (مال و اموال و دولت 
کے سلسلے میں کل آیات کے لیے دیکھیے محمد فژاد 
عہدالباقی : معجم المفہرس لالفاظ القرآان الکریمء؛ 
بذیل مال اسوال وغیرہ؟ٗ حدیث شریف میں انھیں 
موضوعاتے لیے د یکھیے ۷/٥۵٥١١‏ [.۸:المعجم المفہرس 
لالفاظ الحدیث النہوی؛ ابن الائبر :النہاىة' احمد نگری: 
دستور العلماہ' کتب فقہ وغیرہ کے حوالے متن میں 
آ رھ ھیں) ۔ اصطلاح شرح کے طور پر مال وہ ے 
جس کو بوقت ضروت ذخیرہ کیا جا سکتا هو (ما بلْحْر 
عند الحاجة) اوررجس ہے شرعا انتفاع کیا جا سکتا ہو 
لیکن جامع الرموز میں ے که مال بذات خود منفعت 
نہیں ے ۔ کیونکہ فی الواقع مال وہ ہے کہ جس کو 
ذخیرہ (جمع) کیا جا سکتا هو اور بوقت ضرورت 
انتفاع کیا جا سکتا عفر ؛ مال کی تعرہف میں وہ اشیا 
بھی شامل هیں جو شرعا سباح الانتفاع ہیں اور وہ 
بھی جو شا ناقابل انتفاع ھیں ( التھانوی: 
کشاف ص ,وم) کیونکہ سال کی ماہیت تمول 
( ارنکاز) اور انتفاع مال سے مشروط ھے۔ مالک مالیت 
کا معیار قیمت ے خواہ بذریعة درھم و دینار هو یا 
بذریعہ متبادل اجناس کے؛ عام معنوں میں مال میں 
جایداد مملوکہ اور خاص معنوں ہیں وہ اشیا و 
اجناس هیں جن پر زکوۃ وعشر وغیرہ لگتا ے . 

فقہ اسلامی کے معاشی / مالیاتی ابواب میں 
المال سے مراد؛ مملوکہ اشیا و اجناس ملا دولت 
اقطاعء سمکان؛ دکانء ارامغی 1 کہڑاء موبشی؛ 
سوناء چاندی؛ تانباء هر قسم کے پھل؛ آلات وغیرہ هیں۔ 
عربوں میں اکثر اس کا خصوصی اطلاق اونٹوں ہر 
ھوتا تھا کیونکہ یہی ان کا مال تھا. 

سابقہ مقالے (مرتّبہ 6٭*تەوما۶) میں ؛ سرسری طور 
سے سال کی اصطلاحی حیثیت پر بحعث ھوچکی ے ۔ 
زیر نظر شذرے میں مسلمانوں کے معمولات ما ی و 





مال 





معاشی کی طرف چند مزید اشارے کیے جا رھے ھیں ۔. 
جنھیں عہد اسلامی کے مالیلتی معاشی تجوبوں کا نام 
دیا جا سکتا ے جن میں ہے بعضں راسخوں کی 
تعمیرات کے عین مطابفی ھہیں اور بعض جزوی. 
انحرافات نظر آنے ہیں, 

در حقیقت سسلمانوں کی معاشیات و مالیات کے 
عملی تجربات اور معمولات کا وسیم تر تحقیقی مطالم× 
صحیح معنوں میں ابھی تک نہیں ھواء فقه کی کتاہوں 
میں زکوٰۃ وصدقات و مواریث وغیرہ کے سلسلے میں 
احکام پائے جاتے ہیں ء لیکن مربوط و منضبط علم کی 
حیثیت سے اس کی تدوین کی ابھی ضرورت ےہ - فقہ کے 
علاوہ علم اخلاق ک یکتابوں میں تدییر منزل اورسیاست 
مدن کی بعثوں میں بھی کچھ باتیں مل جاتی ھیں‌ء؛ 
لیکن نە تو عملی معاشی تدابیر کی بنیادی حکمتوں پر 
مخصوص توجہ وی ہے؛ نہ ان تدابیر کی فلسفیانہ 
اور عمرانی بنیادو ں کو زیر بحث لایا گیا ے؛ ابو عبید 
کی کتاب الاموال میں (نیز کتاب الخراج نام کی دھ 
تالیفات میں) بھی انداز گفتگو اور طہرز استدلال 
فقہی ہے تاہم یه کتابیں مفید اور بنیادی نوعیت کی 
یںء ان سے کم از کم یہ تو معلوم هو جاتا ہے 
که عہد بنو عباس تک نئی تمدنی مشکلات نے کیا 
کیا نئے حل طلب مسائل پیدا کر دبے تھے اور یه 
بھ یکە ان کا ح لکس طر ح کیا گیا ۔ بعد کے اکاہر فقہا 
کی کتابوں میں بھی ایسے مباحث ملتے ہیں ؛ جن میں 
مالیات کی عمرائی توجیہات آئی ھیں۔ مثلّا ابن خلدونء 
القلتشندیء ابن مماتی اور شاہ وی اللہ دھلوی 
ایسے بزرگ ہیں ء جن کے یہاں معاشیات و مالیات کی 
جزئمات سوجود ھیں جن ے اجتماعیات کا 
تعلق ثابت ھوتا ے ۔ دراصل اس مطالعے کا دائرہ 
بہت وسیع ے؛ جب تک کوئی اولوالعزم محقق؛ 
اجتماعیات و معاشیات کے امتزاجی نقطة نظر ہے علبت 
اسلامیە کی پوری تاریخ کا مطللسعہ نہیں کر پاتا. اور 


ەمجچ۔- 





مسسلم سلطنتوں اور جغرائیائی رباستوف. :کی ظویخ' کو 
پیش نظر نہیں وکھتا ائن وقت تک اسلامی:(سختکا 
معاشیات و مالیات کی پوری روا سامنے نہیں آر منھی ے٠‏ 
سطالحد کی یہ شکمل ناکافی اور ناقیی ےے کل ہم۔ اخ 
عہد اول تک ھی محدود کو دیں ۔ نھائو سمطالصے ک' 
بعد ممکن ے کسی وقت مم یه بھی کرےہ سکوید 
کەمغرب کی تاویخ معاشیات کے بہی ہے عالہ 
کسی نہ کسی طورہ مسسلماوں کے معاشی الاو ہے 
متاثر ھصوتے ہیں ۔ جیسا کہ ایلیم سمتھ کی کتابه 
دولت اقوام کے سلسلے میں ؛ کچھ نأثر ساط سے ۔ ح 
ک چھان بین مسلم معاشیات کے طالب علم کا فوغؾ 
ھے کتاب 4 لائیڈٰ کے اس موضوع کے مقال نگاؤ 
نے سلمائوں کے پورے علم تدہیں منزل کو ہؤۓ 
بےتکلفی سے یونائیلتہ ہے ىاخوذ قرار دیا ے اس ے 
انکر نہیں کیا جا سکتا کە مسلمانوں نے ہوانی علوم 
سے اکتساب (بالاعتراف) کیا لیکن اس ہہ انکاو 
نہیں هو سکتا کہ تجارتی لور ریاستی سطح پر ایکچه 
معاشیاتی ڈھانچه یونائیات کی اشاعت ے بھی پہانے 
موجود تھا جو اگرچہ سادہ تھا مگر اس وقت کی 
ضروریات اور بعد کے ادوار کے لے بنیاد ٹھیراۓ'ٴ 
کے لے کافی تھا ۔ یہ ڈھانچہ قرآن مجید احادیث و 
عمل رسول مقبول صلّىی اللہ علیہ و آلہ و سم اور 
تعامل صحابه پر مبنی تھا جس میں زہاتے کے واقعاتم 
کے تحت وسعت ہوتی گئی . 

لہذا یہ کسی طرح باور نہیں کیا جا سکتا کہ 
مسلمانوں نے سب کچھ یونانی ہا دسری علاقاشی 
تہذیبویں ے لیا ۔ یه بھی تسلیم نہیں کیا جا سکتا 
کہ مسلمانوں کی وہ عظیم سلطنتیں جن میں ہے بعفق 
چار چاو پانچ پانچ صدیوں تک قائم .رھیں کتی 
مربوط ی مضبوط معاشیاتی مالیاتی تظام کہ بھی چاز 
رھیں المقریزی کی الخططء القاقشنی کی ضبوافاخشی 
این مجاتی. کی قوائین الغواوین اہوانلشخنل:۴) 





آکبری,توفوچ ل(دیکھیے بالا) نے بخوبی واضح 
مواشیاشی: و نالپاتی نظابات موجود تھے؛ جو تجارت: 
زرایلنتبمہ معنانتمء ہین الاقوامی ۔ تجارت محصولات 
(خوائیندسکوس)؛ بینک کاری اور کم و بیش 
کلیچڈیشدوں کی طرح ے اداروں ہر مشتمل تھے؛ 
بيشباس کے زہانے ہیں زنج کی بغاوت بھی زرعی معاشیات 
کریتاریخ کا ایک یاب ہے ؛ٴ اسی طرح تاریخ اسلامی 
میں وقت کی ضرورتوں؛ مصلحتوں اور مجبوریوں ہے 
میلشی اجول سازی بھی ھوئی؛ لیکن بنیادیں ھمیشہ 
موہفوظ برکھی گئیں اور ان تغیرات کو انحراف نہیں 
کیٹا چا سکتاء البنّہ ھر زمائے کی مجبوریوں کا ام دیا 
جلاسکتا ےہ . 

لا ۔اسلام اور عہد اسلاسی کا مالیاٹی 
تام : مال اور اہوال کی اس تشریح کے بعد ھم 
اسللام کے۔مالیاتی نظام (٭ ھ٥10‏ اا۶) کی طرف 32 
مرتے ہیں جس سے مراد؛ اسلامی رباست کی آمدنی 
( یعاصل) قرضے (فاتاء0ا) اور اخراجات (۵ت٥‏ ہ5۶۷۷ 
چائذابت×مت) کا نظام ہے جو دور جدید میں سائنسی 
امبولوں ہر منظم ھوکر بہت بڑا علم بن گیا ے۔ جدید 
شور میں ایڈم سمتھ ک کتاب دولت اقوام اور ریکارڈو کی 
کاب زوسۂہ۸ ٤ہ‏ :ا٥٥۷‏ حەہ٦مت)‏ میں اس علم کی جو 
جنیادیں قائم ھوئیں وہ اب پھیل کر وسیع عمارت بن 
گئی ہیں (جدید مالیات کے سلسلے میں دیکھے 
أيھه-آرہبرسٹ زات+٣)‏ : لہ رہہ٭(7 دا تءده ٣اا‏ ءا۷۸٣‏ 
ویڑھساظء لین .و ٤‏ 

ن. نیسلخانوں, ہیں اس کے بنیادی اصول قرآن مجید 
ینام زکوٰۃ کے ہاتھ ھی وضع هو گئے تھے بالکل 
وت طوررنیے ںیھ احکأم عیادات کا حصہ هونے کے 

علیہ معاعہات عائہ کے ۔ساتھ اس طرج مربوط تھے 





۳۳۱٦ 
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[رك بہ علم معاشیات]) ۔ بس قرآن مجید اور حدیث 
ھی اس علم کے پہلے مآخذ ھیںء (اس عبادتی پہلو 
کا لے رب فلا کر رہ ای کے 
معاملاتی علمی پہلوکی بحث یہاں دی جا رھی ے۔ 
اس کے عنوان درج ذیل ھیں : 

() اسلامی ریاست کی مالیاتی بنیادیں 
(قرون اولی میں)؛() محاصل ومحصولات کا نظام بعد کی 
مسلم ریاستوں میں(مع ضرائب و محاصل و محصولات؛ 
(م) سکەہ؟(م) بیت المال؟(م) متفرق امور متعلقه . 

اسلامی ریاست کی ہالماتی بنمادیں 
(فرون اولیٰ میں) : [اسلامی مالیات کی اصولیات کے 
لیے رك بہ زکوٰة ء عشرہ خراج ء طرییه؛ جزبە 
علم (معاشیات)] . 

سسلمانوں کے مالیاتی علم پر لکھنے والے 
اھل علم اکثر اوقات اسلامی مالیا تکو؛ خلفاےراشدین 
کے دور تک زیر بحث لاتے ھیں اور بعد طویل 
اسلامی تاریخ کو نظر انداز کر دیتے ہیں جس سے 
یه غلط تائٌر قائم ہو جاتاے کہ بعد کی مسلم ریاستوں 
کی مالیاتی بنیادیں متغین نہ تھیں اور یە بھی که 
بعد میں جو کچھ تصرفات هوے وہ لازنا اصولل 
بنیادوں سے مختلف اور منحرف تھے۔ یه خیال غلط ے . 

اس میں شہہ نہیں کہ زکوٰة کا بیت المال 
میں جمع ھونا حضرت عثمان* کے عہد میں کسی حد 
تک کم هو گیا تھا اور بعد میں آج تک یہی 
حالت ے کہ لوگ زکوٰة خود ادا کرتے ھیں ؛ لیکن 
یہ واقعه ناقابل انکار ۓے کہ جمہور مسلمین زکوٰة 
ادا کرتے رے؛ لیکن بطور صدقه ۔ یہی حال عشر کا 
ے؛ لیکن اراضی کا لگان اسلامی ریاست عمیشهہ 
وصول کرتی رھی ۔ کانوں کا بحق سرکار (قوم) ضبط 
ھونا مسلسل ابت ے اور لاوارث کی متروکہ جائیداد 
پر بھی ریاست کا قبضہ کر لیا تسلیم شدہ تے ۔ البتة 
غیمت اورجزیہ کے معاملے میں تسلسل نظر نہیں آتا , 


مالین ۔ 


ےمج۳۔ 


ما 





یھ باد رۓ کہ اسلامی ریاست کے خزانے میں 
سب ے زیادہ آندنی ضرائب ہے ھوتی رھی ۔ اس کا 
مجمل حال نیچے آ رھا ےہ . 

رائب : ضرِیَبَه کی جمع ہے یہی وہ سلسلہ 
محصولات ہے جو بہت المال کے خالص شرعی محاصل 
ہے الگ مختلف مملکتوں کے مقامی وقتی اور علاقائی 
خرورتوں؛ مصلحتوں اور مجبوریوں سے پیدا هواء اور 
عہد اسلامی کے مالیات کے کسی سنجیدہ اور مخلص 
محقق کے لیے عمدہ تحقیقی مواد سہیا کرتا ے ۔ 
یہ محصولات منظُم طور ہے فتوحات کے پھیلاؤ کے بعد 
رواج پذیر ھوے ۔ جن کے پیچھے مختلف حکومتوں کی 
مقامی ضرورتیں اور مجبوریاں کارفرما تھیں ۔ ان میں 
سے بعض کے خلاف فقہا نے اس بنا ہر اعغراض وارد 
کے کہ یہ مسسثند نہیں اور عوام پر ظلم کا درجہ 
رکھنے ھیں اور اصل شرعی احکام ہر زائد اور الحاتی 
ہیں ۔ لیکن مملکتوں کے پھیلاؤ نے ھر ملک کے لے 
ما می سشکلات پیدا کر دی تھیں اور بعض صورتوں 
میں تو یہ واقعی کسی مملکت کی مجبوری نظر آتی 
ےء لیکن یه سمجھنا غلط هو گا کە سب ضرائب غیر 
شرعی اور امناسب تھے؛ ان میں سے اکثر کے لیے 
جواز پیش کیا جا سکتا ھے . 

ضریبه [رك باں] (ج ضرائب) کو رسوم بھی کہا 
جاتا تھا جو ان محصولات کا ام ے جو تاجروں پر 
کسی ملک میں داخل ہونے کے وقت لکائے جاتے تھے . 

ان محصولات کا ایک سلسله وہ تھا جہے 
محصول درآسد؛ رسومء؛ مراصد؛ مآجر اور محصول 
راھداری کہا گیا ىے ۔ ان کی وصوں چنگیاں کرتی 
تھیں بڑی شامراھوں؛ بڑے شہروں کے دروازوں اور 
بحری راستوں پر وصولٰیں کا انتظام هوتا تھا, 

کبھی کبھی محصول برآمد بھی لکائے جاتے 
تھے؛ مگر یە عام دوامی صورت نە تھی,. 

محصولات کا دوسرا سلسله وہ تھا جو حکومت کی 


اپنی محلوکھ زین یا عمارات کو کوائے .برندبنی عم 
متعلق تھا ۔ عباسی خلیفه المہدی کے زمالے۔ مو . 
جس کا رواج پھر مصر میں بھی ھواء سیاؤں اوھ 
عوٹلوں ہر بھی محصول کا بتا چاتا ے؛ بڑے .تنور+_ 
کوھلو اور چکیاں بھی اس میں آتی ہیں . 

حمایة کا نظام (تاجروں کے لیے پولیس .کا 
حفاظتی انتظام) بھی کتابوں میں بار ہار مذکور هوا. 
سے ۔ اس کے لے محصول وصول کیا جاتا تھاء عدالتی 
دستاویزوں پر بھی محصول لیا جاتا تھاء لیکن یہ 
سب محصول ھر جگہ نہ تھے اور هر جگہ یکساں 
بھی نہ تھے؛ محصولات کک سلسلے میں مصر سے 
متعلق کافی مواد دستیاب سے اس لے ان کی زیادؤف 
تفاصیل اسی ملک ہے متعلق کتابوں میں ہیں ۔ اگر 
بعض ملکوں میں محاصل زیادہ لگا دہے. جاتے .تھے 
تو دوسرے ملکوں میں شاھان وقت متجاوؤ, 
محصولات کو منسوخ بھی کر دیتے تھے؛ اگرچە 
اس ے خزانهہ کو خسارہ ھوتا تھاء چنانچہ سلطان 
صلاح الدین ایوبی نے اس قسم ہے محصولات کی. 
منسوخی کی تھی؛ لیکن ان کے جانشینوں نے 
(المٹریزی : الخطط اور ابن الساعاتی کے بیان کے سطابق)_ 
دوبارہ افذ کر دیا۔ غرض محصول لگانا یا اس کا“ 
ھٹا دینا حالات پر منحصر تھا ۔ چنانچە عراق میں۔ 
فاطمیین مصر کے نظامات کی جب پیروی ھوئی تو 
وھاں مصری انداز کے محصولات لگائے گئے ؛ لیکن 
جب عوام میں ہے چینی پیدا ہو گئی تو منسوخ کو 
دیئے گۓے ۔ یہ سب کچھ ھر زمانے کہ مزاج کے مطابق۔ 
ھوٹا تھا 

یه دستور مسسلم ریاستوں میں عام نظر آتا. بے 
کہ محصولات کی ساری رقم م رکزی خزاني کو نع 
بھیجی جاتی تھی بلکہ مقاسی مصاوف محصولات سے ) 
پورے کے جاتے تھے البته فاضل رقم م رکزی: خزانے 
کو بھیجی جاتی تھی ۔مقمم بے نے اط نل 








میزن:ھں!ہونی لک محفوظ میں _ ضوائب کہ سلملہ 


کیھیں۔ بھی نال ذہیں..آتا ۔ اور علما و فقہا کی ایی۔ 


بڑوں-غماظد ( بشخول ام غزا ی٣)‏ ضوا؛ی۔ (معصولات 
الحاقی) کی کوک ,کو زیادتی سمجھتی تھی؛ کیونکہ 
یة عل لھوگوں۔ کے لے باعث تکلیں۔ ھوتے تھے تاہم 
مجیزرین کی وجہ ہے بہ محصولات لگتے بھی رھ . 
(لمخوب ء؛ تونس ء سلطنت عثمالية ء موہر اور 
دوسرے سعلم مالک میں. ساسلہ محصولات کے لیے 
لا بہ ضریبہ۔ بذیل ماد , 
مددوستان: هفلدوستائن کی مسلم سلطّتوں 
کک نظام مالیات کے بارے میں غمفاصہ3۷ .1 .0ء 
کی کتاب وف سفاہگا ۶ھ جمەیییرک سماہ موا عط؛ 
کہمبرچ ء ۹۹ھ ایکب عملم کتاب ےے جس 
میں : زرعی اواضی کے سلملے میں خراج یا لگان کی 
عہد بہ عہد ریداد بیان کی گئی ےہ ۔ مصلف 
کے خیال بہ ے کہ ہندوستان کے مسلم فرمانرواؤں 
نے قدیم مقامی وسموں اور قاعدوں ے بھی استفادہ 
کہا ء لیکن انھوں نے بڑی حد تک قاضی ابو یوسمف 
کے وضع کردہ قواعد و ضوابط کو اپنانے کی کوشش 
کی؛ اگرچہ ان مسلم رہاستوں کک ضرورتیں مختلف اور 
ماحول دوسرا تھا ۔ ان مقامی دستوروں کو اسلامی 
خاکے میں ڈھال لینے سے انھیں بہت فائدہ ھوا اور 
اہيں-طرح سلطنت کا کاشتکاروں اور زمینداروں ہے رشتہ 
بھی منقطم نمہ ھوا ۔ اس سلسلے میں علاؤالدین 
ہویم مخمد تخلقء فیروز تخلقء شیر شام سوری ء 
ٹوڈر سلء فتح اللہ شیرازی اور مرشد قلی کے ضوابط 
او امٰلااحات "کل خاس ذکر کیا ے (مذکووہ کتاب 
گ نے اؤر فرعنگ- اصطلاحات بہت مفید ھیں). 
ہیں سس ععوبعان کی اتاریطوں ہے اس سٹک 
یمر افر جزبہ جسے اداروں 
٠ ٠‏ ا " تکسیچ حقت ایر تواتر تر کا وت نہیں ۔ 





۸ر م٣۳-۔‏ 


؛ ووااحالہ ‏ خزوبهھ]“کعت سی عہد کے۔ میڑانیوں۔ 


سالیۓ ۔ 


چلتاء جس سے يہ ظاہر ہوتا ہے کہ ان مسلم سلطنتوں 
کو ھندوستان کی غالب اکثریت کے ساتھ نباہ کرنۓ 
ہیں خاصی نرىی رکھنی پڑی؛ اگرچلا احتسلب کی 
کتابوں میں (مثلا سداسی کی صربی کتاب نصاب 
الاحتسلب (قلمی نسخہ پنجاب یونیووسٹی) ہیں غیر 
سسلموں ے نہاہ کے سواصد دیج میں لیکن اس 
عجیب و غریب نۓ ماحول میں حاکم اقلیت کی 
ضرورتیں ایسی تھیں کہ اہے غیر مسلم اکثریت کے 
معامل میں قانون ضرورت کے تحتء مصالحتی اوو 
مصاحتی سلوک کرنا پڑا۔مضل دور ہے متعلق 
آئین اکبری. ے بہتر کوئی روداد ضوابط سوجود 
نہیں ۔آگے چل کر ضوابط عالمگیری بھی ھمارے 
لے قابل مطالعه ہیں . 

ابواب : مسلم فرماں رواؤں کے رمانے میں 
ایک صیفه اہواب کا بھی تھا جسے فرمانروا مناسب ئهھ 
سمجھتے تھے؛ لیکن ان کا رواج پھر بھی هو جاتا 
تھا ۔ یہ وہ محصول ہوتے تھے جو حکام کی طرف سے 
وقتی طور پر لگا دیے جاتے تھے؛ مگر اھل کار انھیں. 
پھر بھی جاری رکھتے ۔ فیروز شاہ تغلق؛ جلال الدین 
اکبر اور اورنگ زیب عالمگیر نے اپنے اپنے دور میں 
ابواب منسوخ کر دیے تھے (ان کی تفصیل کے لیے 
دیکھے جاد و ناتھ سرکار : وا؛٥٥٤دنھا۱ٹ۸‏ اصاودگ۷ا؛ 
اع بارثانی کلکتەہ؛ صض .و وبعد؛ یز دیکھے 
طاس ؛ مردق زوطوکلز ٣۰:‏ ڈىز رہ دہ ۷ہ۷٠۸۰).‏ 

عہد عالمگیری میں ء دینی احکام کے احیا اور 
امر علطنت کو زیادہ مستحکم طور پر ؛ اسلامی بنانے 
کے لے؛ فتاوؤی عالمگیری مرتب هوا ء اس فتاؤی کو 
عالمگیر کے زمانے کے معاشرتی احوال کا مرقع سمجھنا 
چاہے؛ جاد و اتھ سرکار نے اپنی مذکورہ بالا کتابہ 
ہیں اورنگ زیب کے مالیاتی نظام پر (اور فرامین 
وغیرہ کی روشنی میں) ۔بھرپور معلومات بہم پہنچائی 
فص 


مال 


مصرکی طرح هندوستان کے مغل دور میں بھی 
امرا اور منصبداروں کی وفات کے بعد ضہطی اموال بحق 
خزائة عامرہ کا دستور تھا ۔ یه بھی سرکاری خزانے 
کی آمدنی تھی ء لیکن بعض اوقات اس کے نفاذ میں 
بڑی افسوسٹاک صورت حال پیدا هو جاتی تھی 
(دیکھے انند رام مخلص : بدائع وقائمء در اوریٹٹنٹل 
کالچ میگزین؛ نوسبر ۹م۱۹عء)؛ فروری و اگست, ومبر 
۰)). 

اس سلسلے میں دستور العمل نام کی کتابوں 
کے علاوہ فرامین ادوار متعلقہ اور شاھی خط و کتابت 
ہے بھی مدد لی جا سکتی تھے ۔ چنانچہ حسین واعظ 
کاشفی کی کتاب ص<یفۂ شاھی اور خواند امیر کی کتاب 
امہ امی میں ایران و ھرات کی عمدہ معلومات 
دستیاب ھیں, 

الٹوبیری (م ٣ےھ‏ /ء۳م۶۱) کی کتاب 
نہایة آلارب اگرچہ ادبی و بلاغتی مقاصد ہے لکھی 
ھوئی کتاب ے؛ لیکن اس کے چند حصے معاشی 
مالیاتی موضوعات ہے متعلق ہیں ( مثلّا اس کتاب کا 
اَلسفر السادسُ اور السْفْر السُاسْ جس میں مالیاتی 
امور اور ملکی اشیا و اجناس کی تفصیلات ھیں), 

مسلم ریاستوں کے مالیاتی اسور کے بارے میں 
ایک اھم مآخذ صبح الاعشی (م۱م۸ھ/۱۸م۱ء) ےُ‌ 
(اس وقت میرے پیش نظر بطج امیریہ قاہرہ کا 
تصویری نسخہ ے؛ جو وزارۃالثقافہ نے م, جلدوں 
میں شائع کیا)ء یه دراصل ایک موسوعات علمی ے 
جس میں ان تمام معدوبات کو جمع کر دیا 
گیا ے؛ جن کی کاتبیں اور وزرا (سول سروس کے 
ملازہین کو خصومًا) ضرورت ھوتی تھی اور ان کے 
بغیر انھیں اپنے فن میں ناقص خیال کیا جاتا تھا ۔ 
اور چونکہ اھلکاروں کا اصل استحان ان دستاویزات و 
مرقومات ے ھوتا تھاء جو دفتری زندگی میں مختلف 
موضوعات پر لکھنی پڑتی تھیں یا بحعث و گفتگو اور 





۳۴,۴۶۹ 


سال 


سشورے میں کام آتی تھیں؛ منشموں اور کاثبوں کی لئی 
ضرورتوں کو پورا کرنے کے لیے یہ کتاب لکھی گئی۔ 
اسی وجہ سے زیر بحث کتاب کو بھی فی صناعة الائشاء 
کہا گیا ے ۔اس میں انشاے خطہ کاغذ قلم اور 
دفاتر سے متعلق عمدہ معلومات جمع ھیں . 

عمارے موجودہ موضوع کے لحاظ ے؛ اس 
کتاب کے ان موضوعات کا حواله دیا جارھا ے؛ جن 
کا تعلق اور سلطنت (بشمول محصولات معاشی و 
سیاسی و نظامات و ادارات دینی و دولتی) ے ے 
لیکن مصلف نے ان کے ضمن میں نویں صدی کے 
حصّۂ اول کے مر کے احوال بھی بڑی تفصیل سے 
دبے ھی 

مصنف نے صبح الاعشی کی دوسری جلد میں 
اقتصادی و ما ی تعاملات کے اصول الہاوردی کی 
الاحکام السلطانیہ سے لے کر عمدہ شذرہ لکھا ے اور 
مالیاتی تنظیم کو تدبیر المەمالک (سیاست دولتی) کا 
حصہ قرار دےکر؛ مندرجہ ذیل اسور کو ریاست کے 
ضروری وظائف میں شمار کیا ے : 

() امامت؛ (م) وزارةٴ (م) صوبائی وعلاقائی 
امہروں کا تقر (م) جہاد کے لیے؛ یز (م) دیگر مصالح 
ملکی کے لیے اسیروں کا تقر (۹) قاضی مقرر کرنا؟ٴ(ے) 
مظالم (عوام کی شکایات و دعاوی اور حکام کے 
دیوانِ ظلم کے خلاف چارہ جوئی کا محکمہ قائم کرنا؛ 
ناوانء ضبطی مال اور ناجائز محصولات کے خلاف 
داد طلبی بھی شامل ے)؛(ہ) ذی حسب لوگوں کی 
سرداری کا محکمە؛ (و) نمازوں کے قیام کا محکمە؟ 
(, ؛) انتظامات حج کا محکمہ؛ () صدقات (زکوۃ 
و ٹیکس وغیرہ) کی وصولی و جمع و تقسیم کا محکمەہ؛ 
(+۶م) مال غثیمت اور فے کی تقسیم کا محکمەہ؟ (+) 
جزیہ و خراج کا محکمہ اور مختلف علاقوں ہیں اس 
کی مختاف نوعیتوں کی معرفت؟ (م۱) بنچر اور مردہ 
زینوں (موات) کو قابل زراعت پنالیے کا مجکمدۂ 


ڈا_ 
٢۰٢‏ ریرج نزو وین 


آ6 میا ڑپائی اور نہروں یڈ اور چراگاھوں کا 
اننام ۔کرگا؟ '(3 )-اوقاف'۔(ے ؛) اقطاع .. جاگیروں 
سے معاتاقف* کا محکمە؛ (, ) دیوان (دیوانی 
مغاملاث ‏ نمٹانے) کا محکمە قائم کرنا؛ (۹) جرائم؛ 
یعنی فوجدازی معاملات کا محکمە؛ (, م) احتساب 
(حسبہ) کا محکمه . 

اس تفصیل ہے یہ معلوم کرنا مشکل نہیں 
کہ اسلامی سلطلت (ریاست) نویں صدی ھجری میں 
بھی دین و دثیا کی یکجائی کے اصول ہر چل رھی 
تھی ۔ اور امور معاش و اہوال کو امور دین ومعاد 
ہے الگ کر کے نہیں دیکھا جاتا تھاء لیکن عملی 
انصرام میں مقامی اور اس عہد کے اجتماعی اموال 
نے عمل کی بہت سی شکلیں بدل دی تھیں؛ نگر 
انھیں دانستہ انحراف نہیں کہا جا سکتا ء؛ بلکة ان 
کو وقت کی مجبوریوں کا درجە دیا جا سکتا ے؛ لیکن 
یہ یاد رۓے کہ یہ بعد کے ادوار کے لیے سند نہیں ۔ 
سند صرف شریعت ہت 

مصر کے خاص طبعی حالات نہروں؛ حخُلیجوں 
ہلوں وغیرہ کے ذکر کے بعد القلقشندی نے مصرکی 
زرعی پیداوار؛ پھلوں اور پھولوں؛ مطعومات؛ پرندوںء 
سبزیوں؛ گوشت؛ سویشی وحوش طیور وغیرہ کا 
ذکر کرکے؛ اس عصر کی دولت اور ذرائع و وسائل 
معاش کے لیے ھمیں اچھا مواد بہم پہنچایا ھے ۔ 
اس کے علاوہ ایک ہاب نقود و مسکوکات کے بارے 
میں عے اور لکھا ے کہ بعض کا معیار وزن مے اور 
بعض کا تعداد ے ۔ چاندی؛ تانے؛ پینل کے سکوں 
'افرایائش میں آنے والے مکیلات [رك بہ كمْل] کا 
۱ ى ہے" 

ار رس میں آراضی اور اتمشہ (کہڑے کی 

زن بہت آئی ھیں۔ اراضی کی دو قسمیں بتائی 
ق2 ژراعو(ء) ار بنیانء پھر ان میں 
لین بّان کی تھیں۔ اور آخر میں کہڑوں 








۳)۰ 


مال 


| کی قیمتوں کا بھی ذکر کیا ے ۔ القلقشندی ئے مصر 
وں | کے علاوہ دوسرے قریبی ممالک میں قیمت بندی 
(اسعار) کے اصول و احوال بھی لکھے لکھے میں ۔ 
القلنتشندی کا اھم ماخذ ممالک الابصار ے ۔ 
(یه شہاب الین الععری کی کتاب ے) جو اپنی جگہ 
ھمارے لیے ایک دوسرا اھم ماخدذ ےہ ۔ جس طرح 
ابن بطوطہ کا سفر نامه (عجائب الاسفار) ایک وقیع 
سرچشمه معلومات ے . 
اس کے ساتھ ھی ہدوں (جسر؛ ج : جسور) 
کا ذکر عے جن کے ذریعے تجارتی سڑکوں اور عام 
شاھراھوں کو باھم ملایا جاتا تھا ۔ ان کی دو قسمیں 
بتائی هیں :() السلطانيه و (م) البلدیهء اول ال ذ کر 
کی دیکھ بھال حکوست کے ذنے ھوتی تھی؛ جبکهہ 
مؤحرالڈٌ کر ہر عوام ے ٹیکس وصول کیا جاتا تھا۔ 
یه تقریبًا ویسی ھی معلومات هیں جو ایک دوسری 
یی سر ید اھ وس 
اراضی کی بلحاظ زرخیزی و قیمت کئی قسمیں 
بتائی هیں: () الباق؛(م) ری الشراقی؟ (م) البروییە؛ 
(م) البقما ہہ ۔۔۔۔ اسی طرح اراضی کی تیرہ قسمیں شمار 
کر کے هر ایک کی صلاحیت پیداوار اور اس ہے 
کم و کیف کا حال بمان کیا عے هماری 
موجودہ بحث کے نقطے نظر سے اس کا وہ باب 
ہے حد اہم ھے جس کا عنوان ہے ”فی وجو 
اموالہا الدیوائیه“ (جلده م٭؛ ص ہممم) 
القلتشندی کے نزدیک اموال دو قسم کے هوتے 
هیں : (م) مال شرعی اور(م) مال غیر شرعی ۔ مال 
شرعی کی سات قسمیں بتائی ہیں: () مال الخراجی : 
جو اراضی کے لگان(اجرة ) کے طور پر وصول ھوتا تھا۔ 
اس کے بعد ہر قسم پیداوار کا لگان بتفصیل بتایا ے۔ 
یه بھی لکھا کہ کس کس سال کا اندراج اور حساب 
کس کس دیوان (محکمہ مال و دفتری) میں ھوتا تھا؛ 
(م) معادن کی آمدنی : اس ضمن می انھوں نے مصر 


مال 





کی تین کانوں اور ان کی آمدنی کا تفصیلا ذکر کیا 
ے؛(م) زکوۃ کی تفصیلی معلوںات خاصی مفید ہیں ؛ 
مصنف نے اس کی یه صورتیں بتائی هیں : () تجار 
ی2 چاندی اور سونے کے معیار ے مگر نقدی 
کی صورت ہیں ۔ آگے اس کی دوشکلیں درج کی ھیں : 
() وہ جو بیت المال میں جانی چاھیۓ ' (ء) وہ جو 
زکوۃ دھندہ خود تقسیم کرے۔ یہ بھی لکھا ے کھ 
مصنف کے زنانے میں لوگ خود زکوۃ تقسیم کرتے 
تھے؛ کیونکه ان کو اطمینان له تھا کهہ ان 
ی زکوٰۃ یک رقم صحیح طور ہے 
ہیں صرفِ هو گی یا نہیں؛ (م) مواشی پر زکوة؛؟ 
(م) الجوا ی ؛ اھل السذمہ سے مقررہ رقم یعنی 
جزیه کی وصولی کی تفصیل فائدہ بخش ے ؛: 
٢‏ غر نلم بحری از سے ٹیکس ؛ 
الحشریه ۔ - لاوارث ک جائداد جو بحق سرکار ضبط کر 


جائز سدات 


زی 


(ہ مواریث ۱ 


لی جاتی ےٴ (ے) جوٹیکس قاھرہ میں سکے بنانے پروصول , 
کیا جاتا کے ۔ اس _کے تحت سونے؛ چاندی؛ اور تائبے ٘ 


کہ سکے کے سستقل عاوانات ہر بحث ھ . 

غیر شرعی مال : یعنی حاکم وقت کی طرف سے 
عائد کردہ مکوس ۔ مختلف بحری اور بری راستوں 
آئے ول تاجروں سے لیکسوں کی تفصیل۔ 

صبح الاعشی کا باب مسکوکات کے بارے میں 
بڑا معلومات افزا حم ۔ اس میں سونے چاندی 
اور پیتل وغیرہ کے سکوں کی قیمتوں کا ذکر ے 
اس کتاب میں اس دور کے لوازم سلطانی کک 
متعاق بھی عمدہ معلومات جع ہیں (ثاُا تاج عَلّم 
وغیرم)ء دیوان الائشا میں ایک محکمهة نوج اور اس 
کے رواتب سے متعلق ے؛ دوسرا دیوان الاقطاعء تیسرا 
وظائف صناعیهء چوتھا دیوان المظالم؛ یعنی حاکموں 
کے ظلم کے خلاف چارہ جوئی (داد طلہی گ۷ 


یال 


معاشیات و مالیات کے ھر طالب علم کے لیے ناگزیر 
کتاب کا مقالة عفتم (جو جلد ۳, میں ے) 
اقطاعات اور دیوان الجیش وغیرہ ہے بحث کرتا ے 
اور اسی جلد میں امانات وغیرہ کا تذکرہ سے , 
بلاتکلف کہا جا سکتا ھے کہ مسلمانوں کے 
و اىوال کی تارہخ کے لیے القلقشندی ۔القائشندی_ کی 
صبح الاعثی اور اہن مماتی کی کتاب قوائین الدواوین 
بہترین مآخذ هیں [ان کے علاوہ امام ابو یوسف کی 
کتاب الخراج (مطبوعۂ قاھرہ) اور یی بن آدم 
کی کناب ا الخراج (مطبوعۂ لائیڈن و قاعرہ) بھی قابل 


اقتصاد 


ذکر ھیں], 
بمت الحال : [ركُ بآں] مال اور اسوال کے 
اس جیا تی بیان کے ساتھ بیت المال کا ذکر بھی 


لازم هو جاتا ے ۔ اردو دائرہ معارف اسلامیه میں اس 
موضوع پر دوسری جگہوں میں متعدد مقاله نگاروں 

نے اپنی تحقیق پیش کی ہے ۔ یہاں مجملً یہ بیان 
کافی ہو گا کہ عہد نبوی* میں بیت المال کا سلسلہ 


سادہ تھا ۔ باضابطه طور پر حضرت عمر بن الخطاب 


' کے زمانے (ہ 


6 میں ا١ے‏ باقاعدہ نظام یی حمکیت 


: حاصل هوئی ۔ بعد ازاں دیوان [ركٗ بآں] کا ادارہ بھی 
. اس میں شامل ھوا تو اس ہے صحیح معنوں میں 


سرکاری خزانے کا تصور پیدا هو گیا اور اس کا نظم 
ونسق خاص عہدہ داروں کے سپرد ھونے لگا [اس کی 
تفصیل کے لے دیکھے ٹہلى : الفاروق: ء : 
+ہرے دھلی مھ (نیز رك بہ عطایا)] ۔ 
خلفاے راشدین کے 'بعد ملوکت کا آغاز هوا تو مخزن 
کی اصطلاح بھی چلی ۔ خلفا کے خاص خزانے کو 
بیت المال الخاصه اور عام سرکاری و 
المسلمین کہنے لگ . 

بیت الحسال کی آسدنی :() غعیمت کا نشدن؟ 


مع آ8 سیت تفامیل ۴ ننافیت اوت (م) زکوٰۃ؟(م) عشور' (م) نے؛(6) کانوٹ پاسھنازؤں 


اور نطظریات اسوال 


سے کہرا تعلق ہے اور ہے نکلا ھوا مال؛ (ہ) مرکاری زییلوںدی الیدتی: 


(ے) لاولوک:مرقۓٴ والوں کی جائدادیں - (مواریث 
عظرین)؛ (ہ ) مرتدین کی جائدادیں؟؛ (ہ۹) خراج: 
.]٠:(‏ رفا کارانھ صدلقات؟ (,() اوقافۂٴ ( +۱) 
صوافی.(ج : صلٍی؛ وہ مال جو امام تقسیم غنائم سے 
قنل چن لے). 

بیت المال کے مصارف :() افواج کے وظائف 
(+( ریامت کے عہدے داروں کی تنخواھیں؛ (+) 


قیدیوں کی نگہدا؛ شت؛ (م) مذکورہ بالا مذات سے اگر 


کوئی رقم بچ جائےتو رفاہ عامه کے کاموں مثلا سڑکوں 
کی تعمیر ومرمت؛ پانی کی بہم رسانی؛ خراجی اراضی 
کے نقصاات کی تلافی کی جائےٴ ) ہ) ان ضروریات سے 


رقم بچ جائے تو ناگہانی اخراجات کے لے محفوظ کر 


لی جائے یا اسے بھی فلاِح عامہ کے کاموں میں حُرچ 
کیا جائے ( لیکن بیت المال ک رقم کسی اسے کام 
میں خرچ نہیں کی جاسکتی جو شرغَا حرام ھو) ' 
( و) انطاع ؛ سرکاری زمینیں جو ریاست کی خدمات 
ری وس کی جاتی تھیں ‏ 


عبید القاسم بن سلام )م ںی کتاب الاموال 
ے جو اسلام کے معاشی وما ی نظام پر ایک جامع 
اور سستند تصئیف ے ۔ ھمارے سامئے جو نسخہ ےہ 
یہ ادارہ تحقیقات اسلامی یم آباد نے عبدالرحمن 
طاھر سورتی کے ترجے اور تحشے کے ساتھ(ہ۹۹ ۱ء 
میں) شائم کیا ےہ ۔ مقدمہ میں امام کے حقوق 
اورائض؛ بہت المال کی آمدنی کے ذرائم؛ فے؛ خمیں) 
:یدقہ اوران کی وصواں کے قوائین؛ غیر مسلموں ہے 
جزیہ ی,وصول اور اس کی مقدار و کمہت' خراج کی 
فصو مال غنیمت ہے متعلقہ احکام؛ عشثر؛ 
مصارف نے اقطاع یعنی جاگیروں ک تقِم؛ 


معشدفتہ وغیں: کی تفصیل اور اس طرح کی دیگر 


زیر تی قد جئئیں ہیں ۔ نوسرے حعے ہیں 
فک کر ظا وا نستالء حشیں امشری 


۹ 2 


؟‌"' 








مال 


اور خراجی زمینوں کی بحث ؛ ہیمانوں کی کمی بیشی 
کا مسثلهء زکوٰةۃ کے مصارف اور دوسرے متعلقہ 
نال مصنف کا انداز و الوب 
بیان اچھوتا اور نہایت مؤشر عہ ۔ مصنلف 
جا بجا احکام وىسائل کی تفصیل و تبویب کے بیان 
کے ذیل میں قرآن و حدیث کے علاوہ آثار صحابہ“ اور 
تابعین و تبع تابعین نے بھی استنباط کرتا ے۔ مصنف 
اس بات پر خاص طور سے زور دیتا ےہ کہ واجبات و 
صدقات کی ادائیگی ٹیکس نہیں ء بلکہ باعث اجر و 
ثواب ہے ۔ فاضل مقدمہ نگار نے ( دوسرے حصے 
کہ مقدمه میں) صدقه اور زکوٰۃ میں بعض علماے 
سلف کے حوالے سے یه فرق بیان کیا ے کە زکوٰۃ 
مخصوص وظیفۂ شرعی ے؛ جبکہ صدقہ سے مراد وہ 
تمام ما ی واجبات ہیں جو حکوست اسلامیه کی طرف 
ے وقتّا فوقتا رعایا پر عائد کیے جاتے ہیں۔ فی الجملہ 
یه کتاب مالیات پر ایک معتبر اور مستند تصنیف 
سے اور اسلامی نظام کے مالیاتی شعبوں کو ھر طرح 
محیط ےہ . 

بیت المال میں در آمد و بر آمد کے لے ایک 
خاص طریق کار ھوتا تھا اور تنازعات مالى؛ اور 
اختیارات سماعت وغیرہ کے لیے دستاویزات ِرك ہاں] 
اور زہانی شہادت کی فراھمی کا دستور تھا ۔ اسلامی 
فتوحات کے ساتھ ساتھ نظام مالیات ترقی کرتا اور پھیلتا 
گیا جس کی تنظیم کے قاعدےشرعی اصولوں ے سستخرج 
ھوے ۔ حسب مصالح مرسلهہ کچھ تو سابقه(یعنی 
قبل ازاسلام) سلطنتوں ہے مناسب ترمیمات کے ساتھ 
لیے گئے لیکن زیادہ تر اجتّہاد سے کام لیا گیا ۔ یہ 
شرع کی روشنی میں نشی ضرورتوں کا عملی حل تھا ۔ 
هو سکتاے کہ اس کے عملی نفاذ میں کبھ یکبھی کچھ 
تجاوز اور انحراف بھی هو جاتا هو اور بعض صورتوں 
میں ھوا بھی۔ مثْلا بعض معاصل آرله ہآں] اور 
تجارتی محصولوں (ضرائب) میں اضراط چا ضیطي 


سباحث یں ۔ 


مال 


'ٔ‌ ۴ 


گ 





جائداد (مصادرہ) کے فریضه ”'حمایه“' ے 
سلسلے میں ہے اعتدالیان ہو جاتی تھیں؛ جن 
کہ ازالے کے لیے دیوان المظالم قائٔم تھے۔ اس قسم 
کی زیادتیوں پر فقہاے وقت اعتراض کرتے رے؛ 
کیونکە ان ہے عام لوگوں پر ناجائز بوجھ پڑتا تھاء 
لیکن ابن مماتی (قوانین الدواوین) کے دور تک سارے 
عالم اسلام میں ایک وسیع اور تمام جزئیات پر محیط 
مالیاتی نظام (دفتری و دستاویزی) موجود تھاء جس 
سے ان احتیاطوں کا بھی پتا چلتا ے؛ جو محاصل و 
مخارج کے معاملے میں روا رکھی گئیں ۔ عباسیوں کے 
زمانے کے چار میزائیے اب بھی محفوظ ہیں ؛ جن ہے 
خزائه خلافت کی آمدنیوں اور خرچوں کا پته چل سکتا 
ے [محصولوں کی وصولی کے سلسلے میں ملاحظہ ھوں 
ضمان؛ تبالہ؛ جہہذ؛ مقاطعه:؛ دیوان؛ دیوان ھمایوں: 
افطاعء دستاویزات: فرمان؛ اوقاف بذیل مادم], 

مختلف ادوار اور مختلف سلطنتوں میں بیت‌المال 
اور ىالیات کے لیے دیکھے مقاله بیت المال ۔ فقهہ یق 
کتابوں میں ضروریات و حاجات کی بحث بھی قابل 
توجہ ہے کہ ان کی مدد سے خرچ (صرف) اور بنیادی 
ضرورتوں کے ععاملے میں ایک مثبت تعمیری رویہ 
پیدا هوتا ے (دیکھے التھانوی : کشاف اصطلاحات؛ 
بذیل الضروری) ۔ از بسکەه معاشیات اصولی طور پر 
قات ضروریات (88ھ ٤ہ‏ ل۷اا؛زہءوہ8) کا مسئلہ سے اس لیے 
اس کے کئی پہلو زر سے جا ملتے ہیں؛ لہذا کچھ 
اشارے سسشلەزر ے متعلق نامناسب نہ ھوں کر 

كَا سََسَتة آشعضرت مل اھ علد 
وآلہ وسلم کے دور میں جنس کا جنس سے 
مبادلے کا دستور بھی تھا اور بطور وسیله مبادله 
دھات (سونے چاندی وغیرہ) اور دھاتی وق 
(درھم و دینار) کا بھی - مؤخرالڈٌ کرک طرف قرآن مجید 
میں اشارے موجود ہیں ۔ مسلمانوں نے تجارت میں 
سونے چاندی ہے بھی فائدہ اٹھایا اور سگوں سے بہیں؛ 


لیکن سُکے کو ہی ھر دوریں معیاری حیثیٹ تعاہیٹق 
رھی ے ۔ بیشتر مسلم نعالک ہیں دارأالضرِ 
تھے (دیکھے مقاله غرب: سکە؛ نبز التشتتذیٍ 

صبح الاعشی؟ این سماتی : قوائین الدواوین), -۔ 

دراصل روپیہ یا سکە دولت کی بہترین محسوس 
شکل ے8 ۔اس سے ہر شخص جو کچھ چاھتا ا 
خرید سکتا ے نقدی کی شکل میں آسائی سے جح 
کیا جا سکتا ےے؛ آسانی ے بنتقل ھوسکتا ے؛ اور 
تھوڑی مکانیت میں زیادہ سے زیادہ جمع ھوسکتا ےہ ۔ 
مسلم علما وفقہا کا خیال تھا کہ روپیھ محض تبادلے 
کا ذریعه ے اور دوسرے عاملین پیدائش کے بھی 
خود کوئی چیز پیدا نہیں کر سکتا اور باعث شرف و 
برتری بھی نہیں. 

اسلام میں سونے چائدی یا روہے کٍ 
جع کر کے انھیں دبائے رکھناء نہایت مکروہ 
اسر ےہ ۔ قرآن مجید میں متعدد مرتبہ اس رویے 
پر شدید ناپسندیدگی کا اظہار کیا گی ۓ: 
وبل لکل ممر "لو لی جم 
مالا وعددة ہحسی ان ات اریت 
أَهْمرٰة] : تام)ء یعنی ھر طعن آمیز اشارے کرنے 
والے چغاخور کی خرابی ہے جو مال جمع کرتا 
اور اس کو گن گن کر رکھتا ے اور حیال 
کرتا ہے کہ بە اس کی ھمیشہ کی زندگی کا موجب 


ہوگا؟و انا من بخل واتفنی و کلب 
ِالحتی3 سٹیر بلسری اون یغبی مَببٌ 
سال اذا تردی ( و [الہلںایہرنا )اہ 
یعنی جس نے بخل کیا اور ہے ہیھا 
بنا رھا اور یک بات کو جھوٹ سمجھا 
سو ہم اس کے لیے مصیبت کی چیبز آبان :کو 
ہے رت سے یہ 
کرے کا تر اس کا مال. اس کے کچک کا بھی پچ 


۔ 
ق ٴ مض قانہ 


کی ۔ دسر چکدھے : کل ہب لا تکرسون 
شیعب2 و تَخشون عَل ام الہسکین 8ڈ 


شدءٴ ہی ءعىۓ ھڈ رھًهوی ٴشهہ*ہ ة۔“ٴء 


نو یئن شرف +کلا لہا و تحبِون المال 
حَبَاجَما (۸۹ [الفجر]: ےرتا .م)ء یعنی تم 
ملوگیتیم کی قدر نہیں کرتے اور نہ سکین کو 
ککھانفد اکھلائے کی ترغیب دیتے ہوا اور میراث 
کاسایا مال سمیٹ کر کھا جاتے هو اور مال کو 
چہت عزیز رکھتے هو. 
نفک مگه معمارقممت : سکہ نظام معیشت کا 
ایک اہم حمّهہ سے اور سگہ سازی کی ٹکسالیں ھر 
ستطن حکومت کے نظام میں رائج رھی ہیں ۔ 
مسلمانوں کے نظام ریاست میں یه مفید ادارہ بڑا 
غمال رھا؛ بلک اہے کم و پیش مرکزی حیثیت 
بماصل رھی . 

ٹکسال (دارالضرب [ركٗ بآں]) سے کئی کام لیے 
بچاتے تھے ۔ حکوست اور عوام کی ما ی ضروریات کے لیے 
سبکے بہم پہنچانا حکومت کا ایک فریضہ تھاء 
دلوالضرب ھی سے گھسے ھوے پرانے سکوں کے بجائے 
نئے سکے مل جاتے تھے اور چاندی سونا بھی بڑی 
مقدار میں ان میں جمع کیا جا سکتا تھا ۔ یه گویا 
:ایک طرح کے بینک اور لاکر بھی تھے . 

بنو اسیْه کے دور اول تک بوزنطی اور ساسائی 

"ٹکسالوں سے کام لیا جاتا رھاء لیکن عبدالملک اموی 
نک حکم سے الحجًاج نے لکسالیں قائم کیں اور ھشام 


لے آاُنھیں خاس ترقی دی [ره بە مقاله درھم؛ دہنار]۔ 
لق 6 .6 کا بیان سے کہ مشرقی خلافت کے 
'معتٰ ممالک اور روس؛ مشرقی یورپء سکنڈے نیویا 
ات :ہلٹسکلا کے علانوں کے دربیان ھونے وا یل 
لیاؤئن میؾعصریون کی چاندی اور اس کے سککے 
حای-اعلیت“رکھتۓ تھے (دیکھے ۔فاله درقم) ۔ 
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یں 


مان 


ذریعے ریاست کے اصول سرکزیت کا استحکام تھا ۔ 
بنو عباس کے عہد میں سکه سازی کے لے ایک الگ 
عہدے دار اظر السکہ مقر ہوا اگرچہ اس سے ما ی 
داثرے میں ؛ م رکزی فرمان روا کے مقابلے میں ایک 
اور بااختیار ادارہ بن گیاء جس ہے مرکزیت کے عمل 
کو گزند پہنچا . 

دارالضرب اور سکہ سازی کے منظم اداروں کا 
مطالعه دراصل دور اسلامی میں مالیات و معاشیات کی 
تحقیق کا ایک اھم ذریعہ ے؛ اس ے یہ معلوم 
ہو جاتا ھے کہ خلفا اور سلاطین مالیات میں کہاں 
تک کامل اقتدارکےمالک تھے اور کہاں کہاں انھیں 
دوسرے ذیلی حکمرانوں کو بھی اس میں شریک کرنا 
پڑتا تھا ۔ اس کا اندرونی اور خارجی تجارت سے اور 
اس ہے حاصل شدہ محاصل ہے بھی گہرا تعلق تھا 
(دیکھے القلقشندی : صبح الاعشی؛ ابواب متحاقہ) . 

بہر حال تجارت کہ فروغ کے لیے سگہ ایک 
ذریعه ھوتا ےھ سک اگر کھرا هو تو وہ تجارتی 
ساکھ کا بڑا تال ہے ہوتا ےہ اس لیے مسلمانوں 
کہ دور میں سکے کے خالص ھونے کا خاص خیال رکھا 
جاتا تھا ۔ اسی وجه ے اس کے لے عہدے دار عدليه 
کے حکام میں سے منتخب ھوتے تھے؛ چنانچه شام اور 
معبر میں یہ کام قاضیوں کے سپرد هوا کرتا تھا, 

کہ سازی کے لیے وسیع عمله مقرر کرنا پڑتا 
تھا :() سبا کون سے بکھاانے والے؟؛ )6 ضرابنون ہ 
سک ڈھالنے والے؟ (م) نقاشون ے ٹهہہ لگائے والے؛ 
لیکن کبھی کبھی یہ کام اجارہ داروں کے سبرد 
هو جاتا تھا۔ جیساکھ معبر کے مملوک سلاطین نے کیا ۔ 
بہر حال سکہ سازی ے حکومت کو بہت آمدنی 
ھوتی تھی ۔ گے ھوے سکوں کے تبادلے ہے بھی 
آمدئی ہوتی تھی . 

بنو امیہ؛ بنو عباس اور فرہائروایانِ مصر وغیر؛ 
کہ علاوہ ترکی کے دور عثمانی میں بھی سگہ سازی 





کو بڑی ترقی ہوئی ۔ عثمائی سلاطین نے چاندی اور 
سونے کی کانوں میں نئی ٹکسالیں قائم کیں ۔ سلاطین 
کا حکم تھا کە بر کے باھر سے درآند کیا ھوا 
سارا سونا ٹکسالوں میں لایا جائے ۔ اور اس سوئے پر؛ 
جو اس غرض کے لیے باہر ہے لایا جاتا تھاء محصول 
معاف تھا 

حکومت چاندی پرحٍ کے حساب ہے محصول لکاتی 
تھی جس کے سکے ٹکسال میں ڈھالے جاتے تھے ۔ بطور 
مقاطعہ [ركٌ بآں] محصول وصول کرنے کا اختیار 
عموبً نیلام میں سب ہے اونچی بولی دینے والے 
کو دپا جاتا تھا ۔ اس نظام کے لیے حکومت کے 
ناظر اور امین بھی مقرر ھوتے تھے؛ حساب کتاب 
کی ذے داری ایک قاضی کے سپرد ھوتی تھی؛ اس 
کا فرض ھوتا تھا کہ مرکزی حکوست کو اپنے 
حسابات بھیجے , 

عثمائی دور کے مآخذ ہے معلوم هوتا ے که 
سگوں( لا صة) کے اجرا سے مکوت سج 
نظام پر بہت برا اثر پڑا ؛ عثمانی حکومت اپنی ما ی 
مشکلات ہے عہدہبرآ ہونے کے لیے سکەسازی کو 
محصول کا عمدہ ذریعهہ قرار دیتی رھی. 

ھندوستان کے فرمان رواوں کے نظام سگە اور 
مالیات حکوست پر اس کے اچھے یا برے اثر کا کئی 
کتابوں میں ذکر آیا ھے؛ اور تاریخ مالیات عہد 
اسلامی کے سلسلے میں ان کتابوں ے بڑے مفید 
نتائج اخذ کے جا سکتے هیں ( دیکھے ابو الفضل : 





آئین اکہری ؛ سجان راے بٹالوی : خلاصة التواریخء 
وغبرہ), 7 
تجارت : [رك بآں] بھی قومی آمدئی کا ایک 


ایک حصہ ے ۔ تجارت سے معاشرے کے افراد کو 
خوش حا ی نصیب ھوتی ہے وہ آگے چل کر قوبی 
آمدنی میں اضافه کرٹتی ے؛ خود محصولاتِ تجارت 
کی مد ہے قوسی خرانے میں خاصی رہم آتی سے . 


؟]‌٤‎ 


اسلام کی عام معاشیات کی طرم متعلمافوں ٤‏ 
تجارت بھی خاص ضابطه ہاے اخلاق کے تابع ترھی 
۔ اس کے کچھ آداب تھے:' تعجازت میں بعض 

اہور سمنوع ہیں اور بعض مستحب اور مض مباح ان 
اس ضابطه بندی کا مقصد یه تھا کہ افراد یا محاشزہ 
کو ضرر ہے بچایا جائے ۔ شرع اسلامی میں لاضروو 
لاضرار اصل الاصول تے ء اسی طرح خود غرضی کو 
روکنا بھی شرع اسلامی کا ایک اعم مقصد جج 
(تفصیل کے لیے [َٗ بہ تجارت]) ۔ قرآن مجید 
میں کم تولئے والوں؛ احتکار کرنے والوں اور بدعہدی 
کرنے والوں کی سخت مذمت آئی ے 1 

سسلمانوں کی تعتائیف میں تعارت کے سلسلے 
میں بہت سا بکھرا ھوا سواد مل جاتا ےے؛ لیکن 
باضابطہ کتابیں ( خاص اسی موضوع ہر) بہت کم 
دستیاب ھیں ۔ جعفر بن علی الد کی کتاب 
الاشارةٗ ال محاسنِ الْجارۃ (نصلیف کت 
سطبوعہ قاغرہ ہ؛۳,ع)؛ ایک عملمہ تصٹیف ے؛ 
مگر اس موضوع پر نتیجھ خیز گفتگو قوامیس 
میں ملتی ہے مثلَا القاقشندی کی کتاب صبع الاعشی 
وغیرہ میں ۔ شاء ولل اللہ _دھلوی؟ نے بھی تجارت 
پر لکھا ے ( حجة اللہ البالٰكة)؛ لیکن قوسی دولت کے 
سلسلے میں حقاشق و معلوبات محصولات وغترہ کے 
ضمن میں ملتی ھیں ۔ لہذا طالب تحقیق کو ضرائب 
وغیرہ کی بحثوں کا مطالعه کرنا چاہھے . 

بینک بیمه؛ شراکتی ادارے : :رك بہ 
معاقل] . 

عربوں کی بین الاقواسی تجارت اور اس 
کے تہذیہی اثرات : مسلمانوں (عرہوں) ئے جو ایگ 
تجارتی اور جہازران قوم تھی دور دور تک سیاخت: آوز 
تجارت کی اور تہذبی اثرات چھوڑے ( تی کا . 


لیے دیکھے جی ۔ ہ اب ۔ کسزاضرژ- کا تنایخ ٤‏ 
مو وو دہ 








اڈ لیے و سرطاس آؤلڈ م اکسفڑڈ, 
۹ص0 ۔ 

پاں:چند معاشی الفاظ کا اشارةً ذک رکرنا بھی 
اي ہوک جو بغرب کی زہانوں میں اب تک موجود 
چصت)؛ جن سے مسلم مالیات .کا یورپ پر اثر ثابت 
ہوتا عم ۔ کرامرز کے مطابق لفظ ٹریفک عربی لفظ 
فریی سے کل ےے ۔ لفظ ‏ اا8 عربی لنظ 
عریب ہے بگڑا ے؛ سیگزین مخازن کی بگڑی ھوئی 
ہیرت ے؛ لفظ ٭٭دہت شاہد دیوان کی بگڑی ھولی 
کل ہے ) وافتعطء( بھی ایک ایسا ھی لفظ عے 
ہو مخاطرہ کی ایک شکل ہہ . 

۱ اسلامی تاریخ میں عہد بہ عہد عملی معاشیات 
اقتصادیات و مالیات) کے بارے میں کتابوں میں 
یسیع ذخیرۂ معلومات موجود ہے ؛ لیکن آج کے محقق 
کو اس ہے استفادہ کرے میں دقت اس لے محسوس 
ھوتی ھے کہ یہ مواد مختلف موضوعات کی کتابوں 
ہیں ہکھرا پڑا سے ۔ اہے جمع کرنے کی مشکل 
راضح ےہ . 
اس بحث کو ختم کرنے سے پہلے اس موضوع 
قی کتابیات ہے متعلق کچھ اشارے مفید ھوں گے ۔ 
اسلام میں زندگی کی ترجمائی کا نظریہ مسلمانوں کی 
تصائیف میں بھی غالب رھاء چنانچە دئیا اور دین کو 
یکجا پیش کرنے کا دستور هر دور میں نمایاں رھا اسی 
لےمعاشیات اسلامی کے بنیادی اصول (اور بعد میں عہد 
یه جم کی فروعات) کتب فقہ میں دج ہیں ۔ ہیں ۔امام 
شافعی” نی کاب الام اور فقه مالکی کی المدونہ نیز 
لق حنبی بی امام بت مد الشیبانی اور امام اب ابو یوسف یک 
کتادی؛ ابد ہیں الجرجسی کی المبسوط؛ این حزم 


اما تی ری و 


تی 


کی جو سی الغتازی . ما یه ء 
۱ کے یں قبیم کی کتابوں 








میں مالیات ومعاشیات کے اصول یکجا ملتے هیں . 

جیسا کہ اوہر بیان ھوا مالیات وغیرہ کے 
سلسلے میں سسلمانوں کا تمدنی عمل اور تجربے کی 
صورتیں متنوع الموضوع کتابوں میں اور سفر اموں 
میں ملتی_ یں ۔ مصری موسوعات نگار القلقشندی کی 
کتاب صبح الاعشی میں ( جو صناعة الائشا پرم؛ 
جلدوں میں ایک معلوماتی کتاب ےی )؛ معاشیات 
و مالیات کے ادارول پر نہایت عمدہ معلومات دستیاب 
ہیںء سفر ناموں اور جغرافیه کی قدیم کتابوں میں 
الاصطخری اہن خورداذبہ کی کتب کے بعد المقدسی کی 
احسن الْقاسیم فی معرفة الاقالیم؛ ابن بطوطہ کی 


عجائب الاسفار اور ابن جبیر کی الرحله؛ شہاب الدین 


العمری کی سسالک الابصار و دیگر کتابیں مثا 
حدود العالم مفید ھیں. 

ان قدیم کتابوں کے علاوہ فقہی ادب میں تری 
میں تیار شدہ مجله اور عرب معالک کے جدید علما کی 
اس موضوع پر کتابیں قابل ذکر هیں؛ جن میں جدیدہ 
اصولیات کے مطابق؛ اسلامی ادوار کے معاشی خیالات 
و ادارات کا تجزیہ سے ۔ جدید علما میں صبحی 


صالح کی کتاب النظم الاسلامیه قابل توجہ ھے؛ جس, 


میں نظم الاقتصادیه و الماليه وغیرہ پر مستقل ابواب 
موجود میں ۔ اور لائدصطع۸ کی کتاب ائ:؛ہەساۃظ 
٥ہ‏ 71؛ تو ھر کسی کے علم میں ےہ . 

مآخیل : متن مقاله میں مذکور ہیں [سید عبداللہ 
رئیس ادارہ نے لکھا], 

(ادارہ) 

المال : 7 بہ مال علم (معاشیات)ء مالیات . 

مال امیر : زیادہ صحیح مال امیں؟؛ لرستان 
(- لورستان) میں ایک کھنڈر۔ یہ کھنڈر ایک سیپاٹ 
میدان کے وسط میں سطح سمندر سے تقریبا. روم فٹ 
بلند اورے مم درجہ؛ ےم دقیقہ مشرقی طول الیلد اور ؛٣‏ 
درجہ ےم دقیقہ شمالی عرض الپلد .میں واقع ے اور 


اك 


”ِ 


مال اہر 


شوستر [رك بآں] کے مشرق میں کوئی تین چار 
روز کی مسافت پر ے؛ اس جگہ قرون وسطی میں 
ایک شہر آباد تھا جس کا مخصوضص نام عہد 
خلافت میں ایڈج تھا ( بعض اوقات انج بھی بولتے 
عیں) موجودہ ام یعنی !مال امیر“ غالبا پہلے پہل 
مغول نے استعمال کیا ۔ اس نام کا اولین ذکر 
چودھویں صدی کے پہلے نصف میں ابن بطوطہ 
(م: ۹م) کیا ے؛ جواس کو عربی شکل میں 
”مال الامیر“ (یعنی جاگیر امیر) لکھتا ے۔ عباسیوں 
کے عہد میں ایذج ایک ولایت کے ضلع کا صدرمقام 
تھا اور زیادہ صحت کے ساتھ اے اینج الاھواز 
(خوزستان) کہتےتھے اور بعض اوقات رام (یاراما) ھرمز 
بھی کہتے تھے تاکہ اس کو اسی نام کے ایک شہر 
ے؛ جو سسمرقند (دیکھیے یاقوت؛ إ :؛ ‏ م٤‏ ے١م:‏ 
ایڈوج؟ م : +وم) کے علاقہ میں واقع تھا؛ ممیز 
کیا جا سکے , 

معلوم ہوتا ےہ کہ ساسائیوں کے عہد میں 
بھی ایذج ایسے دشوار گذار علاقے کو حْاص حد تک 
خود مختاری حاصل تھی ۔ جب عربوں ئے پہی مرتبہ 
خوزستان پر ےھ / ۸ہع میں حمله کیا تو اہر 
إیذج ہے ان کا ایک دوستائہ معاہدہ ھوا؛ جس کی بنا 
پر امیر مذ کور کا اقتدارمحفوظ کر دیا گیا( الطہری؛ 
رع ہ”مم) تاھم گیارہ برس بعد (ہ+ھ/ 
۹مء) والي ہمبرہ عبدلللہ بن عمیر کو [رهُ ہآں] 
نئے مفتوحہ علاقے میں ہفاوت کے باعث ایک 
فوجی سم کے سلسلے میں انتظامی طور پر ایج میں 
آنا بڑا (دیکھے الیلاذ ری طبع ڈخویهہ؛ ص ہرم اور 
مذکورہ بالاہ ص ن) . 

عہد خلافت میں ایذج نے کوئی نمایاں 
خمت انجام نہیں۔ دی ۔ بنو اہ کے عہد کے آخری 
دس سال تک ابو جعفر المنصور نے جو بعد میں خلیفہ 
هوگیا تھاؤدیکھے ۷۷۷ ١۰‏ در 2.۱۷.٢.‏ .۱2 ۲ہ : | 


سسےے-ے--ےح س.-س-سض۔ےے۔۔۔ت کت ےت ےہسہہےسس ۹ےس تس متستپسچےےشےےےے سے ےٹتے ‏ ے ساٹ سں سس سی ش یت سس سهہے۔ہ۔ہ۔ یٹ یم ساس 
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۔ 
٠‏ 
س 


مال اسر 


۳٣)ء‏ علوی مدعی تخت عبدالہ بن معاویہ رك بآں] 
کی جانب ہے ایذنج کے علاقے میں حکومت ی۔ یہاں 
اس کا ایک بیٹا پیدا عوا؛ جو بعد میں المہدی 
کے لقب ہے تخت نشین ھواء غالبا المہدی کی ماں 
بھی ایذج ھی کی رھنے والى تھی (دیکھے الطبری؛ 
ٛ۳ ے٥٦)‏ ۔ بظاھر اس عورت کے خاندان نے اپنے 
تعلقات ایج ہے قائم رکھے تھے ءکیونکە یاقوت (ر : 
+ہوم) المہدی کی اولاد کا ذکر کرتے ھوے لکھتا 
ہے کہ ان کی خاندانی نسبت إیذجی تھی۔ مال الامیر 
(یعنی جاگبرِ امبر) کا نام الیہدی کے عہد ہے 
متعلق هو سکتا ے؛ کیونکہ اس زنانے میں 
عباسیوں کی اراضی وغیرہ إینج میں تھی؛ لیکن 
یه نام ایذج جیسا کہ مذکور ہواء کسی عربی 
مآخذ میں پانچ سو برس بعد تک نہیں پایا جاتا 
اس لیے گمان اغلب ےہ کہ اس نام کا رواج 
تور بزرگ [رلے بآں سح ج تا ىى٭ہ:0 ءط٢]‏ کے 
انابکوں کے زمانے میں شروم ھوا جس میں 
ایذج کو انتہائی خوش حا ىی نصیب هوئی؛ یہ 
حکمسران خاندان اپنا شجرہ سب ملک شام کے 
ایک کرد سردار ہے ملاتے تھے۔ اس خاندان کو 
ایک مورث کے نام پر خاندان فضلوی بھ یکہتے ہیں ؛ 
چونکہ ان کے اقتدار کے صحیح بای کا ام ملاک 
عزار اسپ تھا اس لیے اس ام کی نسیت سے ہزار ابی 
بھی کہلاتے ھیں۔ وہ تقریبا ادفھ/ۃەدورعے ےے 
مشوقی اور جنوبی لووستان میں ہر سر حکومت تھے 
اور ان کا پاےتخت إیڈج تھا بعض اوقات ان اسہروں 
کی حکوت مشرق کی جانب اصفہان کے. نواج تک 
اور جنوپ میں بصرہ اور خلیچ فارس تک وسیع هھو 
جاتی تھی ۔ وہ پہلے خافاے عباسیہ کی فربانروائی کو 
تسلیم کرتے تھے اور بعد میں خوائین مغیلر گی 


حکویت کو ماننے لگے؛ جو عباسیوں کر جگع دی 
ھوے؛ لیکن عملی طھر یں وہ کی حدِ 


گلا 


۸ں" 


مال امِر 





تھے و نفانان ۶ 27۴7۴7 ہے احمد نصرت 
انی عابل ذکر ے (ہوہ تا 
اٹ تا مم ع)۔ بقول ابن بطوطہ اس ئےاہنی 
عاطنت میں ایک سو ساٹھ مدرے تعمیر کروائے 
جن میں ہے چوالیس ایج میں تھے۔ اس نے قافلوں ک 
آمد و رفت میں سہولت پیدا کرنے کے لے پہاڑوں کو 
کٹوا کر رستے تعمیر کروائے؛ ابن بطوطہ اس کے 
جائشین افراسیاب ثائی کے عہد میں کچھ عرصے کے 
لیے اینج میں قیام پذیر رها ہے۔ وہ اس شہر میں 
درباری زندگی کی دلچسپ کیفیت بیان کرتا ہے 
تیموریوں نے ٣ھ‏ / م مھ میں فضلوی خاندان 
کی حکوست کا خاتمہ کر دیا ۔ اس خاندان کے متعلق 
(دیکھے مذکورہ بالاہ +: ص ہرم ببعد اورشجرہ ھائے 
ٹسب؛ در نات( : اد ەەداۃ :ہاہ:۸ہء]؛ مارہر گ 
.۹ہی ص ,ہم اور ع٭حاصہ2 ہ۷۰ .تا : ۸٥‏ ا۷ہہہگ/۸( 
سا:1 ']| 'ہل' و+ن؛وئ7ڑ' | ۶٣ع‏ .۱0:0 بل ءل ٤‏ امموغت 


.ےھ یا +مےھ| 


780007 ے+۹ ۱دا ص م٣۱).‏ 
اس کے بعد اینج کی تاریخ ہمیں معلوم نہیں 
عو سکی فضلویوں کے زوال کے بعد غالبا یه شہر 
رفتد رفتہ اجڑ گیا ۔ اس کےکھنڈروں کی جگہ اب مٹی 
کا ایک بہت بڑا ٹیلہ ھے جو تقریبا ہم فٹ بلند ے 
ِس کی شکل ہے ڈول سی ھے اور اس کے کرد ماہے کے 
چھوٹے چھوٹے ٹیلے اور بھی ھیں (دیکھے :ہما : 
ى 67ل وہ وبررع؛ صس ہے اور ۵:ەزھا : 
یچبورئاظ وی مسداونگ' "ا۰٥١۶‏ ہا د:حطہ۷٥۸2‏ راحو 
فلأن ےہ 1كث۱۵؛ ۳,م اور :(ت60(؛ کتاب ہذکور 
دیکقیزا ىخذ] س .)۱٣‏ 
24 * مہ بات بھی قایل ذکر ہے کہ بوبہ سلاطن 
ون کروائے۔ دیکھے وومڈیا : 
یو“ وازیپاونن دغلحمدتحبد حھصا ۔ دا ءل ۸ہ 
مافلم مل غالەتد؛ پسرس ۱۸۰۰ء 
و چاو لہ نا اھر ندیکھ ےکتاب مذکور؛ 


ود ۰ 
۵ 2 بس 
رو 0پ دج 
کا ڑھ ھ4 5 







مم ب؟ اتایکون کے جو سکے ایذج میں مضروب 
ہوئے؛ ان کے لیے دیکھے حوالهُ مذکورں؛ م:ص 
رم الف . 

بالز یہ ۶ علق ات میس تہ دای 
اور اسلامی شہر ایذج کے ٹیلے ابورے ہیں ؛ بقول 
بماەو6ا تربہا چار میل جوڑا اور ساٹ ہل 
لمبا ھے (دیکهھیے مآخذ) اس نے اس کا ایک نقشہ 
بھی دیا ے (کتاب مذکور؛ ص ۱۳۳) اس شہر کے 


آثارسطح بحر ےکوئی ...۱م فٹ کی بلندی پر شمال 


مغرب سے جنوب مشرق کی جانب جاتے ھیں اور اس 
کے گرد چاروں طرف ڈھلوان اور بنجر پہاڑیاں 
ہیں جو زیادہ بلند نہیں ۔ سرحد کا یه زیادہ اھم 
کوھستانی سلسله جنوب مشرق میں ے جو 
منگشت کی پہاڑیوں ہے کچھ اور جنوب کی جائب 
جا ملا ۓے (دیکھے () ٥٥؛‏ نا38۷ در .۸.0.5/؛ و : 
تا +ہ! (م) ۵٥‏ ہق :0 کتاب م ڈکوں ۱۴ 
(م) وھی مصنف : واہ7۶0۷ ۱۱۲۷ :,٘ اور (م) ٥٥۶۵‏ ہ]؛ 
کتاب مذکورں ہم : ہے۔ اسی سلسله کوە کے اندر 
اسی نام کا قلعه بھی واقم ے جسے قرون وسطی میں بڑی 
شہرت حاصل ھوئی تھی (منگشت؛ منخشت؛ مائجشت 
دیکھے 


6 
رررآ. 


کتاب مذکوں ۳: ص ہم ب وےم الف) 
سلسلہ کوہ جو مال امیر کے میدان کے مشرق یا شمال 
مشرق میں آ کر بند ھوجاتا ےے؛ کوہ جشمت کے 
ام ہے مشہور ے ۔ بقول ۶ :ن6ل شمال میں 
ایک بہت بڑی مصنوعی جھیل ھے جو میدان کے 
شمال مشرفی حصے میں ہے اور جو آخر میں ایک 
دلدل میں جا کر ختم ہو جاتی ھے۔ ملظ ۵٥‏ 
لکھتا ہے (6۶.ھء؛ ۳م : ..م) کہ اس ہے 
وقت ہیں وهاں دو جھیلیں تھیں؛ جن کو شط بند 
کہے تھے اور:جو دلدلوں کی طرح موسم گرما 
ہیں سوکھ جائی تھیں اوران کے ساتھ ھی وہ چھوٹی 
ندہاں بھی خشک ھوجاتی تھیں ء جو میدان میں بہتی 


مال اسر 


۳۱۱۹ 


مال ایر 





تھیں؛ ان ئدیوں کا ہائی زیادہ تر دریاے بندان کی 
جھیل سے آتا تھا جو مال امیر کے میدان کے جنوب 
ہیں تھی اور جس کے عقب میں ۵137 01ا5 نتاہ1 
(دیکھے مخة) تنوش کے سلسلہ کوہ کی بالکل 
کھڑی چٹان پر چڑھتا تھا ۔ وہ جھیل جسے فمالبواب 
کہتے ھیں اور جس کا ذکر یاقوت نے کیا ے؛ شاید 
اسی پائی کے قطعہ کا نام ھو؛ دیکھے ہج٥ہء؛8‏ ا 
کتاب مذکور؛ ص م٠‏ ,۷۵ ال.8؛ کتاب م ذکوں 
ے٣۳‏ 

مال امیر کے میدان کی شمال مشرقی حدوں پر 
جو پہاڑی نالے بہتے هیں ؛ ان میں ہے آثار قدیمہ کے 
نقطة نگاہ ے سب ے زیادہ دلچسپ کول فارا'' 
ۓ (دیکھے نقشةہ در ۴ ہاو( کتاب ہمذکور 
ص .۳م) ہ۷۸١٥‏ کے نزدیک لُری زبان 
ہیں کول چھوٹے سے پہاڑی نالے کو کہتے یں 
دیکھیے مڈذکورہ ہالاء مع ض رم ب؛ )دا٭0 اور 
,67 لے غلطی ہے اس لفظ کو قلعہ یاکوت چ 


قلعه ے تعبیر کیا ےے دیکھے ج٥‏ ۵ا9ہ ٣۷ء‏ 'کتاپ ‏ 
| میدان کی جنوب مغربی حدود میں جو پہاڑیاں هیں ان 
۱ میں ایک نار ے: جس میں کئی دالان ہیں جو شکفت 


مہذکوں ص بہے نوٹ جس کی تجویز کول 
کے معنی کے متعلق اب ترک کی جا چکی جے 


میں ہائے جاتے ھیں۔ اس پہاڑی نالے کے قریب ھی 
ایک بہت بڑی پتھر کی سل پر ایک ابھرواں 
انسانی شکل بنی ہوئی ے اور اس سے کچھ چھوٹی 
انسانی شکلوں کی بھی ایک قطار سے جن ہے 
ساتھ چوبیس سطور کا ایک نہایت محفوظ کتبہ خط 
بیخی میں کندہ ہے ۔ اس کے علاوہ دس چھوۓے 
کتے بھی ہیں (ان کتبوں میں ان افراد کے نام ہیں 
جن کے یہ مجسے ہیں) بڑے کتبے کی تحریر 
کے مطابق یه ایک یادگار ے؛ جسے ایک شخص 
حنی بن طحیحی نے تعمیر کیا تھا ۔ اس کے 
بالمقابل گھاٹی کی دوسری طرف تھوڑے فاصلے ہر 
پتھر کے بڑے ٹکڑوں اور دیوار پر پائچ الواح یا 
تختیاں هیں اور کچھ بھدی سی قسم کی سنگ تراشی 
کا کام بھی عے ۔ ایک جلوس کا نقشہ بھی خاص طور 
پر قابل ذکر ے؛ جس میں ےہ شکلیں دکھائی 


من کے قول کے مطابق کول فارا 


میں ایسی شکلوں کی کل تعداد مم ے. 
کول فارا کی گھاٹی کے بالمقابہل مال امیر کے 


فارا کے لیے ۶ 6ااەناہ5 .تا فیرا :ہ۲ اور فرنچ إ سلمان یعنی غارسلمان کے ام سے مشہور ے ۔بختیاری 
زہ٥٥٥5‏ (فرنیکس یورین لوگ) کی ترکییں | لوگ اس مقام کی ہے حد عزت و تکریم کرتے ہیں 
یا الفاظ پیش کرتا ہے؛ آخر الذکر اصطلاح کی اوراے حضرت سلمان فارسی کے نام ے منسوب کرتے 


بنیاد یہ معلوم ھوتی ےہ کہ وہاں بعض ابھورے 
دوے لئلقش و نگار میں سردانه لباس لریوں کی 
لہ میں یورپی معلوم ھہوا؛ اس ہے پہلے کے سیاح 
(0بد(٥اء ٥‏ اەق ءل) ”کول فرعون' لکھتے میں 
جس کی ظاہر وجہ یہ معلوم ہوتی مے کہ مستند لری 
اھل علم فارا اور فرعون کو ایک ھی سمجھتۓ تھے 
جس کا علم انھیں قرآن مجید کے ذریعے ھوا . 

"مال امیر ے علافے میں ماقبل ایراتی (ایلامی) 
زمانے کی سنگ تراشی کے اکثر نمونے کول فارا ھی 


ہیں جو پہلے ایرانی تھے جنھوں نے اسلام قبول کیا 
اورجن کی بابت ان لوگوں کا دعوی ہے کہ وہ یہاں 
دان ھوئے تھے حالالکہ اس کہ برعکس موجودہ 
سنی اور شیعی روایات اس اسر پر متفق ہیں 
کہ آنحضرت صلى الہ علیہ و آلہ و سلم کے 
اس صحابی کا مقبرہ المدائن میں ھے (سلمان : پاک 
قب ٣ع‏ ص ہے) شکفت سلمان مین ابلامی عید کے 
چار ابھرواں مجسے یا نقوش محفوڈ. رہ گئےعچنا 

أ جن میں ہے دو خار: کے باھر میں اوں در الو 


با اذیر 


۰ژ 


تی ای سا ےو ا ین ے‌, 
جسں: کے ساتھ م سطور کا ایک کتبہ خط میخی | مقاہل زیادہ خوشحال تھا. 


میں کنہم' کے اور اس کی تاریخ بھی مذکورہ بالا 
خی کے چان کی سے ۔ جتوب کی جانب ایک 

چھوٹے نے سطح رنے پر ایک اسلامی خانقاہ کے 
کھنڈر هیں جو غالبا کسی پرانی خانقاہ کے کھنڈروں 
پر تعمیر ھوئی هوگی ۔ غار کے ایک کوئے میں سے 
ایک چشمه نکلتا ے؛ جو ایک چھوٹی سی ندی ک 
صوبت میں مال امیر کو سیراب کرتا ے . 

کول فارا اور شکفت سلمان کی ان یادگاروں کے 
علاوہ شکفت سلمان کے میدان میں زمانه قدیم اور 
قرون وسطی کے عہد کی کئی پرائی یادگاریں اور متعدد 
آلار موجود میں مثل"ا اس میدان کے جنوب مغربی 
حصے میں ایک امام زادہ کے مقبرے کے کھنڈروں کے 
پاس جسے لوری ''شاہ سوار'' کے نام سے تعبیر کرتے 
هیں۔ ایک پہاڑی کے نشیب پر پتھر کی ایک چھوٹی 
سی سل ہے جو بظاھر ایلامی عہد کی معلوم ھوتی 
ےء اس پر چھ شکلیں ہیں اور ایک كتبه بھی ے 
جو برباد ہو چکا ہے ۔ بقول 8ء ہہ اس جگہ کے متعلق 
بہت سی مقبول عوام روایات زبان زد خلالق ہیں ۔ 
شاہ سوار ہے ذرا شمال کے رخ کو ایک اورمقام 
ے؛ ج ےکوہ وا کہتے ھیں ء جہاں ایک محل کے 
کھنڈر موجود ھیں۔مقابل کے رخ ہیں یعنی اس 
میدان کے شمال مشرقی حصے میں ایک چٹان ک 
قامی لوگ قلعہ گشدم کہتے ھیں ( کوہ کژدم 
چا ہچھوٴ پہاڑی) ۔ ریب ک ایک گھائی کا نام 
خونگ ےء اس میں ساسائی عجد کی سنگ تراشی 
گیا ایک:-عظیم۔ غلحجم نمونہ ھے جو غالبا زمانے کے 
نے ژہب و۔فغراز دیکھ چکا ے اور بڑے قدیم 
چا کی وادگار عہ (اپور قول). 


ا .بای اڑمائی لی خیرو کے ار سے بیہ بت ہو 


تو 


وف ہیں َ‪ 
مرکا 





۱ 


مال اسیر 


اس میدان کے جنوب مغرب میں ایک تنگ سا 
راستہ هلا جان کے گاؤں کو جاتا سے (ولہ8 6ل : 
سچعاہظ )؛ اس کے قریب اتابکوں کے خاندان 
کے زمانے کے کھنڈر ہیں ۔ یہاں اتابکوں کا 
ایک قلعه؛ ایک پل اور کنواں بھی ے ۔ عمارتوں 
کے بیشمار آثار ہے يہ بتا بھی چلتا ے کہ غالبا 
قرون وسطٰی میں یہاں ایک شہر آباد تھا ۔ نسبتہ قربی 
زمانے کے کھنڈروں کا ذکر 8۵٥‏ ل۵ نے کیا ے 
جو حسن خان کے محل کے ہیں۔ یہ چہار لانگ کے 
بختیاری قبیلے کا سردار تھا اور :۲۰ء کے قریب 
یہاں مقیم تھا ۔ یہیں ایک اور ناله ہے جسے ھلا جان 
اور شا روین کہتے ھیں جو غالْا دریا جے بندان کی 
جھیل ہے نکلتا ہے جس کا ذکر پہلے آ چکا ہے (قبٌ 
8 :..۸.0ل؛ ۱۹ : ہے اور ہہ:ہ7ہ+:۸4 زامہ5 
١إ‏ س,ہم؛ 6لت 6ل: .۸۸.065 م۱ ؛ .مم اور 


۰۰ء ٢7٣٢۲۷۶[۰‏ ۱ مجہںٹے 


مال امیر کے شمال مشرق میں ایک پرانی 
سڑک عے جس کا فرش پتھر کی بڑی بڑی سلوں 
کا بنا ہوا ے؛ آج کل اس کو !'راء سلطان“ یا ''جادہ 
اتاہک'' کہتےهیں ۔ یه سڑک سرراق (راج) کو جاتی 
ھے؛ جس کی سب سے اونچی چوٹی تقریبا ہ*+نفٹط 
بلند ے ۔ یه سڑک اصفیان جاتی ہے 
یہاں کی مسافت کے لیے کئی دن درکار ھیں 
یہ ذکر پہلے آ چکا ہے کہ اتابکون نے سڑکوں 
ی تعیر ہیں بڑی سرگرہی سے حصہ لیا 
تھا لیکن اس سڑک کی ابتدائی داغ بیل غالیا قدیم 
زنانے ھی میں ڈا یل گئی ہو گی ۔ اس کے متعلق 
دیکھے مہ8 ہ۵ : .ک۸۸.6٥ ٣۲١٠۱٢‏ تام 
اور حا :ل+و+7 و:+پہ تا م؛ مب تا چم غالبا 
اس کی براد اس ''زینە‌دار سڑک'' زوتمد سمنئفد) 


مت 


مال طیر 





ہے سے؛ جس ہر سے ٭٭0٭:208 گزرا تھاء مسا ک 
٥8ہ4ہ:طص‏ نے ۱۹ : ہم میں ذکر کیا ے اور 
ممکن فے يہ وھی سڑک هو جسے اٹابک سڑک کہے 
ہیں۔ پرانی سڑکیں جو پتھروں کے جوڑنے سے بئی تھیں 
یا چٹانوں کو کاٹ کر بنائی گی تھیں؛ ان 
کے آثار مال امیر کے قرب و جوار میں ملتے ہیں ؛ 
قب ۳ و ب ۔مقامی لوگ ان کو اتابکوں کے 
عہد ے منسوب کر دیتے ہیں اور یہی بات ان 
سسمارشدہ کارواں سراؤں کے متعلق بھی بتاتے هیں 
جو جگہ جگہ ملتی ہیں ۔ درہ سرراق کے قریب 
مال امیر سے مشرق کی جانب ایک اور مقام ے 
جس کا نام ”'قلعہ مدرسہ'' ھے؛ جہاں بختیاربوں کے 
سردار ھر سال جمع ھوتے ھیں۔ یہاں ساسانی عہد 
کی دو عمارتوں کے کھنڈر ہیں؛ دیکھے انوله 
۵٥‏ ڈذر ءزچہاہ۱ء(::4ھ '”'' ۲۷۷۸۷:۰ظ؛ ۰؛ ۶۱۹۸۲ 
ص ہر تاہں؛ جو ان کی ہوری تفصیل ییان 
کرتا سے ۔ 580۳۰ء8 (کتاب مذکوں ص .مم) 
رائے میں قلعه مدرسہ (اگرچە دیے ھوئے ناصلوں میں 
بہت فرق ہے) وھی جگہ ہے جس کا نام حلافیحان 
سے اور جس کا ذکر ابن بطوطهہ (ہ: م) نے 
کیا ے۔ اسی نام کے کھنڈروں کے آثار واد۷ەتا 
کے بیان کے مطابق مسجد سلیمان کے جنوب میں 
(فب سوسن) مہ میل کے فاصلے پر بھی ہیں ؛ جہاں 
ساسائی عہد کی دو عمارتیں ھیں ؛ مال امیر سے شمال 
مشرق کو چار پانچ گھنٹوں کی مسافت پر سوسن 
(رك بآد) کے کھنڈر ہیں . 

قرون وسطٰی کے عرب جغرافیہ دان ایذج کہ 
مشہور و معروف سنگین پل (قنطرہ) کو جو (دجیل) 
(کارون) پر ےء دا کے عجائبات میں شمار کرتے 
تو انی تنطرہ خرہ زاد بھی کہتے تھے؛ 
جو اردشیر او کی والدہ کا مبینہ نام (جو عام 
طور پر کسی کو معلوم نہیں) بتایا جاتا ے اور 


جس کی بابت یه روایت ے کےھ اس نے ب×'بہل-لوڑ 
ایک پل اھواز میں بنوایا تھا ۔ اس کے برعکں ہم 
ایرانی نام خور زا۵ کی صرف مذکر شکل:. ھی کو 
چانتے ہیں ۔(دیکھے :ونام کاب مىڈ کور ص۸ ۳ء 
نوٹ م اور ذا٭0[: بای ہمہ ہ۷( موا داأہ۶], چ رںماموک_ھ 
٥۵۰‏ ب6 ۸۰ ب) چوتھی /دسویں صدی میں اینچ 
کہ اس پل کی سرمت بویه حکمرانوں کے وزیر رکی 
الدوله نے کرائی تھی؛ جس کی تکمیل میں دوسال سرفم 
عونے تھے ۔ ٥ 8٥0‏ کے نزدیک یه وہ ہل ے ہجو 
حلّ جان کے قریب اتابکوں کا ہل کہلاتا ہے ۔ غالبا 
غمیں ٥0و‏ مزا چھا1؛ کتاب م ذکوں ص ۳ اور ےروریھ 
کتاب ب ڈذکوں ص ۹ے اتفاق کرتے ہوئے اسے وھ 
پرانا پل سمجھنا چاہیے جو قلعہ مدرسہ کے شمال 
مشرق میں دریائے کارون کی ایک معاون نی پر 
عے ۔ اینج کے پل کے متعلق سزید معلوماتہ 
کے لیے قب باقوت بر: کہم م: ۸۹م, اور 
وی8 : کتاب مذکور: ۸ر م) ۳۹م . 

جن حکمرانوں نے کول فارا اور شکفت سلمانه 
میں سنگ تراشی کے مجسے ہوا اور پہاڑ پر 
کئے کھدوائے تھے؛ وہ ابلانی عہد کے آخری 
زہانے یعنی تمدہہففمحا٢ہ‏ اول ( بت نصر)4 
(ومعھ ٹا ۳ قم) اور نویں صدی قبل سیح 
میں عہد آشوری کے عروج کے زمانے کے دربیائی, 
عرصے ہے تعلق رکھتے ھیں؛ یعنی ...مہ قبل مسیح 
کے قریب قریب ‏ اس بات کا فیصله نہیں کیا جا سکتا 
کہ آیا شاہ حنی بن, طحیحی جس کے عبد یہ ید 

سمجسے اور کمتے منسوب کے جاتے میں اور شتر 
نان لد یں کا ری ےکر تمام :ایلام 
تج 
کے افراد تھے جو صرف مال امیر کے علاق مك 
برسر اقندار تھا ۔ یہ کئے ایلاہی زبان میں 
لیکن مال أُمیر نی ایس اقزار تاد 27 

میر میں ایسے اٹزار تانے تھی 


ےے افیر را۲ 





ویڑ ح چو باہل کی زبان میں لکھے ہوئے ھیں 


٭س 


0 ددای ان یا کا ذک رکر دنا بھی ضروری ے 
ىہ سکندر اعظلم سوسا ہے پرسیپولس جاتے ھونے 
جھیسی. کے ۔دروازوں ہیں سے گزر کر ھھتانا 
لوگؤاں کر جیں شہر میں سے گزرا تھاء اس کی تلاش 
پھٹی, ٭٭٭ 2 ین کی تقد کرتے ھوئے مال امیر کے 
علاقے غی میں کی جاتی ہے ۔ دیکھے لہ :۵٥‏ 
جچہ وہ7۷ :ےم بعد مووام5 : مہا داہہکظ 
ایا ادجددہ ۸4 رء؛لائہزگ و1::مون در ۷:٥۰٠٠‏ ۳۵۱۱۷: 
چیزویووہس: ت۸1۷ و نوا .4 نیشرماہ:آ ۲۲7 م٣‏ م۱ 
و قرون وسطٰی. کے . آخری حصے سے (یعنی 
ہاتویں صدی ۔ھجری / تیرھویں سدی عیسوی کے 
درہیانی عرصهہ) پختیای لور مال امیر کے علاقے 
میں آباد. ھیں (ثبٗ نذکوں بالاہ م: ص ہم 
إلفٹہ . ەم ب) سر سبز چراکاھوں کی وجہ سے وہ 
سردی کا موسم وهاں گزارتے ھیں ۔ بختیاریوں کے 
تعلق دیکھے بختیاری اور م؛ ص ہم ب؛ ەم ب؛ 
چم الفاےم آلفض, 
نت مآخعذ : () 4ھ ما کثیرہ؛ (دیکھیے 
(اشارہے) ؛:(ء) باقوت: معجم طبع وشنفلٹہ ۱: ٦۱م‏ 
۔وبعب (م) حمد اللہ مستوفی : لزھة التلوب (ھ :60.445 
چ×) س” .ے؛ (م) ابن بطوطہ: طع پیرس :۹ء تا 
وجسا (م) ھا5 ھا .ه : ٭ساسظ ۶ہ ۵آ ٦ا7‏ 
لچوفواقی کمرج .وی ص ہئ؛ (و) ہام5 .2: 
نپبیلومٴہوبم ہبق جاعمہ ءبنملہ ا بط ۱۶ہ۷؛ لائپزگ 
وو رھریص جو ا ظا .مم؟ جم حافیہ۰: 
و ار : مفدسمامل؛ 
ت2 +4 گا )+٢۶‏ ۸جو صرف انيیسویں صدی 
ال ابیر کے بیدان اور وهاں کی قەیم 
ا کچ تتحیح حالاتت ہوزیین سباحوں کے 
٠‏ ےم ان سے مت ۸۳۱ تا 


سے ےھ 





مال امیر 


۹ھ دیکھے و اممںڈ۸ کاب نہذکور (دیکھے 
نیچے) ص ہے ۔ رج مھعوتزا"ت!] خُود تو ىال امیر میں 
نہیں گیا لیکن ٭س,ھ کے زمانے ہیں اس نے یه 
سنا تھا کہ وہاں آثار قدہمہ وجود ھیں؛ دیکھے 
اس کا مقاله در .ی,۸7,6ل)؛ ۹ :ہر امہ 

مال امیر کے آئار قدیمہ کے متعلق سب ے 
زبادہ قیعتی سواد :وہ1 اور ٣.۸. ۵٥ 800٥‏ کی تصالیف 
میں ملتا ے جو دونوں رمررء سس وهاں آئی تھے 
اور ہن8٥‏ ہیں بھی جو بیسویں صدی کے شروع 
میں وهاں گیا ذاپ فروتما ا۔۸ ذر.۸.06.5,ل؛ ١‏ 


ومررف س بے ا یں مو تا مہ ارر (ہ) در 


کتاب ؛ 4بد مبولوناک روز ٣وظ۔'"ص۴٘۷یر1ر+۸907‏ را×وط 
مم رطق لنٹن ےرررف ؛ رہم تا م٘؛م؛ 
۳: ہا ے؛ رر تا ٣ًر؛‏ (ہ) قلا ص3 6ا ً۸ در 
0,5.ظل م۱۳؛ ججربعء ص ..| تا م,+| اور 
و ائإطن0٣4‏ ٤ث‏ ہوادا٢]‏ با ء[٥٥۲وء7؛‏ لنڈن ممہءع 
ام قامےم؛ .مخ +وو تارومكں تا 
مہ هي +,م تا ہ, م؛(۹) ج ەنںوط( ؛ ہمزاوٴءوی :ا 
نر4 |ووہ ا ء٣ئا:‏ ملف ڈذر +٢۴‏ ہم ٭" ہ:٥ہجءا:تا‏ 
ت۲ ۲زوززعہا ج إ؛ پرس رواےہ ص جس تا مس 
(م ‏ تصاویر) ۔ كت نیز تذکرہ از 51000001 ۰ھ 
ءملغھنطہ۹) ےےہ۱ء:؛ ہهزہ:٦‏ در برا×:اا 0:۶ .1 27:11:7۶ 
ءامل ٣ظ‏ کر ہ۱ پےربع فص مم ہمد 2 نیز 
مال امیر کے آثار قد:مہ کا بیان در جعوحادوأہ۷ : 
ررورززیزء۔ہ] برہر××ایاد ۲:ا دلاگا!ٴ ۷۷ہ :وہ ہ؛اوظ ہ۷( 
بزء‌رہ:ٹع ا۷ا ,ا .×ہء06 .ددا+ء٭3۹ ,4 :(طھ -ہم؛ م۹ہ۱یء 
ص بے تاےہے (زبادتر ا ئەرزوا کے مواد پر 
تی ے) اور ھمنیںانا ٥.‏ ۸۶۰۱ء اص مووو: مھ 
مب لاہ۷؛ (.0 ھ۸ عدد ۱ م) لائپزگ ہ.۹ ۱ء 
ص ےم تاے. (بیئںچع[ پر ہبنی)؛ (.م) نیز 
دیکھے صفع :3/4۸ ٥ا‏ .[ : دہ ×ہ ماک ہمنحمائ4ظ 
چوژوضل را املع پیر ے۹-و یر ری صوے یعوی 


سٹں 


مان اسیر 








ایلاسی ہد کی سنگ تراشی کے نموئے اور آشوری زمانے 
کے کتبات جو مال امیر میں ہیں دیکھے () 
ییٹود ا۷۲٢‏ کتاب نذکوں ص مبہے؛ ےہمے تا 
ہے جس میں تصویریں؛ چربے؛ ایڈیشن؛ قدیم تحریروں 
اورمآخذ کے متعلق تشریعات م۹۳, رع تک موجود هیں 
کتبات سب ہے پہلے جوم نے اہنی کتاب ۔واہووط 
وجمبل مومو/اءمں با بن وہونہ ؛ لنڈنٹ رمہ٘ءت 
پلیٹ ٣۳ء‏ بب ىہ ےم میں شائع کے ۔ ان امور کا 
ذکر کرنا بھی ضروری ے؛ (۳) 80۲ .۸.11 : 27710 
یم چجی مجر بر 16۰ ۸ ۳لا ادگ 1ہ دتہہااچاہ کہا 
عارھ! ٥‏ ؛٠:ا|ہ٠×:0۳‏ :۷ذ 10::۲۷۰۰؛ ج ٢‏ لائیان 
٥۸ء‏ نذکورہ بالا تصنیف کی ا ەنا: ۷٥‏ نے ایک 
جدید ایڈیشن تیار کی؛ یعنی مال امیر کے متون کی اقل 
اوران کا تثرجمە مع شرح؛ قب :کتاب م ذ کور ص برمے؛ 
۴ے ۹ھے تاےےے (اور پلیٹ ١ت‏ م)۔ کول فارا اور 
شکفت سلمان (معہ حواشی) کی ایک اور نقل متون جو 
تا8طو ہ۷۷ کے متون ہے کئی اسور میں مختلف ہیں 
چصنم,لا :0 نے رمز۷4رک عاءزنوداظ ( ےہ .00). ۳۱۱۷۰۷ 
ھفت ے) برلن ۸۹۸ عا ضسر ں تا مم میں دی ے :؛ 
)۰٢)‏ وت نیز چمزو10] کے مختمر مقالے در .0],27)؛ ۹؛ 
٦۰۰۶ء‏ کلم فو وہ ۱١‏ ۹۰۱۸ی کاا مر ےےم 
بعد ۔ مال امیر کے کتبات کی تازہ ترین ایڈیشن جس میں 
شکفت سلمان کا جزوی کتبہ بھی شامل ے ازەلمہڈ 
کا ہے؛ جنھیں تاموتا٥ہذ٥/۷‏ چھوڑ کیا تھا ۔ دیکھے 
۶یرزوبجرمد۷ی[؛ ء۲كم۶ ہ۲ بماندوعا:‌نا؛ ج ٣‏ ؛ پیرس 
ہورع پلیٹ ٣م‏ تا ہم متٹن و ترجمه زیر عدد ہپ 
ہہ ص جم تا ازمطە5 (وھی کتاب) نے 
سنگ ٹراشی کے نمونوں کے چرہبے اور شکفت سلمان کی غار 


۳۳وج 


مال نما 
ے اس نے انھیں شائع نہیں کیا ۔ مال امیر کے کات 
میں جس خاص قسم کا خط آدوری اعتعمال ھوا ے. آإو, 
کے متعلق دیکھے جاموں‌وون۴۷ کتاب مڈکو؛ ص ٥ء‏ 
تا و ہے زارکان تہجی پصوجطاوزاز5) اور پلیٹم دء پر 
کتباتی گوشوارے؛ قب اس طرز تحریر (یعنی خط آشورم) 
کی صحمیح نقل جورصا: :لھاسدام؛ ضس رتا رمع 
گوشوارہ حروف اور ابضّا در .0,1.2٥۱م۱۹۰ء‏ کالم ے٭م 
تا ہم 

مال امیر میں قانونی قسم (معاعدات یا اقرار ناہے) 
کے کتبات بھی قدیم باپلی خط میں کندہ کے ھوے 
دستیاب ھوے ہیں ان میں سے , معاھدات شائع 
ھوچکے هیں ان کی صحیح نقل بھی شائع کی گئی ہے اور 
ان کا ترجمه بھی لاعطہ8 ۷۰ نے ۳۶م بمو جو:زووماءظ ٴ 
0٥۷(۶‏ ج م؛ پپیرس ۹۲ء پلیٹ ٦؛‏ ہہ اور 
ص وم تاٌموم 

(ععد5 ۵۸۷۰ 

مالا بار : (رقبه وےء سربع میل اور * 
آبادی ہہم؛۹م؛۹م؛ بھارت کے صویہ کیرالا 
(جنوپی هند) کا ساحلی ضلع؛ جو مشرق میں مغربی 
گھاٹ کی پہاڑیوں اور مغرب میں بحیرہ عند کے 
دربىیان واقع ہے ۔ یہاں کا عام پیشہ زراعت ہے ۔ 
چاول؛ ناریلء چھالیاء شراب؛ آم؛ جو اور مخزیات 
یہاں کی خاص پیداوار ھیں ۔ یه علاقے چائے کی 
پیداوار کے لے بھی مشہور ے اور یہاں قہوہ: ربڑ 
اور گرم مسالوں کی کاشت بھی ھوتی ے؛ بالخضوضٰ 
مغربی گھاٹ میں .بھارت میں اریسل کی پیداوار کا 
یہ خاص علاقہ سے ۔کالی کٹ؛ پال گھاٹ؛ تلی ىہ 


چیری اور کنانور اس علاقے کے مشہور شہر ھی" مٴ 
دکن کے مغربی ساحل کوا کے جنوپی ععے کو بھی) 
مالا بار ھی کہہے ھیں, تاپ یھت 
امعلوم ہوتا ے کہ عریوں ہے تآجارتی تعقابتہ 
بڑھ جانے کی وجہ سے مالا بارکم سال وی کمن 


کی تصویر بھی شائع کی تھی تب پلیٹ ےم تا مم 
عصەا )0 لورستان کی سیاحت کے دوران میں مال امیر 
بھی گیا تھا اور اس نے وہاں کے کتبوں کے چرپے لے 
وب عہ و: ہ.ب) لیکن جہاں تک مجھے علم 








نشوافاعف کا سفسظه ٣بتدائی‏ زبانے۔ ھی میں قائم 
مو'گپا ھوگاء ۔گڑ اس کی صعیح تاریخ مغین نہیں 
موشکتی'۔ فٹننو راجاؤں نے عرب تاجروں کی حوصلہ 
افزائیٰ کی ڈوز اس طرح اس ملک کی تجارت پندرھویں 
صدتی .کے آخحرنک پورتی طرح: مسٹمانوں کے ہاتھ میں 
منتقل ہوگئی ۔ جب ہرتگیزوں نے آ کر اس میں 
حعنہ ہٹافا۔شروع کر دیا تو عربوں نے بڑی مزاحمت 
کی لیکن بالآخر مغلوب هھوے اور سولھویں صدی کے 
وسط تک صرف مغموی قسم کی ساحلی تجارت عربوں کے 
قیخے میں۔رہ گئی ۔ جب سترھویں صدی میں پرتگیزوں 
کی قوت کا زوال ھوا تو ان کی جگہە ولندیزیوں 
اور انگریزوں نے سنبھال لی ۔ ہے ؛ع میں حیدر علی 
[رك ہآں] نے الا بار کے علاقے کو ابنی مملکت میں 
شال کر لاہ اس کہ بیۓے ٹیپو سلطان رك بآں] نے 
۲١ھ‏ میں مجبورا اے انگریزوں کے حوالے کر دیا ۔ 
[وہ؛۹ء تک مالا بار کا ضلع احاطہ مدراس میں 
شابل رھا ۔ اس کے بعد بھارت کے صوبوں کی 
نشی تنظم کے تحت اے کیرالا کا حصہ بٹا دیا گیا ۔ 
مالا بار کے مسلمان نذہایت غیرت مند اور دیندار هیں ۔ 
انٴ کا تعلیمی مرکز کال ی کٹ ے؛ جہاں بہت سے 
دینی مدارس اور عملں ادارے ہیں]. 
مآخذ ؛ ()) مفوما ۷۳۰ : جچوڈوزمی(؛ مدراس 
بی۱۶۰۱۸۸ (:) ٭صعد۔ ۰۹" : جوطدل"۸ ,ردق جحمعل ہگ( 
جوہ:ات×د60))؛ مدراس ہ.۱۱۰ء؛ [(م) .6 با”٘:]:ەلك۰۷۵ہ۷١‏ : 
ویلفھازڈ۔م) 1982.۵3 منموظ ہ۷ :۶۷طہاہ!5 77]. 
اد کے ےا پلدارو ؤ3 لائیلٹء بار اول) 
عإِأكفا : مجنم: الجزائر مالٹا کی برطانوی نو آبادی 
عو ات مویق میلٴ ؛ آبادی ؛ ےہ ۹۲ 
(روزو ام موخ] ۔ہوڑی نو آبادی میں گوڑو؛ کومنو؛ 


کیو اور فلفولاء وغیں چو چھوۓ جزیرے جو 


: " یور انتا اوک ؤرصنت 






حفاظنی قلعہ ہے جو جبل الطارق اور سویز کے تقریبا 
وسط میں عثليه کے .ہ میل جنوب میں اور تونس سے 
.۸ میل مشرق میں واقع ے ۔ اس جزیرے کا 
سب سے بڑا شہر 8اا ا۷ ے جو سب سے اھم 
بحری چوکی ےہ اور اسے فوجی اعتبار سے بڑی۔ 
اھمیت حاصل ےہ . 

مالٹا ایک پہاڑی علاقہ سے جہاں چونے کے 
پتھر کی چٹانیں ہیں جو جنوبی ساحل کے قریب 
ہے اٹھتی ھیں اورے,, نٹ کی بلندی تک پہنچ 
جاتی ہیں ۔ جگہ جگه عمودی نشیبوں کی کثرت. 
سے اور زیر زین ہانی کے ذخیرے بافراط موجود 
ہیں جیسا کہ کرسٹ (۴۴90) وا ی زمینوں میں 
پائے جاتے ھیں . 

زہین ھموار ے؛ اوسط سالانہ بارش ے , انچ 
کے قریب ےہ جو زیادہ تر سردی کے موسم میں ھوتی 
۔موسم گرما میں جب صعرا ہے آنے وا ی ھوائیں 
چلٹی ہیں تو گرہی ناقابل برداشت ہو جاتی ہے . 

زمین کی اوہر کی سطح چوۓ دار لیکن بہت 
پتلی ھے؛ اس لیے اس میں معمولی سی زراعت کاری 
سمکن سے ۔ اے قابل زراعت بنانے کے لیے سخت محنت. 
کرنی پڑتی ہے ۔ اگرچہ اس ملک کی آمدئی کا سب 
سے بڑا ذریعہ تجارتی نقل و حمل سے لیکن لوگوں 
کاعام پیشہ زراعت ھی ے؛ گندم؛ جو؛ آلو؛ پیاز اور 
پھلیاں یہاں کی خاص فصلیں ہیں ۔ خوراک کا کچھ 
حصہ باھر ہے بنگایا جاتا ہے ۔ زراعت کے علاوہ 
سویشی پالنے؛ ماھی گیری اور شہد کی مکھیوں کی 
ہرورش کے پیشے بھی رائج یں . 

یہاں کی آبادی زیادہ تر سامی نسل کے لوگوں 
پر مشتمل ہے ۔ بہت سے باشندے بحیرہ روم کے 
اردگرہ کے ملکوں میں بھی ھجرت کر گئۓے ہیں بلکھ 
برطانی ریاسٹہائے متحدہ امریکہ اور آسٹر ٹریلیا جا کر 
آباد ھوگۓے ہیں ؛ تعلیم کا معیار اعلی ے؛ وثیله 


مالٹا 


۹۰ 


ننلا 





(ہ+مالہ۷) میں یونیورسٹی سے ۔ مقامی زبان غربی 
ہے مشابہ ےہ ۔ مالٹی اور انگریزی دونوں زبانیں 
دفتری زبان کے طور پر استعمال ھوتی ہیں . 

اس مجمع الجزائر میں کئی تہذیبوں کے آثار 
نظر آنے ہیں ۔ ہے شمار قوسوں نے اس ملک کی تعمیر 
و ترقی میں حصہ لیا ے ۔ بڑے بڑے پتٹھروں کے 
آثار قدیمهہ یہاں افراط سے ملتے ہیں ؛ بالخصوص 
جانا منع118؛ ٥٥ا٦٦‏ لوا اور نزدەنقت؟ لہا کے 
ارد گرد تو ایسے کھنڈر بہت ہیں۔ اس جزیرے 
ہیں آبادی بہت ھی ابتدائی زمانے میں هو گئی 
تھی اور یہ بات یقینی ہے کہ دسویں صدی 
قہل از سیح میں اھل فولیقیە یہاں آ کر آباد ھ وگۓ 
تھے ۔ اعل قرطاحبہ چھٹی صدی قبل از مسیح ہیں 
برسراقتدار آئے ۔ اھل روما نے ۱ء ق۔م میں اے 
فتح کر لیا اور بعد کی دس صدیوں تک اھل روا 
اور اھل یوان ان جزیروں ہر کار فرما رعے ۔ سلطنت 
روىا کی تقسیم کے بعد (۹ءمع) بوزنطی شہنشاہ 
حکمران‌ھوئے۔ اکرچہ اسلامی عہد کی اہتدا: عام طور پر 
٦ہ‏ ھ/ ے۸ سے قبل بتلائی جاتی ےے؛ لیکن حقیقت 
یہ عے کہ اس ہے کہیں پہلے اس پر تبضہ هو چکا 
تھا چنانچه ابن الائیر لکھتا ے کہ ۱٣ھ‏ /مہء 
میں ابراھیم اغلبی نے ان جزائر پر حملہ کرنے کے 
ليےایک بحری بیڑہ بھیجا تھا ۔''جزائر ہے مراد غالبا“ 
وہ جزیرے ہیں جو افریقیه اور صقلیهہ کے درمیان 
واقع میں جنھیں مجمع الجزائر مالٹا کہتے ہیں ۔ 
اس کے بعد اہن الائیر ہہ ھ میں ىالٹا پر بحری 
حمله کا ذکر کرتا ھے. 

مالٹا میں اسلامی قبضه نسبتًا زیادہ پائدارقسم 
کا تھا اور صقلمه کی نسبت زیادہ مضبوطی کے ساتھ 
قائم تھا ۔ اس واقعہ ہے یہ بات بخوبی سمجھ میں 
آ سکتی سے کہ کس طرح افریقیہ کے عرب یربر 
سلمانوں نے مالٹا میں عربی زبان کو مروج کیا چیں 


کے اثر سے آج کل کی سخلوط عربی مالٹی بولی' پیا 
ہو گئی ےہ ۔ اس مالٹی بولی کی ابتداہ اور ملح ع 
متعلق بڑی بحث و تتحیص ھوچکی سے ۔ :ایک 
گروہ کا خیال ہے کہ یہ فونیقی زبان ے نکام 
سے (۵مك0۵۳۸ .2 ,٥۸ص٥‏ ,٥صفہ۲ماامھ‏ ,و۵ ۳ئ؛ ازلمممو' 
٥۳م)‏ اور دوسرے گروہ کا خیال ےہ کہ یه عركم 
زبان سے مساخوڈ ے (ہزااددہظ ... ,ر٥‏ ٥ا‏ ,دەزوە*تا 
ہ٤‏ ٥ة‏ 3351) مہ::ہ؛:8) ۔ الغرض بہ بات صحیح فۓےہک 
مالٹی زبان ایک عربی بوی ہے جو بعض ہاتوا 
میں مشرقی عربی بولیوں ہے مشابہ سے اور ہپ 
سی باتوں می المغرب کی قدیم عربی بولیوں کی یا 
دلاتی ے, ٭ 

۹۰ء رع میں صقليه کے نارسن ہاشندوں نے مالا 
فتح کر لیا ۔ ٥٥ع‏ می چارلس پنجم نے یه جزیر 
عیسا نُیوں کی ھوسپٹلرز جماعت کے جنگجوؤ ں کو دے د 
جنھیں ترکوں نے رودس ہے نکال دیا تھا ۔ ان عیسائم 
جنگجوژں نے مجمع الجزائر کو ایک نہایت مستحکم 
مورچے کی صورت میں تبدیل کر دیاںىہہ٦۷٠ء‏ میر 
ترکوں کا ایک زبردست طویل محاصرہ ناکام رھا۔ ام 
فتح کی خوشی میں گرانڈ ماسٹر م۵ :تو یں 
٥۵‏ نے یہاں ایک یا پایه تخت ۸9ء۷ بھاپا 
۸ ؛ھ میں نیپولین نے مالٹا کو فتح کر لیاء لیکر 
جلد ہی مالٹا والوں نے بفاوت کر دی اور فرائمیس 
قلعہە گیر ضوج کے راستے روک دئے جس نے ۰۔۱۸ 
میں انگریڑی بحری بیڑے کے آ گے ھۃیمار ڈال دئے, 

1(۶7۷ء میں برطانیہ نے معاھدہ پیرس کی رز 
سے اس جزیرے کا الحاق اپنی سلطنت ہے کر لی 
اور رہورھ میں یہاں ایک ذمہ دار حکومة 
قائم کر دی۔ ۱۹۳۹ء میں بعض اخمارات حکومد 
خود اختیاوی کے طور پر دئے گئے اورے۱۱۰ء کے آئھن 
کے مطابق ان۔اختیارات میں مزید قومیع کر دی گان 


۶۲٦ تی‎ 


۔عالٹا پر جُوللاک ہمباری کی (.م۹:ھ تا م۹ ۱ء) 


تو اس جفت اقصان پہنچا ۔ فنون لطیفہ کے کئی إ 


نے بہا میزن با ہو گئے جن کی دوبارہ مرىت نہ 


۳۹ 





مالے 
سٍدل بہ زوتا؛اا٥/۸؛‏ بمعنی مدخل ھوا, 

درہ معلثایا کو جہاں سے جھیل وان کے جنوبی 
علاقے تک پہنچنے کا راستہ ہے زمان قدیم میں بہت 


غواسکی سس پوری آبادی کو بحیثوت مجموعی ان کی | اھمیت حاصل رھی ہو گی ۔ اس ی بی اھمیث ان 


:بہادزی اور شجاعت کے صلے میں جار جکراس عطا هوا۔ 
[مالٹا نے ٠‏ ستمبر مہ رع کو خود مختاری حاصل 
:کر ی اور ستمبر ہے ؛ع میں ملک میں جمہوری 
حکومت قائم ھوگئی ۔ ملک کا داروىدار زراعت ہر 
کے ۔ شراب؛ آلو؛ پیاز اور کھالیں باھر بھیجی 
جاتی ہیں], 
مآخلذ : (:) اد٭ق .3 : ٭ ء”ہ۱ءٴہ :۸۶:ااظ 
۵4 یبمف ءبرچا+)ء'|؛ پیرس 
(+) ۷4۷0(۰( نظ : ت۲+:4[1 با ۷ا[ە/۸ |:۰ہ] ءا ! () 
جائدہہ۷ .۸ ٠۹.‏ : ماہلا نل واہ؛5؛ عالٹا ہہ ۱ء؛ 
(م) مسعەمہن .۸ ۸ : وااہ! د٢۶۰۶۱٣ ۲۲۱۷۰٠۰۰۰۱۶۶٣‏ 
وززویز زا موی دالٹا +ویررئ؛ (ہ) ن×مھ۵ھ ۸۷۸ : 
وضیامالطنظ ع ؤوزالءاک نل ادہ4( :ہ۸ د51۱ 
وزیما5-وؤم4,؛ بمواضع کغیرہ؛ (۹) ن[ع۷ 800 نہ1 .تا : 
ءئلواؤز د‌غ ×ط +وت۷٥۷۷‏ ا٥ال‏ یف ذٴ٤ظوادء!؛+جّ‏ <صاباءح 


7۰ھ ج رتام؛ 


بہروت ۹۱۲۲ ۶۱؛! (ے) ؛ئەنطكة2 .ط]' : علا؛ بو:اہ4(“ 
''جبر؛وااز ع(ہاا ایت تفبہ!و[؛ مالا ٭+ہ+وضمع؛ (ہ) 
ثیإءبب۳۷[ م۱ ۱ ۸٥ 06501٢٢۲‏ ۷ہ:لامم[.]؛ کوامہیا یونیورسٹی 
پریس ۹۰۰۲ ۱ء؛! (( ۹) بومظ ٢:۷۶‏ ۶۰ہہ:ہ۱۱:؟ ہ77 
1982-83؛ ص مہ تا ٭مہ:؛ لنڈن 6۴۱۹۸۲)]. 
7 ( رما( عھہ+ڈ [و ادارہ]) 
٦‏ مالئے : ماثائی (اعطااا٥04)‏ یا صحیح شکل 
میں مچلٹایا موصل کی قدیم ولابت کی دھوکف 
غاپی گا مھ دو گلوں کا عربی تام ۔ یہ موپیل نے 
۔شملل مشرق میں چالیس میل کے فاصلے پر اس مقام 


پر واقع میں جہاں دربای دھوک (دجلہ کے بائیں 
ہے ک۴ مطِون) سیدانی علاقے میں داخل ھوتا 





نصف ابھری ھوئٔی (واەزاہ+وںحا) تصویدروں ہے عیاں 
ےے جو معلئثایا سے نصف گھنٹے کی پیدل مسافت پر 
ایک چٹان میں کھود کر بنائی گئی ہیں ۔ ان 
تصویروں میں ایک ھی منظر کو چار دفعه پیش کیا 
گیا ے؛ یعنی ایک بادشاہ دکھایا گیا ہے جو پرستش 
کے ائداز میں سات دیوتاؤں کے ایک جلوس کے سامنے 
کھڑا ے؛ ان دیوتاؤں میں ہے چھ ےکھڑے ہیں اور 
ان میں ہے هر ایک کسی اسطوری جانور پر سوار 
ىے ۔ ساتواں تخت ہر بیٹھا ہے جو ایک شیر کی پیٹھ 
پر رکھا ہوا ے۔ ان کے ساتھ کوئ یکتے نہیں ہیں۔ 
چونکه وہ تصوبریں بظاعر باوبان (موصل کے 
شمال مشرق میں تیس میل کے فاصلے پر دریای خزر 
کے کنارے جو زاب کلان کا ایک معاون هھھے) کے 
ملتے جلتے نصف ابھرے هوے نقوش سے تعلق رکھتی 
ہیں اور یه نقوڈں بادشاہ سلمنسر ثانی (, ہہ ۲ہ قبل 
مسیح) اور بادشاہ سنا چسرب حائرەتاءددہہ8 (۹ہ ۔ 
رہہ قبل سیح) کے زمانے کے ہیں؛ اس لیے یہ 
فرض کیا گیا ھے کہ پہ تصویریں سلمنسر ائی 
کے زمانے میں بنائی گئی ھونگی ۔ دیوتاؤں کی تصویریں 
خاص طور پر دلچسپ هیں کیونکە وہ آشوری اور حطی 
فن تصویر کا باھمی تعلق ظاہر کرتی ہیں . 
نسطوری عیسائیوں کے ہاں ایک اسظليه 
(٭٭ہہة) کا نام معثا کے ام پر مشہور هو گیا 
(اس اسقفيه کو بیٹ نہاذرہ ٥‏ طف ا+ظ بھی 
کہتے ہیں)۔ چوتھی صدی میں بھی معلٹا کہ 
ایک نسطوری اسقف کا ذکر آتا ےے (دھمتتا3ٴ 
کتاب مذکوں ص ہو ۔, م)۔ اس کے علاوہ ے۹ء۶ 


ہم ”وھ ۶ھ ًَے مغ مرّے وا وھ وو ۳٦ء‏ )2 


مال 


٣ 


دخٹاؤ 





مے. +ھ ۱۰۹۲ء ٣۱ھ‏ کے حوالے بھی ملتے ھیں 
(+ماصط) : ٢ا۷ا:ا0۲‏ ہہ+ ہر5 پیرس ۰۲ ۱۹ء فہرست 
اور ٥٥10850:8]؛‏ کتاب مذ کور)۔ساتویں صدی میں بھی 
یعقوییوں 1٥ ہ٥اتا؛ ٥٥‏ کا مطران ماروثہ اپنے ماتحت 
ائسروں میں معللثا کے اآسفف کو بھی شمار کرتا 
تھا لجسمٌادا: :صع ءعمردہ'! :ہوا ءوراہا1 ل0 ع۲ 
سو ص ,مں) ۔ آجکل بھی معلایا میں 
نسطوری آباد هیں (ان میں ہے بعض کیتھولک چرچ 
سے وابسته ھیں). 

البلاڈری(صمم) اممله (کذا) کا ذ کر موصل 
کے مقامات کے سلسلے میں کرتا ھے جنھیں عتبہ 
بن فرقد نے .مھ  /‏ مء میں فتح کیا تھا۔ مقلسی 
(ص۹م؛ وم تام ) معلثایا کے آس پاس کے علاقے 
میں کوئلے؛ پھلوں؛ نمک؛ گوشت؛ کافورک فراوانی 
کا ذکر پر زور الفاظ میں کرتا ے۔ وہ اس کا محل وقوع 
اس سڑک پر بتاتا ھے جو موصل ہے حسینه (- زاخو 
25ء خاہور اصغر پر دیکھے 1۸۲۱۳۸7 ۷۷۰ و١ادھ‏ .6) 
کو جاتی ھے ۔ کردون کے علاقے ہے آمد و رفت 
کے لئے اس راستے کی اھمیت ابن الاثیر کے بیان سے 
عیاں ے (ہ :۱ ءم)۔ یاقوت (م : پرےہ) معلثایا سے 
بطور ایک چھوٹے سے شہر (بلید) کے واقف ے 
جس کا ذکر بعد کے زمانے کی تاریخ میں 
کبھی کبھی آنا ھے . 

مآخحذ : 13 : عہہہ: دا اہ-ہ ۷۷۱۷۰۱۷۲(؛ 
۹مہ یہ ر؛ ۳مم ؟(م) ۰ھ ث8ظ : وہماہہ۸دہ۷( عء(1؛ 
دن +ورے؛ را+مے, ؛ (() ەم ٥ا‏ .۷ : (۷٢۷٢۰۰٠!‏ 
ءوصویوا ٣‏ ےبجررےھ لوحه مم ؛ (م) قصمحدا5ہل1ا : 
وجوم ب16۱ج[/ بمرءجاہر5 دہ :82ا4 ۱۸۸۰۶:؛ 
ہ,. و و فہرست !؛ (ہ) ٥٢٢٢‏ د :ماوٗٴانان) : 1+6:::ا0ا 
ا ضوئرت'۔ محموف ۲ج "ا عل؛ ۸۷ع تا ۸۹ھ 
۲ك (م) عحصرا : لانافبہک ص گیسلن+زیدل؛ 
ج6)۱۰۹۸۳۰(۱؛ ص ٤ا‏ (مالط ے۵۰۱٥‏ : سس 


لن ررورے ص م۲ (ہ) 111098 ءمعمحما ! 
۱4۵ ج ار ہووں ص ہوم تاءےے ؛ڑھ) 
مرو ب0ا۔نا۵۵+نط٢‏ ۷ ۶٥٥ا‏ مہ بومسوصرد: مھا 
اومام ا رددھ ۷ ×ہ۸؛ آ؛اہگ۸ٴ ج ٢۲٢‏ ۲ ۱۹ف 
سص م۳۸ تا ےو ر ۔انئشی ءکسی تمویروں کی ماد ے 
جو سلئی میں لی گئی تھیں راقم هذا نے ساتویں دیوتاؤں 
اور ان جائوروں کر جن ہر وہ سوار هیںء مطابق ذیل 
شناخت کیا ھے :آشور (۶ء0ءوھ) جانور (ایک اژدھا اور 
ایک ۔ینگوں والا شیں )ء ننلل آشور کی بیوی (ایک شیر) 
انال (ینگوں والا شیر )؛ سن جائور (اژدھ)؛ شش 
جانور (سازدار گھوڑا)؛ ادد جائور (منگوں والا شیر اور 
بیل) اش جانور (ڈیں) - ۳۶080-08080 ط٢‏ کا خیال ےے 
کے ان تصوبروٹن کر جازرمرامووو0ہ؟ ہے لوب کرنا 
چاھیۓے ۔ جمہاں تک تصوبرول کے سخصوص اسلوب کا تعلق 
عے جس کی اکثریوں توجیہ کی جاتی ے کە وہ حطی اثرات 
کو ظاھر کرتا ے؛ اس کی اور بثالیں سمیری ۔ عقادی 
نن میں پائی جاتی ھیں تب 'وز ٥ەھنتامەا‏ : :ژمزاءا٣‏ 
۷٢5(۲۱د/۸ ۱٣٦‏ رعلاذهات 8٥ہ‏ اماااد4( ہوا٭×وق)؛ مطبوعہ 
.ااًد::6 :0۳:0۸ دبا وا 2ا؛ برلن ے۹+۰ء. 
(۸۶۴۷ ہ۰٥3۸‏ ۷۰) 

٭الدہ : علاقہ شمال مغرہی بنگال (بھارت) ۲ 
ایک ضلمع ہے جس کا محل وقرع م۱ درجہ ۹ ٹائی 
شمال اور وے درجہ ‏ , ثانیه ےے ۔ اس کا رقبه ۱۳۹۱ 
مریع میل اور آبادی .ہہ ے۳ سے [ ۹و اھ ؟ 
مردم شماری کے موتقع پر رقبه و مر مریع میل :او 
آبادی بارہ لاکھ اور ہائیس ‌هزار کے قریب] ۔ اس ضاع 
کے مغرب میں صوبہ بہار اور مشرق میں بنگله دیثر 
(سابقہ مشرقی پاکستان) واقع ےہ ۔ اس ضلع کی مخزبی 
سے یی سو ری ا 
ٹک بہتا ھے . ایی 

دریائے مہاندی جو اس 7 می الا و 
ہپتا سے اس ضاع کو تقزییا تدو وأ ےْ 





بح 
قظمیم اکرتا! پچاء : مغربی* حصے میں زیادہ تر نئی 
تم کی زوخیزہ کن مٹی (ندط8۷لا۸) کی تہ ے 
اور سشرتیں۔حعے:میں.قدیم قسم آیامٹی کی نہیں میں۔ 
چاولہ ۔ گنلم؛: تل: پٹ سن؛ جو؛ باجرہ؛ تمباکو 
اِس:ضلع:کی پیدازار ہے ۔ اس میں آموں کے ہاغ 
کرد می ۔ جہاں کہیں زمین زراعت کے قابل 
و وہاں شہتوت کے درخت بھی لگائے جاتے ھیں ۔ 
آارقی سہزہ زار بہت ہیں۔ اس کے علاوہ جنگلوں میں 
ار دار جھاڑیاں؛ پھیتاء بڑ کے درخت؛ سرخ کپاس کے 
دوخت اور یپا ی ہانس بہت زیادہ ھوتے یں . 
درجہ حرارت اور بارش دونوں معتدل ھیں ۔ 
کم ہے :کم درجہ حرارت جنوری میں ۳ہ درجہ ھوتا 
ہے چوئی تک ہم درجهہ تک پہنچ جاتا ے ۔ اوسط 
درجۂ:حرارت ہہے سے ۔ سالانہ بارش ےہ انچ کے 
قریب ہو جاتی ے جو زیادہ تر گرہی کے موسم 
ہیں ھوتی ےہ ۔ 
تاریخ : اس ضلعے کے رقبے میں بنگال کے 
اسلابی .حکمرانوں کے زمانے کے دو بڑے پایہ تخت 
گوڑ اور پنڈوا بھی ہیں جن کے کئی ایک نہایت 
دلچسپ آار پاقی رہ گۓے ہیں ۔ یہ ملک اصل 
میں پندرہ فردھن کی حکوست میں شامل تھا اور 
.شر گوڑ کی قدیم عمارت کو بلال سین سے منسوب 
, کہا جاتا ھے ۔ بارھویں صدی عیسوی کے اواخر میں 
فخار خاجی نے بنگال پر حمله کیا اور اپنا پایه تخت 
گول سے ہدیا ہیں .تبدیل کر لیا- ۶۱۳۰۰ کے قریب 
.شس الدیق الیاس :نے ندیا کو چھوڑ کر پنڈوا اپنا 
مہرعقام بنایا جہاں وہ بیس برس تک رھا تا آنکه 
.چاتلو:الدین نے گوڑ ھی کو پایه تخت بنا لیا۔ کئی 
حادثیدۂ اون“آئشوں کا شکار بجوئےٴ کر باوجود _کوڑ کا 
شہھر سلاطین کے نائبوں اور شاھان بنگال کا صدرمْقام 
رط واف آضش میم ہیں مان قرنی نے ابنا 
فاروقت اظم میں تخل :کر لیا:اہر۱۰۹۰ء تک 


چی ۳ 


مالدیوں جڑائر 


پایۂ تخت ٹانڈہ ھی رھا۔وم, ؛ء میں ندیا کو دریاے 


گنگا بہا لے گیا اور اس شہر کے کوئی آثار باقی 
نە رھ ۔ ایسٹ انڈیا کمپنی نے ہے۱۹ء بھی میں 
یہاں ایک کارخانه قائم کر دیا تھا ۔ ۹۲ء میں 
جب ولیم غیجز (ہہع4ہ11 تعہذا[۷٢)‏ یہاں آیا تھا 
تو یہاں ایسے کارخانوں کی کل تعداد تین تھی ۔ 
٠ے‏ ١ھ‏ میں ''انگلش بازار'' کو تجارتی ریذیڈنس 
کے طور پر چنا گیا ۔ انتظاسی وحدت کے طور پر نے 
۶۳ء میں علیحدہ ضلع بنا دیا گیا ۔ ۱۹۰۰ء میں 
اس ضلعے کو بھاگل پور کی قسمت ہے نکال کر 
مشرقی بنگال اور آسام کی قسمت راج شاھی ہے ملحق 
کر دیا گیا ۔ ےم۹ ۱ء میں پاکستان کے قیام پسر 
اصلی ضلعے کا صرف جنوب مشرقی حصہ بشمول 
نواب گنچ ھی باقی رہ گیا جو ضلع راج شاھی (اب 
بنگلہ دیشىص) کے ساتھ شامل کر دیا گیا. 
مآخیل : (ر) منہاج سراج : ''طبقات ناصری؛* ترجمہ 
 881( 0١‏ 16 .6() !۰(م) غلام حسین سلیم: 
''ریاض السلاطین“' (0۵] .ااظ ترجمم و متن)؟ 
(۴) 007 صف: 3۷0 (۸.۰.٥۰.‏ : ۸۷۳ہ6 ۴ہ دہ بر(٥+8)‏ بنگالی 
زبان میں ؛ كلكتهہ ۶۱۸۸۰! (م) و اناع(۵ء0 .11 : مھ 
وق ۶گرں؛ لنڈن ۔۱۸۱ھ؟ (ہ) ۷وناد٥ہ٥‏ ۷ھ : ۶٥ء‏ لنڈن 
ہہ ء؛ )٠(‏ دالؤا ۸( /٭ /۲:٥٥:٭:ہ6‏ امام ما جلد ہ١‏ 
(ڑے) وزا؛ گ۴١‏ 02011:۰۲ ۱۶ یباوص59 ماج-بسراہ٥‏ ۰( 
ج۷0۱۶[) ۱۹۱۳۲ 
۸۱٥٥8(‏ 88۷ .۵( 
مالدیو؛ جزائر: بحیرہ هند میں سونگے کے بارہ 

جزاثر کا ایک سلسلهہ ھے جو لنکا ہے جنوب مغرب 
میں تقریًا چارسو میل کے فاصلے پر واقع ہے۔ ان جزائر 
میں سے بد دہتی؛ مالیں؛ سرادیو؛ ملە دم مرو 
مالوس مدلو اور ادو زیادہ ٭شہور ہیں ۔ ان چزائر 
کا مجموعی رقبه ص۱ ہرم سیل جم اور اِن کی آیإدی 
ڈیڑھ لاکھ (رےہ رم) کے قریب بتائی جاتی ہے یہ 


مالدیو؛ جزائر 








جزاثر اپنی بلندی کے اعتبار ہے سطح سمندر ہے 
کہیں بھی ,ہہ فٹ ہے زیادہ اونچے نہیں ھیں اور 
ان کی حفاظت مونگے کی قدرتی چٹانیں کرتی ہیں ۔ 
ان جزائر میں پھل بکثرت پیدا ہوتے ہیں ۔ باجرہ 
اور کھانے کے قابل مغزیات بھی ھوتے ھیں ۔ماھی 
گیری بھی ایک اہم پیشہ سے ۔ جزائر لنکا اور 
مندوستان کے ساحل مالاہار کے درہیان باھمی تجارت 
فروغ پر ہے ۔ ناریل؛ ناریل کے رے ؛ کھوبرا؛ 
چٹائیاںء خشک مچھلی؛ کوڑیاں اور کچھووں کی 
ڈھالیں وغیرہ باهر بھیجی جاتی ھیں ۔ ثمام باشندے 
مسلمان هیں۔ یة لوگ بڑے اچھے تاجر اور بہترین 
ملح ہیں ۔ باحاظ نسل ان لوگوں ک تین 
قسمیں ھیں ہے 

() وہ لوگ جو شمال میں رھتے هیں ان کا 
اختلاط ھندوستان کی دراوڑی نسل سے ےہ . 

(+) جزائر کے وسط میں رھنے والے لوگ جن 
کا اختلاط عرب سیاحوں اور آبادکاروں ہے هوا اور 
سامی نسل کا خون ان ک رگوں مس بھی منتقل ھوا. 

(م) جنوسی کداروں کے باشندے جن کے 
تعلقات آمد و رنت وسطی علاقے کے باشندوں سے کم 
رے ء ان کی اصلی ھثیت کذاٹی اب تک قائم ےاور 
وہ لنکا کے سنا ی دیہاتیوں ہے بہت زیادہ مشایه ھی. 

یہ لوگ سب کے سب صّلح جوہ عقلمند اور 
محنتی ھیں ۔ اپنی اپنی فصدیں کاشت ت کرتے ہیں 
اور اپنا کپڑا اور چٹائیاں آپ بن لیتے هیں ۔ یہاں کی 
زبان سنہالی بولی کی ایک قسم ے جس پر کسی قدر 
اسلامی اثرات کا عکس ے؛ لیکن بہت ہے لوگ 
عربی بھی خاصی روانی سے بولتے اور پڑھتے یں . 

عرب سیاح اہن بطوطه ان جزائر میں کوئی 
ایک سال کے قریب قیام پذیر رھا (ہمےھ/٭م۱۳ء 
میں وهاں قاضی کے عہدے پر بھی فائز رھا)ء لیکن 
اھل یورپ میں سپ سے پہلے جو توم یہاں پہنچی 


۰۹ 


وہ پرتگالی تھے ۔ انھوں نے بہاں ہے یں .ایک 
کارخانہ قائم کیا ۔ ماہلا (سوبا٥)‏ کے بحری قزاقول نۓ 
جو ساحل مالاہار سے آیا کرتے تھے؛ مالدیو گے لوگوٹھ 
کو ےحد دقق کیاء اس لیے ۰ء میں انھوں فز 
لدکا کے ولندیزی حکمرانوں ہے امداد مانگنی:1 
چنانچہ اسی زہانے سے ان کا سیاسی تعطق جزیرہ 
لنکا سے قائم ھے ۔ ۸مھ میں انگریزوں: کی 
حکوبت ختم هوئے پر جزائر مالدیو کو جزسوہ 
سیلون ( لنکا) ہے علحدہ کر دیا گیا اور مالەو 
براہ راست انگریزوں کے ماتحت ہو گیا ۔ ىاہ در 
۰۲ء می یہاں کی سلطانی حکومت کو خت م کر کے 
یکم جنوری ۱۹۰۰ء کو اہے جمہوری حکومتہ مین 
تبدیل کر دیا گیا ۔اىیر اىین دیدی اس جسہورٹھ 
کا پہلا صدر مقرر عوا ۔ ان جزائ رکو انگریزوں کی 
حفاظت حاصل ہے ۔ ۹ ۱ء کے آئین کے مطابق 
یہاں مم کت کی ایک کوئسل اور چار وزیروتع 
کی ایک وزارت ت 
ماخذ: لت ۔وہب0 ردہ ×۸ ماش 
ہہەوما+ چا4۶ '۸[۷ہہ٦ھ]‏ غرین ۷ فلمل( ممب!؛ ي؛ !و 
جلدیں کیمبرج ۱:۶۹۰۰۱۰۰)) ٦لا‏ ہا .۷۰ :٦۲.‏ 
ورقاوںع 0۵ ن(0۲٤9ا3ڑ‏ عصاقك+ئ ٭((۱ أ٢رو‏ :مث ۷ہورزو کے : 
ووولموناءا4 ءا ۶گ؛ لنٹن .م۱ رع) (م) ۴ ےل 
0۷۲ا : ''وزدمہ] ہ۱ ودںھوں:+وڈ ور(" لنڈن م۹ہ۱ء) 
(م) لا0ھ ۰٥ے‏ .کا : فسلم لگ موا سوہ بممووال 
435 .اض نوم ہمضری ؟ )١(‏ جمر رپروبجورواواق 
موق ۶۱۹۰۴۰؛ () تمصوجہٴ : ِب یوق 
ہو ٢ء‏ +و۹ی ع بب ٹا 
رمریتا .٠7۰)۔‏ 
تعلیقہ :ے۸ ء سے ۹۶۰۰ء کے وط تم چ 
یہاں سوطاڈوی اقسدار رھا ء لیکن آچ کل یہ جزائر _ 
مکل طور ہر آزاد هیں۔ کولمبو میں ج و جولاشی 
وو رھ کو ایک عہد ناہے یں معضطر حر لوق 





مچڑائر سالیدیوے ویر ۹۸ھ کو ایک جمپوریدء 
پن گئیں۔ صلیں.کا::انتخاب ھر ہانچ سال کے بعد 
والففد کی جیغم راے دھندگی کے ذریعے ہوتا ےہ ۔ 
صبیدر..اھتا کاببنہ خود منتطب کرتا ے ۔ کابینہ 
مچلیں, کے سامنے جواب دہ ھوتا ےہ جیں کے اڑتالیس 
ارکان ہوتے میں اور جنھیں هر ہانچ سال کے بعد 
ہچچخغیپ کیا جانا ے ۔ سالدیوکا ناھی گیری کے 
لے .بیڑا چالیس ہے زیادہ بحری جہازوں ہر مشتمل 
پچ ۔ ۱۹ھ ہے ان جزائرمی سیاحت بڑھ رھی 
ہے ۔ یہاں براہ راست ٹیکس عائد نہیں کے جاتے؛ 
چونکہ ملک اسلاہی جسہوریہ عے اور اس کے دستور 
اور نظام عدليه کو اسلامی اصولوں کے مطابق ڈھالا 
گیا ے؛ اس لیے پاکستان سے اس کے تعلقات 
توتی پذیر هیں -۔ ہے ۱ء ہیں ان جزائر کی آبادی کا 
مین ایک لاکھ تینٹالیس ہزار لگایا, کیا ہے ۔ 
وارالعکومت مالے ے جس کی آبادی تقریبا تیس زار 
۔ (دیکھے 1075-76 باموظ جب ٥ز‏ د'لہہہ:۸!ہ!5 11:0 
3تع2ق298؛ ص ہم ۔ +م, وےمہ ۔-+مہ)(عبدالغنی 
رکن ادارہ نے لکھا) . 
وو ٠ج‏ ( ادارہ) 
ج.: مالقہ:(ئسلىی نسبت : سالقی) ۔ هسبانیه 
میں بعیرە۔روم کے ساحل ہرایک بڑا شہر ے جو 
اہی نام کے صلاقے کا صدرمقام بھی سے ۔ موجودہ 
ناف میں اس کی آبادی تقریا دو لاکھ ے ۔ 
سو ںلیکہہ خُلیج کے وسط میں واقع ے جس ہر جبل 
لوہ کا بہاڑ سایہ کے ھوئے سے (ادریسی جہل فاروہ 
لکھتا ے)۔ اس شہر میں ے دربائے رہبلہ شمالا 
چنوا:گڑڑنا:لھ ۔ دریا کا طاس اکثر خشک رھتا ے 
وت یٰ+ شاب جےگواد المدینہ (وادی المدباە) کہتے 
ون ول تھا زیادہ تر ٰشک رختا ہے لیکن بعض اوقات 
وی مرنونں: :یس میں بڑی طغیانی آ جانی ے۔ 
شیپ ہس .وبکد چا عوبہ مالقہ ےہ جہاں 





٣ص‎ 


مالقه 





سبزی اور روئیدگی دلفریب اور گھنی ے . 

مالقة یعنی قدیم ملکہ کی بیاد فنیقیوں نے 
رکھی تھی ۔ اس میں مدت دراز تک رومنوں کے عہد 
حکومت میں قرطاجنہ کی تہذیب کے گہرے اشرات 
قائم رعے ۔ جزیرہ نما ھسہائیہ میں اس کی بندرگاہ اس 
حکویت کے دوراف میں مشہور اور اھم بندرگاھوں 
میں ے تھی ۔ بعد کے زساله میں بہاں ایک اسقف 
کی گدی بھی قائم ھوگئی ۔ وسی گوتھک ب نامع ها۷ 
بادشاہ لیووجلڈ 8818ا٭مما نے بےےء ہیں اے 
بوزنطیوں سے جھین لیا تھا مہ رےء میں اس پر 
ایک اسلامی فوج نے قبضہ کر لیا جے طارق نے 
اعس سک ئڑے س ‏ ج ےت لا 
عرصے میں ایک اسلامی شہر بن گیا اور_آھستد 
آهسده ارٹڈونے کی جگە (و7ثہانناہ۸:۶ [ركه ہاں] 
رین ریم لاطینی : ریجیسو؟) کے صوبے کا 
صدرمقام بن گیا ۔ ابوالخطار الحسام بن ضرار 
الکلبی یہاں کا گورئر تھاء اس کے زسانے میں 
عرب فوجیوں کو ٥۲+ھ‏ / ہہےء میں یہاں 
ہسایا گیا ۔ جب هسپانیہ میں اسوی خاندان کا ہائی 
عبدالرحمن اول الداخل المونیکر ٥۶‏ ٥ت‏ 0ا۸ میں 
لنگر انداز ھوا اور الوبرہ کے علاقے میں اس نے 
فاتحائه پیش قدسی کی تو مالقہ نے اس کا 
خبرمقدم کیا؛ لیکن تیسری (نویں) صدی کے 
دوسرے نصف میں صوبہ ریہ جس میں ىالقه بھی 
شاسل تھا ء ان ھنگاموں میں بُری طرح سلوث هو گیا 
جو عمر بن حفصون ( قوم پرست) نے برہا کے تھے ۔ 
امیر محسد بن عبدالرحمن بن حکم کے عہد حکوست 
میں مؤرخ اہن حیان کے قول کے مطابق اس صوبے 
نے موسم گرما کی ایک مہم (صائفم) کے لیے جو 
جلیقیہ کے خلاف روانه کی گئی تھی؛ ٠‏ گھوڑ 
سوارسپیا کے تھے۔ اس کے بعد جب امیر عبداللہ کو 
باغی کی جانب ے تشویش ہونے لگی تو صوبه ره 





الله 





کے خلاف بڑے پیمانے پر فوج کشی کرنا بڑی ۔ 
۹(۱ھ/ء۰ء ہیں ابان بن عبدالہ کی قیادت 
میں ایک لشکر معرکہ آرای کے لیے تمار ھوا اور اس 
نے ابن حفصون کی فوجوں کو شکست فاش دی ۔ تین 
عال بعد لی جرلیل کو سَالقه کا نخامن بھی کرنا 
پڑاء جس میں باغی مُساور بن عبدالرحمٰن جما بیٹھا 
تھا ۔ ے۹ یھ /۹. ۹ع میں مالقهہ کے خلاف 
ایک اور سہم بھی عبداللہ کے عہد حکومت میں 
بھیجی گئی ۱ 

مشہور و معروف خلیفه عبدالرحمن الث اس 
وقت تک چین ے نه بیٹھا جب تک اس نے ابن حفصون 
کی بغاوت کی ہوری پوری سرکوبی نہ کر ی ۔ 
کہ عہد حکویت کے ابشدائی برسوں میں صوبه ربہ 
کی متعدد بفاوتوں کو فرو کرنے کے لیے کئی 
بار مہمات بھیجنی پڑیں ۔ سالقہ اس زسانے میں اس 
صوبے کی بنسدرگہ تھا لیکن ابھی تک یه شہر صدر 
عقام نه بنا تھا ۔ جب حکمران نے دوبارہ امن اور انتظام 
مائم کر دیا تو پھر مالقه سدت دراز تک خوش حال 
را اور ہے :خوش حای: تنوائیہ: کا ہد غلاقت 
تک براہر جاری رھی. 

ٹوک الطرارت اتا می سال ضز 
کے صدرمقام کی حیثیت سے بڑھ کر ایک آزاد سلطنت 
کا پایە تخت بن گیا ۔ جب حمودیوں کو تمام اندلس 
کی خلافت کے دعوے سے دست بردار هونا پڑا 
تو وہ ہسہانیہ کے جنوب مشرق میں ایک چھوٹی سی 
ریاست قائم رکھ سکے ؛ جس کا صدرمقام سالقہ 
تھا ۔ اس زنانے میں اسی خاندان کی ایک اور 
شاخ نے (وئزہمھا۸) جزیرہ حُضرأً کے شہر کے نزدیک 
ایک اور چھوٹی سی سلطلت قائم کر لی ۔ مالقہ کا 
حمودی خاندان و ممھ /ہہ..۱ر,ءے تک قائم رھا 
( اس کے متعلق دیکھیے مادہ حمودی) ۔ شاہ خرناطہ 
زیری بادیس بن حبوس اب تک ان کا نام نہاد باجگزار 


۳۱ 





تھاء لیکن اس نے فیصلہ کر لیا کنا ا3ہ :کا اقندار 
شاغائہ کا جوا گردن ےے اشا رکز ان کی رقاننتا ”پٹوٴ 
قبضہ کر لے؟ چنانچہ یہ کام بڑی آسانی کے :انجام 
پإ گیا اور اس نے آخری حمودیوں کو اریقیة ہی 
جلا وطن کر دیا اور بادیس کا بیٹا المعز سالق کیا 
حکمران مقرر ھوا۔ بادیس کی وئات ہر ہہم٭* 
٣ے۔,‏ اع میں اس کی سلطنت اس کے دو پوتوں 
عبداللہ اور تمیم کے درمیان تقسیم ہو گئی اورمالقہ 
تمیم کے حصے میں آیا۔ یہ شہر جلد ھی العرابظوں 
اور اس کے بعد الموحدون کے قبضے میں چلا گیا ۔ 
جب ۲۹ھ / م۲ ,ء ہیں محمد اول بن الاحفر 
نے غرناطهہ میں سلطنت کی بیاد رکھی. تو مالقه اور 
اس کا ملحقہ صلاقہ اس کی قلمرومیں شامل تھا اور 
مسیحی کیتھولک بادشاھوں کے برسر اقشدار آنے تک 
یہ علاقہ اذہی کے قبضے میں رھا ۔ فرڈئینڈ اور ازیبلہ 
نے بڑی سخت اکہ بندی کے بعد سالقہ کا شہر ۸ 
اگستےرم؛ء کوسلمانوں ے چھین لیا ۔ 
اندلس کے تقریبا سبھی عرب جغرافیہ دان 
سالقه کا تذکرہ بہت ذوق شوق ے کرتے ھی ۔ 
ادریسی ( گیارھویں صدی) اس کے دو مضافات کا 
ذکر کرتا ے اور یہاں کے پانی کی شیرینی اور پھلوں 
کی خوشبو کے بیان مس رطب اللسان ہے ۔ اہن بطوطه 
چودھویں صدی عیسوی کے دوسرے نصف میں 
انھی باتوں کا اعادہ کرتے هوئے لکھتا ے کہ مالقہ 
مس نفیس قسم کی چینی کے زرنگار ہرتن تیار ھوتے 
تھے جو تمام اسلاسی دنیا کو برآمد کے جاتے 
تھے ۔ آضر میں ابن الخطیب نے سلطنت غمرناطہ کا 
نذکرہ کرتے ھوئے اکثر اوقات مالقہ کا ذکر بھی 
کیاڑھ ۔ اس کی ایک چھوٹی سی تصنیف صرفہ مالظز 
افرسلا (قعقع کے مقابلے پر ھی مشتمل ے فو 
مالقہ و سلا (عربی متن ۷ء ×ظ کے دو قاتیٰانسخون 
سے 7.30۵0 7ک نے فائح کہا یہر 


سس 


۳۴۰۳ 


مالک بن انس الاصبحی. 
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ولرنو ہم وھووادکجتافیچاہ2) د رمسبءز مج عد غوت+لاب 
ءیومنی وتاہانروا: جاید ص رتا ۴). 
ار اللہ ہیں! اِسلامی زمانے کی ایسی یادگاربی 
پوپ کیپ مجفونظا. میں جن میں کوئی تبدیلی نہ ھوئی 
ہو ٦ھراني‏ جاسم مسجد کلیسا میں تیدیل هو چکی 
گھر۔ الرَوض المعطار کے مصنف کے قول کے مطابق 
اسر جامعم کے بانچ دالان اور پانچ دروازے تھے ۔ 
دو تو سندر کی جائپ کھلے تھے؛ ایک مشرق 
ي طرف (باب الوادی) اور ایک شعال کی جانب 
(اب الخوحم) ۔ سالقہ کی ایک اور سجد جو 
'قصبہ“ ہیں تعمیر ھوئی تھی ؛ محلث معاویه 
بن صالح وا یٴ اىیسه نے (م ۰ھ /۰ےےء) 
بنوائی تھی ۔ قدیم زسانے کا اسلامی قلعہ اب تک 
القعبه شحتععط۸ کہلاتا سے ۔ اس میں اسلامی 
زمانے کے آثار ببت کم باقی هیںء؛ صرف ایک 
گنہددار صدر دروازہ (وادائطت ٥‏ ٠ہ:۸)‏ اور ایک برچج 
(مہ۷ ا:٥‏ 8:0ہ۲) باتی ے ۔ یہ قلعه ایک اور 
قلإمه سے دوسری فصیل کے ذریعه ملا دیا گیا تھا 
جو چہل الفارہ ہعثلہطان ک ہہاڑی پر تعمیر کیا گیا 
تھا۔ شیرعویں صدی کے آخر میں غرناطہ کے نصری 
جکمرانوں نے اس کی ازسر نو تعمیر کرائی تھی, 
نالقہ عہد اسلانی ہس ایک اھم بندرگاہ 
رھی اور یه مقام جہازسازی کا مشہور مرکز تھاء 
چو !ممیت کے لحاظ ہے اہنے پڑوس کے مرکز اُلسریه 
یس _دوہرے دریے پر شمار هوتا تھا - یه دارالصناعه 
چیں۔ کا_ ثام) مد۸ کی صورت می ۔حفوظ رہ 
ارہ ایک منڈی کے مقام پر وائع تھا اور اس کے 
یں پھالکں پر نصری عبید کا مخصوص کتبہ اب تک 
ےت ف لا عالب الا الله بھی لی ذات کے سوا 
ا رٹ ان جو 
ی(ی) ایی ۔ سی طح . 
نشم زرل حا انام ابراہوو۔ تا 





.٭م؛(م)( یافوٹ معجم البلدانہ ابندانہ می وسٹنفاۓء ہذیل _ 
مادہ سالقه؟ (ع) اہو الفداء ؛ تقوہم قوہم الہلدان طبح ےو موم 
+ ما8 ج8۴قء صض ہےم؛ ہے !؟ (م) صممعہ .5 : 
جو ہبلچوي۸ ہہ :إاہواإءء داز۱ا داا+ا×5؛ اشاریه؛ (م) 
اہن الخطیب : معیار الاختیاه اس قرع ص سم ٹا 
٥ر؟‏ (ہ) احاللدء بعواضع کفیرہ ٤‏ (ے) الطّری : 
نفح الطَیٰبء (869[ئن۸) اشاریه؛ (ہ) ابن عذاری : 
آلبیان العقربء ج ۴ء طبع 9وو3ا؛ اشاریہ؟ ج م؛ طبع 
اي 6۲0۷00؛ اشاریه؛ (,ر) ابن عبدالعم العیری > 
الروض المعطار فی : فی عجا؟ 
() ابن بطوطہ : عجائب الاسفاں طبع ہوم ٭0 و 
1+مطاہدچصج1:؛ آغا ریہ؛(ص) ؟٭طمّہ853۶ ٣.٥.‏ ؛ مما+مہم+ەوط 
جوںوہوہ6 عل مبرامم إول؛ غرناطة ہےہرصۓ ص ۹,, ثە 
۰+,؛. (۳:) قع‌اتام!ڈ ە علائد ٠٢‏ : مچماەکا 
وی نیز؛ سالقه ۔ہہ۱ع؛ () د0ا : 
جوەووظ ںہمماسدگ( حمل ؛ہ(٥االق؛‏ حخصوصًا جلد 
+ہوم؛ (م۱) وحنہن٥)‏ .7 : ما یہ۰ءا۱ا دوزلداوا 
وامہمود: :طنٴہ واءہاواز|؛ سرقسطه ۱۹۰۳ء ص٠۳۱‏ 
تا ہم 





ائب الاقطار قاھرہ ےم۱۹ء؛ 


۶۳ھ۲۱۷ سا 
مالک : رك بہ اسماء الحسنی . 

مالک : رك بہ( علمی مساشیات) . 
مالک بن آئس الاصبحی : فقیہ و امام 
دارالہجرت؛ مذھب مالکی کے بانی, 

١۔‏ سوائح زندگی : [مالک' بن انس بن 
مالک بن اہی عامر (اآسمه نافع) بن عمرو بن 
الحارث بن عثمان بن جِحیل بن عمرو بن الحارث 
(ان حزم : جمھرة انساب العرب) ۔ یہ آخری 
جد امجد ذوالاصبح کے لقب سے مشہور تھے اور 
امام سالک کی نسیت الاصبحی انھی ی طرف ے ۔ 
امام ضالک'' کی والدہ العالیة (بقول دیگر الغالیہ) 
بنت شریک بن عبدالرحین بن ٹیریک الازدیة تھیں ۔ 


۴ء۳ 


مالک“ بن انس الافیج 





اسام مالک" کے بعض احذاذ کے ناموںِ میں ۱ سے ۔ امام مالک" نے اہن شہاب الزھری کم 


نتدرے اختلاف ے ٹلا عثسان بن جُنْیل 
کی جگہ بعض نے حیسان بن خَتیل لکھاے 
(ترتیب المدارک؛ ہ : ,۱ ام۰)۔ان کے دادا 
سالک بن ابی عامر نے والی یمن کے ظلم سے تنگ 
آکر اپنے آبائی وطن یمن کو خیر باد کہا اور حجاز 
میں آ کر سکونت اختسار کر فی ۔ غریب الوطنی میں 
بنو ٹیم بن مرہ ہے حلف ومصاھرت کے رشتے استوار 
عو گئے ۔ امام مالک“ کے پردادا ابو عامر : نے اسلام 
قبول کر کے صحبت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کا شرف پایا (ابن فرحون : الدیباج الذھب؛ 
صے,؛ قاضی عیاض : ترتیب المدارک؛ 
1ك گاء 

ان اجداد میں عمارے نقطه نظر ے دواھم 
ہیں : ایک ابو عامر؛ جن کے نام میں اختلاف ہے ۔ 
[ابن حزم نے نافع لکھا ۓ] ۔ ان کے صحابی ہونے میں 
بھی اختلاف ے۔ [بقول قاضی عیاض اور ابن فرحون وہ 
صحابی تھے] اور غزوۂ بدر کے سوا تمام غزوات 
میں آنحضرت صلی اقہ عليه وآلہ وسلم کے ساتھ 
شریک رے [(ترتیب المدارک؛ ٠١١‏ ؛ الدیباج 
المذھمب ١ص‏ ے)]۔ بعض کہتے یں کہ ان کو 
شرف صحبت حاصل نہیں وا اور نہ انھوں نے حضور 
سرور کائنات٭ کو دیکھا؟! [دوسرے بزرگ امام مالک“ 
کے حتیقی دادا اہو انس بالک بن ابی عامر ہیں ؛ جو 
غالبا عہد اسلام میں یمن سے عجرت کر کے حجاز 
میں آ کر آباد هو گۓ] اور یہآں تیم بن مرة ( تیم 
قریش) کے کسی فضرد سے حاف کا تعلق پیدا کیا ۔ 
بعض کہتے ہیں که بنو تیم کے ھاں شادی کی تھی 
اور ان میں محسوب صونے لگے ۔ اس دوسرے قول کی 
نیا پرابعضٰ قدسا نے یه گمان کر یا کە سالک 
فی اموالی'” میں سے تھاء چناشچدمحسد بن لبحاق 
عاامت تیر اوو ٹین شاب الزمبی کا یہی خال 





خیال کی تردید کی اور این اسحاق سے اراض ہو:گغ 
اور یہ بات منجملہ ان اساب کے تھی جن کی بنا غ 
دونوں میں کبھی نہ بن سکی [تفصہلی بحث کے لے 
دیکھے : تر تیب المدا رگ۰ ٹاے با 

اسام بلک کا گھرانا نسلاہ یعنی محالف: 
پا قرابت کے لحاظ ہے؛ قریشی تھا اور مالک قبہلہ حمع 
کہ خالص اور ٹھیٹ سرب تھے [ان کے قحطائی النسإ 
ہونے میں کوئی شک نہیں ہے ]. 

یہ گھرانا اصل بعید کے اعتبار سے حمیرع 
اذواے بمن کے شاھی خاندان سے مسوب ے؛ مگ 
مالک بن ابی عاسر کے زمانے میں اس کی حیثیت ایک 
متوسط الحال گھرانے کی رہ گئی تھی۔ امام مالک' 
کے باپ انس اپاھج تھے اور تیر سازی ان 
ذریعۂ معاش تھا اور بھائی مزا زتھا۔ ----- 

اس زمانے میں علم دین پر دیگر علوم ۓ 
پہلے توجه کی جاتی تھی؟ چنانچہ باپ چند احادید 
کے راوی بتائے جاتے ہیں اور بعض ان کو فقیه بھی 
کہتے ھیں [امام مالک“ کے دادا ایو انس مالک 
بن اہی عامر کی علمیت اور دینی خدمات مسلمہ ہیں 
وہ کبار تامین ہیں شمار موتے تے؟۱و لہ 
بزرگوں میں سے تھے جنھوں نے حضرت غثمان' 
کے عہد خلافت میں قرآن مچید (مصاحنے) لکھ 
تھے اور خلینفۂ الث نے قرآن مجید کی پ 
نقلیں امصار و بلاد میں بھیجی تھیں؟ انھور 
نے حضرت عمرا: حضرت عثمان"؛ حضرت طلحہ 
ام المؤنین حضرت عائشہ"ء حضرت ابو ہریرہ او 
حضرت جسان بن ثابت (رضی اللہ مبھم) سے يوایت 
کی تے اور ان تی روایت معتبر خیالم کی چاتی تھیں۔, 
دوسرے لوگوں کے علاوہ خود ایوانس کی اولاد یعلی 


ایبیل تائع انس ڈواان ایام مالکہا امھ باج کے 
.انان نھامناک نے ہرد موا مالک کے مار کا ماخ 


مالک بن انس الاضبحعی 





ا گے باتے سی (امہولی: اسعاف الما برجال 
ا قاشی' وتمم,م) ۔ حضرت عثمان“ کے عہد 
لاف مین وہ“ افریتیہ کی جنگوں میں بھی شریک 
بنؾٴےٴٴ اوزکٹؤحات میں حصہ لیا . جب حضرت عثمان* 
کو باغیوں نے شہید کر دیا تو انا کی.تجہیز و تکفین 
ورٹلاقین کرنے والے چار آدمیوں میں سے ایک ابو انس 
الک بھی تھے ۔ ان کی علمی و دینی بصیرت اور 
پاسی ؟ھمیت کا اندازہ اس بات سے بھی ہوتا ے کھ 
مضرت عمر بن عبدالعزیز'' اموی اپنےعہد خلافت میں 
ن یۓ مشورہ لیا کرتے تھے ۔ انھوں نے طویل عمر 
کر دوسری صدی کے آغاز میں وفات پائی (ترتیب 
لعدارکہ ر:ے. م؛ الدیباج المذھب؛ سے )] . 

۱ ولادت : [امام مالک" یی پیدائش کی صحیح 
ور حسی تاریخ محفوظ نہیں ہے۔ مشہور قول کے 
مطابق وہ ۹۳ھ میں مدینه متورہ میں پیدا ھوے۔ 

دیگر اقوال ۰ھ تاےپچھ ىنقول ھیں]. 

تربیت و تعلیم : ابتدا میں تعلیم کی طرف 
توجہ ھونے ے پہلے کچھ عرصہ وہ معاون کے 
مور پر 'تجارت میں اپنے بھائی کو مدد دیتے رۓے 
جن کا پیشہ بزّازی تھا ۔شاید اسی زمانے میں وہ 
”غلام النغبر'' (نضر کا جوان) کے نام ہے مشہور 
ہنوّے تھے ,. 


تن“ یه کوئی تعجب کی بات نہیں کے وہ سیدھے 


فلم-“دین کی طرف متوجہ نہ ھہوے [بچپن ہیں 
ا۵: پر موسبقی اور پرندے پالنے کا شوق غالب تھا ۔ 
دہ کی تزغیب و تربیت کا اثر ظاہر ھوا ۔ پہلے 
اک ئنکتپ“:مین علئمہ بن ابی عاتمہ سے عربیت؛ نحو 
وق کی٦‏ فعلیم عاصل کی ؟ قرآن مجید حفظ .کرلے 
یٹویڈ نین “کال حاصل: کما]. 

: ۷ وت ا و وی اک 





اس ہے آدمی مفتی اور قاضی بننے کے قابل هو جاتا 
تھا؛ جس طرح لوگ قانون پڑھ کر وکیل بنتے ہیں , 

اس زبانے میں تعلیم گاہ سجد ھوتی تھی 
اور سسجد نبوی کو م رکزی حیثیت حاصل تھی ۔ تعلیم 
حاصل کرنے کا طریقہ یہ تھا کہ استاد ے 
سن لیتے یا ان کو لکھ لیتے تھے (املا)' پھر ان کو 
کتاب کی شکل میں مدون کر لیتے تھے؛ لیکن اھمیت 
زہائی یاد رکھنے کو تھی؛ کیونکہ اس زمانے کی 
روایات سے معلوم ہوتا ےہ کہ ان دنوں علم کو 
حفظ کرنا زیادہ پسندیدہ سمجھا جاتا تھا . 

امام مالک“ کے اساتذہ کے تذ کرے کےضمن میں 
یه بتا دینا ضروریے که اساتذہ سے جو شخص روایت 
کرتا ے خواہ وہ روایت کچھ ھی ھو؛ کسی سند میں 
ھو؛ اور کوئی مناسبت رکھتی مو روایت کی اصطلاح 
میں ان لوگوں کو اس راوی کے شیخ کہا جائۓے کا, 
خواہ ان ے روایت کی مقدار کچھ بھی هو اور خواہ وہ 
عمر میں اس ہے چھوٹے ھوں یا بڑے؟ کیونکە 
یہ کوئی انوکھی بات ئە تھی کہ سن رسیدہ لوگ 
کم عمروں ہے روایت کریں؛ البتہ جو شیوخ کے 
پاس زان طالب علمی میں کم عرصہ نہیں رھا 
اور ان کے علم؛ عمل اور اخلاق ے مۃ'ثر ھواء ایسے 
شیوخ کو معروف معنوں ۓے لحاظ ہے اس کا اتاد شمار 
کیا جا سکےگا ۔ اس صورت میں امام مالک“ کے شیوخ 
شمار میں سیکڑوں بھی هو سکتے ہیں . 

یہاں ان کے آساتذہ میں ان لوگوں کا تذ کرہ 
کیا جاتا ے جن کے ساتھ وہ تعلّم و تاثر کے کے دور میں 
رقےق؛ تا آنکە اس درجہ تک پہنچے جیں کو آج کل 
درجہ تکمیل کہا جاتا ے؛ مثلا ائع بن نعیم ابو 
عبدالرحمن (م ۹۹رھ)؟ سات قاریوں ہیں ے ایک؛ 
قرات ہیں ال مدینہ کے امام ۔ ان سے ایام مالک“ نے 
عم رمهمیکھیە ین نام مالک پڑھے ایز 
اور وہ سنتے تھے جیسا کہ تاری .اور ببجود آج .ھی 


روایات 


مالک“ بن انس الاصہحی 


ہ۳ 


مالک بن انس الامیجی, 





کرتے ہیں ۔ حفظ قرآن طلب علم کا پہلا مرحلہ 
۔ اس کے بعد تجوید کا مرحله آتا تھا۔ امام 
سالک" کے متعلق کہا جاتا ہے کہ حروف قرآنی 
کو خوبی کے ساتھ ادا کرتے تھے 
حنظ قرآن سے فضراغت پا کر وہ ریعہ بن 
ابی عبدالرحمان فروخ المدینی (م ۔م۱ھ پا 
پم,ھ) کے ساتھ رے ۔ ربیعة المدینی“ راے کی طرف 
نسبت کر کے پکارے جاتے هیں یعنی ”٭ربیعة الرأی'' 
کہ نام سے مشہور ہیں ء؛ لیکن یہ نسبت ایسی نہیں 
جس می رییعه منفرد هوں ؛ بلکه اور ناموں میں 
بھی ہائی جاتی ۓ ملّ ''مغیرة الرأی'ء کیونکە 
وہ (حضرت مغیرہ) دھاة عرب میں تھے ۔ جب 
دو ہاتوں میں الجھتے تو ایک کو اپنی رائے سے 
ترجیح دے لیتے تھے ۔ اسی سے یہ گمان پیدا ھوتا 
ے کہ ربیعہ کی طرف راے کی جو نسبت ے ضروری 
نہیں که وہ فقہی راے ہو جو نص کے بالمقابل ے 
اور جو فقہی مذھب کو اور مذاھب ے سمتاز کرتی 
ے۔ اسی طرح یہ بھی آسانی ہے نہیں کہا جا سکتا 
کە ربیعہ نے راے کا سبق سدینه منورہ میں لیا تھا, 
اسام سالک نے ربیعہ“ ہے جو ذھانت میں 
مشہور تھے استفادہ کیا ۔ امام مالک“ کی ماں نے ان 
سے کہا کہ تم ربیعہ کے پاس جاؤ اور علم سے پہلے 
ادب سیکھو؟ چنانچھ انھوں نے فقہ اور حدیث میں 
ریعہ ہے استفادہ کیا جیں کی مدت کم نە تھی بلکہ 
طوبل تھی ۔ مالک کے پہلے استاد یہی ھیں اور 
انھیں کے پاس وہ سب ے زیادہ رے . 
اسی طرح معنی خاص کے لحاظ سے ان کے 
اساتذہ میں ابن ھرمز اہوبکر عبداللہ بن یزید الاصم 
(م.م۱ھ) بھی ہیں ۔ ان کے پاس بھی مالک مدتوں 
رے ۔ ان ے فقه اور حدیث کو حاصل کیا ۔ اس 


کیونکہ وہ علم فقہ کے علاوہ علم کلام کے بھی عالم 
تو اسام سالک“ خود کہتے هیں کہ ابن هر 
اھل الاھوا“ٴ ( مذھب میں اپنی راے کی پیرویکرنے 
والوں) کی تشردید اور ان کے اختلافات کے بت بڑے 
ساھر تھے . 

انھیں معنی خاص میں نکن ے کهہ ان 
شہاب الزھری" (م ۲۳ ھ یامم بای ھ): 
ابن عمرٌ کے آزاد کردہ غلام نافم بن سرجیس 
الدیللی (م ےںھ یا ٠.‏ ھ)ء اور جعفر صادقٗ 
[ ۸م )جو طخب فی امائیة کے با آمامون 
میں ہے تھے؛ ان کے اساشذہ میں شمار کے گۓ, 

اسام سالک“ نے تعلیم کا زسائہ ختم کر کے 
درس و تدریس کی مسند بچھائی ۔ اس وقت روایت کا 
مطابق وہ ھفدہ ساله تھے ۔ اب وہ عام زندگی کے 
مختلف اجتماعی؛ سیاسی؛ علمی میدانوں میں ابٔسی 
شخصیت لے کر آگے آئے جس کا احساس ازک تھا 
جس میں وقار اور ھیبت تھی؛ وہ کم بولتے تھے۔ 
شاذ و نادر ھنسنے تھے ۔ سزاح کو اپسند کرتے 
تھے ۔ چیزوں اور لوگوں کو قوت ہے پکڑتے تھے؛ 
حالانکہ ان کو آٹسی طرح کا بھی تسلط حاصل نہ 
تھا ۔ ان کی یە چیز طلبه اور معاصر علما کے معاملے 
میں بھی ظاھر هوجاتی تھی۔ اور نفس انسانی کے 
اندر کسی ثے کے ہب وہ جہور (جماعت) 
کے ساتھ رھنے پر حریص تھے ۔ صلح کی طرف سخت 
میلان تھاء جو خوف کی حد تک پہنچا ھوا تھا۔ وہ 
علم تک میں صلح پسند تھے ۔ خصومت اور جدال کو 
ناپسند کرتے تھے ۔ ان کا خیال تھا کہ ”'سنت'“ کا 
عالم اس کی طرف ہے مجادله نہیں کرتاء بلک 
صوف اس کی خبر دیتا ہے ۔ اگر لوگ .اس کی بات 
مان لیں تونیجاء ورنہ خاموش ہو جاتااے ۔ اس 


زسائے می يہ دونوں علم ایک دوسرے کے ساتھ ا مطلب کا خلاصہ کرتے هوے خود قیسا ۂ اے ۰یھ 


سربوط تھے شاید ان ہے علم کلام بھی سیکھا؛ 


۳ کە إبام مالک" لوکوں کی بڑی مدارات پت ً 


ں٦‎ 


سالکیٹ بن ائس الاصعی 





٭ عق خنداز گے ہہناتھ:ان کی مخصوص خاندانی 
لووشاقع اجمامیٰ زندگی گیزری۔ و اہنے خاندان 
کیچ اندر الگ ٹھلگک زندگی بمر کرتے تھے ۔ جب 
اف کو گھر وآلا پا دوست دیکھتا تو عبامه باندےء 
کھڑے پہنے نظر آتے ۔ ایسی جگە کھاتے بیتے نہ تھے 
ا جہاں لوگوں کی نکاہ بڑے ۔ جہاں تک وطن کا 
تحاق ہے وہ مدینہ موہ ھی میں رے ۔ کہیں باھر 
نچیۓ فکلے ۔ حت یکہ طلب علم کے لیے بھی سفر نہیں 
کیا۔ فه سدینے ے باھرقیام گوارا کیا؛ حالانکہ 
خلفا چاہتے تھے کہ وہ عرلق میں ان کے ساتھ 
شریک صحبت زرھیں . : 
ایمی شخصیت لے کر امام مالکس'' ات 
اسلامیہ کی زندکی مس شریک ہوے جو اسلامی 
سلطنت کے گوشوں می شرقا غربا پائی جاتی تھی ۔ وہ 
اسوی اور عباسی علطتنوں کے دورمی حکام ے 
ملاقات کرتے اور ان کی مجالس میں شریک ھوتے 
تٹے ۔یہاں تک کە بڑھابے اور بیماری تک میں 
جھی یہ صورت براہر قائم رھی ۔ وہ ان کے عطیے بھی 
قبول کرتے تھے ۔ گو بعض اوقات؛ جیسا کە روایات 
میں ھے؟ وہ حکام پر تکتہ چینی بھی کرتے تھے ۔ 
امام مالک“ کا یہ قول ہے کہ علما کا حق ہے کہ 
ي۔حاکموں کے پاس جا کر انھیں خبر کی تلقین کریں؛ 
انهیں شر ے .روکیں اور وعظ و نصیحت کریں 
ان یساج ؛ ص ےم )]. 
٠۰‏ ۔: ‏ مام مالک'' کے زمائے میں سیاسی فتنوں نے بھی 
خر اٹھایا:ن' ایسے فندوں میں وہ اشخاص اہتلا میں 
ناو مجوتے می جن کا راے عسامه پر اثر ھوٹا 
ا او“ امام: سالکدا'' اپنی علمی ‏ سرکزیت 
خوز بای و سخ ک ولیہ ے -ایسے ھی اص 
>رضسہ نھو یھر وسر 





واقعات صوتے ھی رھتے ھیں ۔ تاریخ میں علما ے 
اس طح کے بہت ہے واقسصات مذکور هیں۔ یہ ان 
زسافوں کی معمولی بات اور اس دور کے حاکموں کی 
سیاست تھی . 

[امام مالک'' کی محنة و ابتلا کی وجە طلاق 
المکرہ کا مسئلہ تھا ۔ وہ اس طلاق کو جائز قرار نہ 
دیتے تھے؛ جو بالجبر حاصل کی گئی ھو۔ منصور کے 
وا ی مدینە نے امام مالک“ کو کوڑے لگوائے ‏ انھیں 
چت لٹا کر شانہ اکھاڑا گیا] اور اسی قسم کی 
دوسری تکلیفیں پہنچائی گئیں جن کا ایک زمانہ میں 
جاکر اثر معلوم ھوا۔ وہ آھستهہ آھسته درس ے ؛ 
بیعار پرسی ہے؛ جنازوں کی مشایعت ے؛ جمعه وجماعت 
کی حاضری ہے معذور ھوتے گۓ ۔ آخر میں جو بیماری 
آئی اس کا زسانه م ہفتے ے زیادہ نه تھا اور اسی میں 
تقریا ٥‏ برس کا سن پاکر وھ میں وفات پا گئے۔ 
یقیم مدفن بناء جو مدینة النبی کا قبرستان ہے۔ 
اسی مقدسص شہر میں اسام سالک کی زندگی 
گزری تھی . 

مدینہ منورہ کے بعض لوگ بتاتے هیں کہ جس 
گھر کو آج ''رستعیہ'' کہتے ہیں یہی امام مالک 
کا گھر تھا اور مکتب حسچن جو ےھ تک 
قائم تھا وہ جگه تھی جہاں اسام مالک“ اہنے 
گھر میں درس کے لے بیٹھتے تھے ۔ مقاله نگارنے اس 
مکتب کو گزشتہ سال دیکھا تھا اور اس کی تصویر 
بھی فی ے. 

عدسی شخصیت : امام مالک“ روایت و 
شرایت کے اعتبار ے معدّث ہیں اوران کے سب سے 
سمشہو رکارناىے کو لیجے توفقیہ ھیں ۔ اس کے علاوہ 
بہت سی معلوسلات کے جاح عیں جو تمام تر 
متقولات ہر مشتمل ھیں ۔ اگر ھم ان کے طرز فکر کو 
مان کرناچاھیں تو کہ نک نھیں کہ امام مالک“ 
ک فکر اشراقی عق ےء جس میں عملی طریقبہ ک 


مالک ٹن افسي الابیحی 





طرف میلان پایا جاتا ھے ۔ ان کے طرزفکر میں ان 
تمام عناصر کا امتزاج موجود ے؟ حسن انتخاب 
کے ساتھ ساتھ ان میں منطقی ربط اور ان کے 
منطقی فکرونظر میں یگانگت عے اور ان سب کے 
ساتھ ساتھ فکر کے ذرائع وعوامل کو نکاہ میں 
رکھنے کا مسلان ے ۔ان کی فکر مجوعی طور بر 
منطقی ے ء لیکن اس میں مقدمات کی خالص ترتیب 
اور ہورے نتائٔجچ کے فقدان کا احساس ھوتا ے؛ 
البته فہم کی تیزی اور خیالات کی فراوانی ضرور 
ظاہر عوتی ہے ء اور یه دونوں عنصر بڑی مد تک 
عملی اعتبارات کو نظر میں رکھنے کی طرف رجحان 
رکھنے ہیں اوراسی کوہم نے عملی کہا ھے . 
اسالیب فکر کے اس مخلوط اور متداخل انداز 
کو سام رکھ کر امام مالک" کی فقاھت کا مطلب 
سمجھ مس آنا ہے اوریہ کہ راے میں ان کا کیا 
حصہ ے۔ نہ تو اس ے انکار ھوسکنا ے کہ وہ 
راے کی طرح کی کچھ چیز رکھتے ہیں یا راے کے 
راستے پر چلتے ہیں اور نہ یه کہا جا سکنا ے که 
ان کو راے کے دہستان کا رکن شمار کیا جائے جو 
اھل رات کا تھاء بلکە وہ اس( دبستان عراق) سے 
مختلف ھیں اور بە اختلاف بھ یک چھکم نہیں ے . 
اس مخلوط و متداخل انذاز اور متنوع طرز 
فکری ایسی جامع شخصیت میں وہ رجحانات نظر کے 
سامنے آتے ہیں جن ہے درس و درس ؛ علوم و 
معارف اور تصنیفات میں انھوں نے کام لیا ہے . 
بحیلیت محدث : امام مالک“ ایک جلیل القدر 
راری تھے جنھوں نے زیادہ سے زیادہ حدیثٹیں حاصل 
کیں؛ لیکن ان احادیث کو بیان کرنے میں بڑی 
احثیاط ہے کام لیا ۔ ان کا دستور یه تھا کە وہ ھر 
حدیث اور روایت کو پرکھتے اور صرف وھی حدیث 
روایت کرتے جس کی صحتِ و سند ہر انھں برا 
اعتساد اور وثوق هوتا۔ وہ کیا کہرتے تھے کہ ہر 


ری 





بعر ون ائ الا ئ یہ , 


سنی ھوئی روایت کو ے تحتیق بیاف ۔کرادیتا 
ہےدائشی ے ۔ ان کی وفات کے بعدد انر: کے صلصف 
حضرت ابن عمر*ٔ کا صحیفہ سوجود تھاء لیکن اس کھ 
صرف دو حدیئیں ابنی موطاً میں شضامل کیں۔ 
(متقدسین نے امام مالک" کی حفظ ححدیث کے سلسلے 
میں بڑی قدری؟ انھیں ثقه قرار دیا اوران ے 
علم حدیث حاص ل کیا ۔ یه بھی کہا جاتا ے کہ اگز 
اسام الک اوزاعی اور شمے" جسے ائمه حدیشہ 
نە ھوتے تو لوگ حدیث می گڑبڑ کر دیے] ۔ کہتے 
ہیں کہ ابددا میں ان کی کتاب ( الموطاً) میم 
چار غزار یا زیادہ حدیثیں تھیں ۔ نظر انی اوز 
تفیح وتہذیب کے بعد وفات کے وقت تک صرف 
مزار ے کچھ اوہر رہ گئیں ۔ یہ بتانا مشکل ےے 
کہ اسام مالک نے روابات کو جانچنے اور ان کی 
تنقید کرنے میں جو اپنے طریق کو درجہ بدرجھ 
تبدیل کیا تو اس کی تبدیلی کی رفتار کیا تھی؟, 
بعض ستقدمین نے امام سالک“ کی روابات کے 
بارے میں اقدائہ انداز اختیار کیا ے؟ بلک قدما کی 
تنفید سخت بھی ہے اور تیز بھی ۔ یه اس کثیر اور 
بےاندازہ منقبت و ستائش کے علىی الرغم ے جو امام 
مالک اور ان کی کتاب الموطاً کی نسبت ہائی جات 
سے ؛ چنانچہ ان کی اساىت و عظمت کے باوجود آقه 
کے حریفوں اور ناقدوں کے بہت سے آثار جو ثقافی, 
اور علمی جہتوں ہے متعلق ہیں ؛ ھم تک پہنچے 
ھں۔[ان سب باتوں کے باوجود اسام مال ککو مسلمد 
اور متفقه طور پر اسام فی الحمدیث اورامام فی السنڈ 
تسلیم کیا جاتا ىے ۔ انھیں افلیم حدیث کا تاجدلو 
(اىپر المؤیٹین فی الحدیث) بھی کہا جاتا چشمھے 
مالک عن ثائع عن ایل عمرا کو سلحلة الّخبا 
تصور کیا جاتا ہے ۔. لسام بخاری کے نودیکڈ 
بھی ید سلسلہ امحالامائید ہے ۔ سام غافیڈ, 
کا قول ے کہ میس طااب مدیئب اقصطوۂ 








ہگن نی الاترھی۔ 


لسام شالکہ پر عچعی اپنے عہد میں حدەیث پر 
خلف٭ آخر یىی خیثیت رکھتے تھے اور کہا جاتا تھا کہ 
فغامءالک' ہے :زیادہ حدیث و سنت کا جاننے والا 
توئی نییں]. 
اد بحیشثیت مصغض : امام مالک" نے تصنیف 
کا قلم اس ابتدائی زمانے میں ھاتھ میں لیا تھا جب 
تنعریر۔و۔قدوین اختلاف کے مرعلے میں تھی ۔ اسلاف 
خفظ اور زبائی آفادہ و استفادہ کو اھمیت دیتے تھے؟ 
پس لیے تعریر و تدوین کو برا سمجھتے تھے ۔ نوجوان 
جو جدید رجحائات کو دیکھ رعے تھے؛ حفظ کرنے 
اور زبانی تعلیم حاصل کرئے کے لیے تیارنه تھے , 

اسام مالک" کی تصنیف میں ایک طرح ی 
توتیبپء نظم اور تدوین کی ابتدائی شکل موجود تھی۔ 
تالیف مخصوص معنوں میں جو اس لفظ کے سننے کے 
ہاِتھ ھمارے ذھن میں آتی ے اور جس میں مؤلف 
کی ذاتی جد و جہد نار کے سامئے آتی ہے؛ یہاں 
مقصود نہیں 

اىام مالک“ کی کتاب الموطا کے زہبانہ 
تقللیف. کو متعین کیا جا سکتا ےہ ۔ انھوں نے اے 
عباسی خلیفه منصور( ہم ردابرےء تا |٦۸۱‏ 
٭ےےع) کے فرمان کے تحت شروع کیا اور اس کے 
آٰری زمانہ خلافت تک کتاب کے ہسودے سے 
فارغ عو گے ۔ خلیفه. مہدی (ہ٠ھ‏ تا ۹ہ) 
کے نہد میں وہ مسودہ روایت اور کتاب کی صورت 


ہیں لوگوں میں متداول تھا۔ 


ل۲ 






ند المقوطأ کی تصنیف کا تعلق اس زسانے کے 
با فینائول کی اجتساعی اورسیاسی زندکی سے ےہ ۔ 


ا شا اورہنٹی وسیع اسلاسی سلطنت کے اطراف و 


آكنافَ میں:. جو شسرعی الکام نافذ کرتے تے؛ 


تر عق بچایا ۔جاتا تھا اس زمانے کے 


انا یہ ضسچھش .تھے کہ غیصلوں میں 
از نو .شی بنا رعوہ چا ہے تھے کہ خلیفہ 


ہ۳۸ 


مالک بن انس الاصبحی 


ایک جامع الاحکام کتاب مقرر کرے جس کے مطابق 
سارے مقدمات فیصل کے جائیں اور اس کے 
خلاف فیصلہ کمرنے کا استناعی حکم جاری کرے۔ 
یہ بات مشہور انشا پرداز ابن المقفع [رلك ہاں] 
کے رسالة العحابة سے معلوم عوتی ےہ جو خود 
امام مالک کے زانے میں لکھا گیا ھے ۔ اس 
وقفہ میں مالک“ سے اس مطلوبہ نے حدیث وفقہ کے 
مجمسوعہ کے تصنیف کرئے کی خواہمش کس نے کی ؟ 
اس کے متعلق روایت میں اختلاف ھہ۔ بہرحال 
السوطاً سامنے آئی جس میں اس کا مؤلف بیان کرتا 
عے : 'میری کتاب میں رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آلەه وسلم گی حدیث ے؛ صحابہ کے اقوال ہیں؛ 
پھر تابعین کے ہیں اور رأی یعنی اجماع اہل 
سدینہ ےء میں ان ہے باھر نہیں نکلا“ , 

اس طرح الموط۔! حدیث کی کتاب شمار کی 
جاتی ھے ؛ لیکن اس کا مواد ء ترتیب اور مقصد عملی 
اسورو حالات سے متعلق ےہ اور یہی فقہ مے - فلہ و 
حدیث اس زان میں الگ الگ ئە تھے اور نہ 
ان کے مفہوم میں کوئی امتیاز تھا جو آگے چل 
کر ارتقا اور نشو و نما کے بعد ظاھر ھوا۔ اس طرح 
ہم کو الموطا میں کچھ فقہ ؛ کچھ اصول فقہ اور 
کچھ حدیث اہنے آخری معنوں کے لحاظ 7۰ 
ملتی ےہ . 

یہ بعید نہیں اگر ہم کتاب کے ام الموطأ 
سے ان احساسات کا پته لگائیں جو اس زسائے کے اھل 
سیاست میں احکام کی وحدت کی لسبت پیدا هو 
گئے تھے؛ بلکہ اس وحدت کے وہ آرزو مند بھی تھے۔ 
اس بات کی تائید اس واقعه ے بھی ھوتی ےہ کہ اس 
زمانے کے کئی مصنفوں نے اپنی کتاب کا نام الموطاً 
رکا ےہ ۔ اس کا مطلب بہ ھہ کے یہ مصنفین 
چاہتے تھے کہ سیاسی حکام کی خواہش کے مطابق 
ایسی کتاب مرتب ہو جائے جس ے وحدت احکام کا 


مالک بن انس الاصبعی 


۳۹ 


مالکد“ :وی ایی الاض فی 





راستة صاف هو جائے ۔ توطشة ( براہر بچھااء پست نا ملف کے سجھنے کے لیے ایک عنمر کا کم 


کرناء ہسوا رکرنا) کے معنی میں جس ے 'موط 
کا نام ساخوذ ے؛ به ظاھر ھوتا ےہ کے اس 
دوران میں زندگی کے لے ایک عملی قانونی ضرورت 
پوری هو کر سام آ گئی تھی, 
ابھی ابھی یہ بیان ھوا ےہ کہ اسام مالک 
نے اپنی روایات کی تہذیب و تنقیح اور نظر ثائی براہر 
جاری رکھی۔ اس ہے معلوم ھوتا ے کہ کتاب 
کی متعدد روایات تھیں۔ اس نئے مجموعه کی روایات 
میں جو اختلاف تھا اس کا کافی سبب خود یہ نظر 
انی اور تنقیح و تہذیب تے۔ لائیڈن انسائیکلوپیڈیا 
آن اسلام میں امام مالک“ کے مقالہ نگار نے جو اختلاف 
کا سبب یه بیان کیا ے کہ اس زسانے میں روایات 
باللفظ کا پورا اھتمام نہ تھا اور راوی روایت کے 
معابله میں بہت آزاد تھےء یه بے مصرف باتیں 
ہیں جن کا تاریخ اور حقیقت ےکوئی تعلق نہیں 
یے ؟ کیونکە اولا تو روایت باللفظ کا عدم افتمام 
نرا اتہام ے؟ دوسرے مقاله نگار نے خود ایک 
ترًراشت نت الا یه بیا نکیا ے کە امام مالک“ اپنا 
ور شف گررعرن ے عیدع تَا ارکا رز پر 
نہیں دیتے تھے ۔ اگر مقاله نگارنے اتہام کو چھوڑ 
کر کتاب کی نسبت مؤلف کے کام پر اعتماد کیا 
ہوتا تو اسی مسلسل وسشمر تہذیب وتنقیح تک 
اس کا خیال بھی جاتا جس کی طرف هم اشارہ کر 
الموطأً کی روایات کا اختلاف؛ ان روایات کے 
انسخے اور حالات: الموطاً یی شروح؛ اس کے 
مختاف مطالعے جن میں مسلمان مشغول رے هیں اور 
اسی قسم کی بہت سی باتیں ایسی ہیں جن میں غورو 
خوض میں نہیں کرنا چاهتاء بلک سوطا یا تاریخ 
غقہ پر خاص بحث کے لیے اس کو اٹھا رکھتا ھوں ۔ 
یہاں سوطاً ی نسبت اتدا ھی کہنا چاہتا ھوں 


رکھتا ھے. 

بعحیشمت ناقد حدیث : : [امام مالک روایت 
حدیث کے ساتھ درایت کے بھی امام مانے گئے ھیں۔ 
فقہاے مدینە میں وہ پہلے بزرگ تھےجنھوں نے رجال کا 
انتخاب کیا اور غیر ثقه راویوں سے اعراض کیا ۔ علم 
رجال میں امام مالک کو حجت وسند تسلیم کیا 
گیا سے اور ان کی جرح و تعدیل کو دائم اور مسٹمر 
قرار دیا گیا ے ۔ یہی وجہ ہے کہ دس هزار احادیث 
کے ذضیرے میں سے انھوں نے اپنی کتاب الەوطا کی 
حدیثیں انتخاب کیں ۔ پھر ہر سال نقد و جرح کی 
کسوٹی ہر پرکھتے رھے اور بالآخر موجودہ نسخہ 
الموطا پر جا کر نظر ٹھیری ۔ امام مالک نے فرمایا م 
”چار قسم کے آدمیوں سے حدیث کی روایت قبول نہ 
کرو اور ان ے علاوہ هر آدہی کی روایت قبول کر لو: 
() ایسے احمق کی روایت جس کی حماقت ظاھرو 
نمایاں هو ؟ (م) ایسے جھوٹے انسان کی روایت جو 
لوگوں کہ بارے میں جھوٹ بولتا هو اور اس کا 
جھوٹ بولنا تسلیم شدہ امر هو؛ اگرچہ آنحضرت صلّ الله 
عليه و آله وسلم پر جھوٹ باندھنے کا وہ متہم 
نہ هوا هو' (م) ہوا و ھوس کے بندے کی روایت جو 
لوگوں کو اپنی ھوا و ھوس کی طرف دعوت دیتا هو؛ 
(م) ایسے عبادت گزار بوڑھے انسان کی روایت جہے 
یه معلوم لہ ھوکہ وہ کیا بیان کر رھا ے ۔ اس ے 
اندازہ کیا جا سکتا ےکہ امام مالک نے نشد سند 
میں کتنا اھتمام کیا تھا] . 

بحیثیت فقیہ : یہ ظاہر ہے کہ مالک“ کے زمانے 
میں بلک دوسری صدی عھجری کی تین چوتھائی تک 
فقہ کے وہ اصطلاحی معنی نہیں قرار پائے تھے جو 
آج مشہور و معروف ہیں ء بلکہ عملى امور و احوال 
میں وھی لوگ نتوی دیتے تھے جو ان یەابت کۓ 


حامل تھے اور جن کا نام انموں نے طمرکوزتا 









3 جن کیجہ نے وہ ُوگؤں کو نقہ کا شوق دلاتے 
ہے یعنی وہ روایات جو امام مالک“ نے ہووے جوٹی 
۔ فواظمم ی۔تھیں : اورزجن کو اہنی کتاب الموطاً 
ں-علِيك .کر دیا. ٭تھاء 

لیں طوح +فظ ”رای“ اس زمانے تک حجاز میں | 
۔امظلاحی نعنوں میں اسستعمل نہ تھا جو آج | 
الی لیے جاتے ہیں ؛ بلکھ راے کے معنے تھے سمجھنا | 
بیخوپی کے ساتھ ہا لینا؛؟ نہ کہ قیاس اور استنباط | 
یو ہی لعکام کے استخراج میں عقل کو کام | 
یں لائے کی قوت ۔ راے سمجھ کے معنوں میں ۱ 
'ربیعة البرأی' ایک عالم دین اور ''مغیرة الرأی“' | 
یاة عامه کے ایک نامور فرد کے ناموں کا | 
بز بدا کر استعمال کی گی سے ۔ غالبا سالم 
یسے شخص جو سدینے کے سات مشہورفقہا میں ٰ 
سے ہہیںء اسی معنی میں راے ہے متصف ھوے اور ' 
س ہب ہے اس زمانے کے اقوال ھم تک پہنچے ھیں 
بن میں بہت ہے فقہا جن میں خود اسام مالک“ | 
ھی داخل ہیں؛ اس (راۓ) ہے متصف کے گۓے 
ہیں؛ بلک سدینھ منورہ میں راے کا انحصار | 
کبھ یکبھی امام مالک“ ھی پر کیا جاتا ےہ اور اس | 


ببالت میں راے سے سراد وہ فقہی راے نہیں ھوتی | 


بوغقہاے عراقی کے ہاں یں جاتی ھھے. 
... [اس ضمن میں یہ عرض ہے کہ امام مالک 
پتاپی جنسد مصطلحات کی خود ھی تشریح کر دی 
چی اھکر سوال کے جواب میں اٹھوں ئے فرمایا : 
ٛے سے میری مراد اپنی راے قطًا نہیں ے؛ بلکہ 
ہنا ہی مراف ان اسل علم وفضل اور قابل اقتدا 
ثظ جن اع لہ جن سے میں نے علم حاصل کیا 
او بوخ لوگ: اتھے۔تجو اللہ ہے ڈرتے تھے ۔ ایے 
اوت کی سغاخ 'کنو :میں نۓے' اپنی راے کے 
و ویک “.نر یقت عم نے یہ راے 
رش جوزھ لی ا ؟ہناچمایه راے میری 






۰ھ" 


مالک“ ین انس الاسبعی۔ 


راے نہیںء بلک ائمه سف کی ایک جماعت کی راے 
تم نے انل الممتے ب٥‏ عليه“ کہنتا 
ھوں تو اس ہے مراد وہ قول ےہ جس پر اھل فقہ و 
| علم کا بغیر کسی اختلاف کے اجماع هو جمبد میزدر 
”الاہر رعندتا“ کہتا ھوں تو اس ہے مراد وہ بات ے۔ 
خرابر ا ر‌ۓغان کل گزن كاغعل هو اور جس کے 
مطابق احکام جاری ھوں اور جسے عالم وجاھل سب 
جانتے ھوں ۔ جس چیز کے بارے میں ”دنا ' کہتا 
ھوں تو اس ہے مراد وہ شے ےہ جسے میں اقوال علم 
میں ے پسندکرتا ہوں ۔ نیز ان کا قول ہے کھ میں 
| اپنے اجتہاد میں اھل مدینہ کے مذھب اور ان کی۔ 
راے (اجماع) سے باھر قدم نہیں رکھتا (ترنیب, 
' العدارکے :3:)]. 

فقه کے تاریخی ارتقا کے پیش نظر هم وہ امتیازات 
بیان کرسکتے ہیں جو امام مالک“ کے زمانے کی فقہ اور 


| ان کے بعد تکمیل ہانے اور اصطلاحی شکل میں آ جانے 


وا لی فقہ کے ماہین موجود ہیں ۔ یہ تمام فرق. 
اصطلاحی عمل فقہی کے مختلف اطراف میں ظاھر 
ھوتے هیں ؛ چنانچهہ احکام میں ھم امام بمالک9ٴ' 
سے ایسی عبارتیں سنتے ہیں جو م:أخر فقہا کی عبارتوں۔ 
سے مختلف ہیں ؛ مثلا وہ ایک عمل کے متعلق 
یوں حکم دیتے هیں کے یه مناسب نہیں 
(ہ لایتبٍغی)؛ یا اس میں اچھائی نہیں. 
(ے لاخیر فيە)؛ یا درست ہے تع 
یا اس میں مضائقہ نہیں (- لا باُس به)؛ یا میں 
ائ مان مشاتھ نو سسھت ا زج لا اع بد انا)/ 
با وہ کراہت کا حکم دیتے ہیں اور اس سے 
حسرمت کی سب سے بڑی قوی صورت مراد لیتے ھیں - 
یہر جملے جو فقہی حکم کے لیے ہیں امام مالک“ 
کے زسانے کے بعد ترک کر دیے گئے؛ 
اور حکم کے لیے مشہور اصطلاحات قرو ھوئیں 

بعضی ایجاب؛ ندبء حرمت ( تحریم)ہ 


الگ بن انس الاصبحی 


۱ 


نالک'“' بن ائس:الاتہخز 





کراہیت ( کراھة)؛ اباحت ؛ اس ہے احکام اور | حد درجہ کے اتباعی تھے یہاں تک۔ کھ خود 


ان کے صیغوں کا وہ نرق معلوم ھموتا ے جوعہد 
امام سالک اور ان کے بعد تھا . ۱ 

جب ھم ان اعمال پر نظر کرتے ہیں جو 
احکام فقہیہ کے موضوع ہیں تومعلوم ھوتااعہ کہ 
امام مالک“ ان کو جس طرح لیتے ہیں اور جس 
طرح بعد والے لیتے ہیں اس میں بھی فرق سے ۔ امام 
مالک اعمال کو اس طرح لیتے ہیں جیسے احتمال 
قریب کا تقاضا ہوتا ھے ؛ نہ ان میں تەصیل ھوتی 
عے اور نہ وسعت اور لہ تبویب ۔ مثال کے طور 
پر اگر ہم غسل میت کی وہ بحث سوطا میں ملاحظهہ 
کریں جو امام مالک“ نے درج کی ھے اور اس کا 
مقابله بعد کے فقہا سے کریں تو ایک نمایاں فرق 
نظر آنے گا, 

اب ان ادلهہ کو لیجے جو اعمال پر فقہ 
کے صادر کرردہ احکام کے متعلق دیے جاتے ہیں 
اورجن کی بدولت ایک فقیه دوسرے فقیه ے سمتاز 
ھوتا ے۔ یہاں بھی امام مالک“ اور بعد کے ائمہ کے 
استدلال میں واضح فرق معلوم ھوتا ے۔ امام مالک" 
کا زمائہ علم اصول فقه سے نا آشنا تھا؛! وہ اس قدیم 
زمانےسیں ابھی جداگانہ علم یا مستقل بحث موضوع نہیں 
بنا تھا؟ حالالکہ بعد میں اس علم میں اتنی وسعت 
اور گہرائی پیدا ھوئی جو علوم اسلامی کی اور 
شاخوں کو میسر نہیں آئی ۔ اس لے بلاشبہہ اس 
کے اسصدلال اور اس کے طریقے؛ اس کی باریکی اور اس 
کے تنوع پر وہ اثر پڑا سے وہ ذھن دریافت نہیں 
کر سکتے تھے جو دوسری صدی ھجری کے ابتدائی 
دور میں تھے اورجس میں اسام موصوف زندگی ہمر 
کر رے تھے. 

امشدلال فنہی میں اسام مالک کا طریق کار 
سمجھنے کے : لے ہم ان کے طریقہ فکر اور اس کے 
ىآخغذ وغیرہ پر نظ ز کر کے يە کہ مک ہیں کہ و 


قدما نے کہا عے کہ امام مالک نے اپنی فقہ میڈ 
خود کو اتباع پر اس درجہ تک وضامند کیا کہ 
بعض لوگ یہ سمحھ رے ہیں کہ وہ اگلوں کے سقلّد 
تھے ( الشاطہی ع الاعتصامء (٣۳‏ قاھرہ)۔ 
اس اجمسال سے ہم کو اس چیز کا پتا چلتا ے جو ان 
کہ قرآن مجید ہے استدلال میں نمایاں ھوتی ےء 
یعنی ذاتی کاو اور نص قرآنی کے لے مخصوص فہم 
شخصی ہے بے نیازیء حالانکہ ان کے بعد والوں کے 
عمل میں ان کی فہم؛ ان کی تاویل اور ان کی 
آیات قرآئی سے معائی قریبہ و ہعدہ کی تخریج میں 
بہت نمایاں عے . 

اسی طرح وہ قرآن مجید ے استدلال کے وقت 
ایسی عبارتی استعمال کرتے ہیں جن میں کسی 
قسم کی اصطلاحی تفصیلی بارھیک بینی نہیں ھوتی 
جس نے آگے چل کر فقہی اور اصولی مدان میں اپنا 
قدم جمایا ؛ [ البته قاضی عیاض کا کہتا ے کہ 
امام موصوف شرتیب ادلّه میں ثرآن مجمد کو اپنے 
نصوس پر مقدم سمجھتے تھے پھر ظواھر اور پھر 
مفہوسات] . 

سنت ہے استلال میں بھی ھم کو نظر آتا 
ہے که وہ لفظ سنت استعسمال کر کے طرز عمل اور 
طریقهہ سراد لیتے ہیں اور و بھی اھل علم کا 
طرزعمل اور طریقدہ نہ کہ سنت کے وہ انتہائی 
امطلاحی معنی جن کی رو ہے سنت رسول لہ صلی اللہ 
علیہ و آلہ و سلّٔم کی ذات کے ساتھ مخصوص ہے اور 
جس چیز کا ام وہ سنت رکھتے ھیں؛ اے ترجیح دہتے 
میں تو وہ ایسی عبارتیں غشتعمال کرتے میں جو 
آخری فقہی دور میں نہ شائع ہوئیں اورنە قبائے+و 
سکیں؛ مثلا وہ کہتے یں : الاصیج: کا حب 
اجب ٤‏ جس بح اعم ے خدیی مق لمکا 
لا یتببی ثالا می صمسلا بصاغ زا 





ٹاہ انی اضق _ 


امتعمال :کرتے. میں ۔ ان ایطلاحات ہیں سے کچھ 
ہیں بعد کی اقہي, اضطلاحات میں باتی نہیں رہ سکا۔ 
گو اسن تہدان نیوں منثت کا مطالعد؛ اس کی تدوین؛ اس 
کی:ھر ٹف کی دلالت کا بیان؛ قرآن مجید کے مقابل 
اس کی مثزلت؛ کتاب کا اس ہے تأثر اور اس کا کتاب 
نے شبائر وغیرہ سب چیزیں شامل ہیں جن سے ہم 
واقف میں ۔ ان بانوں سے آسانی کے ساتھ ظاھر هو 
جاتا ہے کہ امام مالک“ کی فقہ اور اس کے زہانے 
سے ل ےکر بعد کی فقہ تک کتنا ارتقا وا ہے اور خود 
ان کی طرف اتساب کرئے والوں اور ان کے مذھب کے 
ماننے والوں کے هاں بھی یه ارتقا نظر آتا ے۔ کتاب و 
مُت کے بعد اجماع اپنے خاص اصطلاحی معنوں میں 
آتا ے ۔ اس اصطلاحی معنی میں جو اس لفظ نے 
آخر میں ہائے؛ ہم بآسانی یہ کہہ سکتے ہیں کھ 
اس کی کوئی واضح صورت امام مالک“ کے سامنے نه 
تھی؛ بلک امام مالک'' کے زمانے میں حجاز کا ہورا 
گہوان اجماع کے آخری معنے ہے ناآشنا تھا ؟ چنانچہ 
امام مالک اجماع حُاص کی نسبت بتاتے ہیں که وہ 
اہل مدینہ کا اجماع ے؛ یہاں تک کہ فقہ مالکی کے 
مبادیات میں یه مسثله شال ے کہ تنہا اھل 
مدینه کا اجماع مخالفین پر حجت ہےٴ جب وہ اجماع 
کر لیں تو مخالفین کی پروا نہ کرنا چاہیے. 

اس فکر کا حاصل یہ ھے کہ اھل مدینھ 
چونکہ رسول اللہ صلّی اللہ علیہ وآلہ وسلم کے ساتھ 
زی بیں اور انھوں نے آپ* کے افعال کا مشاہدہ 
کیا تۓے! امن لے ''مدینہ““ کو اور مقامات ہے امتماز 
حایل۔ بھا اھر ہم یہ کہ سکتے ہیں کہ یہ ٹکر 
سام ماک" کہ زمائے جم مشہور و معروف ے آپ 
برمی چوتونی علملِ ترورے تاس 
رم عر مک 'ز(رای) اور اس کے معلے 






۳۴“ٴ‌'۴ 





وبا نک کہ .آخوی معنے قیاس کی نسبت | 
خر اؤںنے اھر جوا ہکا کہ قیاس کہ 


مالک“ بن انس الاصیحی 
اصولی اصطلاحی آخری معنے بھی امام مالک“ ک فقہی 
دسٹرس میں انە تھے؟ چنانچه انھوں نے راے کی 
نسبت جو بات کہی ےے؛ وھی ےہ جو ہم کہ 
رے ھی . 

اب ککہاں وہ راے جو قیاس کی مرادف سے اور 
کہاں یہ راے جس کو امام مالک“ بیان کر رے 
ہیں جوسماع محض اورورائت ہے؟ یا دوسرے الفاظ 
میں یوں کہے که يہ راے در اصل اجماع 
اەل مدینہ ے ۔ 

اصلی بڑے دلائل میں یه امام مالک کا عمل 
سے اوراگر اس کے بعد ھم اورادلة کو لن جن کو 
انوی حیثیت حاصل سے بثلّا استحسان او 
مصالح مرسله تو یه معاملہ اس عقلی سطح سے آگے نہ 
پڑھے ػ جو اس زمانے کی نسبت ہم سمجھ رعے هیں اور 
کسی قدر باریک بینی سے ھہم کہ سکتے ہیں کہ 
مصالح مرسله کے مىتعلق امام مالک“ کا جو ایک 
قول بار بار آتا ھے اس میں بحث کی گنجائش حے 
اور اس پر بہت کچھ لکھنے کی ضرورت مے . 

ان ہیں سے هر ایک کی نسبت ہم که 
سکتے ہیں کہ امام مالک“ نے ادلة سے احکام اس طرح 
اخذ نہیں کیے جس طرح مت خر اصولی طرز میں اخذ 
کے جاتے ہیں جو ایک عقلی کوشش ہے؛ جس کے 
پخت و پژ مں ایک مت لگی اور کئی نسلوں ئے 
اس کی تکمیل میں حصه لیا؟ الہتہ اس سے انکار نہیں 
کە امام مالک“ کی کوششوں کو بھی اس میں عمل 
دخل ےہ 

انام مالک ایسے فقیہ مصنف ہے جو کچھ 
منقول عے یا ان کی طرف جو کچھ منسوب کیا جاتا 
عے جب ہم اس پر غور کرتے ھیں تو ''الموطاً'' 
ہے زیادہ معتبر اور کوئی کتاب نہیں متی۔ 
گو ان کی طرف بہت سی نگارشات منسوب ہیں جو فقہ 
میں ہیں یا اس ہے متعلق ہیں ؛ مثلا کتاب المناسک: 


مالک بن انس الاصبعی 


کتاب المجالسات؛ کتاب المسائل؛ کتاب السیر اور 
کتاب الاقضیة 7ص ۷ھ 
رسالوں کے ساتھ وہ منسوب مسائل بھی شامل کر 
لیجے جو ان کے شاگردوں نے جیع کے ہیں ۔ ان 
بی ہے بعض مثلا کتاب الاستیعاب جس کا نام بتایا 
جاتا مے ایسی سے جن کی روایتیں کئی ھاتھوں میں 
رھیں اور اخیر میں جا کر ,.  ,‏ جزہ پر تمام ھوئی۔ 
یه زمانے کے طرفہ نشو و نما کا ایک رنگ ے جو ایسے 
اشخاص کی زندگی میں مشاهدہ کیا جاتا مے اور ظاھر 
ے کہ اس سب کو امام مالک“ کی طرف منسو بکرنا 
بڑی کمزور بات ھے۔ امام مالک“ فقہ کے مصنف اسی 
حد تک ہیں جس کا سراغ 'موطا'' سے ملتاے ۔ یه 
کتاب اسلامی فقه کی تدوین کے سلسلے میں سنگمیل 
کا درجہ رکھتی ے ۔ [علاوہ ازیں قاضی عیاض 
نے چند اور کتابوں اور رسائل کا بھی ذکر کیا ے 
مثل ”نتاب فی القدر وآلرد عل القدریہ کتابٰ لی 
لغریب القرآنء الرسالة الی اللیث فی اجماع المدینقہ 
وغیرہ (ترتیب المدارک؛ وم ‌تاے, )],. 

امام مالک" کے تلامذہ: مالک“ کے چند 
ساتھی تھے جنھوں نے ان ے علم حاصل کر کے ا س کو 
سلطنت اسلامیہ کے مختلف گوشوں میں پھیلایا اور 
یه ضروری تھا کە جو علم انھوں نے امام مالک“ ہے 
حاصل کیا تھا وہ ان دور و دراز علاقوں کے لوگوں 
ے متاثر ھو۔ اس تاثر کا خود قدما نے پتا چلایا ے 
اور طبیعتوں پر مقامات کا اثر تسلیم کیا ھے ۔ یہ فقہ 
ظرف مکانی کے ساتھ سب سے مضبوط تعلق اور بط 
رکھتی ے؟ کیونکہ یہ ام ے ان تصرفات کی تنظیم و 
تدبیر کا جس پر مکان کا بہت کھلا هوا اثر بڑا ہے 
اور اس میں گہوارے نے قوی اور بڑا عمل کیا ہے . 

امام مالک“ کے اصحاب اسلامی ممالک کے 
مشارق و مغارب میں پھیلے ھوے ہیں؟ چنانچہ ان 


-,)۰۳ 


مالک" ین اس الاضاتیں 


میں ہے مدینے میں عبدالعزیز بن آلی حازم (م ۸ه 
محمد بن ابراھیم بن دینار(م +ہ۱ھ)؛ جو مالک کے 
زمانے ھی میں مدینے کے فقیہ تھے اورمعن بن عیسی 
(م ۱۹۸ جو ”عصیة مالک'' کہلاتے تھے خا 
طور پر قاہل ذکر ہیں . 

ان میں سے چند مشرق ادنی میں تھے مثلا 
عبداللہ ان داع اقعنبیِ (م ۸۲۲۱۱( بصرہ میں ؛. 
اور مشرق اقمٰی ہیں بثلّا بجی بن بی التیمی 
(م +ءھ) جو نیشاہور میں رھتے ھیں, 

اسی طرح مصر میں ان میں سے عبدالرحمن 
بن القاسم ۔(م ۹۱ء عبداللہ بن وھب ۱۹۰۸ء 
اشہب بن عبدالعزیز (م .مھ)؛ اور عبداللہ بن 
عبدالحکم(م م۱ھ)؛ ' اور شما ی افریقیہ میں علی بن 
زیاد التونسی (م ۸۳ھ)ء عبداللہ بن غائم الافریقی 


(م ۹۰,ھ) اور اندلس ہیں ابو محمد بجی بن 
یحبی اللیٹی الاندلسی(م ہرم 0 
ان میں سے چند نے کئی کئی ملکوں کا چکر 


لگایا جیسے ابو مصعب مطرف بن عبداللہ (م ۱ 
عراق گئے؛ پھر حجاز واپس آئے اور مدینے میں انتقال 
کیا۔ اسد بن فرات (م ۱۳ءھ) حُران میں پیدا ھوے؛ 
تونس میں تعلیم پائی؛ حجاز کا سفر کر کے امام مالک" 
سے حدیث سنی؛ پھر عراق گئۓے اور امام ابوحنیفہ" کے 
اصحاب ہے فقہ پڑھی؛ [منصب قضا پر فائز ری ۔ 
فنوحات عصقليه میں بحیثیت امیر الجیش حصہ لیا اور 
آخر کار سرقوسہ کے محاصرے کے دوران میں 
جام شہادت نوش فرمایا], : 
ان علاقوں کا امام مالک کی فقہ پر اثر پڑا۔ 

اس ا ث ر کو قدما نےخود بیان کیا ہے جو امام مالک" 
اور ان کے شاگردوں کے باھمی اختلافاتِ کا تذکرہ 


کرت ہیں ء مثلا اشہب کہا کرتے تھے : امام مالک 


نے فلاں فلاںِ سشله میں غلطی ی۔ یہ پان ایپ 


کا ڑان سے سن کر رین القرلت ا صحن 





۰۴ں 


مالک بن انس الاصبحی 





نڈ امو اور لد تم جم فزم کرتے میں* ؛ کیوٹکھ ا یہاں بیان نہیں کی جائےگی ۔ ان کی طرف اشارہ ھم 
یہ زند گی کا اپکانینٹوزے۔ اب معنون* کو دیکھے | اس لیے کز رے تاکہ یہ ظاعر ہو کہ ھم اس 


کک آتھوں نیے' امام مالک“ کے مذھب کو افریقیہ 
پچنچایاءعاتھ ھی وہ دین؛ عقل؛ ورعء عفاف وغیرہ 
کی غضیلتوں کے حامل تھے بایں همہ زند گی بھر ایسا 
معلوم ھوتا تھا کہ سبتدی ھیں اور جو کچھ حاصل 
کیا تھا اس کو فراموش کر چگے ہیں. 

علاقوں اور گہواروں کے اثر اور ارتقا کے 
مقرر دستور کی طرف جو اشارہ کیا گیا وہ ایک تمجید 
تھیٴ جو مالکی مذھب کی فقہ کی ایک اھم کتاب 
المدوَنة کی طرف اشارہ کر رھی ھے . 

المدوٰنك؛ جس کے متعلق یہ خیال عام ے کہ 
اس میں مالکی مذھب ک ہوری تصویر نظر آتی ھے اور 
اس مذھب کی متفرق چیزیں مجتمع ملتی ہیں ؛ لیکن 
اس کے باوجود ھم اس مدونة پر کوئی زیادہ گفتگو 
ہیں کریں ےآ ا کا مد سم 
بن الفرات کا ترتیب دیا ہوا ے جس میں وہ اس کی 
تصنیف کا حال بتاتے میں ۔ اس حال سے غمارے 
سامنے ایک واضح شکل اس فرق کی سامنے آتی ہے جو 
یالکٹ' کے علم اور عراق وغیرہ کے علم کے مارین 
ھوا؟ کیونکہ !سد کے وہ سوالات جن پر العدونة کی 
پنؾاد ے ء جیسا کہ لوگ کہتے ھیں ء دراصل اھل 
رق کے سوالات تھے جن کو اسند لیکر اہب کے 
اس آئے ت تھے۔:جب جب اٹھوں نے دیکھا کە اشہب امام 
بیلیکی غلطیاں ٹالتے هیں تو یہ بات ان کو ہمند 
نہ آئی اور وہ سوالات لے کر ابن !لقاسم کے پاس 
و جواب دینے ہے اکا کیا۔ اسد ان 

لاٹ کا اب ایراہر سوچتے رع تاآنکہ لہ نے 
2 سپ ینوی تا اد اکووں نے خید جوابات 

لے ا جک یی ضا ات کا :حزالہ دینے ہیں ازر 









رتے تعای وین نپ کے بعد کے 
سم تو 


مدونة کوامام مالک کےعلم یا روایات مس شمار نہیں 
کرتے؛ جس طرح ان مجموعوں کو شمار نہیں کرتے 
جن کا ذکر ابھی اوپر آ چکا ہے ۔ یہ مدونة مالکی 
مذھب کی زندگی کے ایک رخ کو پیش کرتا ھے 
جس میں مختلف اشخاص کی کوشش شامل ےہ اور 
متعدد قوتی کام کر رعی ہیں اور ہم اس علم میں 
جو مالک کا تھا اور مذھب مالکی میں جو بعد کو 
علمی !رتقا کی بدولت صدیوں می وجود میں آیا فرق 
کرتے ہیں ۔ [اس کے برعکس احمد امین آلمدونة کو 
امام مالک کے فتاوی کا مجموعه قرار دیتا ے جس 
میں ان کے تلامذہ کا اجتہاد بھی شامل سے ۔ نیز وہ 
اے عراقی فقه اور مدئی فقه کا ایسا حسین امتزاج قرار 
دیتا عے جس میں ایک مکتب فکر کے علما دوسرے 
مکتب فکر کے اکابر سے استفادہ کیا کرتے تھے 
(ممحی الاملام ٣٠ء٤‏ پیروت) ۔ ابو زھرہ نے 
المدونة کو امام مالک“ ہے روایت کی ھوئی آرا کا 
مجموعد قرار دیا ے اور کہا ےہ کہ در حقیقت یه 
کتاب اصول مالک پر مسائل کے استلباط کا بہترین 
ئمونہ ےہ اور اس کے نزدیک استتباط و تخریج 
کسی مکتب فکر کی ترقی پسندی کی دلیل ے 
(حیاة مالک)] , 

قدیم اور جدید زىانہ میں فقیه مالک کا درجە : 
ژمانه قدیم میں معاصرت کا ایجاہی لور سلبی اثر علانیه 
نظر آتا ے۔ اس میں عقیدت ۔ندوں کا محرفائه مندان 
بھی عے لور مخالفین کا معاندانہ اندانِ بھی ۔ یه منقول 
ے کە ندیله مس ایک جماعت موجود تھی جو 
امام مالک“ کی ٹسبت اچھی راے نہیں رکھتی تھی 
اہن اسحق ام ۱|,ھ/رہےعا مصلف المیرة النبویهہ 
کو +ن پر سخت اعتراض تھاجء 

قسا کے نزدیک مالک کا نوم اندا یہ لے 


الک“ بن انس الاصبحی 


کہ وہ سلفی الفقہ تھے بعنی اہنے پیشرووں کے 
نق دم پر چلتے اور ان کی پیرو یکرتے تھے ۔ ان کا 
علمی کارثامہ یہ ے کہ انھوں نے علم کو زیادہ 
وضاحت ہے بیان کیا جس طرح بعد میں عقائد کو 
ابوالحسن الاشعری نے وضاحت ہے بیان کیا سے . 
جدید لوگوں کا جو اندازہ ھے وہ سب ہے زیادہ . 


۔تشرقین کی بحثوں میں نمایاں ے ۔ ان لوگوں نے 
جس طرح گہرا مطالعہ کیا ے؛ کتابوں اور حوالوں 
کا جو احاطہ کیا ےے؛ تحلیل میں جو غضور رسی کی 
سے اس کی ھم پوری قدر کرتے ھیں ۔ اگر یہ لوگ 
اپنے اس طریقه میں مختلف آفات ے محفوظ رھتے تو 
ایک اچھی مثال قائم ھوتی. 

امام مالک پر یورہی دائرہ معارف [وہ لائڈن] 
میں جو مقالہ ے اس میں مختلف مستشرقین نےجو کچھ 
لکھا ھے اس کا خلاصہ یہ ے کہ یہ لوگ ادله 
ہے اخذ احکام میں مالک کا طریقه پتاتے هیں اور کہتے 
ہیں کهە جب ان کو کوئی روایت نە ملتی اور اھل 
مدینہ کا اجماع بھی معلوم نہ ھوتا تو وہ راے ہے 


کام لیت تھے؛ اس حد تک کہ بعض اوقات لوگوں _ 


نے الزام لگایا کہ وہ عرافی هو گئے ہیں ؛ بعنی اھل 


عراق کے طریقہ کی پیروی کر رعہ ھیں۔ ان لوگوں : 


کے نزدیک امام مالک“ صاحب راے هیں. 

ہم نے اس مضمون میں اجعالّٗا پہلے جو راے 
کے معنی کا انقلاب بیا نکیا ھے اور یه که امام مالک“ 
کے زمانه میں راے ہے کیا مراد یی جاتی تھی اس 
کی بنا پر ھم کہتے ہیں کہ امام مالک'' جب راے قائم 
کرتے ہیں تو اس کا مطلب عراقی یعنی راے قیاس 
نہیں ےء بلکہ وہ روایات کی معمولں سمجھ ے اور 
بس ۔۔ اس کی تائیدہ مستشرقین نے بھی کی ے؟ یہ لوگ 
جب تاریخ فقہ میں امام مالک“ کا درجہ بیان کرتے 
ہیں تو .کہتے ہیں کہ . ان کی ذات ہے فقہ کا وہمرحلہ 
سلمنے. آھا ہے ۔جس ہیں . دقیق اور بنیادی تعلیل یہ 


تھی اعلم مالک نے سوا بی جو ظریتد فکیا نکیا 


بالکہ؟ بھ انی 





اس کی غسبت ان کا خیال ےن که فلہ اسلامنی ی:خام 
نشو و نما ہۓ زیادمی موحلہ نہ تھا نی مین :ؤاگی 
کے عملی نظم کو اسلامی تشکھل مل زھیٰ تھے.. :ز! 
یة ایک ایسی توجیٰہہ ںھے جیں کی اجماٹن موافقت 
ہے ھم باز نہیں :رہ سکتے۔ اس کے بعد یہ لوگ ایام 
مالک“ اور دوسرے ائمہ کے موازنہ میں ید کچۓ 
ہیں کہ حقیقی معنے کے لحاظ ہے امام مالک“ کسی 
فقہی مدرسهہ کے بانی نہیں ھیں اور یہی عال اظم 
ابو حلیفہ“ کا بھی ے؛ البتہ امام شالعی“ ۓ ایک 
باقاعدہ اور منظلم مدرسہ فقہمہ کی بنیاد رکھی ےہ . 
یہ ایسی بات سے .جو موازنہ ہیں خود قدما 
کے ہاں بھی ملتی ہے اس کے لیے دیکھے.ابن حزم" 
(الاحکام ٣٥٠٠ء‏ خانجی) جویہ کہتے میں کہ 
امام شافعی' کے مقلد ان کے نزدیک تقلید کے معاملہ 
میں زیادہ قاہل معذرت اور کم قاہل ملامت ہیں؛ 
کیونکہ امام شافعی* نے ایک ایسی اصلٰ بنائی 
جس میں صحیح زیادہ اوح کرے 
یہ فرق ابن حزم تھلانے جوبڑی لت 
سے تقلید کی مذمت کرتے ہیں ۔ٗ اس میں متقلمین 
کے اس قول کی طرف اشارہ نکاتا نہ کہ امام شاقعی؟ 
کے بعد کے لوگ اصول میں ان کی اولاد ہیت: . _۔ 
اس ضمن میں ہم سمتشرقین کا وہ قول تسلیٔم 
کر سکتے ہیں جو امام مالک" کے فقہی درجہ کے 
متعلق ہے اور یہ کہ وٗ عقبقیي معنی کے لحاظ ے کہی 
فقہی مدرسه کے بائی تہیں' ہیں جوایام ذالی* کک 
عمل میں نظر آتا ے! کہونکہ امام شاقمی' کاخیل 
فقہ کی زندگی میں زنانہ کے اثر ایر ارقاکِ ےم 
زیادہ واضح قدم تھا به تحابق ا سڈ 
یا بھی شابل میں . کچ بسن 
او اتا یف بجی 8 












تل سھہ ایا کیہ تسینات لے 
ا دلِكکهَ اونوزڑھر: ہالک بن انس انس؟ اسین الخواں : 

رت ماگاہ(:() ابن جریر الطبری :النتخب من دیل 
نکی رنہ تاریخ ارسل وائملو5)؛ لائیلن 
سپ سید سید باند لت طہع معمر ہ ۳٣۱ھ؛‏ ص 
اج ( آبو نعمم : : یڈ الاوآَاء ٦‏ : ۱۷م؛(م) ابن 
سے :ات لاق (طیع محذ محی الدین عہدالحمید؛ 
کا 2 مہ تا ےہ۸ء؛(م) قاضفی غیاض : 
کیب رگم یروت ےبوورف :مم تا ہےم؛ 
سم ا عبدائر : الاتقا: تی نضائل مالک واتقامی 
آوآبی حنیذة حیدة نر ۱۵۰ھ ص ۹ تا ےم؛ () الڈھبی : 

۱ ری ظ ‏ :سور تا د9 ۰ اہن الجوزی : 
۱ بح الصاوة ‏ 0 ظی بعد ۸ بن فرحون : الدیباج 
بی ےر ےد تا .م؛ (۹) ابن حجر: 
اصططب ا ٤‏ بعد )6۰ الیائعی مرآة 
٠‏ ا م۲۳۹( "0 ان علدون : التعریف 













بن کم سم ! 2۱۹١۱‏ :- این تغرقِ بردی : 
: ا ٦‏ :ان الصاد الحنبلی : 
۱ رںںے ٦‏ ا,۰)') ان کئیز : 
۱ ات مد ؛(٭] ألعمیری الزواویٰ : 
سلعی ز نون انت 
نوع تب الدرقم 
0 ا یں تل 'مائئٔ 
اوت "مم" 


مالک بن عؤصب 


<ستیاب جھ)؛ (, م) امین الخوی : مالک بن انس؛ (وچ 


وھی مصنف : مالک تحارب حیآ2؛ (ہء) شاہ عبدالعزیز: 


بستان المحدثین (اردو ترجمہ بھی موجود ے)! (ء۳) 
سید سلیمان ندوی : حیات مالک؛ (مم) شاہ وی الہ 
الدھلوی : المسوی (طیم مکاة المکرہہ)ء مقدمہ نیز 
عَیة الصلى؛ زرئ ام 0ای 
قاھرہ؛ (۹ءم) براکلمان : تاریخ آلادہی العربی (تعریب 


الائمة الاربعۂ 


قاہرہ ۱۹۰۳۲ع)ء :سے ہ تا (۹ ئ؛] (ےم) یوسف الحنبلی : 
آرتا2 السالک آل عتاقب الک (قدی), تحائف خاۂ 
مخطوطات جامعہ مصربہ قاھرہ؛؟ (م) مقاله مالک بن 
انس در انسائیکلوپیڈیا آفب اسلام جرمن؛ انگریزی 
اور 4رائسیسی زبانوں میں ! ان میں مختاکہ بیسورہین 
زہائوں کے مآمْذ بھی ,جملا درج ہیں 
(امین الخولی [و عہدالتیوم]) 

مالک بن عحوف: مالک بن عوف سرور کائنات 
محمد صلى اللہ عليه وسلم کا ایک صحابی جو بڑی ہدت 
تک اسلام کے خلاف جنگ آزما رهاء مگر بعد میں 
اسلام لے آیا ۔ اس زمانے کے اسی حلقہ کے دوسرے 


متعدد اشخاص ہے مستاز کرنے کے لے النصری کہا 


جاتا ے! نیز اس لیے بھی کە وہ اپنا شجرۂ نسب نصر 
بن معاویه کے سلسله سے بنو ھوازن کے طاقتور قیسی 
قبیلہ کے سورث اعلی تک لے جاتا تھا ۔ [(دیکھے 
اہن حزمٴ جمھرة انساب العرب ص ۹))]۔ ھمیں اس کی 
زندگی کے جنگ حنین [رك ہاں] سے پہلے کے حالات 
کا پتا نہیں ء جس کی وجہ ہے اہے دغندلں سی شہرت 
۔حاصل ھوئی ۔ ہم یہ تسلیم کر لیتے ہیں کہ اے 
لڑکہپن ھی سے اپنی ذاتی بہادری کے ظاہر کرنے کے 
موقم' ملے ھوں گے ۔ جنک فجار [ركٗ بآں] میں جب 
اس نے ھوازن کے ایک دستہ فوج کی کمان اپنے ھاتھ 
ہین لی اس وقت وہ ابھی امرد یعنی ''ہے ریش تھا: 
[و بٹو نصر بن ععاوَیهہ عليُم مالک بن عوف' وھو 
وذ شمرد]۔(الاغائی؛ ۱۹ : :۰ر)ء بعنی یہ لبھی:اپنی 


۲” 






جوائی کے ابتدائی ایام میں تھا !۱ند 
اس امتیاز کی شاید ح وت 
اس کا قببله (بنو نصر بن معاویہ) بنو هُوان میں بڑی 
اھمیت رکھتا تھا۔ بنو نصر جو کہ بنو ثقیف کے 
حلیف تھے (الاغائیء ہم : ہم) ان کی حیثیت بنو 
ثقیف اور طائف کے ساٹھ وھی تھی جو أحایشن کو 
قریش اور مک کےساتھ حاصل تھی ۔یه طاثف والوں کو 
ضرورت کے وقت تنخواہ دارفوج دیتے اوران کے ذمە شنہز 
کی حفاظت اور لٹبروں کی لوٹ مار سے ان باغوں. کی 
حفاظت تھی جن بے بنو ثقیف کے علاقے کی زمین بٹی 
پڑی تھی ۔ ان کے باھمی تعلقات بالعموم صاخ پسند 
اور دوستانه رھتے تھے؛ لیکن کبھی کبھی ایسا 
اتفاق ھوتا کە ان کی بدوی فطرت ان پر غالب آجاتی 
اور ان کو اپنے حلیف ال طائف کے علاقے پر 
تجاوز کرنے پر مجبور کر دیتی ۔ اس صورت حال سے 
ہم اس بات کے سمجھنے کے قابل ہو جاتے ہیں که 
کس طرح اس جنگ میں جو اسلام کے خلاف ھولیوال ںی 
تھی طائف کے باشندے ایک بدوی سدار کے 
ماتحت جنگ کرنے کو تیار هو گے ۔ ,ھ میں غرور 
کائنات محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم ایک بڑی طاقتور 
فوج لے کر مکے پر چڑھائی کی تیاری کر رے تھے ۔ 
اس خبر نے ان لوگوں کو جو جبال سرات پر رھتے تھے 
پریشان کر دیا۔ وہ اپنے دل میں کہ تھے کیا 
حضرت محمد صلی اللہ عليہ و آله وسلم مکے پر قبضہ 
کرنے کے بعد ان کے ملک پر حملہ کرنے کا خیال ٹلہ 
کریں گے ؟ یہی وجہ تھی که مالک بن عوف ان 
قیسی قبائل کؤ جو کہ نجد اور حجاز کی سرحدون 
پر نستے تھے؛ متحدہ مدافعت کے لیے اکٹھا کرنے مین 
کامیاب هوگیا ۔ بنو ثقیف نۓ اپنی فوج کو اپنےٴ علیف 
بنو عواؤن کی فوخ میں ثنائق: کردیا ۔ ان کے باؤجود 
تتیجہ یه نکا کہ آنھین یناہن ٹرکنت نع کی : 
نچہ سالاناڈکا بداعش ای ی2 لمروٹول؛ بہُوت اور ائو رطا 






ٰ 
ے 


ک یں :کل سماحیو مو دای زرل وی 


یھ ام مال غٹیمت مساعانون اک فااٹھرلگاع ہن 
شکست: غوردہ فوج ہو س0 3 
بہادری کے جوھو نہیں۔ دکھائے۔ ہائی ۔جوفوالگ _ 
کی روایت,اس ناکامی کو چھپانے اور مالک کیشہُرتَ 
کو بچائے کی خاطر ایگ ناسکن بات کو خاصلیٰ 
کرنے کے لیے: کوشاں ہے ۔ کہا جاتا ے کہ بھگدڑ 
کے بعد ائ ئے اپنے بھاگتے ھوے ساتھیوں کے عقسنَ 
کو محفوظ رکھۓ کے لے بڑی بہادری اور جان لیاشیٰ 
کا ثبوت دیا ۔ اسی روایت میں پە بھی ذکر 
کھا گیا ہے کہ مالک ۓ اس سوقعغ پر کٹی- ایک 
نظمنلٰ فی الہدیہہ:کہیں اجن میں وہ پرالے بدوی 
سوزماؤن. کی طرح 20 69 ۔توجیہ تی ا جھ لے 
غذر پیش کرتا. ے ا 
شکست خوردہ 9 نے الیل کہ مقامٴ پر جو 
کہ طائف'کے جنوپ: میں چند گھنٹوں کے فاصلہ پر 
ے. اور جہاں: اس کا ایک جن 1م قلعہ] تھا پھر 
ایک پار مقابله کرنا چاہا۔ٴ حصٰن کیا تھا؟ مدیدہ 
میں ھجرث کے وقت یه ام ای ے احاطۂ کو ذیا اتا تھا 
جس پر ایک اطم یا میٹارھوتا تھا نالک کے حعین گی 
دیواریں مخضن اینٹوں گی تھیں جس طزح کہ بمن کے 
وہ قاُے جن کا تذکرہ سشہور جغرافیہ دان الخلسیٰ 
( امن ۔الشَاہسیم ؛ طح ڈخوبہ ہ0٥۵‏ ۵۰: اض 'ئن/) 
نے کیا ہے ۔ تقریبا ڈیڑھ صدی گزر چکی ےچ کەننازیس 
تامیشیل (واہز ط٤٢‏ 0۷۸۷۷۶۳)ثامی: ایک سیاح 6 چ9 ہ۷ 
یہر نم ا یی ۰ ۰۱۸و نی لی یں کٹ 
اھیےا بن ( ماکاک زنائ ‏ ط رح اکا . 
قلمہ دیکھا کو کی بجائی ۱ 










۱ ی اد ان اقعام مال خنیمت جو عنین 
یت :ہھاتھ آیا ایر جی ہیں مالک کا 
ابا پاپ گاج: بھی تھا جعرانہ کے مقام پر اکٹھا 
پڑ گیا تحت سل اللہ علیہ وآلہ وسلم نے موازن 
یی یں بدا کو جو قیدیوں کے فدیہ کے متعاق گنت 
یکل کزٹي آیا فرمایا : ”اکر مالک اسلام لانے کے 
ًَ کت اس کا خاندان اور اس کی جائداد اے 
ولوق :کر دید ۳ اوراس کے علاوہ ایک سو 
ٰ گی ۔ [محمد بن حبہب (م ہم 
ان کتب الحبر (ص سم تا ممم) میں جہاں 
مؤافة الوب کے نام دہے ھیں ان ہیں مالک 
کیا ٹا بھی دیا ے] مالک کا فیصلہ خواہ کچھ 
ا می کیوں نہ ھوتاء لیکن یہ اصلان بنی ثقیف کہ 
یتو ان کی مصالحت کرنے میں ناکام نہیں هو 
ہیکٹنا تھا :اس نے صحیح طور پر سمجھ لیا کہ طائف 
یھی :اس کا وقار جاتا رھا ہے ۔ لہڈا وہ شہر سے 
کی: لکل چانے میں کامیاب ہوگیا ۔ آنحضرت صلی التہ 
ا :یلم اک خدمت میں حاضر هو کر اطاعت 
یسا نے بھی لفظ بە لفظ اپنا وعدہ 
با کا ۔ مالک نے کلمۂ غہادت بڑھا 
هو الام پر پر خوب قائم رھا : [حسن اسلامم] 
یں ۳۴:ء))]ء پعنی بخوبی سلام 
: رق 
یں الگ کے تملقات بڑے وسع تھے اور بنو 
گی لے کے متعلق اسے کاسل وانفیت تھی ۔ 
ال ملیہ دائہ وسلم نے مالک 
و جا کہ اخلاف حرب و ضرب کا 
0 مالک کمو بنو قیس آکے 
٠‏ تا ٰلا مم توے جات 


.7 ھا ےجب 
کے بے یج تی سام 










۳ ۸۸ 


٤پ‏ تچ اندر ا 


مالک بن یرہ 
ے جو قاللہ نکلتا؛ مالک کے آدہی اس کا راستہ 
روک لیتے ۔ اس لامتناھی جنگ ے تنگ آ کر بنو 
ثقیف نے صلح کی درخواست پیش کر دی ۔ آنحضرت 
صلی الہ عليه و آلە وسلّم نے مالک کو بنو ھوائن 
میں اپنا نسائشدہ مقرر کر دیا اور بعد میں خلیفه 
اول حضرت ابوبکر نے سال ککو اس عہدہ پر برقرار 
رکھا ۔ مالک نے شام وعراق کی جنگوں میں بھی 
حصہ لیا؛ وہ شام میں فتح دمشق کے موقع پر اور 
عسراق میں قادسیہ کی فتح کے وقت موجود تھا , 
مآخذ: ()) ابن ہشام : سیرة؛ طیع وسٹنفلٹ: ص 
مہ ژ۵ ۵۲ہ؛ م۸۰ ےجرہدےہ دوےہ؛؟؛)م)ان 
سعد : طبقات: طبع ںجرطہو8؛ :ے۱ ؛:(م) النووی: تہذیب 
آلاسمہ؛ طبع ویشفلٹء ص ۹مو؛(م) الاھاتی؛ ہ ؛٠٦۱؛‏ 
:۱۹۰١۲۳۶۳ ۱ ۰۹٦‏ آسدالغابق 
۸۹:٠‏ 2ا ۹(!۲۹۰) نعھەدامةہ) : سەاا' ااہا “4/٥‏ 
٣۳۲٣‏ وخ ہر بعد ص ۸۹+ (۹)م؛۹ەہ؛ 
[ڑے) البلاذری : 
.6۸0 ان حزم : جعھرة الساب العربہ ص ۹۹ء؛ 


اہ؛ (م) ابن الأڈثیر : 


انساب الاشراف؛ رخ ۰۸وسم؛ وم 
(۹) وھی مصلف جواىع بواىع السیرة؛ ص سم ےمم 
؛+مم؛ ىم٣)‏ مك) ۳۷۰۸ء 
ور 6( 
مالک بن و یرہ : : بنو بربوع ان حنفلله بن 
مالک بن زیدمنات بن تمیم] کا سردار تھا!؛ یە حاصا 
بڑا قبیله تھا ۔ مالک سخاوت؛ مروت اور بالخصوص 
بہادری کی وج ے ھجرت نبوی ہے پہلے ھی 
بہت مشہور هوچکا تھا ۔ مالک کے غمعصر بہادری 
میں اے لاثانی سمجھۓ تھے؛ چنانچہ نتی ولا کمالکہ 
یعنی وہ بہادر تو ضرور ے؛ لیکن مالک جیسا نہیں ۔ 
عرییں کے ہاں ایک مثل بن گئی تھی [دیکھے 
,ایرد الکابل؛ ممیر ہم ھا ہہ : وعنہ الأمثال 
ثلائلہ بٹھا قوھم مرکی ولا کالسعدان وتی ولا کالک, 
وہا: ولا کمصدلیاہ تاھم اس کی شورت گا: صلی مہب 








اس کی المناک ہوت ہے پیدا شدہ تاثر اور اس کے 
بھائی متمم إِرلَ بآ] کے وہ مریے ھیں؛ جو اس 
نے مالک کے متعلق .کہر ۔ اس نے آنحضرت 
صلی اللہ علبہ و آله سم کی زندگی ھی میں تمیم کے 
دیگر اکابر کی معیت میں اسلام قبول کیا ۔ آنحضرت 
ضّی اللہ عليه وآله وسلم نے اے بنو تمیم کے صلقات 
اکٹھا کرنے کا کام سپرد کر دیاء یعنی آپ* نے مالک 
کو اس کے اپنے علاقے کا وا ی اور عامل مئزر فرما دیا 
[دیکھے سد القایةم ٤ء‏ جہاں لکھا ے کە: 
استعمله رسول الله صلی :الہ عليه و آله لم بعض 
صدقات بنی تمیم] ۔ آنحضرت صل اللہ عليه و آله وسلّم 
نے یە .اس کی '؛تالیف قلب'' کی غرض ےکیا تھا ۔ 
آنحضرت صلٔی اللہ عليه وآلھ وسلم کی وفات کے بعد 
دہ کے واقعے : نے تمام امیدوں کو غلط ثابت کر دیا. 

جب مدینے کے سسلمانوں نے حضرت ابوبکر 
صدیقّ کو خلیفه منتخب کیا تو بعض نومسلم 
بدوی تبائل نے زکوۃ و صدقات کی ادائی ے انکار 
کرتے ھوے غلط تاویلات کا سہارا لینا چاھا ۔ ان 
ہنکرین زکوۃ میں مالک بن ویرہ بھی شامل تھا ۔ 
حضرت ابو یکر صدیق٣‏ نے خلافت کی باگ ڈور 
سنبھالتے ھی ان منکرین زکوۃة ہے نٹنا چاھا ۔ 
مالک نے نہ صرف اس انتخاب کو تسلیم کر 
سے انکار کر دی بلک اپنے انکار کو ععلی جامہ 
پہناتے ھوے: اس ۔ئے جممع شدہ صدقات کو بنو 
تمیم میں تیم کر دیا ۔ اس نے اس سے بھی 
لیک قدم آ گے بڑھایا اور اس قائلے کو جو وفادار 
وھنے وللے قبائل کے صدقات .کو مدینے لئ چا 
رھا تھاء لوٹ لیا۔۔ اس کے بطعین بدوی خغصلت کے 
مطابق اس نےماپنے س۔کارناہےۓ کا کر اپئۓ۔اشیار میں٠‏ 
کیا جو اعايق _جنگے کے راد .تھا اور الج 


ا نے لیئےنلرزعمل کا تیاقی فی لم نبوت کین ان |: 
مرفیة سشا مود بالقحیة ھوئیک فائکردابو ْ 


وت ےس اک : 83 5 
۰ عٹتیے اہوپکیزاہ: کو ز٤‏ فو 
: معاسلات ک+طرف توجہ کوئے کی فزابد 3ھ 
ہوئی)۔ لیکن آخوکازاٹھوں نے بن ازتدلا .کی 
نرکوئی کا زم کر لیا او حضرت خالایچ 
الولبعد کو اہ فکرین ‏ وکوة اور التزاقی پسیطد 
لوگوں کے :خلاف ہم پر ووائہ. کر خبل] 
ان کا .حکم: تھا کہ صوفز ان۔ اوگوں: کی جن 
بخشی کی جائے جو اپنے مسلمان:ھوئی کا إعلان:کباو 
دیں ۔ بدویوں!کی انفزادیت نے حَامئ :طور پر'اءی ام 
کو آسان کر دیا ۔ حضرت خالد نے ان قبائل پر و 
میں یا تو آپس میں پھوٹ پڑی ھوئی۔ تھی .یا ابھی 
وہ متردد تھے الگ الگ حملہ کیا اوو باغیود کے 
چھوٹے چھوۓے دستو ں کو بآسائی شکست دی ۔ اس کے 
بعد حضرت خالدً بنو تمیم کے قویب پہنچ آگئے ب ینو 
تمیم کے سردارایک دوسرے کوشک وشیمہه کی نظرو 
سے دیکھ رے تھے؛ لہڈا متحدہ مجاذ قائم کرنے :سے 
تاصز رہ گئۓے ۔ حضرت خالذٔ نے دلمة. حمله کز دیام 
مالک نے جب اپنے آپ کو اکیلا پایا اور جَالكِٴقٰ 
نیج کو اپنی فوج کے مقایۓ میں بہت زیادء طاقتوڑ. 
دیکھا تو وہ جنگ کرنے سے باز رھا؛ اس نے امیر یات 
کا بٹین دلانے پر اطاعت کر لیر کہ ,اج قتل مہ 
کیا جائے گا إورآخز میں انے لان مض اعلان 
بھی کر دوڑے. .۔ ۔ 00007 
اس زاجود زیو کو ای سر نک یم 
گیا کہا رجات بے کم جخبرت خالد کیا سچیتنی 
ہیں" کچھ خاط بھی جوئی جیا گی: 
نوک کل ا لاق تھا لہ دیکھوے ل 
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کو سان 


ںہ 


ار یقوم نھائی: وملت ترداد برداہ فامر خالد 
چعقادوانانادی : دائلویہ فڈلک قی معنی اي وئی لغة 
خرحماففیدن التّف: (بحنی سردی ےِ بچانے کے لیے 
زم کپ :اؤڑھنے' کو دینا)؛ لن القوْم ال برید الٹتل 
خقطیں:د بت ان مضنفین کا ببان سے جو حضرت خالدٔ 


۱ کو۔ہری قوار دینے کی ضرورت موس کرتے ہیں ۔ 
' مالک کر قتل کے بارے میں بہت :کچھ اختلاف پایا 


جا ہے؛. تفضیلات کے لہے دیکھیے : الجحی 
ارات بی پرم؟ مقالهانگار نے جو بیان دیا ے 
پل نے اے جلل ک یت ساط ,مبلا ۱ا ,١امبارایی‏ 
یھ ہے نفل .کیا کے لیکن بی بیان کئی وجوہ سے 


ون علومٴ نہیں خوتا: حضرت اہزبکر٣ٔ‏ کا یه فرمانا 


کہ مال فاسَظاء ولا شیم سہنا سلہ الہ 
عُلی:المشنرکین طابن الائیر: اسد الغابة مم : 
ي8۵ الافائی د۱ ےہا س ہ)' ؛ کیوٹکە اگر یہی 


نوا اھوٹو پھر نال ا فظ امتعمال کرنا کے معلی 


تگ'۔(م) الاغانی: ٭× و س۸ص ؛ ''قال 
اشن سا ندمت ہن عُذُرخالا قول تَنُْم 
ان الہ لم مد 007 دلیل علی 
نر خادا' اور ای ص ,و : قال یا امیر 
انی لوکان اخی اصیب مصاب ہے سا 
پیکیش؛ السبراد: الکائل اص ہہے: 'لوعلدمت 
8ل می عار بحیث اخوک ناریتہ“ “ یعنی اگر میرا 
بھائی تمھارے بھائی کی طرح شہید ھوا ھوتا نومیں 
خی کا مرفیة تد کپنا؟ نیز این قصیبہ : : الشعر والشعراہ 


انت تْ رع)ء ض م۹:(م) جب حضرت خالدّ کا 


کے سامنے پیش ھوا تو خالد نے 


ول غوزٹ ! ابچکر 


۱ یقانفئر پیش کیا اور خضرت ابوبکر: صدیق نے ان کے 
اکڑل سن :کیو انھیں ملف کردیا (الاغانی 
: وف یں فاخہی الخییر واجذر الیہ ڈو 


حول سر2 


٣۹۰ 


مالک بن نوہرہ 


تو مقدمہ چلئے اور عذر پیش کرنے کی ضرورت ھی 
محسوس نہیں ھوتی ۔ اصل واقعه جے محدثین اور 
فقہا نے معتبر سمجھا یہ ےہ کہ گفتگو کے دوران 
میں مالک کی زبان ہے ایسے ک5 ت لکل جن میں 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آلہ وسلم کی ذات مبارک کے 
ساتھعقیدت نہیں ہائی جاتی تھی' اس لیےحضرت خالدہ 
نے اہے قتل کر دیا ؛ نیز دیکھیے الحفاجی ؛ نسیم 
الریاض(مع‌متن‌شفاء عیاض)؛قا شرہے ٣م‏ رھ سم ٠۳٣٣‏ 
واحنج ابراھیم بن حسین بن خالد الفقیه فی مثل ھذا 
(وفی نسخة علی مشل ھذا) بقتل خالد بن الولید رضی 
اللہ تعا یٰ عنه مالک بن نوبرہ (علم سن تصغبر نار) 
لقولدہ عن النبی صلی اللہ تعالی عليہ وسلم صاحبکم 
یعنی بہ النبی صلی عليه وسلم وفیہ تنقیص لہ بتعبیرہ 
غ ' ہصاحیکمٍ دون رسول اللہ واحوہ و اضافنه 'لھم دو 
المشعر بالتہری سن صحبلهہ ال الّہ علیخ 7 واتباعه 
واستلکافهہ . ,. , , فقال مالک بن و + الا یی 
الَسْلوعَ وت 27 ان تمام تاریہٰی حوالوں کا 
خلاصہ يہ ھے کہ مالک بن نویرہ نماز ک قائل تو 
تھا لیکن زکوٰۃ کا منکر هوگیا تھا؛ جن بزرگوں نے 
اسے مسلمان قرار دیا ھے وہ بھی نمازکی حد نک ؟ 
اس لے مالک کا قتل بوجہ ارتداد ھواء جس ک باعث 
انکار کو ھےا. 
[حضرت خالد* کا مالک کی بیوی لیلی ے 
نکاح کر لینا بھی قابل اعتراض سمجھا گیا ے؛ 
حالائکہ یہ ثابت شدم امر ے کہ منکرین مو کو 
مرتد قرار دے کر جنگی قیدی بنایا گیا اور ان ک 
عورتوں کو باندیاں ۔ مالک کی بیوی یلیل بھی ایک 
باندی تھی ۔ معلوم ھوتا ے کہ ام تمیم لیلٰی نے 
فورا ھی اسلام قبول کر لیا ہوگا.؛ٴ پھر سالک کے 
قتل کے بعد جب وہ علّت پوری کر چک تو حضرت 
خالدٴ نے ام تمیم سے لاح کر لیا ۔ حضرت بیمر* 
کو ۔امتراض اس ٹیۓ تھا کہ ان کے نزدیک غلیفہ 


سالک بن ٹویرہ 





کی اجازت اور حکم کے بغیر مال غنیمت میں تصرف 
جائز نہیں تھا؛ لیکن اس کے برعکس حضرت خالد 
۔مسلمانوں کی ہاھمی رضامندی ے مال غلیمت میں 
تصرف کو جائز سمجھتے تھے اور محسوس هوتا ے 
کہ حضرت ابوبکر نے انھیں اس قسم کے تصرف کی 
اجازت دے رکھی تھی ۔ یہی وجہ ہے کہ حضرت 
حدیق اكکبرٌٔ نے حضرت خالد کے عُلاف کوئی 
تادیبی کارروائی نہیں کی ۔ البتہ سالک کے وارثوں 
کو دیت ادا کرنا ضرور غور طلب هے ۔ معلوم هوتا 
کہ حضرت صدیق اکبر کی حُواہش یە تھ یکہ 
حضرت حالدۂ قتل کرنے کے بجائے مالک کو دوسرے 
سرداران قہائل کے ساتھ حُلیفہ کے پاس بھیج دیتے ؛ 
شاید وہ دوسروں کو دیکھ کر انے کے پر پشیمان 
هوتا اور ایمان لا کر ژکوة اور صلوۃ کی فرضیت 
میں کوئی فرق روا لہ رکھٹا ۔ پھر یہ بھی معلوم 
عوتا ے کہ حضرت صدیق اکبر چاہتے تھے کہ 
مالک کے بھائی متمم بن نویرہ کی دلجوئی کریں 
اور ساتھ ھی حضرت عسر فاروق ٦‏ ک نارافگی 
اور غصے کا بھی ازاله کریں ؛ چنانچہ مالک کی 
دیت ادا کر کے حضرت عمر فاروق کی تسکین حاطر 
اور متّم بن ویرہ کی تالیف قلب کا سامان سہیا 
کیا گیا ۔ خلیفه وقت کا یہ طرز عمل سیاست اور 
مصلحت کی بنا پر تھا ۔ ادبی روایات میں مالک 
کے مریوں کو بڑی شہرت حاصل ہوئی]۔ ان میں ہے 
بعض الکاسل للمبرد؛ ص پ ہے تا م ہے پر دبے گۓے ہیں 
اور ألحماسة میں بھی باب المراشی میں ملتے ہیں؛ 
جن میں ہے ایک یہ ۓ : لقد لا منی عندالقبور علی 
الپکا+ سا لتذ راف الموع السوافک (ہ) و قال نکی 
کل راہ +نفبروی ین الو فالدکاد ک(ء)ققلت 
له ان المُجا بیعتٗ الٌجا+ ندعنی لَھٰذا لہ قیر مالک 
رب کہتے ہیں کہ جس قدرمتمم ۓے یالک کا ماتم 
کیا کہی مرنے والے کا اننا ماتم میں کیا گیا۔ 


۳۱ 


آپیشہ ور مننی:شمان جونے لگا ابر دع یہ 2 


مآخذ :+) کے ا 
٦‏ وم تاےم٤()‏ ان الائیر : :مک الفابف سے 58 
۹۹ہ! ()[). الأّغانی (ولاق)ء مو وو تا ہیا بہو: 
۹"ء ؛(م) الطری : ا تا 
وع جورم تاویپورم؛(ء) او تمام : العمائظ (ظی ۔ 
صقھہ۷٤)؛‏ ص ریم بعدا؛ (ہ) ابلاڈری :ٍ تو 
البَْدان (طیع مزمں0 مة)ء ض رہ بعد؛ (ۓ) این ہغام ؛ 
سیرة الرسول (طبع ؤزو۲ومزوں۷٢؛‏ ص ٠۹۹۰‏ (4اصعامت: 
ال طف :ےه بعد مو ببعد ؛ (و۹) موامفاہاط : 
ع7069 ورورڑیھژجا10970ام جل ورمنمٗامہسا < ,لف ٠‏ ےہ 
بعد [نیز وہ ماخذ جن کا ذکر تنقید میں کیا گیا هچے] . 
روصم ا 
مالک الطٗائی ابو وایدمالک بن ای الج ٠‏ 
اسوی اور ابتدائی عباسی عہد کا ایک بڑا مغنی اور 
شاعر وہ اسیر معاویة* کے عہد(,م ٹا وا تا 
۸۰) میں بنو طے کے علاقے میں پیدا ہوا؛ اس کا 
باپ بنو مل میں ہے تھاء جو قبیله طے کی ایک شاخ 
تھی اور اس کی ماں بنو نخزوم میں ہے تھی؟ اس طرح 
مالک سسلمانوں کے ایک اونچے گھرانے ہے تعلق 
رکھتا تھا اور بچپن ھی میں اے عبداللہ بن جعفر 
نے اپنا بیٹا بنا لیا تھا اور اچھی تعلیم دلائی تھی ۔ 
عبدالقہ بن جعفر مدینے میں فنون لیف کے مشہور 
سربرست تھے ۔- یھ ۶۳۴۳ھ میں مالک مشہور ر 
معروف مغتی معبد [ركٗ ہاں] کے کانے کا دلدادہ, ہو 
گیاء جسے اس نے حمزہ بن عبداللہ بن الزیر کے گھر 
پر گنے ہوے بنا تھا اور اس واقنے نے اس کی ار 
زنوگی کا رخ بدل دیا ۔ گائے کی تعلیم معہدہ اور جمیله 
[رك ہآں] سے حاصل کرنے کے بعد اسم نے اج 
کمالات ہے هر ایک کو ششدر کر دیا اور طبقه امرا 
میں اسے پڑی متبولیت حاصل ہو گئی راو طح ددن 


اس کے سربرست عبدلقہ, جارے ایگ 








علو نیدی یا کید ٹلا رکیا تھا كللهُمعودی 
سک رای عبلاللہ بن:مغفر کی دوت ہر 
ھوکید ٹیکن: ا اک :باوجود“ کک بادشلہ: وژید :بن 
عیبالمگەاور إلولیٔد بن بزید اس پر بہت سہربان تھے 
٠‏ دیھے را تومپرۃ دسمیں دۓرریہ ص ۹۹ء) ۔ 


عاماوت کے پربراقتدارآ جانے پر( مھ |.٠ءم)‏ 


سلیفان :کو .دلہ زیرین کا:حا کم نقرو کیا گیا اور 
سالبکھا را کے ہہاتھ اس کے عبدرمقام بصرہ ہیں آیا ۔ اس 
شہی بں:اٹھوڑی مدت قیام کرنے کے بعد وہ مدیتے 
واپی| چُلا گیا جہاں اسی سال سے زیادہ عمر پاکر وہ 
جچت ون ظامیں فوت ہو گا 

'“ مالک یقیتاٴ بہٹ اچھا مخلی|ٹھاء گم از کم 
لان میں ایگ جگە(, : ۹؛ دیکھے ہ: ے۱) 
اہے چار بڑے مغئیوں میں شمار کیا گیا ھے اور 
اس زائے "ا اظہار بھی اسحق الموصلىی جیہے اھل: 
انرای نے کیا ے؛ اگرچھ ایک اور جگہ اس نے 
اید ابن سراقع این محرزہ محرزا معبد اور الغریض کے بعد 
رجہ دیا سے (الاغانی : : ءے؛؛ ۱۴:م٠)۔‏ 
البثه اس مق یہ کمی ضرور تھی کہ وہ عود نە بجا 
سکتا تھا اؤز اس کی:جگہ معبد کو اس کے نغموں 
سب آصّلاح گرنا پڑتی تھی, 

سے اسرب مطبوعہبولاق؛ہ؟ 9۸ز تاہے؛؛ 
٭+ عبدرٰة : : العقد العلد الثرید قافرہ ے۸۸ ؛-۷۰۶۱۸۸۸٣:‏ 
سو رر :991۰ .طط ضص ١۱:(م).742‏ 


اع کر ہل موم تا ۰ (٠.‏ البعلق: 
کو ھا رر غرم وچھ 
ےتا ماع مہ خ 


(۸+ 


' کال ا ا بحم پا رہ ح3 
ود جدالک 3 +ٴ 
:" مہہ 







لبوحنیفہ؟'۔کی ذاث گرامی ہے جانا پہچانا جاتا ے+ 





امی طرح موس مدبنہ کی مرکزی شخصیت امام 
مالک" هیں۔ جہاب امام اہو حنیند“ حضرت عبدالہ 
بن سمعود اور حضرت على*ّ بن اہی طالب کے علوم و 


معارفے مستفید ھوے وہاں اىاممالک'' کو حضرت 


عمرّ .بن الخطابء عائشہء ابن عباس٥؛‏ وغیرھم, 
کے فیض ہے حعبہ سلا ۔ انھوں لے ریعہ بن عبدالرحمن 
(ریعة الرائی۔غ ٣۳+ھ)‏ سے فقہ میں اور افع مولں ابن 
عمر* 2م ٦6ء‏ امام زھری (م سس ابو الزناد 
قیدالہھ ین ڈکوان (م م۱ اوز خی ئ سے 
الانصاری (م ٭م,ھ) ہے حدیث کا دوس لیا ۔ ان 
حضرات کے علاوہ امام مالک کے اساتذہ میں اور بھی. 
کی مشہور تابعین و تبع تابعین کے ام مل 
ہیں (تفصیل کے لیے دیکھے : القاضی عیاض 
ترتیب المدارک و تقریب المسالک). 

۱ اگرچہ امام:مالک'' کی کئی تصانیف کے ام 
مختلف تذکروں میں ملتے میں [لیکن ان کی بنیادی اور 
شہرۂ آفاتی تصئیف الموطا ے ‏ مالکی فقه ک] تدوین 
کے سلسلے میں سب سے پہلے_ دو مشہور کتابوں: 
کا کا ذ کر ضروری ۓےً)() الما اور (م) المدونق. 
الکبری ‏ یه دونوں کتاہیں فقه مالکیە کی اصل ہیں 
اور مکمل اور جامع کتاہیں هیں۔ امام مالک“ کے 
افکار کے سلسلے میں ان دونوں کی طرف رجوع کرنا: 
چا ___ 

المنوطا :کہا جاتا ے کہ امام نالک' چالیس. 
سال گک الموطاً کی تالیف میں مشغزل و مصروف رے؛ 
جب کہیں وہ موجودہٴ شکل می 'مدون هو سکی ن 
'ا تقوب ایک عزار اشخاص نے الموظا “کو یلم مالک'' 

ۓے روایت کیا ۔ اگرچهٴ التط یئ یراق ے زوات 
کیا نی سے (اس سج سشنبوڑ شنوںسی ٹتعتیں“ے' 
٠‏ لیڑ نایکھتۓ مدوق *حنسن فان الحات*الیپلا ۲ڑ 
شاء عبدالغزیزاد طوق ٦‏ ہستان ئل )لیکن ان کے 


مالکیە 





"۰۹۴۳۴ 


متداول نسخے دو ہیں : پہلا بروایت یحیی بن | کے ایک اورشاگرد عبدالرحمن بن القاسم المصرق 


یحیی اللیٹی [المصمودی] ٦ئ‏ آم مھ ۸۴۰۸ 
ا دوسرا بروایت امام محمد“ بن الحسن الشیبانی 
ام ٭ہ,ھ/مہع]؛: یه دونوں سۓ متعدد ہار 
بالثرتیب معمر اور هندوستان میں چھپ چکے ہیں 
[اور دونوں ىق شروح اور حواشی و اختصارات ہوجود 
ھیں) ۔ المُوطّا میں امام مالک ئے صحیح احادیث: 
اخبارو آثار اور صحابهہ و تابعین کے فتاوی کو جمع 
کر دیا ھے؟ بظاھر یہ حدیث و اثر کی کتاب ے؛ لیکن 
اس کا لب لباب فقہ ھے ۔ حضرت امام نے اس میں 
فقه کی طرز پر ابوابپ کو سرتب کیا ھے اور اس کا 
اصل موضوع احکام فقہیہ ھی هیں. 
المدوَنة الگہری : یہ امام مالک کی براہ راست 
تصلیف تو نہیں ے؛ لیکن فقہ مالکیە کی اصل الاصول 
هونے کے اعتبار ہے اس کی اھمیت بہت زیادہ ے اور 
اسی ے2 یە مالکی مسلک کا بنیادی اور اھم مأاخذ 
و دہ مجموعه رسائل کا نام ے؛ جس 
تقریبا چھتیس هزار مسائل کو جمع کر دیا گیا 
ے؛ یہ گویا امام مالک“ کی آرا؛ بالنص اور ایسے 
مسائل کا مجموعہ ھے جن کا استنباط امام'' کے فتاوی 
ہے صحیح سمجھا گیا ۔ اس طرح اس کتاب می امام 
مالک کے فتاوی کو یکجا کر دیا گیا عے ۔ اس کی 
تصنیف میں متعدد اهم شخصیتوں یی کوششیں شامل 
رھی ھیں۔ سب سے پہلے مسائل امام مالک“ کو 
ان کے شاگرد اسد بن الفرات التونسی رك باں] نے 
مدون کیا ۔ انھوں نے سوالات تو امام محمد یکتابوں 
سے اخذ کئے اور جوابات امام مالک“ کے دیے ھوے 
لکھے ۔ اس مجموعے کا ام انھوں نے المدونة 
رکھا ۔ وہ عراق کے بعد مصر پہنچے اور جب وهاں 
ے قبروان گئے تو یہی مسائل ان سے مغربی فقيه 
سعدونء عبدالسلام بن سعید التتوخی نے حاصل کے 
اور اس کا تام اسدیه رکھا؛ آٹھوں نے اے امام مالک" 


کے سام پیش کیا اور انھوں نے بعض مسائل میں 
تصحیح کی ۔ اسد بن الضرات کا مجموعہ ابواب کی 
صورت میں مرتب نہیں تھا ۔ سحنوں ئے اے باقاعدہ 
ترقیب دیا اور بعض مسائل ہیں آثار و روایات ہے 
از خود استنباط و اجتہادِ کر کے اضافه کیا ۔ بہرحال 
یه کہنا بجا ھوگا کہ المدوئة امام مالک" کی اپنی 
تصنیف تو نہیں ؛ البتہ مختاف سسائل میں ان کے 
نتاری پر محیط ھے اور پھر اس میں امام کے تلامذہ 
اور تلامذة التلامذہ کے اجتہاد کا عمل دخل بھی 
واذح ہے ۔مغرب اور ائدلس میں ہذھب مالک یق 
اشاعت و ترویج میں المدوثة : نے اھم کردار ادا کیا ۔ 
فقه مالکی کی بنیاد کتاب و سنت کے بعد عمل اھلل 
مدینه اور اقوال صحابہ*“ بھی ے؟ امام مالک عمل 
اھل مدینہ کو بڑی اھمیت دیتے تھے اور ان کے 
نزدیک تعاسل اھلِ مدینہ مستقل حجّت تھا حتی کہ 
کبھی کبھی انھوں نے حدیث صحیح کو بھی اس 
بنا پر رد کر دیا کە اھل مدیئہ نے اس پر عمل نہیں 
کیا ؛ حنائچہ جماع العلم میں امام شافعی' نے مالکیە' 
پر اس وجہ ہے تنقید کی ےہ کہ وہ اہل مدیئہ کے 
عمل کو تو لے لیتے هیں ؛ لیکن بعض روایتیں اس کے 
مقابلے میں چھوڑ دیتے ھیں۔ لص کی عدم موجود گی 
میں وہ قیاس یا اپنی دلول خاص 'استصلاح'' (- مصالح 
مرسلہ کے ذریعه) اجتہاد کرتے تھے جس کا مطلب 
ہے مصاحت عامه کا تقاضا ۔ استصلاح یا مصالح مرسلہ 
کی غایت کسی شرعی مقصد کی حفاظت کرنا ہوتا ےے 
بشرطیکہ اس کا کتاب و سنت سے مقصد شرعی هھونا 
ثابت هو یا اس کے باطل ہونے یا صحیح لہ ہونے گی 
نص صریح ہے تصریح سر مھ چپ دہ 

ہیں ”استصلاح' کی عیثیت مالکیہ کے فال وغِْيٌ 
کو غ یوعد بس ا 


ملیف 


۔ تصریح بالا ہے۔ معلوم ھوتا ہے کھ سلاکید لت _. 


ہ+ َ8 
۰ کن 
اکٹ 

سی ری 
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فان احادیث رسیل اللہ صلی الہ عليه وسلم؛ آئا راھل 02 


مبدینہء قیاس و استصلاح . 
فقه نالکی میں دو باتیں بہت نمایاں یں : 
() لمام مالک فقیہ الری تھے جس طرح وہ نقیہ 
حدیث بھی تھے؛ چنانچہ وہ اپنی فقه میں راےکا بھی 
اتنا ھی استعمال کرتے ہیں جتنا حدیث کا ۔ ان کی فقہ 
اوران کے مسلک کے مطالعہ ے اس کی شہادت 
دسٹیاب ہوتی ے۔ متقدمین بھی انھیں فقہاے رائے میر ہیں 
شمار کرتے رے هیں ابن قتیبه نے کتاب المعارف 
ہیں امام مالک“ کو اصحاب الڈی میں شامل کیا 
سے اور ان کا تذکرہ ابو لیلیء امام ابو حئیفد“ ہ اہو 
پوس اور محمد بن الحسن کے ساتھ کیا ہے؛ (م) 
امام مالکہ'' کے نزدیک راے کے وسائل مختاب ہیں ؛ 
لیکن .ان سب کی انتہا ایک ےہ اور وہ ے 
لب منفعت اور رفع نقصان اور یہی وجہ ہے که 
فقہ مالکی قرآن و حدیث کے ساتھ ساتھ استصلاح کی 
طرف بھی متوجہ ھوئی ۔ بقول اہو زھرہ: ''ھم نے 
امام مالک“ کے سطالعہ افکار کے وقت انھیں فقمہ الرأی 
بھی پایا ےے جیسا کہ وہ فقیہ اثر ہیں ۔ فقه مالکی 
وفقہ حنفی میں طریقة استنباط میں فرق ہے متدار 
میں فرق نہیں؟ چنائچہ ھم یہ ثابت نہیں کر سکتے 
کە عراقی فقه تمام ک تمام فقه راے تھی اور حجازی 
فقه تمام کی تمام فقہ اثر , 
امام مالک“ کے تلاىذەورواة ک تعداد ہےشمار 
ب قاضی عیاض نے ترتیب المدارک و تقریب 
المسائک میں ان کے روا کی تعداد تقریبا ایک ھزار 
تین ہو جتائی ےو ذکرمن روی الموطًا من الاجلة 
امھ ' المشا ور والثقات عن مالک کے تحت انھوں 
وم َ لوگوں کا ذک رکیاے؛ جن میں سے 
ا ین ٹیگ یہ ہیں: محمد بن ادریس الشاقعی؛ 
سب اتی مدقم بن وہبء مَعٍف بن 











' عبداللہ یحبٰی بن بک محمد بن الحسنن صاحب ابی 
حلیفہ“؛مصعب ان عبداللہ اتی ان کے بھائی 
ہکاں می بن 7-7 الاندلسی؛ شہطون الائدلسی: 
اسد بن الفرات القروی؟ اس فہرست میں کئی دوسرے 
اندلسی اور تونسی علما کے نام بھی ملتے ہیں - یه 
بھی کہا جاتا ہے کہ عہاسی خلفا ہیں ے ھارون 
الرشید؛ الامین؛ المامونء المؤہن؛ المھدی اور الھادی 
نے بھی امام نالک“ ۓ الخطا سی اور روابت :کی 
(دیکھ ےکتاب م ذ کور ج رء ص:. ء تا ۳, م)۔ قاضی 
عیاض ھی نے بہت ہے مشہور تابعین و تہم تابعین 
اور ان کے هھمعصر و اقران زمانه کے بارے میں لکھا 
ہے کہ انھوں نے امام مالک“ ہے روایت کی ۔ اهل 
العراقق والشرق؛ اھل الحجاز والیمن؛ اعل القیروان؛ 
اهل الاندلس اور اھل الشام میں ے بہت ہے علما 
نے امام مالک ہے کسب فیض کیا . 

امام مالک“ کے اصحاب کو باعتبار عہد تین 
طبقات میں تقسیم کیا جا سکتا ھے : الطبقة الاو : 
وہ لوگ جنھوں نے امام سے استفادہ کیاء ان کی زندگی 
ھی میں صاحب علم وفضل مشہور ھوے اور جن ک 
وفات امام صاحب کے قریبی زمانے میں هوئی؟ الطٔبقة 
الثائیة :وہ لوگ جو امام مالک کی وفات کے بعد 
سمشہور ھوے؛ اگرچہ انھیں بھی اپنے جلیل القدر 
استاد کی قربت کا دیر تک شرف حاصل رها تھا ؛ 
الطبقة الثاللہ : وہ لوگ جو چھوٹی عمر میں امام 
مالک کی صحبت ہے مشرف ھوے ۔ پھر ایک وہ طبقه 
علما و فقہا بھی ےہ جنھوں نے نە امام کو خود 
دیکھا نە ان کی روایت خود سنیء لیکن متقدمین ہے 
انھیں فقه مالک پہنچی ۔ انھیں متاخرین مالکیە 
کہا جا سکتا ےہ . 

ابن الندیم نے الفہرست (الجز: الاول؛ ص: 
۸ ا,.ء) میں اصحاب بالک اور متآخرین مالکیە 
کا ذک رکیا ے؟ اس کے مطابق :اصحاب مالک ہجنھوں 


مالکیە 


ت را 


نے انام مالک“ 
روایت بڑھایا یہ ہیں: القعنبی (عبداللہ بن مسلعد) 
(مھ)۔ امام مالک ہے ان کی الموط اور اصول فقہ 
عابق کی اعداقن رعب× اتارے ان کت 
سنان اور الموطّا روایت کیں؟؛ معن بن عیسی القزاز 
(من اجلة اصحابہ) :استاد کی کتب و مصنفات کی روایت 
کا اوھ ین سیدان ای ذتر۶ ابوگکر سیل 
اہنا انی اوس عَرة ین عَتَدالَمین الٹربی 
عبدالملک ابن عبدالعزیز الماجشون (من اجلة اصحاب 
مالک)ء جن کی فقه مالکی میں تصائیف ہیں' عبداللہ 
بن الحکم المصری؛ امام مالک ہے کتاب السمنة فی 
الفقه روایت ىا آمَن: بیز ہی نے اشدالرعمنٴن 
القاسم اور ٘شھب بن عبدالعزیز اللیث بن سعدء جو 
بعد میں خود صاحب مذھب ھوے؛ مصنف کتاب 
التاریخء کتاب المسائل فی الفله, 
امام مالک“ کے چند مشہور ترین تلامذہ اور 
تلامذة النلامذہ جن کی بدولت مسلک مالکی کی اشاعت 
ھوئی یه هیں: اعل مصر: (ہ) [ابو] محمد عبدالقہ بن 
وعب بن سلم القریشی (م ے۱۹ھ) نے امام مالک؛ 
اللیث بن سعد؛ سفیان بن عیینه؛ سفیان النوری جسے 
اھل علم و فضل ے علم حاصل کیا؛ٴ ہ٭٠ھ‏ میں 
اىام مالک“ کے پاس آئے اور ان کی وفات تک ان کی 
صحبت ہیں رے ۔ امام مالک انھیں فقيه مصر اور 
المفتی کے لقب ہے یاد کیا کرتے تھے ۔ استاد کے 
معتمدین میں ہے تھے ۔ یہ ان لوگوں میں سے ہیں 
جن کی بدولت مسلک مالکی مصر اور بلاد مغرب میں 
بھیلا۔امام مالک“ کی وفات کے بعد لوگ فقه ک تعلیم 
کہ لیے ان کے پاس آتے تھے, ۔ انھوں نے امام مالک 
کی کوئی تیس کتاہیں مدون کیں؛ ان میں سے موطا 
کییر جا کہزا جامع کییر؛ کتاب الاحوال الاحوالء کتاب تفسیر تفسر 
الموطاء کتاب المناسک اور کتاب المفازڑی نشہؤر 
ہیں ؟ (م) ابو عبداّہ عبدالرحمن بن القاسم المقی 





آنڈ علم کیا اور آ گے سلسلہ م١‏ مغ میں لہ ماکی کی اضاعت کا ام کیا 


امام مالک کے علاوہ لیٹے” ؛ الماجشون؟ اور لم 
بن الد سے روایت حدیث کی ۔ فقه مالگی کی تذوین 
می ان کا بہت حصہ ہےہ؛ ابو زھرہ نے انھیں آصحاب 
اہی حنیفہ میں (مذھب کا راوی و ناقل ھونے کے 
سہب) امام محمد بن الحسن ہے تشبیہ دی ہے ۔ لوگ 
فتاوی و مسائل مالک میں ان کی طرف 'رجوع کیا 
کرتے تھے ۔ ان کی بعض آرا امام مالک“ کی آرا ے 
عف سی تی سال یس 
المعافری (م م. ۸۲)؛ ایک عرصے تک استاد کی خْلمُتْ 
میں رے؟ امام مالک“ کے راویان فقہ میں سے ھیںٰ۔ 
امام شافعی” کہا کرتے تھےکہ میں ئے اشھب ے 
زیادہ کوئی فقیہ نہیں دیکھا ۔ ان ک تصالیِ 
حسب ذیل ہیں : کتاب الاختلاف فی القمامة' 
کتاب کا نام بھی المدولہ ےجس کی قافی عیاض" 
نے بڑی تعریف کی ے! (م) ابو محمد عبداللہ بن 
عبدالحکم بن اعین بن اللیث (م ص ھ)ء امام مالک 
کے علاوہ لیث بن سعدہ؛ اہن عیليه وغجرہ سے زوایت 
کی۔ وہ محثّل مذھب مالک مشہور هی ۔ موطاً امام 
مالک“ سے روایت کی اور امام کے دوسرے شا گردؤن 
سے ان کی دیگر کتابیں بھی سنیں اور انھیں یکجا 
کیا ۔ وہ امام شافعی“ کے دوستوں میں سے تھے: ([م) 
اصع بن الفرج الاموی [(م ٣٣‏ ھ/ مدع)ا: و 
اس دن وارد مدینه ھوے جس دن امام مالک" کا 
انتقال ھوا؛ٴ اکتساب علم امام مالک“ کے تلامڈہ 
اہن القاسم'ء ابن وھب“ اور اشھب“ ہے کیا ۔[ان کا 
٠‏ نامور اور مشہور اکاہر مالکی فقہا میں ہوتا 
ابن الماجشون کے نزدیک وہ معنر می نالکیٰ 
7ا بڑے عالم تھے] ۔ (ہ) [ابوعبدلقت] 
محمد بن عبدالہ بن عبدالحکم '(م رھ ڑکا 
معبر کے سلّمہ فقیه تھے ۔ شاگزدان الک" ٰے تھےء 





و ار قائ ےا کے علم حاصل کیا - مغرب اور 
' ابی مو نہ کی ترویع میں ان کا بڑا حصہ ے۔ 
کیا جاتا ےا کہ مصر میں ور نے رس 
ختیم ہو گی وہ بہت سی کتابول کے مصنف ہیں ؟ 
(ھ) بح بن ابراهیم بن زیاد الاسکندری المعروف 
راہن المواز (م + مھ /م۹ہء) : مالکی فقہ کے 
چید عالم اور مصنف؛ امام مالک کےبعفر تلامنہ ہے 
تحصیلی عم کی ۔ فقہ و افتا میں عالم راسخ تھے . 
اریہ و اندلسی: () ابو عبداقہ زیاد بن 
عبدالرحن الفرطبی المعروف بەشہطون(م ۱۹۳ ھ): اندلس 
میں موطاً امام مالک سب ہے پہلے انھیی کے ذریعہ 
پہنچی؟ وہ دوبار امام مالک کی خدمت میں حاضرھوے ۔ 
فتاوی مسلک بالک' میں بھی ان کی ایک تصلیف 
جو ”'عمام زیاد'' کہ نام ہے مشہور ےہ ۔ لوگ 
آنھیں فلیہ اندلی گے ام ہے یاد کرتے تھے. 
(م) ھصیسی ہن دیٹار الاندلسی (م ۱۶۰م): 
الداس میں ان ے بڑھ کر کوئی فقیہ نہیں مانا 
عجاقا تھا ۔ قرطبہ کے مفتی بھی رے ۔ امام مالک" 
سے مدازنة نوہ من امو کا درس لیا ایرسشرق سے 
لوئے تو ریاست علم کے مالک مانے گئے؟؛ (م) یجمی 
بن کی بن کایں اللیٹی [الہسمودی] (م ہج 
٦مہ‏ :امام مالک" سے الحوطًا سنی ؛ اس ہے پہلے 
اندلس ھی موں زیاد بن عبدالرحمن القرطبی ہے اس کا 
ماع کر چکے تھے ۔ اندلس می الله ومسلک مالکی 
آنھیں کے ذریۓے بھیلا اور پھلا پھولا۔ وہ اگرجہ 
!ناس ہوں عمبل تضا پر متمکن تو نہیں ھوے؛ 
یکچ ععائت ان گے سشوروں کے بغورے کوئی قاضی مقرر 
. کیا چاقا تھا ۔ ان کے بےشمار شاکرد تھے ۔ 
۱ بشپور و متدایل روابت انھیں کی ے اور 
وی زم ٹرین مجھی باتی ے ۔ وہ ''عائل اجل 
ٌ۳ یڑ کے اب سے شور تھے۔ 
0 ددشت توعد مت 






لکش 


انی [الترطبی] (م ۳۸ھ /۳ف۸م) : فقة مالک 
کے حافظ_سمجھے جاتے تھے؛ تاریخ وادب میں بھی 
بڑی دسترس تھی کثیر التعداد کتابوں کے مصنف 
ہیں ء جن میں ہے کتاب الواضحة فی السان والفقه 
مشہورترین ہے ۔ ابن الماجشون؛ مطرفہ عبداللّہ 
بن الحکم جیسے علما ہے فقہ و حدیث کا درس لیا ۔ 
قرطبہ کے مفتی بھی ارے ۔ یحبی بن یی تلمیذ 
امام مالک کی وفات کے بعد ریاست علمی انھیں کے 
حصے میں آئی [اور وہ اپنے زمانے میں اندلس کے 
عالم اور فقیه مشہور تھے] . 

(ہ) ابوالحسن علی بن زیاد التونسی 
(م۸۳مھ) : امام مالک؛ سفیان ثوری؛ لیث بن سعد 
جیسے علما ہے سماعت کی ۔ کہا جاتا غے کہ 
ان کے زمائے میں افریقیةہ میں ان کا کوئی ہمسر 
نہ تھا ۔ تیروان کے ال علم اختلاف مسائل 
کے وقت ان کی طرف رجوع کیا کرتے تھے۔ قاضی 
اسد بن الفرات اور سحنون جیسے علما نے ان کے 
سامنے زانوے تلمذ تہ کیا. 

)0 اسد ہن الضرات (م ۳ر ھ'ہ۲ہ٤):‏ 
مسائل فقهِ مالک کی الین کتاب المدوَنة (الاسدیة) 
انی کی تصئیف ہے ۔ اصلّا نیشاہور کے رھنے والے 
تھے۔ ولادت حران میں ھوئی اور نشو و نما (قبروان 
اور) تونس میں پائی ۔ اولا علی بن زیاد تلمیذ مالک 
سے موطاً کا درس لیا اور پھر بنقس ٹیس امام ہے 
ملاقات کی اور شرف صحبت حاصل کیا ۔ اس کے بعد 
وہ صراق بھی گئۓے اورامام ابو حنیفه“ کے تلامذۂ 
عظام قاضی اہو یوسف؛ اىام محمد اور اسد بن عمرو 
ہے فقہ کی تحصیل کی اور قاضی ابو یوسف نے ان ے 
موا کی سماعت کی۔[۲ مھ / ے ۸۲ء میں بحری بیڑا 
لے کر جزیرۂ صقلیہ کو فتح کیا] ۔ وہ قیروان کے قاضی 
بھی تھے اورحصار سرقوسە میں امپر لشکر بھی اور اسی 
معر کے میں ان کی وفات ھوئی۔ 


مالکیە 





(ے) عبدالسلام بن سعید [بن حبیبپ] التنوخی 
المعروف بە سحنون (م .مھ۸۰/۸ع) : [قیروان می 
پیدا ھوے] ۔ انھوں نے تونس اور پھر مصر میں امام 
مالک کے تلامذہ ہے تحصیل علم کی۔ اس کے بعد 
سدینه منورہ بھی گئۓے اوروهاں کے علما سے اکتساب 
کیا؛ اس وقت امام مالک“ انتقال کر چکے تھے ۔ 
ان کے بارے میں ابن القاسم کا کہنا عے کہ افریقیه 
سے ھمارے پاس سحنون جیسا کوئی عالم نہیں | 
آیا ۔ قیروان کے قاضی بھی رے ۔ المدوله کی تہذدیب 
کا سہرا انھیں کے سر عہ ۔ وہ اپنے زمانے کے محبوب 
ترین علما میں شمار ھوتے تھے . 

اوپر جن علما کا کر هوا وہ مغرب میں تھے؟: 

ذہل 
حضرات مشہور هیں : (م) ابو مروان عبدالملک بن 
عبدالعزیز بن عبداللّہ بن اہی سلمه الماجشون (م+ ٣ھ/‏ 
ے۸۲ع) ۔ سحنون وغیرہ علما نے انھیں ہے تحصیل 
فقه کی ۔ ان کے والد عبدالعزیسز بن الماحہشون 
امام مالک“ کے دوسمتٹ تھے ۔ وہ فقیه بن فقیة تھے۔ وہ 
امام مالک“ کے تلامذہ میں اپنی دانائی کے اعتبار عے 
مشہور تھے ۔ انھوں ئے امام مالک“ اور اپنے والد 
سے روایت کی ہے؟ (م) احمد بن المعڈّل بن غیلان 
العہدی: ابن الماحبشون وغیرہ سے تحصیل کی ۔ مشرق 
اور خصوصًا عراق میں وہ مالکبہ میں بلند 2 


مشرق میں اصحاب مالک میں ے حسب 


فقیہ سمجھے جاتے تھے (م) القاضی ابو اسحق اسٰعیل بن 

اق :ئن اسمیل ا جا بن زید [م +۲۸٥/ہوہع]‏ 

ابن المعذل ہے فقه کا درس لیا اور ابن المدیی | 
سے حدیث پڑھی ۔ ۔ مالکیہ عراق نے فقه کی تعلیم | 
انھیں ہے لی ۔ ابن الندیم نے لکھا ہے کہ انھوں زے 
فقہ مالک کی نشر و اشاعت میں و ور 
لوگوں کو مسلک مالک کی طرف رغبت دلائی اور | 
کئی کتابں تصنیف کیں؛ مثلا: احکام آحام القرأتَء ' 
اعوال اقیدۃ القیابة (تقرببا تین صد ورق)ء المبسوط؛ الاحتجاج 


ۓ۲۴۹ 


بلظید 
ہالقران؛ شواھد الَوطّاء الاموال والعغازی , 
اوائل سرن رابع ہے سقوط بغداز تکس مشہور 


مدآخرین مالکیە : ؛ محمد بن بعبی ابن لبابة الاندئسی 
[(م .مھ / ۰م,وع)] : فقہ مالکیہ کی مشہو رکتاب 


المنتخب کا مصنف]؟ بکر بن العلا القشیری البصری 


لہ ۳٣ٌھ)ء‏ تالیفات : الاحکام المختصر من کتاب 
ال ابن اسحق؛ کتاب الرد علی المزنیء کتاب 
اصول الفقهء کتاب القیاس و غیرھا؟ ابو !سحاق 
محمد بن القاسم العنسی (م ہ٥۵ ٥‏ +ھاء مر میں ریس 
فقہاے مالکیە _تالیفات ؛ ذرائب بن قول ,. بالک و 
اقوال شاذۃء کتاب الڑاھی الشعبانی فی الفقہ؟ محمد 

بن الحارث الہّشنی ام ۸۳ے ہع] : قیروان میں 


تعلیم ہائی اور قرطبه (اندلس) میں جا کر ہس گئۓے ۔ 





حاوراف اف السا ری مت بای 


کتاب الفتیاءز التضاة بقرطبه]ء اخبار الفقھاء وا(محدثین؟؛ 
ابوبکر محمد بن عبیداللہ المعیطی الاندلسی(م ےہمھ): 
وہ حافظ فقه اور عالم مذھب سالک سمجھےجاتے تھے ۔ 
انھوں نے ابو عمر الاشبیلی کے ساتھ مل کر فقہ مالکیە 
کی مشہور کتاب الاستیعاب کو مو اجزا میں سکمل 
کیا؟ ابوعمر یوف بن عبداللہ بن محمد بن عبدالبر 
(م ۶مھ ے, ,ع) اندلس کے عظیم محدث: [مژرخ؛ 
ادیب] اور شیخ العلما مائے گئے ۔ تصائیف میں 
الاستیعاب فی اسما الاصحاب؛ الاستذکار لعذاعب 

علما:؛ الامصاں التمھید لما فی الموطاً سن الكعانی 
والاسائید الانصاف ۂ فیما ؛ بین العلعاء من الاختلافء 
ا الات تی نضائل اتا النتمام تب اقالی تی 
الفقهہ وغیرہ قابل ذکر ھیں؟ اہو مععد عبدالہ بن 
| ابی زید القیروانی (م ۹م۵) : اپنے وقت کے امام 
المالکیە اور جامع مڈھب مالک تھے۔ اورمالک الصفیر 
کے لقب سے مشہور تھے ۔ ان مشجور تالیفاتیه 

هیں: النوادر والزیادات علی المدونة! مخصر اتنخوظہ 
تہذیب تہذیب العتبیة؛ کتاب پ الرسالة ۔ابن الندیم [الاپہعف, 






ا 
۰ 
ا , 
کپ 


۳ 22 انھیں' انا ھمعصر بتایا ے اور انْٴ 


کتایوں کا تن کیا ؛ کتاب التبویب المستخرج؟ 
الہخمیر (ھریا پچاس ہزار مسائل پر محتوی): 
کتاب. ا( النوادرٹی الفقہ؟ ابو سعید حُلف بن اہی القاسم 
الازدی [المعروف بہ ابن البراذعی] (م حدود , .م۸): 
الُھذیب فی اختصار المدونة (جو مغرب اور اندلس 
میں مدشداول رھی)؛: کتاب التمھید لسائل المدوّء 
کتاب اختصار الوافحة؟ آیویکر بعد بن عبداللہ بن 
صالح [الٹیمی الابھری] ؛(مے ۳ امام المالکیهە فی 
زمائہ؛ مذھب مالک کی نشر و اشاعت میں اہم حصہ 
لیاء تالیفات : شرح کتاب اب اہن_ ن عبدالحکم ! الصغیرِ 
شرح کتاب ابن عبدالحکم الکبیر؛ کتاب الرد علی 
المزئی فی ثلثین سعلق کتاب فی اصول الفقہء کتاب 
صاع اھل العدینف کتاب فضل المدینة علی مکة ! 
اہو عبدداللہ محمد بن عبدالہ( بن عیی] المعروف بابن اہی 
زسنین البیری (م ۹۹م : کبار فقھا ومحدثین میں 
اشمار ھوتے تھے ۔ تالیفات 'ٴ "اسر فی اختصار المدونة 
االمدتخب فی الاحکام؛ [امول السنة]ء کتاب المهذب؟ 
إحیاة القلوب]؟؛ ابوالحسن علىی بن محمذ المعافری 
المعروف ہابن القایسی (م +,بمھ): وہ محدت؛ فقیه 
اور اصولں ت اور اصولں تھے؛ کئی مفید کتابیر مفید کتاہیں تصنیف_کیں ؛ کیں : 
إالمھذب فی الفقك؛ احکام الدیائق: کتاب ملخص 
.الموإ" القاضی [ابو محمد عبدالوّاب بن [علی بن] 
نضر البغدادی (م ۴٦‏ : بغ ع بفداد ہے مصر چلے سر جلے آئے 
تھے ۔ تالیفات ؛ کتاب النصرة لمذھب امام دارالھجرة؛ 
.ان جوتة لذھب عالم المدیند الاشراف فی ۔ مسائل 
اخلادہ شرع شرح رسالة ابن ابی زید شرح المدونہ؛ 
:اب اسم عبدالرحمٰن بن محمّد الحضرمی المعروف 
نیدی (م مھ : مشاھیں علماے افریقیہ میں 








کی گئی تھی؛ نیز المدونة کی تلخیص کی اور اللہ 
نام رکھا؟ ابوبکر محمد بن عبداللہ بن یونس الصقلِ 
)مو ہمھ): مؤلف کتاب الفرائض؛ کتاب جاتم جامع 
المدّونة؟' ابو الولید سلیمان بن خلف [القرطبی] الباجی 
(م مےمھ): پہلے اندلس میں تحصیل علم کی 
[چوبیس سال کی عمر میں] بلاد مشرق میں آئے۔[حجاز؛ 
بغدادء موصل؛ دمشق؛ حلب وغیرہ میں قیام کر ہے 
وہاں کے اھل علم ے] استفادہ کرنے کے بعد اہنے 
وطن کو لوٹ گے ۔ وہ ابن حزم کے معاصرین میں 
سے تھے اور ان دونوں میں خوب مناظرے هوتے 
رعۓے ۔ ابن حزم ان کی علوشان کے معترف تھے۔ ان کی 
مشہور_ تالیفات یہ ہیں : الاستیفاء فی شرح الموطا" 
الستقی فی شرح الموّا زیه الاستیفاہ کی مختصرےے)؛ 
راع لی علر السجام؛ تاب بسائل الخلر؛ 
المذب فی اختصار المدوَنة؟ شرح المدونة! احکام 
١‏ الفصی کی اکم الاصیلۂ ابو الحسن عل بن ارہمی 
القیروانی (م ۹۸م : بڑے فاضل فقیه تھے؛ مؤلف 
وت کبیر علی العدونة)! ابو الولید محمد 
بن احمد اہن رشد القرطبی (م ٥٥٠ھ‏ : مشہور فلسفی 
اور مالکی فقيہ ابن رشد الائدلسی (م ۹۰ ءھ) کے 
جد امجد؛ یه بھی اپنے عہد کے فقہا کے رئیس تھے 
اور کئی ثالیفات کے مصلف : + کتاب البیان ان والتحصیل 
لمافی المستخرجة من التوجیہ والتعلیل؟ الەفدمات 
لاوائل المدونقہ علاوہ ازیں یحبی بن اسحق کی کئی 
مبسوط کٹابوں کا اختصار کیا اور اىام طحاوی 
کی مشکل الاثار کی تہذیب کی ؟ ابو عبداللہ محمد 
بن عمر التمیمی المازری الصقلی (م ۳٤ھ):‏ امام 
اھل المغرب والائندلس؛ وہ فقهہ مالک میں مرتبڈ 
اجتہاد پر فائز تھے؛ تالیفات : ث شر ح کتاب مسلم) شرح 








سی میلک امام الک" ہیں ایک ضخیم کٍتاب کتاب التلقین للقافی عبدالوهاب؛ (مالکیە کے ہاں 


ند و رر پر مشتمل تھی | اس کتاب کی کوئی نظی نہیں ملتی)ء امام 
سوووف کے مسائل کی تشریح و تخریج ا الحرمین کی البرھان کی شرح المحصول من برهان 


مالکیه 


الاصول؛ محمد بن عبداللہ المعافری الاشبیلی المعروف | 


بہ اہی بکر ابن العربی“ (م مہ : تحصیل علم کی 
خاطر دیر تک بلاد مشرق ہیں گھونتے رے؛ 
انام زا یی" ے بھی ملاقات کی' بہت سی کتابوں کے 
مصنف ہیں؛ جن میں_ سے مشہور تصائیف احکام 
القرآن؛ السالک فی شرح 7١‏ مالک المحصول فی 
اصول الفقہء عارشة الأأحوذی فی شرح الٹرمڈیہ العواصم 
من القوادمء الانصاف فی مسائل الخلاف(, مجلدیں)؛ 
اعیان الاعیان وغیرہ ہیں ؟ القاضی ابوالفضل عیاض 
بیغ سی ئن عا العسی ا مر 
تفسیر اور حدیث میں امام وقت تھے ۔ انا ک مشہور 
اکمال المعلم فی شرح صحیح 
سم الشفا بتعریف حقوقِ المصطفٰی صلی انت عليہ 
وسلّم؛ مشارق الانوارفی تفسیر غریب الموطا والبخاری 
شر اہ کا کی کی 
لمعرفة اعلام مذھب مالک؟ اسمعیل کن العرقن 

)م ۸٥ہ):‏ حضرت عبدالرْحمٰن بن عوف کی اولاد 
ہیں سے تھے ۔ اسکندریہ میں ان کا گھرانہ علم و 

فضل میں مشہور تھا ۔ تالیفات : الدبباج فی الققه, 
العوفیه (شرح التہذیب) اعت بن احمد بن عم 
بن احمد بن احمد بن رشد المشہور بالحفید (مہ۰۹ھ): 
اندلس کے مشہورومسعروف فلسفی اور فقیه؛ 
دوسری کتاہوں کے علاوہ ان کی معروف ترین 
کتاب ہدایة المجتھد و نھایة المقتصد (فی النته) ےۓ ؛ 
ابو محمد عبداللہ بن نجم بن شاس الجذامی المعدی 
(م ہر ہھ): انھوں نے امام غزالی“ کی الوجیز ک طرز 
پر سسلک مالکیە میں ایک نفیس کتاب تصنیف کی؛ 
جس کا نام الجواہر الثمینہ فی ۔ذھب عالم المدینہ 
رکھا؛ جمال الدین اہو عمرو عشان بن عمرالکردیِ 
المعروف باب حاجب 7ر ۹مھ): رھ حامم 
الامھات (ىالکی سی الکافیةء الشافیةء مختصر الفقهہ؟ 
ابوالقاٰم بن جزی (م ؛مےھ؛ مؤلف القوائین 





تصائیف یہ ہیں : 


۹ڈژں-؟ 


ساتگیں 


الفقھیة فی تلخیص مذھب المالکیة؛ ' سید خلبل (م 
ےےھ): مصنف کتاب المختصر المختصر . ۱ 

الفھوست میں مندرجہ ذیل مصنفین: کے غام 
بھی ملتے هیں: ابراھیم بن حعاد بن اسحق؛ تالیفات : 
کتاب الرد على الشائمیء تاب الجائزہ کتاب 
الجھادء کتاب دلائل النبوۃ ؟ تعمذ بن الجھمء 
تالیفات : کتاب شرح مختصر ابن عبدالحکم الصغیر ؛ 
کتاب الژد علىی ابن الحسن (اثمام کتاب اسُعیل 
بن ا۔حق) ؛ ابو یعقوب الرازی قاضی الاھواز تالیف: 
کتاب المسائل؛ ابوالشرخ المالکی عمر بن محمد 
( ١+مھ)ء‏ تالیفات : کتاب الحاوی فی الفقہء کتاب 
الم فی امو اصول الفقه ؟ عبدالحمید بن سھل؛ تالیفات : 
جامع ال مع الفرائش؛ کتاب المختصر فی | النقه لہ الگبیرء کتاب 
المختضر المشر؟ ؟ اہو جعفر محمد بن عبداللہ 
تالیفات ع کتاب مسائل الخلاف الخُلاںء کتاب الرد عسلی 
ابن علَةء کتاب الرد علی مسائل المڑلی , 

سالکیهە کی اھم کتب: اوہر فقھا و علماۓ 
مالکیہ کے ذکر میں فقہ و سملک مالک کی کتب کا 
ذکر ان کے مصنفوں کے ساتھ ساتھ آ گیا ے؛ یہاں 
ان کی بعض معروف و متداول اور زیادہ اعم 
تالیفات کا ذکر کیا جا رھا ہے۔ ابو زھرہ نے مالکیہ 
کی امھات الکنب کی تعداد چار بتائی ے :() المدونة 
(جس کی ترتیب و تدوبن میں قاضی اسد بن فرات؛ 
عبدِالرَعن بن القاسم اور عبدالسلام بن سعید کی 
الملقب بہ سحنون نے حصہ لیا)!(م) الوافحةء تشٹیفن 
عبدالملک بن حبیب السلمی؛ (م) العتبیه؛ تصلیف 
محمد بن احمد بن عبدالعزینز القرطبی او 
(م٥ھ)؛‏ اس کتاب کو الستخرجق کا 
جاتا ے؟ (م) الموازیة تصنیف محمد بن ابراھیم می 
زیاد (الاسکندری المعروف بابن مواز (م نان 
بعد میں آنےٴ والے علما نے ام طوو پر الغدونةٴلؿ 
شبرخیں لکھیں اور اس کے مخصوات بوخ وذ 








ہے 


مالکيیه 


دک ہے ہس رس سر ہے ہی یں ہب ں شر ےش ری سر رہ ٹ ‏ کو ہں 
الوَ2ا ہدز اصل لہ مالکیہ کی !اہم اور (موطا || کل بھی وہاں اسکا غلبه ےہ ۔ اندلس میں پجلے پہل 


الک کے پغد) اولین کتاب اور بنیادی سرمایه ے؟ 
رالکئد کی ندیگر اھم کتب یہ میں : ابو محمد 
مبدلقہ تین ؟لحکم المصری کی تین تصانیف یعنی 
نام الکیر (تقرببا اٹھان ہزار مسائل ہر مشتمل)؛ 
التب الاوسط (تقریا م ھزار مسائل)) المختصر 
الصبغیر ۱١(‏ سو مسائل): اصبغ بن الفرج ک کتاب 
الاصولء محمد بن عبداللہ بن عبدالحکم کی تصنیفات تصنیفات : 
ام القرآكَء کتاب الوثائق والشروطء کتاب آداب 
اِلتضا2؟! محمد بن سحنون کی کتاب الجامت' الجامع؟؛ ! محمد 5 
ابراھیم جن عبدوس کی کتاب المجموع لمجموعة علی ما بذات 
مال و امحابدۂ القاضی اسیل بن اسحق کی کتاب 
یسوط المیسوط فی الفقه . 

ا امام مالک“ کا سسلک حجاز ے نک لکر؛ اگرچہ 
عراق کے بعض شہروں؛ بغداد و بصرہہ اور خراسان 
کے شہروں قژوین؛ ابہر اور یشاہور میں بھی پھیلا 
لیکن جیساکہ اوہر فقہا و مصنفین مالکیہ کے تذکرہ 
ہیں ذکر ھوچکا ےء مالکی مذھب کا زیادہ تر فروغ 
اد مضرب و افریقیه : تونس؛ الجزائر؛ مراکش؛ 
ائیلس اور مصر میں ھوا ۔ ابن خلدون نے المقدمة 
میں لکھا ے کہ اس کا سہب یہ ھوا کہ مغرب و 
افریفیہ کے علما کا منتہاے سفر حجاز رھا ۔ مدینه 
اس زمانے میں دارالعلم تھا اور عراق ان کے راستے 
می نہیں پڑٹا تھا۔حنانچھ انھوں نے علماے مدینه ھی 
پراحَة واکتساب میں انحصار کیا اور امام مالگ“ 
کر تقای دہ ی ہ ہہ مصر میں مالکی فقه خود امام مالک" 
کپ ا کی می میں فروغ پذیر هو چکی تھی اور 
ہجیاز ی پید معیر کو پہلا ملک سمجھنا چاھئے 
وپواییغام مالک کا فیض پہنچا ۔معبر کے معالیک کے 
چھے ہیں ہیں بابنے قاضی کو پیلا درجه اور مالٔکی 
لو کی ما ابو حامبل جوتا تھا ۔ بلاد 





الک عبیثه غالپ ھا اور آج 





اگرچہ !ہام اوزاعی“ کا مسلک غالب تھا؛ لیکن 
.۰ھ کے بعد ے یہاں فقه مالک“ کو غلبهہ حاصل 
رھا اور یہ ملک بڑے بڑے علما و فقہا اور مصنفوں 
کی قرارگہ رھا ۔ مغرب اقصی میں بنو تاشفین (ممھ/ 
٦‏ بھ تا آم٥‏ ھ/ےم۱۱ع) کے عہد می مالکیه 
کو بہت فروغ ملا اور ان کی قوت میں افافه ھوا۔ 
ان علاقوں کے علاوہ سوڈان؛ بعرین اور کویت میں 
بھی بە مذھب پھہلاء خاص طور پر بالائی مصر میں 
ہے وھی حیثیت حاصل رھی جو زیرین مصر میں 
شافعی مسلک کو حاصل تھی۔آ ج کل مختلف ممالک 
اسلامیه میں مالکیہ کی کل تعداد تقریبا چار پانچ 
کروڑ ے . 
0 ؛ الڈذھبی ود کے الحّاظء ١‏ عہ؛؛ () 
ابن اہی حاتم الرازی ؛ کتاب آ الجرح والتعدیل؛ ج ۰ 
القسم الاول؛ ص م, م؛ حیدر آباد دکن ہے۵۱۳؛ (م) 
السمعانی: کتاب الانساب؛ ص رس لن ہ+رواع؛ 
(م) ابن حجر الع۔فلانی: تھذیب التھذیب؛ چ ۱۰؛ 
(م) النووی : ٹھذیب الاسما, واللغاتء قسم اول) ص ہے؟ 
(ہ) السیوطی : تنویر الحوالک: قاغرہ ,ےم ھ: (ے) قافی 
عیاض عٹرٹیب المدارک و تقریب المسالگ لمعرفة اعلام 


مذدھب بالع چار ار چلدیں ببروت ۵۱۳۸ ۸(۰ ابن 





فرحون : الدییاج المدٌّھب فی معرفة اعیان علماء المڈذھب 

سم ذیل (الاہتھاج) فاس؛ (و) المتری : نفح الطیب؛ تین 
جلدیں یر تا ربراۓ؛ (.م) ابن تہ ؛ کتاب 
المعارفہ گوٹنگن , وہررع: (رم) ابوالحسن النباھی : 
تاریخ قضاة الائدلسء بیروت؛ (ہم) این الذہام : 
عاتم متا تی معر ال لوان (آخری تین جزو 
تونس . ہم,ھ؛ (م|) صدیق حسن خان : اتحف البلاہ 
المتقین باحیا۔ ماثر الفقھاء المحدثین؛ کاہور ہ۱۳۸۸ھ؛ 
(مم) صبحی محمصانی : لَلسفَة انتشریع فی الاسلام (یبروتہ 
ےد (ارض تیم اھر لاح از سد لکن 


مالکیه ۱ 


رضوی؛ لاھور)!(ہ ؛) محمد الخضری بک :تاریخ التقرم 
الاسلامی؛ سمصر ۱۳۸۰ھ (اردو ترجمہ؛ محمد تقی عثمانی ؛ 
تاریخ لق کراچی ۹۹۰ ع) : (ہم) محمد ابو زھرہ: 
امام مالک (اردو ترجمە از عبیداللہ قدسی؛ لاھور ۰ ۱۹ع)! 
(ےم) احمد اىین : ضعی الاسلام (ج م)؛ بیروت (یڈیل 
الطبقه العاشرة): (ہ ؛) ابن ندیم: الفہرست ج (؛ ص 
۸ قا,۱,ب لبنگ رےہربع: (وم) شاہ عبدالعزیز 
دہلوی : بستان المحدثین (اردو ترجمە بھی دستیاب ہے)' 
(,.م) سید سلیمان ندوی : حیات دالک: کراچی رےمھ؟! 
(رم) محمد عمیم الاحسانء تاریخ علم فقة؛ دہلی ہے ۱۳ھ؛ 
(+م) ظہور الحسن ناظم سیوھاروی : تاریخ الفتہ لاھور 
(24 (12. رس اص ری سے ای ار 
لاھور ۰|۰ ع؛ (مم) ابن خلدون : مقدسة؛ قاھرہ: 
زی نہ او مد کایت' اف کی 
دارالفکرالعری؛ (ہم) اہن الفرضی : تاریخ علماء الاندلس 
دو جلدیں؛ میڈرڈ ,۶۱۸۹۰: (ے:) 14ج ہام۷۷ ھ ظا : 
,۱۰۰۶ ودامب7 ب,رچةہا0ء7ا1 ۷ ااا:ددگ۸( ا٤‏ 0۰۸۰۰۸۱ہ٥۷‏ :0ا 
بہەء((7 |. برمہ ریت وررہ؛لنڈنء ۰ ۶۱۰؛(ہ۲) طجەوہ[ 
|مامدماںد35 : دااہچ:زہہ ت7 برعل ۵٣‏ ۱۵۱۸۸۸ا“۸۷ /ہ حبراونہ0 مرا7؛ 
ریہ برمل؛ آ کسفرڈ ۱۹۰۰ء ؛ (۲۹) صنطفعظ ۸40۰ ء ن8 : 
ی جم ییبچرئإیرلّ برول و جررمبوراں ۷( رہ وماجز 1ء ب :7ء (اردو 
ترجمہ؛ اصول فقہ اسلام از سعود علی؛ حیدر آباد دکن 
۱۳۰۸ہ)؛ (.م) ابن العبّی : َغیة الملتس؛ (م) :و ؛ 
وّءزروومجق؛ جلد ۱١ء‏ 
(امین الہ وثیر و [ادان]) 

مالوہ۔ ایک سطح مرتفع ےہ جس کا رقبہ . ہے 
مریم میل کے قریب ے۔ یہ علاقه ۳ درجھ , م دقیقہ 
اورمم درجھ . م دقیقه شمال کے درمیان اور ہے درجه 
٠‏ دقیقہ مشرق ہر مغربی وسط ھند میں واقع ےہ ۔ 
اس میں مدھیا بھارت کا بہت بڑا حصه شعا یں بھوپال 
اور جنوب مشرقی راجستھان کہ علاقے شامل ہیں ۔ 
اس سطح برتغم کے شمال, میں وندھیا چل کا بہاڑی 


7 ماقیہ 


سلسله؛ شمال مغرب میں اراوی کی پپ۔اڑیوں کا 
سلسلہ اور مشرق میں وہ تیز کوھی نشیب ہے جہان 
ے بندھیل کھنڈ کا علاقہ نظر آتا ہے ۔ اس سطح 
مرتفع کی اوسط بلندی . .ہم فٹ کے قریب ےد 
علم طبقات الارض کے اعتبار سے اس سطح مرتفغم کہ 
جنوبی حصے میں سنک باسلیق کی وسیع چٹانوں کا 
سلسلہ عے اورشمال میں کوہ وندعیا ہل کے سنگین 
پہاڑوں میں ریتلا پتھر بمقدار کثئیر موجود ے ۔ 
یہ ملک ہے حد زرخیز ھے اور زین میں ٭رگرٴ 
کا سیاە رنگ کا مادہ زیادہ ھے جو کپاس کی کاشت 
کے لیے بہت مفید ھوتا ے ۔ یہاں ہے دویاے 
چنبل ؛ سپراء کا ی سندھ اور پاربتی گزرتے هیں ؛ 
جس کی وجہ سے کوٹ کے علاقے میں کوئی .۸۰ 
یا . .و فٹ کی بلندی پر ایک مشثلٹ نما وادی 
بن گئی ہے ۔ ان درباؤں کے کناروں پر جو 
شکاف پڑ گئے ہیں ان سے ظاہر ہوتا عے کہ حال 
ھی میں ان دریاؤں نے کچھ خفیف سا رخ بدلا ے ۔ 
اس علاقے کی خاص خاص فصلیں یہ ہیں : ہاجرہ 
گیہوں؛ چناء کہاس اور پوست: کل زرعی رقبے میں 
سے تقریبا ەم فی صد رقبہ ہر باجرے کی کاشت ھوتی 
ے۔ بارش کا اوسط تقریبا .م انچ سالانئہ ھے ۔ اس 
علافے کی تقریبا نصف آبادی راجستھائی بولں بولتی ے؛ 
جسے '”'رنگری'“' کہتے ہیں اور یہاں کے اھم شہر 
اندورں اجینء رتلام اور دیواس ہیں . 

اس علاقے کا نام اصل میں ایک قبیلے کا نام 
تھا جس کا ذ کر راماین اور مہا بھارت میں آتا ے؛ 
لیکن اس قبیلے کی آبادی کے متعلق قدیم حوالے جو 
وشنوہران میں ملتے ھیں کچھ مبہم ھی ہے ہیں 
اور ان میں کہا گیا ے کہ سالوہ لوگ پری 
یتیر کے پہاڑوں یا مغرہی وندھیا چل میں رھا کرتے 
تھے ۔ ”برھعت سنہیتہ'' میں؛ جو چھٹی صتفق ہیں 


لکھی گئیە ایک ملک کا ذکر عے جسے عالوہ کھتے : 


۱ پے کسر 
+ یں وھ 


ى٘ 
ئ 





تھی اس توینیف میں .اس ملک کو آونتی بھی 
لکھا گیا ۔۔یرد یہ عنَبہ سوریا خاندان کی سلطنت 
کا ٹیک خم٭: تھا ۔ راجہ اشوک اپنے باپ کی زندگی 
می اس موے کا حاکم تھا اور اس کا پایٹ تحت 
تین میں تھا۔ مر تا ہے قبل سیح میں مشرقی 
مال میں سونگاؤں کی حکوبت تھی ۔ سسیحیت کے 
ابتدائی زمانے میں مغربہی علاقے کے حکمرانوں نے 
اپٹی حدود سلطئت کو الو تک وسیع کر لیا۔ 
بطلمیوس ۴ھ میں چشتلہ کا ذکر کرتا ہ جو 
تیاس تنوس (ہہٴ۷٥ (۲٦:۵!‏ کے لقب سے او زین“ 
(اجین) پر حکومت کیا کرتا تھا. 
سٹراہوں (ەہ:ەاہ5 ائب حکوست) کی حکومت 
کے خاتمہ کے بعد مگدھ دیش کے گيتا راجاؤں کا 
اقتدار بڑھا ۔ گپتا ثائی نے سٹراہوں کو ٹکال باہر کیا 
اور ۹ھ کے قریب مالوہ پر قہضہ کر لیا ۔ جب 
گپتا سلطنت کو زوال ھوا تو اس کا زیادہ حصهہ 
سفید ھنوں (ہہ10] ۶انط۷۷) کے قبغے میں آ گیا جو 
قنوج کے حکمران تھے اور پھر یہ علاقہ مالوہ لوگوں 
کے ہاتھ میں آ گیا جن کے نام پر اس کا یہ نام پڑا۔ 
_مالوہ لوگوں پر ۱۰۰۳ء میں الہوید کے چالوکیا 
.اور تری پورہ کے کلاکروں کا ایک احتلاف غالب 
آھا۔ مھ میں شمس الدین التتمش نے اجین ہر 
حبضہ کر لیا اور مالوہ کا علاقة سلطنت دبلی کا 
صوبہ بن گیا - عندوؤں کی چند سازشوں اور وقتی 
بفاؤتوں کے سوا بہ علاقہ ۳۹+۲ تک حکومت 
جالی ھی کے زیر نگین رہا ۔ دبلی کی سلطنت کے 
ا الاک ہمدہ جو تیمور کے حملے کے بعد وقوع پڈیر 
وا ادا گورنر دلاور خان غوری نے اے 
لو معغارکومت میں تندیل کر دیا۔ اسے اس کے 
تے. ےت 





ا وت کے 
شا رای سن 


اس کا ہزار قلعه مانڈو میں اب تک موجود ی۔ 
ہوٹنگ نثاہ کے مرنے کے بعد جلد ھی اس کے 
نابالغ بیۓ محمد غزئی خان کو محمود خاجی نے قتل 
کرا دیا اور تخت پر قبضہ کرلیا ۔ محمود کا جانشین 
اس کا پیٹا غیاث الدین (مے متا ..٠۱ع)‏ ھوا۔ 
اس کے بیٹے ناصر الدین نے اسے زھر دے دیا اور 
اس کی جگہ بادشاہ بن بیٹھا ۔ ناصر الدین اجین میں 
کالیہ دیہہ محل کے قریب نشہ کی حالت میں ایک 
تالاب ہیں گر گیا اور ڈوب کر مر گیا۔ اس کا 
جانشین محمود انی (حح6 رھ تا ٥٥۱‏ اع) ھوا۔ 
گجرات کے بادشاہ مصطفی ثائی کی مدد سے اس نے 
اپنے زبردست اور سرکش راجہوت وزیر مدئی رائے 
سے نجات پائی لیکن اس بات پر چتوڑ کے راجہ رانا 
سالگا ہے اس کا جھگڑا بڑھ گیا جس نے اے قید کر 
لیاء لیکن بعد میں نہایت عزت و احترام کے ساتھ 
رھا بھی کر دیا ۔ اس حسن سلوک کے باوجود اس 
نے چند سال بعد رانا کے جانشین پر حمله کر دیا۔ 
اس دفعه اسے بہادر شاہ والغی گجرات نے؛ جو رانا کا 
حلیف تھاء گرفتار کر لیا اور وہ قید ہے بھاگ کر 
نکل جائے کی کوشش میں قتل کر دیا گیا۔ اس 
طرح خاندانِ مالوہ کا خاتمة ھوا اور یه ریاست گجرات 
کی سلطنت میں شامل کر لی گئی. 

ذ٠ع‏ میں شہنشاہ ھمایوں نے گجرات. ہر 
حملهہ کیا اور مود سور کے .قریب بہادر شاہ کو 
شکست دی ۔سوری خاندان کے عہد حکومت میں 
شیر شاہ کا دست راست شجاعت خان مالوہ پر حکومت 
کرتا تھا ۔ اس کی وفات کے بعد اس کا بیٹا باز بہاد 
جو موسیقی کی مہارت فن کے لے مشہور ے؛ یہاں 
حکوست کرتا رھا ۔سارنگ فور کی رانی روپ متی ہے 
ہے والہائہ عشق مو گیا ۔ ٦٥۱ھ‏ میں باز بہادر 
کو مجبورا شہنشاہ ابر کا مطیع ھونا :پڑا اؤر 
اس طرح مالوہ کا تمام علاقد اٹھارھویں صدی کے 


مالوہ 





وسط تک سلطنت مغليہ کے زیر نگین رہا, 
اٹھارھویں صدی کے وسط میں انگریز اس 
ڈرانے کے کردار ب نکر منظر پر آئے اور .ہے۶ 
کے بعد ہے کوئی ہم برس تک مالوہ کا علاقہ 
میدان کار زار بنا رھا: جہاں مرھٹے؛ سسلمان اور 
انگریز برابر جنگ آزمائی کرتے رھے۔ آخر ۶۱۸۱۸ 
میں انگریزوں نے اس ملک میں ستقل طور پر اپنے 
قدم جما لیے ۔ اس کے بعد کے چالیس سال میں مالوہ 
ک تاریخ میں کوئی اھم واقعه پیش نہیں آیاء 
البتہ ےم ١ء‏ کی جنگ آزادی کے زمانے میں کچھ 
شورشیں اندوں سہو؛ نمچ ؛ آگر؛ سہدی پور اور سیہور 
وغیرہ میں ھوئیں - ۸۹۹ء-۔-,.,.۱۹ء میں مالوهہ 
ہی اید قط ڑا ے ہوم ء ہیں ایک اور آاٹ 
اگہائی طاعون کی شکل میں ازل ھوئی جس ک 
وجہ ے یہاں کی آبادی بہت کم ہو گئی, 
مآخذ : () وزا:( ‏ گن إژہ:۷٥:::ہ0)‏ ۷۱ہ۷۰۷ہ[؛ 
جلد نمبر ےم؛ (م) فرشتہ : '' للڈن اہراھیمی)' ہمبئی 
1٥:٥ )(( ۰۲‏ ص٥‏ ممعصلہ ٥‏ اھ : آئین اکبری 
(ترجمم)! (م) وم ×موندہا .1 : ہہ :ا :ا4۳ 45۷ 
وہہ(" ۴م؟! )١(‏ "۶ طہہ۷ہطہوا5 :٦اطاہہاہ٥‏ ۷٦ا1‏ 
لاس۷( مرا ]و ۰:۰؛1۱:ت+د6ا''. 
(صی۸ ٢٢.‏ 7۰) و (ناضی سعید الدین احمد) 

9 تعلیشه :ےم !ء ہے سمالوہ بھارت کے صوبه 
مدھیا پردیشِ میں شامل ہے ۔سیاسی آزادی کی وجه 
سے تعلیمی اور صنعتی لحاظ ہے یہال بڑی ترقی ھوئی 
ے۔ زراعت کی طرف بھی بڑی توجہ ھوئی ے۔ 
؟ہواع میں سدھیا پردیٔشن ئیں پنخایت ایکٹ 
پاس هوا ۔ اض طرح مالوہ کے بہت سے دیہات مین 
پنچایتیں قائم ھوئیں اور انتظامات مقامی لوگوف 
کے حوالے کے :گے ۔ مالو ءنیں: اندور کا شہر صنعتی 
لحاظ ے مشہور ےہ ۔ ,ےہ ۱ء میں اس انہر ری 
آبادی پانچ لاکھ اور ستر هزار ے زیادہ تھی ۔ اندور 


میں یونیوریٹی سے ۔ مانڈو مالو کا مشھور' پہاڑئ 
قلمہ ے ۔ ھندی زبان ک پراکرت مالوی عام طور پر 
بولی جاتی ے ۔ کپاس کی زیادہ کاشت ہوتی ےھ ۔ 
مالوہ مون سون ھواؤں کے خطے. میں واقع ے ازر 
بارش جون ہے لے کر اکتوبر کے سہینوں میں 
ہوتی ہے ۔ اس سے پہلے مارچ تا مئی کے سہینے گرم 
اور شک ھوتے عیں, 

دیکھے ٥ءاوں؛:8‏ ماذء وہ أا۷ر:+تا ۸۷۰۷ و با؛ 
مطبوعه ے۹ ء؛ ہذیل مادہ مدھیا پردیش . 

[ادارہ] 

ما ی : (فرانسیسی سوڈان) وسطی افریقیہ میں 3 
واقم سے ۔اس کے مشرق میں ائیجر؛ شمال میں 
الجزائر اور ماریطائیاء مغرب میں سینی گال اور گنی اور 
جنوب میں ایوری کوسٹ اور بالائی والٹا یں - جمہوریہ 
سا لی کا رقبهہ ٥ر‏ ٣رم‏ مربع یل ےےے اور آبادی 
سپنتالیس لاکھ نفوس ہر مشتمل ے؛ جس میں لوے 
فیصد مسلمان ھیں. 

تاریخ : ساتویں صدی عیسوی میں اسلام 
شمالی افریقیہ میں اپنے قدم مضبوطی سے جما چکا 
تھا ۔ مغضربی افریقیهہ میں اسلام کی اشاعت ان 
عرب اور بربر تاجروں کی تبلیغی سرگرمیوں کی مرھون 
منت سے جو سونا؛ گوند اور نیک کی تجارت کے 
سلسلے میں مراکش اور الجزائر سے آیا کرتے 
تھے ۔ گیارھویں صدی عیسوی میں مرابطون نے 
اسلام کا پیغام افریقیه کے دور دراز گوڈوں تک 
پہنچاہا اور ان کے سبلفغین کی مساعی ہے تکارنہ کے 
حکمران اور اس کے گھرانے نے اسلام قبول کر لیا ۔ 
ان کی دِیکھا دیکھی سالیف (ودنام00 اور 
سونگھائی (نمطودہ) کے فان روا بھی حلقهہ 
بگوش اسلام ہو گئے ۔ یہ سپ ریاستی, الہ کی 
عظہم. مُلطنتِ کی باجگزار تھیں ہنتف 
جبکہ یوسف بن تاشتین. اندلس حلل آکھھز 
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”کر رھا تھا اس کے بھتیجے ابوبکر بن عمر نے غانہ 
کے وارالنقلافنہ کی نات ۷) کو فتدح کر کے 
شگلہ یی سلطات کا خاتمهہ کر دیا ۔ غانہ کے زوال 
کے بعد مافی کی سلطنت قائم ہھوئی۔ اس کے حکمرانوں 
میں قابلی ذکر ملسا موسی (ے مر تا ہمےبہےع) ھے۔ 
اس نے ٹمبکٹو فتح کر کے ملک کی حدود کو ائیجر 
تک وسیع کر دیا تھا ۔ وہ حج سے بھی مشرف هوا 
تھا اور واپسی ہر اپنے همراء بہت ہے علما بھی 
لاہا تھا (ابن خددون : العبر 
۹ء بیروت ۹۰ ۱۹۰۰ء) ۔ ۱۳۰۳ء میں مشہور سیاح 
إبن بطوطه بھی یہاں آیا تھا ۔ پندرھویں صدی عیسوی 
میں طوارغ (و٥:ہ0٣)‏ کے قبائل نے ٹمبکٹو فتح کر کے 
قمالی علاقوں پر قبضہ کر لیا ۔ سترھویں صدی میں 
مالی پستی کی انتہا تک پہنچ کر چھوٹی چھوٹی 
رہاستوں میں بٹ گیا ۔ 
اٹھارھویں صدی عیسوی کے اختتام اور انیسویں 
صدی عیسوی کے اوائل میں افریقیہ میں اسلام کی 
وسیم پیمانے پر اشاعت وی ۔ شما ی ایئجریا ہے 
مصلح عالم عشمان دان فود یو نے تبلیغ اسلام کے 
لیے ٹائیجر اور چاڈ میں بڑی سرگرمی دکھائی ۔ اس 
ئل ۲٦۸ھ‏ میں سوکوٹو ز(ہ)ەعاہ5) سلطنت ک 
6یس کی ۔ اس خاندان کا مشہور حکمران حاجی عمر 
تھاء جس نے ۸۲۰ رھ میں حج بھی کیا تھا اور اے 
یّجائی سلسلے کی خلافت بھی عطا ھوئی تھی ۔ اس 
گٌفرائخیسیوں ہے کئی بار خوئریز جھڑھیں بھی ھوئی 
یں ۔ من کا ہیٹا فرانسیسیوں کی پیش قدمی روکنے 
تین ڈائام رها اور بالآخر اے ۹۳ ۱ء میں ملک 
۱ رکا پڑا۔ م ۹۰ھ میں فرائسمیسیوں نے مال یل کی 
لود دئلکن کا تام بالالیٰ سینی گال اور نائیجر رکھ 
لک ۷۰ء رع میں اس کا ام فرانسیسی سوڈان 


ہیی مہم تا 





کر لی ۔ ۱۹۰۹ء میں سینی ال اور سوڈان کا وفاقی قائم 
ہواء جس کا ام وفاق سا ی رکھا گیاء لیکن وفاق 
ایک سال کے بعد ھی ٹوٹ گیاء اب ما یی ایک مستقل 
اور آزاد جسہوریہ ہے . 
مملکت ما ں کا بیشتر علاقہ 
پہاڑی اور ریگستانی تےے ۔ دریاے نائیجر کے ساتھ 
ساتھ چاول؛ روئی اور جوار کی کاشت ہوتی ے۔ 
دریاے نائیجر پر بند باندھنے سے روئی کے زیر کاشت 
رقے میں کچھ اضافه ھوا ے ۔ اب چاول؛ روئی اور 
جوار بافراط ہوتے یں اور دساور کو جاتے ہیں ۔ خشک 
مچھلی اور کھالیں بھی برآمد کی جاتی ہیں ۔ ملک 
میں معدلیات بھی پائی جاتی ہیں ۔ نمک کی کائیں 
صدیوں ہے مشہور چلی آ رھی میں . 

بماکو (آبادی ہونے دو لاکھ)؛ جسہوریہ مانی 
کا دارالحکومت اور صنعتی اور تعلیمی م رکز ے ۔ یہاں 
پارچہ ہافی؛ جفت سازی اور دیا سلائی بنائے کے 
کارخانے قائم ہیں ۔ ملکی آزادی کے بعد ملک میں 
تعلیمی ادارے بھی ٹائم ہونے لگے ہیں ۔ جمہوریہ 
کے سسلمان تعلیمی اعتبار ے پس ماندہ عیں اور ملک 
کے نظم و نسقی پر غیر مسلموں کا قبضہ ہے ۔ ملکی 
زبانوں کا رسم الخط عربی ے؛ جبکہ سرکاری زبان 
فرانسیسی ہے. 

مآمحیل : (ہ) ابن بطوطہ : الرعلقہ مطبوعہ پیرس؛ 
(م) اہن خلدوك : 


؟)۹۶ ؛ (۴) 002911+07 جربزادنالف( ا۱1۷8 مطبوعہ 


زراعت و تجارت : 


العبر؛ :مہم تا و وم؛ بیروت 


کراچی ؛ (م ) :]1973 باەوظ ۷٠۷۲‏ د'ہد٥ہہ5ء۱۱ا5؛‏ 
مطبوعه لنڈن ؛ (() 1ھ ,رم و5؛ مطبوعه لنڈن ؛ 
(ہ) صماکا فمفسطۂ جھەاا : لگ شضا؟ہ مسب 
رمیسنک سصزات: گا ؛ لاھور ہے ؛ء [نڈیر حسین؛ رکن ادان 
نے لکما]. 

(ادا) 


مالیات 


مالییات : (ضوابط) مال : رك بە بیت المال۔ 
اہمالیغ : رك به قلبّه, 
90 مالیه ؛ لہادہ مال سس زر و خواستہ؛ دھن دولت؛ 
مایہه؛ نقدی؛ مثاع؛ جنس؛ چیز؛ جائدادء اائہ؛ قانون 
پیداوار و زراعت) مالگزاری: لگانء زمین کا خراج؛ 
معاملهء محصول زمین؛ وہ محصول جو حکومت کی 
طرف سے زہینداروں پر لگایا جاتا ےہ . 

رمول کریم صلی اللہ عليه و آلهھ وسلم نے 
ملکیت زمین کے سلسلے میں ماليه کے طور پر عشر 
(دسواں حصەه) عائد کیا ۔ اراضی کے نظام سحاصل 
کی تفصیل یه ہے : 

جو زمینیں بہتے پائی سے سیراب ھوتی ہیں 
وہ ”'عشری'“ قرار پائینگی؛ یعنی زبیندار پیداوار کا 
دسواں حصہ محاصل کے طور ہر ادا کرینگے ۔ عشر 
اس پیداوار پر واجب تھا جو ذخیرہ کی جا سکتی ے 
مثلا گندم؛ جو مکی) پٹ سن بادام اخروٹء ہستہ 
زعفران وغیرہ ۔ ذخیرہ نہ ہو سکنے وی پیداوار مث 

چاراء ایندھن؛ تربوز خربوزہ اور مختف تسم کی 
سبزیوں ہر عشر نہیں ھوگا (تفصیل کے لیے دیکھے 
کتاب الخراج (مصنف ابو یوسف بن ابراھیم جو 
ھارون الرشید کے عہد خلافت میں قاضی القضاة تھے) 

مص ۹ہ؛ ؛ نیز کتاب مذکور کا ترجمہ اسلام کا 
نظام محاصل از محمد ئجات اللہ صدیتی؛ کراچی 
پپہورعی ص ممم؛ٴ .)٢۲٣١٢٥٢۱‏ 

جہاں تک برصغیر پاکستان و ند کا تعلق 
ےے؛ یہاں کے کاشتکاروں سے زمین کا جو ماليه لیا 
جاتا تھاء اس کی کوئی حد مقرر نہ تھی ۔ ریاستوں کے 
حکمران راناء راؤ یا رامے اور زمیندار کاشٹکاروں 
سے ماليه وصول کیا کرتے تھے؛ لیکن مالی عام 
کرنے کے لیے کوئی اصول مقر نہ تھے ۔ مالی باھمی 
رضامندی ے مقرر کیا جاتا تھا یا سرکاری حکم سے 
مالیے کی کوئی حد مقرر کر دی جاتی تھی جو 


"٠ 


جم مم مہ نہ ہے ۔سسشسسےکےجم_ سج سشہسےےصسصہہ۔سمخےپےسےسحصےمممہمہسےسےشےہم۔ےم۔ےمےمے-ممےم۔ت-س->۔->-سنہجے٣6٭6۔کمےسشےمےےے‏ ٹکٹ سدتسسلث سس سس ے۔ 


حکوست کے لیے کاشتکار سے وصول کی جاتی تھی 
(دیکھے ةص0 040:1 .1ا ۰۱۹۷۰ وہوادری ‏ سوا+دخھژار: 
ه۵ہ[ ؛اافكہ/1؛ کیمبرج ۱۹۰۹ی ص ۹). 

برصغیر پاکستان و ند میں سسلمانوں کے 
عہد حکومت میں جو ماليه گاؤں کے زبینداروں ے' 
مال گزاری کے طور پر وصول کیا جاتا تھاء وہ پہلے 
سے حالات کا جائزہ لے کر موسم بە موسم یا سال بسال 
مقرر کیا جاتا تھا ۔ یہ ماليہ افسر مالیہ اور گاؤں کے 
سے مت مسا مالیةہ ہورے گاؤں 
کی کاشت شدہ زین پر مقرر کیا جاتا تھا ۔ نمبردار 
اس مالیے کو کاشتکاروں پر تقسیم کر دیتا تھا ۔ ایسے 
مالیے کو اجتماعی مالیه سمجھٹا چاہے جو صرف ایک 
موسم یا ایک سال کے لے مقرر ھوتا تھا ۔ یه مالیه 
روہے پیسے میں ادا کرنے کے ہجائے پیداوار کا مقرر 
حصہ بحق سرکار ادا کیا جاتا تھا (کتاب م ذکوں 
۹ء 

علا:الدین خلجی (ہور۔ ۱۱ء ۓے 
پیداوار کا نصف حصہ بطور مالیةہ مقرر کیا (وھی 
کتاب؛ ص ے؛) شیر شاء سوری کے زمائے میں ماليه 
کی تشخیص اس طرح ھوثی کہ زرخیز زمین اوسط 
درجے کی زین اور کم زرخیز زمین کی اجتماعی 
پیداوار کی اوسط نکالی جاتی تھی اور اس اوسط کیا 
ٹیسرا حصه مالية مقرر کیا جاتا تھا (وھی کتاب؛ 
ص ہے) ۔ اکبر اعظم کے اولین دور میں شرح مالم٭: 
یہی تھی؛ لیکن ماليه صرف نقدی کی صورت میں ادا 
کرنا ھوتا تھا۔ یہی صورت جہانگیر اور شاعجہاں 
کے زمانے میں بھی رھی (وھی کتاب ص م٣)‏ 
اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے میں دیوان مالیات 
ہے دو فرىان جاری ھوئے؛ ایک فرمان جو ۱ھ 
میں جاری ھوا؛ زراعت کے بڑھانے اور کشتکاروں یىی 
فلاح وبہبود سے متعلق تھاء دوسرا فرمان جو وواچعنا 
رھ میں جاری ھواء یه تھا که تمام منُڈکڈا 


5 7 و و 
وو رہ 
کی 





سی مإلیذلہہ شریعت. اعلامی کے مظابق مقرر کرکے 


ا ومسول۔ کیا تجائر (وھی کتابء ص ۲م۱). 

عہد بسہا مالے میں تبدیلیاں ھوتی رھیں ۔ 
یق دھ گی تحریک آزادی کے ناکام هونے پر انگریزوں 
ٹي۔برمصغہز کی 'حکومت سنبھالی تو انھوں نے رفتد رفتہ 
زراعت کی طرف:خصوصی توجە دی ۔ نہریں جاری 
کیں؛ بندوست اراضی کرایاء زرخیزی کی بنا ہر زمین 
يی-اقسام ٦١:‏ ھولیں اور اس لسبت ہے زمیلوں کے 
مالیےٴ مقرر ھوئۓے ۔ نہروں کی وجہ ے زبینداروں کو 
چؤوسہولت میسر آئی؛ اس کے سلسلے میں زمینوں ہر 
مالیے کے ساتھ آبیان بھی شامل کیا گیا ۔ پاکستان 
میں ۔اب حم ایکڑ اراضی والے زمینداروں کا ماليه 
تو معافی کر دیا گیا ے لیکن انھیں آییانہ ادا کرزا 
پڑتا. بے اوررجن زنینداروں کے پاس صرف ہء ایکڑ 
بارانی بین هے؛ ان کا سالیه بھی معاف کردیا گیا ھے . 

[مقبول بیگ سی رکن ادارہ نے لکھا], 

(ادار) 


* ٰ مالٹو ٠‏ نلات3787( منٹو ایک تاریخی 


قلیبہ .کا نام ھے :جو مدھیہ بھارت کے جنوب مغرب 
میں ۲٢‏ درجہ إ انی شمال اور وے درجه ہم ايه 
مشرق, ہیں سلسله کوہ ولدھیا چجل میں ایک ایسی 
بھاڑی ‏ یر واقع بے جس کی چوٹی سطح مرتفع کی صورت 
میںجہ جوسطح سمندر سے ےم نٹ کی بلندی ہرے 
ہیفے. يہ قلعھ:مالوٴ کی ریاست دھار میں تھا 

زہ: رینڈو اغلبا بہت ھی قدیم زنانے ے ایک 
ستزجکم قلمہ رھا ےء مندو تمدن و تاریخ ے 
ا کا ثجلق ؛س تصویر سے بھی ظاھر هوتا 
گھر بھو ایڈرویڈز :نے اپنی تاریخ ند میں دی ے 


مع ,نان اوورھ تصویر نببر ,م) تاعم 












( ۱۳۹۰ء تا ۰.م!ع) نے بنوائی تھی ۔ اس کے بیٹے 
عوشنگ شاہ نے اسے اپنا پایه تخت بنا لیا اور اسلامی 
حکوست کے دوران میں یہ براہر پایۂ تخت هی رفا ۔ 
یہ قلعہ کئی محامروں کے باوجود اپنی حالت بز 
قائم رها ۔ مالوہ کے بادشاہ محمود انی کے عہد میں 
باغی فوج نے اس پر قبضہ کر لیا اور جب اس کے 
بازاروں میں ۹ ھزار راجہوتوں کا خون بہ چکا تو یە 
قلعة باغیوں کے ھاتھ سے بادشاہ کے ھاتھ میں آیا, 

۱ع میں بہادر شاہ والئی گجرات نے 
علاقہ مالوہ کو اپنی سلطنت میں شامل کر لیا اور 
٥٣ء‏ تک جب ھمایوں نے اسے شکسٹ دی یه 
اس کے قبضے میں رہا ۔ ھمایوں کی واپسی پر یه قلعه 
ملو خان نے فتح کر لیا ۔ جسے شیر شاہ نے ۷۹ء۶ 
میں یہاں ہے ٹکل کر اپنے جرنیل شجاعت خان کے 
حوالے کر دیا ۔ .ہہ ۔ ۲ہ میں اس کا الحاق 
پھر سلطنت مغليه ہے هو گیا ۔ مہہ ء میں اکبر 
نے اس قلعه کا معالنہ کیا اور پھر دوسری بار ۱۱۹۸ء 
میں بھی یہاں آیا۔ ٥٠ء‏ میں انگریزی سوداگر 
اور سیاح مسٹرفچ ئٛئ؛ۃ بھی اس قلعے میں 
آیا تھا۔ ہہ رء میں شہنشاہ جہانگیر بھی چند 
سہینوں تک یہاں قیام پذیر رھا۔ اس وقت سرطاس 
رو بھی اس کے ھمراہ تھا ۔ . ۲ ۱ء میں وہ پھر یہاں 
آیا۔ ۰ +ہ:ء میں جب شاھجہاں ئے اپنے باپ کے 
خلاف بغاوت کی و اس نے اس قلعے میں پناہ یق 
تھی۔ ۹۹ء میں تھوڑے سے عرصے کے لیے منڈو 
نرھٹوں کے قبضے میں رھا ۔ اس کے بعد اہے موجودہ 
دھار خاندان کے قبضے میں دے دیا گیا۔ یه 
قیضه ےھ تک جاری رھا, 

یه قلعه پہاڑی کے سارے رقے ہر بنا ھوا ے 
جس کے ارد گرد ایک مستحکم فصیل ہے۔ اس کا 
ہورا گھیر ٭م میل کے ۔قریب ہ۔ اس قلعے میں 
کئی ایک مسجدیں؛ عحلہ نئیرے اور رھائشی 


ہائٹو 


ہکان ہیں جو سب کے سب اب خستهہ مو چکے 
۔ ایسا معلوم ھوتا ے کہ شہنشاہ اکبر نے 
فلعے کی بہت سی عمارتیں مسار کرا دی تھیں 
تاکہ یہ قلعہ اس کی باغی رعایا کو دلغریب نہ 
نظر آئے , 
قلعے کے دس دروازے ہیں جن میں سے کئی 
پر ان کی تعمیر و مرمت وغیرہ کے متعلق کتبے موجود 
ہیں ۔ عام طور سے گاڑی دروازے کے رامتے 
اندر داضل ہوتی ہیں ۔ یہ سڑک ان محلوں 
کہ احاطے کی طرف جاتی سے جو اب کھنڈر هو 
چکے ہیں اور جو مالوہ کے خاجی حکمرانوں نے 
تعمیر کرائے تھے اس احاطے کے اندر خاص خاض 
عمارتیں یه میں 'ھنٹوله محل“ ایک 
عظیم الشان عمارت ے جس کی پشته بندی لہایت 
پھسلوان اور ڈھلوان ےہ ۔ اس مس ایک بہت بڑا 
ابوان سے ۔ اس کے علاوہ ایسکف خوبصورت 
اور خوشنما محل '”'جہاز محل' امئی عہ ۔ اس کی 
وجہ تسمیہ یہ ے کہ اس کے نیچے ایک جھیل 
۔ اس احاطے کے شمال کی جائب اس پہاڑی کی 
قدیم ترین مسجد ے؛ جوم اء میں دلاور خان 
نے پتھروں کو جمع کرا کے تعمیر کرائی تھی ۔ 
اس کے بعد جاسم مسجد اور ھوشنگ شاہ کا 
مقہرہ سے ۔ یہ دونوں عمارتیں جو قلعے میں اب 
تک قائم ھیں؛ یہاں کی بہترین عمارتیں ہیں ۔ 
ان کے مقابل ملبہ کا ایک بہت بڑا تودہ ے 
اس تودے میں ے ایک نہایت شاندار سنگ مر مر 
کا مقبرہ برآمد ہوا ھے جو غالبا محمد خاجی ال کا 
۔ اپنی مکمل اور اصلی حالت میں یە عمارت 
غالبا اس پہاڑی کی ہر عمارت کے مقابلے میں زیادہ 
شاندار هو گی ۔ ان عمارتوں کے علاوہ یہاں ''مینار 
فتح“ کی بنیاد بھی ڈالی گئی تھی ۔ یە عمارت ھنت 
منزله تھی جو جمبرع میں محمود نے رانا کمبة 


ۓ" 


تھی ۔ دوسری عمارتیں جنھیں کچھ کم امت 
حاصل ےہ باز بہادر اور روپ متی کے معلات ھیں ۔ 
اب یہ تمام عمارتیں بھارت حکومت کے محکمہ 
آثار قدیمه کی تحویل و حفاظت میں ھی., . ج2 
مال : (:) ارشتہ : گلزار ابرامیمی؛ ببئی 
)٢۲)۶۸۳۲‏ آئن اکبریء مترجمه 00۵۵٥ناءہ!اظ‏ و 
۲۶ 1؛ (م) 1٥٥۸‏ 0۵ 0001ا .ت5ا : صواصا7ظ :۸۳1 ۷ل 
”كئ×ق ۴ م؛ (م) ماذط( ]إہ :٭:1:::ہ6 اہ!صہ(؛ 
۶۶۸ھ بج ے١‏ ضس ہے قاجے۱؛!(م) :ئمەھامرنگ: 
4إہں٢۳‏ مز! ٣۴‏ 8٠٥:097011ء‏ 
(0ن1۸ا ۳۰ .7) 
مانسہرہ : اییٹ آباد سے ہ, میل کے فاصلے ہر 
تحصیل مائنسہرہ کا صدر مقام؛ یہ بھوت نالے پر 
پکھلی میدان کے جنوبی کنارے پر واقع ىے اورسطاح 
سمندر ہے ۲٣‏ ہم فٹ بلند ے ۔ مالسہرہ کے ریسٹ 
هہاؤس سے جہال پکھلی کے میدان کا منظر دیکھا 
جا سکتا ہے۔ وھال بھوگڑ منگ اور کانغان کی چوٹی 
"موی کا مصلی“ کی بوف بھی سامنے نظر آئی ہے ۔ 
پکھلی کا میدان زرخیز ھے اور اس میں چاول؛ مکی 
اور دالوں کی کاشت ھوتی ہے ۔ پکھلی کے زیادہ تر 
حصے کے لے مانسہرہ تجارت کا مرکز ھے ۔ یہ قحب 
ایٹ آباد اور گڑھی حبیب اللہ سے سڑکوں کے 
ذرینے ملا ھوا ےہ ۔ گڑھی حبیب اللہ مانسہرہ ہے 
١م‏ میل کے فاصلے نت 
راستے یہاں ہے کشمیر تک سڑک بتی تھی ۔ مائسپرہ 
سے اور سڑکیں بھی ٹکلتی ہیں ۔ دی یھ میں 
مانسہرہ کی آبادی ۱۱۸۳۸ تھی ۔ یہاں سول فسہتالء 
ڈاک خانہء تار گھر؛ تھائە اور سکول موجود ھیں۔ہ 
ہورع کی مردم شماری کے مطابق قصے مین 
خواندگی کی رح ۹ے تھی۔ بعلی پہنچ چک .تد 


ح-] 
والئی چتوڑ پر فتح پانے ک یادگار میں تعمی. کوائی.. 


یہاں سوات یں آئے عوتے پٹھان آیاف حول* رظ 
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زامن حقیہ عیسوی. ‏ ہیں عدا آپر قابضش 
سید تھے( یی ۱ 2 ۰ 
٠‏ رز خاجیہ کر کرت اشوکگ( ہے٣‏ 7 إ۳ ق م) 
کے تو کی وج٭ سے ھے جو ایک میل: کے -فاصلے 
ہر بڑی پہاڑیوں کے .دامن میں تین چٹانوں پر موجود 
ھریام اشوکب ےم ق:م میں تخت نشین ھونے نے 
پھلے: ٹیکسلا کا گورئر بھی رہ چکا تھا اور مانسہرہ 
کا ملاقة اس کے ماتحت تھا ۔ اشوک کی چٹانوں کی 
حفالت کے لے مغیبوط :چھوٹی چھوٹی دیواریں بنا 
دی.. گئی ہیں ۔ دو چٹائیں ایک دوسرے کے اوپر 
تلے ہیں اور تیسری شمال کو ایک ندی کے قریب 
۔۔اوہر نیچے وا ی چٹانوں میں سے نچلی پر پہلے 
آٹھ ‏ کتبات ہیں .جو اس کے جنوب مشر تی پہلو ہر 
کندہ : ہیں. ۔ 'گلے چار کتبات بالائی چٹان کے. 
مرتی اور جنوبپی پہلووں پر ہیں ۔ تیسری چٹان پر 
تھرھواںاور چودھواں کتبہ ہیں۔ ضلع ہزارہ کے 
گرزچٹیئر میں واٹسن:لنکھتا ے کہ چودھوا ںکتبە نہیں 
ملا لیکن نا301 .5 نے اد۸ /۱ ٦۸ہااوو×(‏ میں 
چوڑھواں کتبہ دیا سے ۔ اس نے تمام کتبوں کا 
عکیں بھی شاہل کیا سے اور.روسن اور ھندی رسم 
اللہ میں حر کتے کا متن بھی دیا سے ۔ کتبات کا 
انگریزی میں ترجمہ والسن ئے گزیٹیئر کے 
نچر م میں دیا ہے ۔ شہباز گڑھی ضلع پشاور کے 
ایوک کے کتبات کی طرح مانبسہرہ کے کتبات بھی 
خروشتی زسم الخط .میں ہیں ؛ جو عربی اور نارسی 
کیچ دائیں ہے بائیں کی طرف.لکھا جاتا ھے ۔ یه 
ایا ایتتازی, وعیف. ہے جو ہر صغبر میں ااشوک کے 
باؤں:کتاتا میں :ہویں پایا جاتا ۔ کتبات: میں بدھ مت 
کی کات ری ۔پابتدیء باہمی روادازی اور 
اچپقام آدمی ہز زور دیا گیا سے ۔ تبرھویں کی 
جع کر کی پا کا. ذکر ہے جو انٹوک کے 
٤‏ ناو ھوئی تھی جی ہیں ایک لاکھ 





آدمی مارے گۓے تھے اور ڈپڑھ لاکھ قید ھوئے ۔ 
یہ کشت و خون اور تباھی اور بربادی اس ى توبە 
کا موجب بنی اور حق شناسی کی اشاعت اس نے اپنا 
سملک بنا لیا۔ 
ماخ : :() ایچ ڈی واٹسن : ما | و ۶۰٥::ءرھ0‏ 
٤‏ و1٢‏ لنڈن ےو رع ہمدد اشاریه: (م) 
موجمدار: ول۷ہ] إ٥‏ ر1:::07] ٥۵٥ء:ہہ٥ل4‏ 4ر؛ نیو یارک 
ہ+ورغ؛ صض ۳٠۱۰؛م‏ ) ۳م۱:(م) :اط یہووٴەہتا 
1 ,۱ہو ظ طص٭ہدت0)؛ (ء) جاہئت؛[ہ1ا ت8 : حم 
۸:٥‏ ۴ ۷ہا؛وایب؛ آکسٹنورڈ ۳9٥‏ ئئ؛ (و) ہھاشمی 
فرید آبادی : تاریخ مسلماان پاکستانِ و بھارت: مطبوعه 
کراچی؛ ص سم تا ہم؛ (عبدالفنی؛ رکن ادارہ نے لکھا). 
(ادار) 
المائع : اللہ تعالی کا ایک نام رك بە الله , 
مانغر : [''مانگر'' جو چاندی کے ایک آنچہ 
میں چار هوتے تھے] ابتدائی عثمائلی عہد کے تانبے 
کے سکے کا عام نام جس طرح آلتون (سونے کا) اور 
آقچه (چاندی کا) سک کہلاتا تھاء لیکن اس نام کا 
ایک خاص تانے کا سکه سلطان سلیمان ثانی کے عہد 
اور ما لی سشکلات کے زمانے میں مضروب هوا تھا ۔ 
)۹ ھ/ءءہ۸+ھھ میں یه فیصله ھوا که عارضی 
طور پر ایک فرضی قیمت کا (تتاہ؛) تانیے کا سکہ 
جاری کیا جائے جسے اس وقت واپس لے لیا جائے 
جب ملک کی سا یل حالت بہتر هو جائۓے؛ چنانچە ایک 
اوقه تانبے کے [ .٠م‏ درھم] . .ہر مانفر بنائے گئے 
اور آنھیں نصف اسپر [چانندی کا سکه ہیا 
درھم] کے براہر قرار دے کر چلایا گیا ۔ اس پر بھی 
جب ما یں حالت میں کچھ اصلاح نہ هوئی تو ان کی 
قیست پوری ایک اسپر کر دی گئی ۔ یہ علاج 
مرض ہے زیادہ نقصان دہ ثابت ھوا کیونکہە .ملک 
ہیں تائے ھی تانے کے سکے جاری ہو گئے اور 
نقرئی اور طلائی سکوں کا رواج ختم ہو گیا . 


مائغر. 


۹ 


ماق 





+۴ 


مانگر پیتل اور دوسری سستی دھاتوں کی 
نقلی اشرفیوں زممندوٹ) کا ام بھی ہے جو زبور 
کے طور پر استعمال ھوتی ہیں,. 7 
ماخذ : ( )١‏ دنامظ ۸۷۷۸: ۶۷ہ:از |٠"‏ ص× ماوظ 
ا7۷۷۳ ۶۰( ٥ل‏ علاواررو7:) ڈر ,4 .ل؛ سلسله ہ؛ ج ۳ 
تا ہ م٭ہ۱۔٥۸۹؛۶)؛؟‏ (م) احمد جوادبے : بواظ 
ہہووہو۱۸٥0‏ ۶۶[ن4[[[1 ؛ مترجمہ ۳85و( دہچہہ۱0 
قسطنطیليه پیرس بہررری سض ۹ر بعو 
)73.۸٢۷۴۸۰(‏ 
مانی : (منی ۸۸۸,1 وہ ام جو عثمائلی ترکی 
زبان میں ان عوامی گانوں کو ديا جاتا ے جو 
رباعی کی شکل میں ھوں ۔ یه نام عربی لفظ معنی کی 
بگڑی ھوی صورت کے جس کے معلی ''خیال وفکر'“ 
میں او رکسی طرح بھی ان سب علاقوں میں رائج 
نہیں عے جہاں عثمائلی ترکی بولں جاتی ےہ ۔ بہت 
سے اضلاع میں منفرد رباعیات کو بتعدد اشعار کے 
گیتوں کی طرح محض ورک و کہا جاتا ہے ۔ رباعی 
کی شکل کے گیت تقریبا سب ترک اقوام میں موجوّد 
ہیںء لہذا یه مانتا پڑتا سے کہ وہ تریق نسل کی 
قدیم اقوام میں بھی پائے جاتے تھے , 
جیسا که عام طور پر ترک کی عوامی شاعری 
میں ےہ؛ مائی کا وزن بعض اوقات محض اجزای کلمہ 
پر سہنی رماطعااوی ھوتا ےے (یعنی ان میں اجزای 
کلمہ کی ایک مقررہ تعداد عوتی سے اور کوئی 
معینہ وقفه نہیں ھوتا)؛ اور بعض اوقات وزن زوردار 
اجزای کلمە پر مہنی هوتا ے (جن میں ایک معینہ وقفه 
ھوتا عے اور اس طرح ضعیف اور قوی اجزا کی ترتیب 
ایک حد تک معین ہوتی ے) ‏ بالعموم مصرغون میں 
سلت اجزا ھوتے ہیں (س۔م؛ اور شاذ ونادوع۔ہ 
۴۔ع) ۔ ایسی رباعیلت شاذ هی ہائی جاتی ھیں۔: 
جن میں:چاروں مصرعے یکساں ھوں؛ء بلکه عموبنا تیسرا 


مبصرعد دیگر ممبرعوں ہے ۔مختلف ھوتا ے (حتمہ: 


سو و سی کر مو پا مم؛ م-۳؛ چمو) ۴-۳ : وقیما۔ اہ 
ٹرکی رباعیات میں قائیے کيی ابتدائی ترتیي اشہچہپ 
(دو مصرۓ ہم قافیۂ)اہے جس ہے یه وافج ھوجاتاے 
کہ رباعی در اصل دو بیتی تھی ۔ عثمائلی بالی می 

اس شکل کا بھی ارتقا پایا جاتا ےے؟ چنانچد ایں می 

تین مصرعے ہم قافیدہ ھوتے میں (الف ۔الفر۔پ 
الف)' تام دوسرے اور چوتھے مصرۓ کا مٹترک 
قافیہ اکر اس قافیے ہے مکمل تر اور واضح تر 
هوتا ے جو پہلے اور دوسرے مصرصوں میں 

مشترک ہوتا ے ۔ صنعت جناس یا تجیس بط 
٥(‏ ہ٤٥‏ ٥اا[ع)‏ جو اکثر ترکوں؛ بالخصوص. شمال 
کہ ترکوں میں رائچ اور مقبول ہے؛ مائی میں صرف 
کہیں کہیں پائی جاتی ہے ںیہ جناس .مصراعی 
(یعنی کسی ایک معبرتے کے الفاظ کے ابتدائی 
حروف کا یکساں ھوناء مثلا قرہ قویون قاوربہ سي' 
بتمہ بنزمہ باقء وغیم) کے طور پر ہائی جاتی ھے ۔ یہ 
تجئیس دو شکلوں میں ھوتی سے : )١(‏ ثر میں ایک 
سطر میں ہر لفظ اور جناس شعری کے طور پر بھی 
(یعنی کسی شعر کے مصرعوں کے اپتدائی حروفہ کا 
یکساں ھوناء مثلا ساری گولوم برندہ؛ سٹک انصاف 
ٹرندہ؛ سوچ بندہ یوق سیوویم؛ سٌا گو کل ورندم) ۔ 
جہاں تک سوضوع کا تعلق ےہ بیشتر مانیاں دو 
حصوں میں ملقسم ھوتی ھیں؛ یعنی ایک تمہید 
جو نطرت ہے متعلق ھوتی ہے اور آخری حصہ چو 
شخصی پا ذاتی نوعیت کا ہوتا ےہ ۔ شروع میں ان 
دونوں حصوں کا بہت گرا تعلق ھوتا ہوگا؟ تاھم 
سب مانہوں میں اس قسم کا تعلق تلاش کرنا غاط 
ہوگا؛ کمونکہ گوپے بسا اوقات آخری حعے اں الیفریہ 
نظم کو کے ایسی بنی بنائی تمہویدؤل . کے اہ 
جوڑ. دیتے .ہیں جو قدیم تر نظموں سے لب جاتی ٭ی 

اور۔ اس کا ہالکل خیال نہیں کرتے کہ دونوچو جموں 
کے افتار میں کوئی تسلسل ‏ ےہ یا :نہیں بہشر 


ہہ <٦‏ کا یک ب پیا جاتا ھے لیکن 
ین نہ ول بی نمُوکی' ہیں اور بعض میں رباعیات 
سے لکل سی نمیو اور انمیؤں سے گیٹ بھی 
نے نھیں اور ان رباعیات :کو جو اناطول قزاق 
بای یی تی بات ٴلکھی گئی ہیںء یورھی علما نے 
پٹ سراھا تے: ۔چند ایسی سانیوں کو جو شروع میں 
الگا آنگ تھیں اب اکثر باہم ملا کر خاصے لہے 
ہےمنظلوم' قصوں (ەۂەلنەی کی شکل دے دی 
جاتی' َء لہڈا مائی اور ٹورکو کو بنیادی 
طز ہو گیٹ کی دو الگ الگ قسمیںٴ خیال کرنا 
می 

ان مائیوں گی تعداد جو عوام میں رائج یں 
بب بڑی ے انھیں ھر قسم کے تیوھاروں اور 
عنربین میں گایا بجاتا ے؛ اور لوگ گھروں میں 
لجاڑۓ کی لمبی رأتوں میں اپنے کام میں لگے هوئے 
فی انھوں_ .کت رفتے ہیں ۔ عدرلیز )۱۱٥١۵٢١[٥۷(‏ 
نکی و غذیسي جزجیس (ہ8و:ہہ0 اق (٭ء اپریل) 

پر؛ نَا لڑکیاں انھیں استخارہ کرنے اور فال 
سے کے ادتٰال کرتی ہیں ۱ 
تا ثمای ترکِوں کے ہاں جناسلی یعنی 
0 ہے ھ7 
یت مقبول هین ۔ یہ ایسی رباعیاتٗ ھوتیٴ ھیں جن 
تین“ قوفیٰ ‏ یکمان اجزای کلمہ کے ہوتے ہیں 
لکن ا۵ كےمُعتی مختف ھوتے ہیں ۔ ۱ 
ما دہ مال: (م) میں3 دو عشمائلی ترکی کے 
رخواتی ا چہوں'كی نقدنة ہیں بالخصوص ‏ در پرویوزو0 
ویو کٗسمہہ مور کی دوسریٰ جلدہ 
حقاہن ےا ٣م‏ ب(ھ. ‏ اور ص+"میاللدجااك× ملظ ×۶م ' 
تہ شض ہآ لج ٣‏ مافاء سینٹ پیٹرز' 
سنرم ورس و (6) امم 8 :ٴ 





2 5 ۱ 


۱ ب(مابل1۳ ہماداڑ' ازوم+و کراکاو (×مطلوق ۰۲ء 
اض مہ دہ ہے ببغدا۔ مندرجہ ذیل تصائیف میں 


بھی سائیوں کے مجمُوعے ہائے جاتے ہیں ٠:‏ (م) 
08 ن٤1‏ : جحفہاابلا۷۷ ءل:ء:(+79؛ ۷2۲۸ ج: 
71۴۶۷٥۵ )۱۸۹ ۲‏ 1(:10٥۷9٥ا٥ٴرل‏ بوڈاہسٹ ۶۱۸۹۹؛ 
: ٭٠جد٥ە:ا|:ء‏ :13 بباہ و( کو4 اواء×7 
برلن )(.( 


٭ماءو٣‏ و ءإبا×|٥!م‏ ریو ١۷۶ن83٦|‏ إما(برمرو1ط 


(ہ) ۔حھمھا:ا 
۷۵٢۶۱‏ ,وج:7 ×ءلف بجرریہ بر ؛ ص<ه"ء 
نعافلد ٦0۷‏ .٦ا‏ : 
زریر ام0۲ مامت 80 وہر یأوںامدی مو لاہ ۱ 
ے۳ تا ہم؛ (ھ) چمنمەڈ: لا ٢.‏ 
:ا۷۷ ٢‏ در ڑوت 


؛ ::::؛+1۷7 
ہہ (م) 
إا۷٤1ل٥0٣)‏ ۷۷۱ ۰ ٥۷7۸۸۸۵۷٥‏ 0٥وبں]ہجمبہرہ‏ :م وط0 
مبدوم:جنط؛ ماسکو ٦ر‏ رع؛ (ہ) معصا:ق ؛ ساظ 
[نہصیا تق ,(0(۱ا|۸411010 خلات 11:011 نگ۸۰ ×۱٣‏ وہ‌ وڈ 
ورواہو0۱ ×۱”ہ٣ہہا‏ 414ا: ہ٥5‏ دا ء۱۸ ج ہم (۱۹۰م) 


۳٣‏ سب تا 


(یہ .وم مانیوں کا سمجموعه ےہ جن میں ہے زیادەتر 
شمال مشرقی ااطولیا کی ھیں)! (.ر) سعد الدین نزھت 
اور محمد فرید : قونیہ ولابتی خلقیات و حرثماتی قولیهہ 
+ہووبع؛ ص جھر تاےے؛ (ولایت تولیہ کی ہے 
مانیوں کا .مجموعه )؛ () آا دو لوٹرکلرینک حخُلق 
ادبیاتی؛ ٘۱ : ائیلر (متوت کا مجموعه جس پر 
کوپرولوزادہ محمد فواد کا نہایت سبسوط دیباچہ ے اور 
جے عنقریب قسطنطیلیهہ کا ترکی زبان کی ادبیات کا ادارہ 
شائع کرنے والا ے)؛ )٣(‏ نیز قب وہ ماخذ جو مقالہ 
تو ر کو اعاتثا کے تحت دہے گئے ھیں, 
٠‏ تَ (تس۵ا ۸٥۷۸۲‏ .7) 
مالی:رك بە زندیق . 
مم العبلین : الُْگیطی [شنتقیطی] موریتانیا 
عنعتاء ها۸ رك ہآں] کا ایک مشہور حریثت پسند 
مخ طریقت جو انیسویں صدی کے آخر آور یسؤیں 
صدیٰ کے آغاز میں گزرا لے (اس کے اس یتب“ 
کی کی طیح' تشریع نو توجیہ کی جاتی ہے؛ ان کے 


ماء العیقَی: 


ما العیئیق 


لنظی معنی ”'آنکھوں کا پانی'“ ہیں؛ لیکن زیادہ 

تسلی بخش وھی توجیہ عے جس کی رو ے قرة العین 

جیی حسن تھییں (مداددماجدء) آپائی جاتی ے). 
مد مصطنٰی ما٭العیئین اہنے ملک کے 


ایک مشہور و معروف مرابطی سردار محنّد فاضل | کے 


بن مائین کا بارھواں بیٹا تھاء جو اٹھارھویں مدی 
کے آخر میں وَلَانه میں پیدا هوا تھا اور شنقیطی قبائل 
کے جنوب مشرق میں واقم الحوض کے علاقے میں 
مورون کے قیله گلامگہ کا سردار تھا ۔ سلسلۂة 
ہی ہے ة تعلق کر لینے کے بعد حس کا شیخ 


المخْتار الکنتی رك باں] تھاء اس نے ایک نئے : 


سلسلۂ طریقت کی بنیاد ڈالی جو طریقۂ قادریه [رك 
باں] ے واہسته تھا اور جس کا ام اس نے انے نام 


کی سہت ہے نالیه رکھا ۸۷۹۰ رع میں محمد فال . 


کے انتقال کے بعد ماہ العینین الحوض کے علائے ے 
علوم اسلامیہ کی تکمیل کی غرض ہے شنقیط چلا 
آیا [شنقیط کے اس بارونق علمی مرکز کے حالات 
کے لیے دیکھے وہ طوبل اور دلچسپ مخصوسں 
مقالهہ جو وهاں کے ایک باشندےِ احمد عمد بن الامین 
شنقیطی متوطن قاھہرہ نے الومیط فی تراجم 
ادباہ شنقیط کے نام سے لکھا ے؛ قاھرہ ۹۵4ھ 


۹۱ رع] ۔ ما:العینین کئی برس تک الادرار (رك ' 


ہآں] میں رھاء لیکن بعد میں اور زیادہ شمال کى 
طرف السَائَة المراٴ کے علاقے میں جلا گیا جو 
۸۶م جع سے معمولاً اس کا مسکن رها ۔ یه پورا علاقہ 
جو کبھی عسہانیہ کے ریو دی اورو 0:۰ ٥ا‏ مفاظ کا 


شمالٰی حصہ سمجھا جاتا ہے ء قتل و غارت کی وجه | 


سے ویران پڑا تھا ۔ اس ئے اس علاقے میں اسن قائم 
کیا؛ اراٰضی میں از سر نو کاشت شروع ‏ کرائیء 
کھجوروں کہ ہے شمار باغ لگائے؛ ایک طرف سینیگال 
اوزشقیط کی جانب اور دوسری طرف مراکش کی سیت 
میں تجارتی کاروائوں کی آمدید رفت کو ترقی دي: 


۹ڈ 





ند لیوات 


اس نے اپنی مستقل سکوئت کے لیے مماو کا مقام . 
منتخب کیا جہاں اس نے بعد میں وادی .ترزاوا ےہ 
کنارے اپنے. لیے مراکشی۔:ظرژ :کا ایکب: 'قطہوا 
بھی تعمیر کرایا ۔ شعالی افریقیہ کے ضحزائی معالکک 
اکثر مذھبی شیوخ کی طرح وہ بھی اموو ٹجازٹ 
و سیاست اور مرابطون کی مخصوص تبلیغی سرگرمیوں 
میں مشغول رها کرتا تھا؛ء جس کا نتیجہ ید ہؤا:کہ 


ایک قلیل مدت ھی میں اس نے اپنے گرد اپئے پجریوں 


کی ایک کثیر تعداد جمع کر لی جو تمام برا کگی کی 
طول و عرض میں اپنے لباس کی بئا پر !'ئیلے آدمیوں؟“ 
(نیلی پوشوں) کے لقب سے مشہور. ہو گئۓ؛ اس 
لے کہ وہ حُت (گئی. کا ایک. سوتیٰ ۔کپڑا) کا 
جلابہ فا اور بزٹس, پہلتے تھے._ اور لن یس 
کہڑوں کا. رنگ پلا موتا تھا یہ لوگت 
اپنے شیخ کے ام کی اننبت ے عیليہ اور دُنائطہ 
(یعنی اھل قط) کہلاتے تھے. 

اما العینین نے بہت جلد سلاطین- مراکٹن سے 
اقاعدہ مراسم پیدا کر لیے ۔ مولای 'عبدالیْمٰن' ان 
هشام رك ہاں]| کے کے زنانے ہیں وہ اسلام کے مقابات 
مقلسهہ کی زبارت کے سلسلے میں اس ملک میں 'قیام 
پذیر بھی رھا ۸مم 3 ٦۱۲ھ‏ ۷۳۷ ٭ تا 
6۹۶۹ - اس کے بعد خصوا مولایٰ الحن [وےٗ ہاں] 
( ,وہر :تنا 1 م8ظھ ]ےہ ٴتٹا ۶۷ع ۶۷ 
عہد میں وہ مراکش اور فاس تک باقاعدہ چاتا 
رھا ۔ سلطان ھمیشہ اس: کی خاطر مدازات کیا 
کرتا. تھا کیولکہ وہ اس کے لے غلام مھا کرت تھا 
(اس نے غلاموں کی تجارت بھی اختیاز کر نزکایق 
تھی) - جب نوجوان مولائٰ عبدالعزیز ار قف) 
۳ھ / ۹۰ن۱ع میں تخت نشین خط ٹواسن تے 
اس کی خدمتٰ میں بھی پیام اطاعت .بھجا اور> وہبنڑھ 
ہیں خود ایں ی ملاقات کے لے بمواکشن آیا یعطق 
نے عطلیے: کے طور پر غاکت ےا جتوی ایر تج 


ای ا سا 





ماہ: الاینیق 


اھ تا مال لے ۰ك زاوصد'' قضیر کرنے آ ”مرن“ کہ نمایندے کی حیثیت ہے اذرار بھیجا 


یک لو ؤمین: عطای اور ایک جہاز بھی کراہے پر 
کے جھا :جس میں وہ اپنے .حوالی موا ی کے ناتھ مغاڈر 


مو۲ اگ بندرگہ ہے ظرفایہ تک کا سف رکز سکے ' 


.اس ہے عبدر مقام صمان کے لے ریودی اورو 
08وک ءنھ کی تدرتی بندرگہ تھی ۔ اس زنانے ے 
ا پندرکلہ .کو کسی قدر اھمیت حاصل: ہو گئی؛ 
.,چرەن؛ یونانی ار ھسہانوی جہاز اس جگہ مراکش کا 
ٴ8چارٹی بال اتارتے اوراس حریت پسند سردار کے لیے 
گر تحداد میں اسلحہ-اور گولا بارود بھی لاتے تاکە 
روہ یغ سی اپنے مریدوں کو سہیا کر سکے اور شنقیطی 
الکو اس ."0×" وہ کے 
سی سا مہ بڑھا سکیں۔ 
گی :سال تکس ما المینین اس تمام وسییع رتبے 
میں جواس کے زیر اقتدارِ تھاء موریتانیا میں فرانسیسی 
اثر و نفوڈ کے خلاف ایک مزاحمتی باخول قائم رکھنے 
ہیں. کیاخیاب رھا ۔ غیر ملکیوں کے خلاف ہنکامہ 
آرائیوں کا بڑا ,مجرک اکثر۔ یھی شخص ہوتا تھا 
جس کا ننیجہ یہ,ھوا کے تج کے قریب زبویر 

رکھولانی نتعامووت ؛۶٭٭ ھن ابی سیلّ کو , بئی 
ص9ج کو قئنل کر دنا گیا تو فیائس نے. ۱۹۰۰ء 
ہیں اکن سس کپ کم نے کا لیسلہہ 
27 ت1 

اب واقبات 3 مات ز اپ تمام 
ار ا کم ,سرداروں: .کو جمع. :کیا 
چیپ ہے“باص یا اتحاد ,تھا ۔ وہ اٹھیں اس غرغل یب 
اپچچ اھ لے کیا کہ و مورتانیا میں فرانن ہے 
نایا حکوابی راکش سے اسداد و اعائت کا مطالبہ 
نکریں ۔ سیلایہ ٭بدالم نزک اس کا خاطز خولہ طریٰ 
رک آکھاا یں ویر امن بلۃ میں 'کلبیاب خو .گیا 
"جال پاطاتی:کا.۔ ایک عنؤاد ۔بھائی مڑلای ادرہینٰ 





جاتھ بیچ 'دیا تھا ۔ ماورائے 


جائے ۔ اس کے ساتھ ھی سا: العینین کو یه اختیار 
دیا گیا کھ ٴتزنیت: کے مراکشی, قصبے: :کو اپنا 
مستقر بنا لے؛ لوگوں کو دعوت جہاد دے اور 
ہے رج تک پھیلے هو 
تعام مجاھدبن کو اپنے گزد جع کر لے ۔ جو 
امیدیں مولای عبدالعزیز نے ماء الەیئین کے منصوبوں 
ے واہستہ کر رکھی تھیں وہ بہت جلد غلط ثابت 
ھوئیں! چنانچہ جب فرائسیسیوں نے اوجدہ پر قبضہ 
کر لیاٴ اور شاوبہ کو تاراج کر ڈالا تو سلطان کو 
ساء العیئین سے اپنی بے تعلقی کا اعلان کرنا پڑا۔ 
ما المینین کے لیے خود اپنے ملک میں بھی کامیابی 
پ3 کوئی صورت باقی نہیں رعی تھی؛ کیونکہ 
الادرار کی سہم کے دوران فرانسیسی افواج نے کرنل 
گورا نمشد ہے زیر کمان اس کی افواج کو 
ٹر بتر کر کے اس کی طاقت پر سہلک ضرب لگا دی 
تھی ؛ تاہم ماء العیثین اپنے ہرانے علانے میں اپنا 
6 اقتدار دوبارہ حاصل کر لیئے کی امید سے 
دست ہردار نہ ھوا بلکہ اس کے غزائم اس ے بھی 
کچھ زیادہ بلند تھے کیونکہ شی ۱۹۱۰ء میں 
اس نے ہلا تامل اپنے سلطان ھونے کا اعلان کر دیا 
اور براکش کو فتج کرنے کی کوشش 
اس کے خیال میں علوی بادشاہوں نے کفار کے 
اطلس (وہائ۸-:م۸) اور 
السموس کے تعام قبائل کو اپئے گرد جمع کرنے کے 
علاوٰہ اس نے اپنے پبرووں کو بھی اکٹھا کر لیا اور 
مراکش جا پہنچا اور اس نے اس شہر سے 
چل کر وسعلی اطاس سے ھوتے ھوئے اچانک اس 
پر حملہ کرنے کی کوشش یہ یکن تادّا [رك ہاں] 
کے قریبٰ اس کی پیش قددی کو جنرل موئیئر 
عمق کی یادت ہیں این سے نے روک 
کر جوٹ ۹۶۱۰ء کو اے نکمل کت دے 


ف صار+ واز× لی 
ما: الٰھئے*ٴ -.-.-- ما* آلمیۂ و 
دی ۔ وہ بمشکل تمام اپنی جان بچا گر السوس مریدوں میں ایک صاحب کرامات و اعجاز وی 


پہنچا؛ جہاں اس کے تمام مریدوں نے اس کا ساتھ 
چھوڑ دیا اور انے بمر اوقات کے لیے اہنے 
اور بھیڑ بکریوں کے گلّے فروخت کرنا پڑے ۔ اس 
کے بعد وہ تزلیت کے قصبے میں خانہ نشین هو گیاء 
جہاں ے, شوال ہم۱ھ |/ہم اکتوبر .۱۹۱۰ء 
کو اس نے وفات پائی . ۱ 

دو برس بعد ما! العینین کے بیٹے احمد الہییه 
7 بھی سلطان بننے کی کوشش کی۔ اس نے سہدویت 
کے دعوے کا اعلان کر دیا اور تزنیت ہے روانہ 
هو کر ب ‏ اگست ۱۹۱۲ء کو مراکش میں داخل 
هوا جہاں اس نے اپنی بادشاھی کا اعلان کیا اور 
اس کی فوج نے شہر کو نڈذر تیغ و آتش کر دیا۔ 
وم اگست کو کرنل مینجن دنودہ/( نے بنگوئیرر 
:وہ٥‏ کے مقام پر الہیبہ کو شکست فاش دی 
اور سیدی بوعشمان کے مقام پر ایک اور لڑائی کے 
بعد ے ستمہر کو مراکش ہیں داخل هو گیا . 

ماء العینینء جس کے مراکش میں خفیہ اور 
علانیہ مرید بہٹ ہے تھے اپنی وفات کے بعد بھی 
ملک بھر میں ایک زاھد اور بزرگ عالم دین کی 
حیثیت سے مشہور رھا۔ !اس کا سر منڈا ھوا تھاء 
جہرے پر نقاب رھتی تھی ہمیشہ سفید لباس پہنتا 
اور صرف نماز جمعہ ادا کرنے کہ لیے سسجد میں 
عوام کے سامنے آتا تھا ۔ ىا العینین نے زاعدانہ 
زندگی بسر کی؛ وہ صرف دودھ کھجوروں اور بھیڑ 
کے گوشت پر گزر کیا کرتا تھا ۔ وہ بڑا عالم 
تھا ۔ اس نے بہت سی کتاہیں دینیات؛ تصوف؛ علم 
نجوم؛ علم ہیئتء مکاشفات روحانی؛ دینی و اعتقادی 
مناظرات اور مابعد الطبیعی نظریات پر تصنیف کیں؛ 
نیز سحر و طلسمات کے ایسے اوراد پر بھی جن کے 
ذریعے دولت و قوت حاصل کی جا سکے ۔ اپنے والد اور 
بھائی کی طرح اسے بھی اس بات کا شوق تھا کہ اپنے 


مشہور هو جائے؟ چنانچہ الساقیة الحمره ز(اءاەومع) 
اوس کٹ می ان سآ کرامائی نفسال ی ود 
ے اس کا اقتدار بہت بڑھ گیا تھا (اصطە نظ سا : 
وت ۷۱ہ ۸۷ ۶ وم ۱۹۲۰ی ۱٢١ ٣‏ ج“۰)؛ 
ماہ العیین کی تقریًا سب ہذکورہ تصائیفِ 
اس کے اپنے خرچ پر فاس میں چاپ سنگی میں شائع 
هوئیں ۔ اس نے مرابطی سلسلے کی دعوت و تبلیغ کے 
راومہ سک 
کی تفصیل حسب ذیل ے 
)( اذْب المخالعة ان نے سابع کے 
ہپ رھ (مں) الا الائدس علی 
الائفس: امام الحرمین__ کی تصنیف ورنات ک شرح؛ 
یھ (م) دلیل الٍفاق علِىی من الاتفاقء 
.مھ سے جلدیں: (م) دیوان ء متصوفانہ شاعری 
٦٣۱۳ھ؟(ہ)‏ جواب الحتقة فی اخبار الطرقڈنع ےم ھ؟ 
ت ‏ ت مت و ھت تد ےک 
(ہ) کتاب فاتق الرتق علی راتق الفتق؛ ۹۲ھ 
بار انی ۱۳۹ھ( ے) ھدایة المبندئین و نفعة 
مین ؛ آرجوزة فی النحو؛ 2 '(۸) حجة 
المرید ریا فھي_ الجہرِ بالڈ کر علی ألمید گند ماگ عو ا کنل 
اپراز اللالی المکنونة نی الامامی الظاعرۃ و والمضمرة؛ 
اھ ,۰) اظہار الطریق یق المشتھر علی ''سہ ولا 
تعتزر“ ۱م۱ھ؛ ٤‏ ) الخااص لی حلقة الاوس, 
۳+٣۰‏ (,) الکبریٹ الآحمررِ ۰۰۳ھ اس میں 
بھی طبع ہوئی ے' (مم) قرۃ العینین فی الکلام علی 
لية ئی الذارنء ۲مھ شعارہ  .‏ کے حاشے پر؟ 
(ء) ماتعلق بالجدہ عدد ‏ م کے حاشے پر 








ہلت شس تٹ ہت انت 
.مھ (مم) مجح الدور ھی الٹوسل: الا 


ات رز در ایا 
والایات والسورہ ہم (ہر) الطامد اضوپای٭ 


و 
ج 
رخ پلاکی 


ئ٠‎ 


ای 











نا 2 پارٹنی یی 

امم اتد مل تخب التصوفہ 
وق رآ4 اویل“ (۱۸) مفید الحاضرۃ والبادیة 
برق غدیداآایات سای پجربھ (و۹م) مفید 


الناویٰ مل )0 تغاویۂ ۳۰۹۰ھ (۴) مھ سفید 


اچاہے والشم, کی شع الم و اتمم 
۶ھ (١))‏ مغری الناظر والسام على تع ثگّ 
ظب "القام؛“' ۱۹ھ (6): مٹیل ايك ضف 2 
یظلہم 1ھ بظل الَعرش؛ ٣٦ھ‏ ؛ (مم) سی 
یع ِِ الحمد لہ کفایة الواجب؛ ۹,+۱ھٴ 


ا پ التصوف؛ مطبوعہ ۱ھ (ہ) 
ہہ اس ہہجو 
رالدلات کروی اعت التحیاتء ۳۱ ھُ 


وریے ٹیس سے 
اٹ پر فی سپ النسا٥‏ ۷٢۳ھ‏ ز” 








مت الہدایات وٴتوصیف النہایات, ۸١۳2ھ‏ ۶ ۱ 


میں فاھوہ می میں بھی شائم ھولی تھی؛ (۹م) سہل 

الس تی فی _ا الحثث علىی لی ٦م"‏ بھٴ (.م) 

الس مہف والموسی فی قضیة ا الخضرِ و موسی؛ ۰٠ھ‏ 
٤+‏ ٤صہومجم‏ ےچ سے 

0 سد ١‏ سیف المجادل للقطبِ الکامل؛ تاریخ ندارد؛ 

(وع) بی البکت للمتعرض لنانی ال الوقت, تاریخ 


بب سس املحسسس پچ سد 
۰(ءم) اتکی فضائل بعض‌الصلوت ‏ ٣ھ‏ 
)م6 صلّة لسرم عل > صلڈ 3 الرحم ۳۲۰۳ ھ (!م) 


۔ ۲ 





ٌُ‌۔۔ 


سے مم سے سنا -- 
بر متا پعندے ''انسا الأحمال بایات' 
۱ ا (ج٣‏ ). شید مجائسر المریدین 7 
بس ہصح ےج جس پگ >* 











المزھرء نظموں کا مجموعہ مطبوعہ م مھ( م) 


تبیان الحي الدٌی بالباطل سحق؛ ٦١ھ‏ 

با٭ العینین کے بیٹے محمد تقی اللہ نے ایک 
مختصر سا مخصوص مقاله نے والد کے حالات کے 
متعلق ل لکھا تھا جس کا نام مذکر الموارد بسپرۃ 
نا ای :دی الفرائہ از اہ و ایت 
حواله احمد الشنقیطی کی تصنیف الوسیط کے ضس . ہم 
تا ہم پر بھی سے . 

ماخحذ : (ہ) مقاله موربتانیا کہ مآخذ کے علاوہ 
دیکھے (م) وہ مقالہ جس پر'متمرا' کے دستخظ ہیں : 
برااساومورا جلہ برأبال4غ |ء ۸49۵؛ در.۸.۸/.۸7) ے۹۰ ۱ف 





ع مم تا رم اور (م) و وامہہت×/ ۷ا ۸"ا؛ 
لسفنۃماہ0٥‏ 0۵۰۳015 مع(۵١٥۵‏ ٤ہ‏ فانصہ دا منادااب8ٴ۶ 
بموائع کئیرہ. 

)58. 0۷۲۰۲۸۵۸۷۰9۴۳ ۸( 

ماوراءالشہر : (ع)؟ لوہ جو دریا کے پار ٭ 
سے" اس سر زمین کا ام جسے دریاے آمو [رلكٗ بآں] 
کے شمال میں عربوں نے فتح کر کے سملکتِ اسلام 
میں شامل کیا ۔ماورا: النہر کے علاقے کی شمالل 
اور مشرقی سرحدوں کا محل وقوع کچھ ایسا تھا کہ 
وهاں اسلامی اقتدار کے قیام و خاتم ےکا داروسدار سیاسی 
حالات پر موقوف تھا ۔ دیکھے جغرافیه دانان عرب کے 
بیانات متعلقھ ماوراہ النہرہ ڈر ٥ق‏ م5۵اڈ ٥ا‏ : :۱۱:1م] 7110 
٥‏ :) ۶۷۳۷:٥:ہتا‏ :1(۰ 7۴× ؛ کیمبرج ۰.۰ ۱۹ئ؛ ض ۳سم 
ببعل؟ 01ط :ة8 ۷۷۰ : ۸ہ651 7۷07ء (سلسلہ :یادگار گب؛ 
سلسلۂ جدیدہ؛ لنڈن ہ ۹۲ ۱ع)؛ ض ہمپ ببعد ماوراالٰنہر 


تین افو :1 سی ار و نے س کا لفظ عرہی ادب ہے فارسی ادب میں منتقل ھوا ۔ 


نویں صدی ھجری / پندرھویں صدی عیسوی کے 
زمائے میں بھی حافظ .ابزو [ره ہاں] نے ایک 
م| (آخری باب) اپنی جغرافیائی تصتیف میں ماورا+النہٰی 


گا 0ھ تایمینء نأ ھ سس کے لیے مخمبوصس ”کیا ے ۔ ادبیٰ روایباتِ 2 
۰ سس )61 مار زیر..اثرں ماوراءالنہر کا لفظ خود وبلط :ایشیا میں 


ماورا“الشہر 





بھی زہاله حال تک استعمال ھوتا رھاٴتھا (بابر سلملہ 
یادگا ر گب ج ١ء‏ اشاریة؛ اوزپیگ محمد صالح ۸۳۰۲۰ 
زہروزؤ0 باہوہوگ اڈ ٥ہ‏ : ,مم و مقامات 


کثبرہ) حالانلکہ وسط ایشیا کے باشندوں کے لیے یھ . 


مالک دریا کے اِس پار تھے نە کە اس پار . 
2۸۸780٥ (‏ ۴۷۰۰) 
ي الماوردی: ابوالحسن علی بن محمد بن حبیب 
البصری ثم البغدادی سس ھ |/ ہےوء میں عراق 
کہ شہر بصرہ میں پیدا ھوا (خطیب بغدادی : 
تاریخ بغدادء ٢‏ ؛ اہن الجوزی ؛ المننظمء 
"٠۰۸‏ بعد ابن خلکان : وفیات الاعیان ‏ : 
م؛ تاج الدین السبکی : طبقات الشافعیة الکبری؛ 
۳ .م)۔ الماوردی کی وجہ نسبت عرق گلاب سے ےے 
جس کی تچار تکرتے تھے بیع ماہ الورد) ہے (وفیات۱ ؛ ء 
ں٠‏ طبقات ٢‏ المافعیة الکہڑی؛ 
۱,م)۔ بصرہ میں اس نے شسخ ابوالقاسم 
الصمیریٰ سے تفسیر فقہ اور اصول فقه کا درس لیاء 
پھر وہ بغداد منتقل هو گیا جہاں اس ئے شیخ 
ابو حامد الاسفرائنی ہے علوم متداوله کی تکمیل ی؛ 
ان دو بزرگوں کے علاوہ حسن بن علی ااجیلیء محمد 
بن عدی بن زحرالمقری؛ محمد بن معلىی الازدی اور 
جعفر بن محمد بن الفضل البغدادی بھی الماوردی 
کے شیوخ میں شامل هیں (یاقوت : معجم الادباہ 
٤ء‏ ہم؟ کرد علىی : کنوز الاجدادہ ص۲ ببعد)۔ 
الماوردی نے تفسیں فقهہء اصول فقهء عقائدء سیاست 
اور ادب میں کمال پیدا کیا ( (طبقات الشافعیة الکبری؛ 
رم؟ کرد علی: کنوز الاجدادہ ص ہے 
ببعد) ۔ الماوردی: ہے استفادہ کرنے والوں میں ابوبکر 
خطیپ بغدادی اور اپ ال اخ احمد بن عبداللہ بن 
کاوش بھی شامل ہیں (تاریخ (تاریخ بغداد جو ٢؛؛‏ 
طبقات الشافعیة الکبریء م: م.م؛ شذرات الذھب؛ 
۳‌ممی۴ئ۵۵“,/؟۲؟ ؛ کنوز الاجداد صص ۴ں ؛ وفیات الاعیان 


شرت٭.- 


۳ 


و 


زاماو ودنا 


۱۰ب) ۔'ابوالحسن الماوردی کی تضائیفی می ہے 
کتابِ الحاوؤی الکشر ہاوی الہیر فی فقه ' الشافعیة٦“‏ اذدبّ :الدلیا 
والدینء والدینء الاحکام الاحکام السلطائیةہ 'قانوت (یا قوانین)' الوزراق 
سیاسة الملک! کتاب الغنون والنکت: نصنحة الملوکا 
تسھیل النظر و تسجیل الظفر فی سباسة الخکوباتہ 
اعلام النبوۃ؛ معرفة الفضائل؛ الامثال والحکے؛ 
کتاب تاب الاقتاعم فیٴ فی النقه اور تفسیر القراثۃٍ الکریم 

قابل ذذ کر ھیں(حوالڈ مذ کور نیزخیر الدین الذرکلی ؛ 


الاعلام ه٠ ٠‏ ؛" کحاله : معجم الموٴلفین؛ 
۶ء .- یں آ 
الماوردی مختلف شہروں میں قامفی کے نسپپ؛ 


پر فائز ھوتا رھا اور بالآخر بغداد کا :قاضی مقرر 
ھوا اور ونات تک اسی شہر کے محلہ درب زعفرانی 
میں مقیم رھا (تاریخ بغداد ,۱۲ع ۳ػ٠‏ ۰ 
خطیب بغدادی ئے الماوردی کو ثقهہ محدثین 
اوز رواۃ حدیث میں شمار کیا ے (کنبت عله و 
ىان ثقَة: میں نے ان سے حدیث کی تحریری روایت کی 
اور وہ ثقة راوی تھا؛ تاریخ بغدانہ ون )اہ 
این حجر السقلانی نے لکھا ہے کم وہ اپٹی, کڈ 
راست گو تھا (صدوثی فی تمہ لَكته معتزی) مگو 
معتزی تھا (لسان المیزان: م: ,+م)؟ تاہم ائے 
معتزله میں شمار کرنا شاسب لہ هوا, . 
تاریخ اسلام میں الماوردی کو ینہ :شرلنا 
اولیتِ حاصل ےہ که اسے سیر بہلے افغی 
لضاۃ (سپ ہے بڑا قاضی) کا خطاب, دیا گیا علملےہ 
میں قبل ازیں اعلی ترین عہلم رقافی القضا2:(چی 
جنٹس) کا ھوتا تھا: مگر خلیفه القادر بلق عناسی نے 
اس کے عل وفضل اور فقہی علوم میں :تہجر:کے 
پیشن نظز ہے اقضی القضاة کا عبھتة عطا: کولك ۔د۔! 
سور او ماع بی الات وین مد 
حاصل سے ۔ اس کی دو بکتاہین (الاقناع اوں الحاوع) 
جابعیت و اختصار اود احکام کر تنا سیل یں جاھی 








سی سر تر عو خسار کا 
وا ھا کہ میں ن غلہ ہر مفصل کلام کیا تو 
خاں ھرار متقخات لکھ ڈالے (یعنی الحاوی الکیر) 
ایر اس موقوع پر جب اختصار ہے کام لیا تو 
ینف نپالیس اوواق میں تمام مسائل سمو دیے (ینی 
الاقامع میں) (طبقات الشافیة الکبری؛ مم م؟ 
سحعجم الادباہ یر ہم)۔ کہا جتا ے 
که عباسی خلیغه القادر باللہ نے مذاعب 
اویعہ کے فقہا سے اہنے اپنے سلک کے مطابق 
ایک مختصر و جامع کتاب لکھنے کو کہاء چنانچہ 
اپوالحسن الماوردی ے اپنے شافعی مسلک کے 
مطابق کتاب کتاب الاقناع تصنیف گی؛ اہبوالحسین القدوری 

نے اپنے حنفی سملک کے مطابق مختصر القدوری 
تصنیف کی ہ مالکی فقہ کے مطابق علامہ ابو محمد 
عبدالوعاب بن ۔حمد قصر المالکی نے اپئی کتاب 
المختصر لکھی (حنہلی مصلف او رکتاب کا نام سذ کور 
نہیں ہے!) ۔ یہ تینوں کتابیں جب خلیفہ عباسی کے 
جامنے پیش کی گئیں تو اس نے الماوردی کی کتاب 
"و بہت پسند کیا۔ دربار خلافت سے ایک قاصد 
ائماوردی کے پاس بھیجا گیا اور اہے بتایا گیا 
کھ امپرالمؤمٹین فرماتے هیں کہ جس طرح آپ نے 
ممارے دین کی حفاظت کر دی ہے اسی طرح 
اللہ تعالی آپ کو بھی اپٹی حفاظت میں_ رکھے 
مسجم (معجم الادبام ہم : وم؟ طبقات الشافعیة الکیری؛ 
خٴیم,م* کنوز الاجدادہ ص ےم ببعد؛ وفیات 
آلاوانہ ۱ مم). 

. ال ساوردی نے جحعض علماے متقدمین کے 
کہ کے مطابق ایر اہنے سلک کے علا ی 
زلھکا نوع کب ااقاع میں لکھا ےک ذری 
: الاغز ا میت ے ریب کا زشتہ هو با بعید' کا 
امو سپ ہزاہر کے حقدار میںء یعتی قریب کا 

: پک خقازث کو عق درانت ہے محروم نہیں 









لحضص 


الماوردی 


ئرسکتا (جیساکهہ ذوی الئروض میں ہے قریب والا 
بعید کو وزائثت ے محروم کرنے کا سبب ہوتا ے ). 

الماوردی اپنے عہد کے ایک ممتاز فقیهء مار 
نظام سیاست و حکوبہت اور صاف گو عالم دین گی 
حیثیت ہے اچھی شہرت رکھتا تھا ۔ سلاطین بنو بویە 
اعے ہے حد عزت و احترام کی نظر ے دیکھتے 
تھے ۔ عباسی خلفاء یا دیگر اسرا کے ساتھ اختلاف 
پیدا ھوتے تو الماوردی سلاطین آل بوبہ کے سفیر کے 
فرائض انجام دینا اور وہ اس کے توسط پر بےحد اطمینان 
اور پسندیدگی کا اناہار کرتے تھے ۔ جو معلومات 
و اطلاعات انھیں الماوردی فراھم کرتا انھیں حرف 
آخر تصور کر کے قبول کر لیتے تھے (معجم الادباء 
هر؛ ہم؛ وفیات الاعیانء ‏ : . وم؛ طلبقات 
الشافعیة الکبری؛ ۳:م,,م)؛ لیکن اس کے باوجود 
ماہ رہضان ۹مھ میں عباسی خلیفہ نے جب 
جلال الدوله بن بہاٴ الدولة ہن عضدالدوله ۔لطان آل 
ہویە کے لیے شہنشاہ اعظم اورملک الملوک کا لقب 
اختیار کرنے کی اجازت دے دی تو بعض فقہا نے اس 
کی شدید مخالفت کی اور کہا کہ وہ تو صرف اللہ کی 
ذات کو زیبا ھے؛ مکگر اس عہد کے تین بڑے 
فقہاٴ؛ یعئی ابو طیب الطبری؛ التیمی الحنفی اور 
علامہ الصعیّری نے جواز کا فتوی دیتے ھوے کہا کہ 
ایسے القاب میں قصد و یت کا لحاظ ھوگا ۔ الماوردی 
جلال الدولہ کے خواص اور مقربین میں شامل تھا 
مگر اس نے اس کے خلاف فتوی دیا اور شدید 
مخالفت کی؛: اس کے بعد الماوردی نے جلال الدوله کے 
دربار میں آتا جانا بھی بند کر دیاء بادشاہ نے جب 
الماوردی کو دربار میں بلا بھیجا تو وہ ڈرتے ھوے 
دربار میں پہنچاء جلال الدوله نے اس ے کہا کهھ 
مجھے اچھی طرح معلوم ےہ کہ اگر آپ کسی سے 
محبت کرتے تو وہ میں ھی تھاء آپ نے جو مخالفت 
کی ے اس کا سبب صرف آپ کا تتوی و تدین تھا۔ 


الماوردی 





اس ہے میرے نزدیک آپ کا مرتبہ اور بھی بلند هو 
گیا ےہ (عجم الادبا ۰ں :٠ءء‏ طبقات الشافعیةہ 
۳م وفیات الاعیانء ر : ۰م). 

ابوالحسن الماوردی ایک مجتہد اور صاحب 
مسلک عالم تھاء اس لیے اس نے بعض معاملات میں 
اپنے اسلاف سے اختلاف بھی کیا ے اور اسکی 
بعض آراء کو علماء نے معتزله کی تائید کے سرادف 
قرار ديا ےے ۔ ابن صلاح کا قول یه ےے که 
میں الماوردی کو معتزلی تصور کرنے میں مثامل تھا 
کیونکد میں نے یہ دیکھا تھا کہ وہ اپنی تفسیں 
میں ان آیات کی تاویل و تشریح کے ضمن میں 
اھل سنت اور معتزلہ کے اقوال کو نقل کرتا تھا مگر 
حق یا باطل کی نشاندھی نہیں کرتا تھا - میرا 
خیال تھا کہ اس کا مقصد تمام اقوال حقى و باطل کو 
نقل کرنا ے؛ مگر جب میں نے یہ دیکھا کە بعض 
سسائل میں وہ معتزله کی آراء کو ترجیح دیتا اور 
پسند کرنا ےہ تو مجھے اس کے مەتزف هونے کا 
یقین هو گیا ۔ تمام مسائل میں وہ اعتزلہ ے 
علق ات گھار لہ سن علق تراق ہی 
آقل سنہ کے مسلک گی الیل کرتا تھا لیکن 
بعض مسائل میں اس نے معتزله کے سلک یق 
ناقو یق و ام فان یہ نہیں چا گا کهھ 
بتوں کی پرستش هو ( الاعراف بان اللہ لا پشاء 
عبادة الاوثان) اور سہئله جبرو قدر اور جنت کا مخلوق 
هونا (طبقات الشافعیة )+؛ مم م؟ شذرات الذھبء 
۰ہ معجم الادباء ه ٥‏ ؟ وفیات الاعیانء 
)٣۱‏ 

ابو الحسن الماوردی بروز منگل ٠.‏ ربیع الاول 
مھ / مہہ,+ھ کو ہم سال کی عمر ہیں 
فوت وا اور اگلے رون یعنی یکم ربیع الثانی کو 
بغداد کی جامم مسجد میں اس کی نماز جتازہ ادا ىق 
گئی اور مقبرہ باب حرب میں دضن ھوا (وفیات 


3سض 


لاوما 
الآعیانء وب ہم؟: تاریخ بغداد ۷۳ 
الماوردی کی اصل شہرت اس کی کتاب الاحکام 
السلطائیة کی مرھون منت ے ے اس نے نظام مملکٹ 
اور نظریڈ سیاست کے موضوع پر کئی ایک اور 
کتاہیں بھی لکھی ہیں؛ لیکن اس کتاب کو سب 
پر قوقیت حاصل ھے۔ الماوردی نے اس کتاب میں 
اسلامی نظرية سیاست و حکوہت پر بہت تھوڑی بحث 
کی سے اور زیادہ تر اصول حکوست و نظم وانسق کے 
بارے میں لکھا ھہ؛ مگر اس کے باوجود اسلام کی 
تاریخ میں نظریة سیاست پر یه سب ے پہلی کوشئشش 
ے (کرد علی : کنوز الاجداد ص ہےم؛ قمر الدین 
خان : الماوردی کا نظریةُ ریاست؛ در رسالہ ۔اقبالء 
لاھوں جنوری ۶۱۹۰۰). 
الماوردی کے دو معاصرین ابو یعلی الفراء 
(م ہوجھ) اور عبدالقادر البغدادی (م و٭مھ) 
نے بھی اس موضوع ہر کتابیں لکھیں مگر جو 
شہرت و قبولیت ابو الحسن الماوردی کی کتاب 
الاحکام السلطائیة کو حاصل ہوئی وہ ان کے 
معاصرین کی کتابوں کو حاصل لہ ہو سکی ۔ اہو یعلی 
کی کتاب کا نام بھی الاحکام السلطائیة ے مگر بقول 
کرد علی ابو الحسن الماوردی کے ہاں علمی تبحر 
کے ساتھ ساتھ وسیع تجربہ بھی نظر آتا ےہ جبکہ 
ابو یعلی کے ہاں فقط نظریاتی بحث موجود ہے 
عملی تجربہ نظر نہیں آتا (کنوز الاجداد ص ہمم) 
اس کی وجہ ظاھر ےے؛ الماوردی نظریاتی بحث کے 
ساتھ ساتھ سیاست و حکوبت کے عملی میدان ہے بھی 
کماحقہ آگاہ تھاء لیکن ابو یعلی درسگاہ کی حمود سے 
باھر بھی نہ ٹکل کا (یز قب رساله اقبالء لاهوں 
جنوری ۰ء۹ ۱ع) ۔ عبدالقادر البغدادی کیم کتاب کا 
نام اصول الدین ہے لیکن اس کا مواد اور۔ہلویپ 
استدلال الماوردی کی احکام ار انان سے سلتا چاتا 
صے (حوالة سابق)۔ ×!ے ئں لپ عقوم اہ 






ھ‌ىًَّٴ“ 


الماوردی 


اپنے عہد تک کے | کو امزد کرے گہ است میں سے ایک شخص 
ج تھا ۔ | بھی اگر ایک خلیفه کی بیعت کر لے تو اے 


خلیفہ تسلیم کرانے کے لیے کافی ے؛ یکساں 

پلیں کا نظریۂ سیاست فلسغیانہ ہونے کے بجائے فقیہانہ ' فضیلت اور سرتبے کے مالک دو امیدواروں ی 
اہم وہ متقدمین ومعاصرین کے خیالات و آراہ | موجودگی میں مجلس شوری بغیر سبب بتائے کسی 
کی جممع ؤ ترتیب پر ھی اکتفا نہیں کرتا بلک وہ | ایک کے ہاتھ پر بیعت کر سکتی ے؛ اگر خلافت 
مستٹقل و آزادائه رائے رکھتا ے اور اس کے هاں اصالث | کی لازىی شرائط پوری کرنے والا شخص اہنے سے 
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زانے موجود ےے (رساله اقبالء لاھور جنوزی ہہ ۶۱۹؛ 
سض ذبم تا ۹۰) ۔ الماوردی نے یہ کتاب اپنے مربی و 
سرہرست عباسی خلیفہ العقتدر بامرالقہ کے اشارے پر 
تصنیف کی تھی جس نے انھیں اتضی القضاۃ بنایا 
تھا ۔ اس نے الماوردی کو مقام خلیفہ متعین 
کرئے کے لے ایک کتاب تصنیف کرنے کا مشورہ 
دیا تاکہ خلیفه اور رعایا کے باھمی حتوق و 
فرائضش وافح ہو جائیں ۔ الماوردی نے اس کتاب 
میں یہ کوشش کی سے کہ اندلس کہ اسوی خلفا: 
۔اوز مصر کے فاطمی خلفاٴ کی خلافتوں کی نئی بھی هو 
جائے اور عباسی خلیفه کے ساتھ ساتھ آل بویە بھی 
خوش ھوسکیں (حوالة سابق). 

الماوردی کے نزدیک خلیفه یا امام کا تقرر 
عقلی تقاضا نہیں بلکه شریعت اسلامیه کا تقاضا اور 
فرض کفایة ے؛ خلیفه یا امام کی بیعت پر تمام 
ایت کا اجماع و اتفاق لازمی ھے (الاحکام السلطانیہ؛ 
ص م) ہ امام یا خلیفه کا تقرر انتخاب کے ذریعے ھوکا 
نس میں امت کے خواص و عمائدین حصہ لیں گے 
پچ عضلء علم دین اور حکمت و رائےء یعنی امت کی 
غلاح ہی ببود ہے آکہ ہوں گے؛ خلیفہ کے لیے 
فھالاڑی اوصاں یہ ھوں گے : عدلء علم؛ صحت 
زذییء امضاگے جسمانی کی سلامتی؛ عقل؛ شجاعت اور 

رت لافیکام :السطازہہ سم 

ا تل رنہ لیا.۔۔انعطاب سجلس شوری یا اھل 
کریں گے یا خود خایفہ اہے 'جانشین 








انضل تر کی موجودگی میں خلیفه بن جائے تو جائز 
هو کاء خلافت کا امیدوار ایک ھی هو تو انتخاب کی 
ضرورت نہیں ؛ خلیفه اپنا ولی عہد مقرر کر سکتا ے 
اور بیک وقت دو خلیفے نہیں و سکتے (الاحکام 
السلطانیةء ص مر تام۱). 

مآخل : (ہ) ابوالحسن علىی الماوردی : الأحتام 
السلطانیة قاھرہ ۰۹ ۹ع (م) ومی مصنف : ادب الدثیا 
والدین؛ قاغرہ ۰ ,۳:,ھ؛ (م) وھی مصلف : آدب آلوزیں 
قاھرہ وم عء'(م) وھی سصنف: اعلام النبوة؛ ے۹ ۶۱ 
(م) تاج الدین السبکی : طبقات الشافعیة الکبری؛ مطبوعۂ 
قاھرہ! (ہ) ابوبکر خطیب بغدادی : تاریخ بغدادء مطبوعہ 
قاھرہ؛ (ے) ابن خلکان : وفیات الام ن؛ مطبوعة قاەرہ؛ 
(م) ابن الجوزی : المتنظم فی اخبار الامم؛ قاھرہ ۱٣۰١‏ ؛ 
(و) یاقوت الحموی : معجم الادہاء؛ مطبوعه قاھرہ )٠١(‏ 
اسنہائی : تاریخ دولة سلجوق؛ قاھرہ ۹۰۰١‏ ۱ء؛ )۱١(‏ 
ابن العماد الحنبلی : شڈرات آلذھب؛ قاھرہ ۱۳١‏ 
(+۱) جرجی زیدان : تاریخ آدآب للع العربیة قاھرہ 
۸ع () ابن تفری بردی : النجّوم الزاھرہ؛ مطبوعة 
(ہ؛) طاش کبری زاد : مثتاح السعادةء؛ حمدر آباد دکن 
ہم رھ؛ (ہہم) عباس القمی : الکنی والالقاب؛ نجف 
٦‏ ۶(ے) اہن حجرعسفلانی ؛ لَسانَ المیرآنء حیدرآباد 
دکن ۱+۳۲۳۰ھ؛(۱۸) السیوطی ؛ طبقات المفسرین؛ مطبوعة 
تاھرہ! (وں) الیافعی : مرآة الجنان؛ قاعرہ ہ٠‏ ۶ع:ٴ(.م) 
ابوالفدا, ؛ المخصر فی اخبار البشر بیروت ۶۱۹۹۲ 





الماو رذی 


۱1۹ٴں"؟ 


ٗ" 





(رم) ابن کثیر: آلبدایة والہایةہ مطبوعۂ الریاض: (ہء) 
ان الاگیر : الکمل فی التاریخء قاہرہ وم ۱ ۲؛(مء) حاجی 
خلیفه :”شف الظنونء مطبوعۂ استائبول! (م ء) اسمُەیل پاشا 
البغدادی : ایضاح المکنوء استانبول ۱ :ع؛(ء) وھی 
سصنف : ھدیة العارفین ؛ استانبول ۹۰۳ ۱ء؛ (ہم) خیرالدین 
الزرکلی : الأعلام؛ قاھرہ ۹۹۲ ۱ء؛ (ےم) عمر رضا کحالە : 
معجم آلمؤلفین؛ دمشق ۹۰۹ ۶۱: (ہءم) کرد علی ؛ کنوز 
آلآجدادء دمشق ۹۲و ۱ء: (وم) محمد باقر الخوانساری : 
الدین خان : 
الماوردی کا نظریة ریاستہ در رساله اقبآلء لاھورں جنوری 


روفات الجناتء تہران؛ ,٣۱ھ؛(,م)‏ تمر 


۹ءً۶َ., 

(ظہور احمد اظہر) 

و ماہیث:(ع)؛ء کسی امر یا شی کی حتیقت: 
نوعیت اور کیفیت ؛ علم النحو؛ منطقء ء علم الکلامء 
علم العقائد اور علم الاصول کی ایک اصطلاح سے اور 
اس ہے مراد وہ بات ھوتی ہے جو ماھو(وہ کیا ے) 
کہ کر سوال کرنے والے کے جواب میں بیان کی 
جاتی ہے ۔ اس لفظ کی ساخت اور ترکیب کے بارے 
میں اھل علم کے ہاں اختلاف سے؟ اسی طرح اس 
کے مفہوم کے تعین کے سلسلے میں بھی مختلف 
اقوال میں ۔ بعض کا قول تو یہ ہے کہ ''ما هو“ 
کے آخر میں یائے نسبت بڑھا کر ”ما هوّی' بنایا 
گیاء پھر واؤ کو حذف کر کے اس کی حرکت !'ھا“ 
کو دے دی گیی اور آخر میں تائے تائیث بڑھا دی 
گئی تو لفظ ماھیت بن گیا (ابن منظور: لسأنْ العرب؛ 
ہبذیل مادہ؛ قاضی عبدالنبی احمد نگری : دستورا دستور العلماءء 
۹۰ بعد؛؟ ؛ محمد اعلی تھائوی + کشاف اصطلاحات 
کرت ص سہمسمم بعد)۔ ایک ٹول یہ ے کھ 
ماعیت کا لفظ ”'ما ھی“ (وہ کیا ے) سے 
ے؛ اگر يہ قول درست تسلیم کیا جائے تو اس 
صورت میں اعلا‌ل اور تغیرات بھی کم ہوں گے 
علاوہ ازیں ”ما هو کے آخر میں یائے نسبت بڑھانے 


ماخوذ 


,کی صحت ہر قواعد لغفت کی رو ہے بھی اعترافر 
گیا ہے اور اس کی عربی زبان میں کوئی نظیر 
ماتی (حوالة سابق) . 

ایک قول يہ ھے کہ ''ماعیت“' ی 
''ماثیت' 'ے پھر ھمزہ کو ھا نے بدل دیا گ 
اور اس کی نظیر ہے !یپاک (خاص تو هی؛ یا تج 
ے) جسے اابھیاک'' میں بد ہیں بدل دیا جاتا 
چنانچہ النسفی کی العقائد ‏ شرح میں ملا عصام 
نے لکھا ھے کہ ماعیت کی اصل مائثیت ھے؛ 
یہ ایک ایسا لفظ ہے جس کے ذریعہ !ما 
کیا ے) کا جواب دیا جاتا ے؛ پھر همزہ کہ 
ے بدل دیا جاتا ےہ کمونکد دونوں قریب ال 
ہیں جیے ''اباک' کا ھمزہ ھا میں بدل جات 
اور ''٭ یاک' کہ دیتے ہیں۔ اس کی تائید کا 
اور کمّت کے الفاظ سے بھی هوتی ے؛ کہ 
کیفیت وہ لفظ ہے جس ب ےکی (کسی طرح 
ذریعة کے جانے والے سوال کا جواب دیا جاتا 
اور کمیت وہ لفظ ہے جس ہے اس سوال کا ٠‏ 
دیا جاتا سے جو کم (کتناء کتئے؟) کے ذریعے 
جاتا ے (حوالهُ مذ کور). 

منطفیین کے نزدیک ماھیت وہ ے جوما 
کے سوال کا جواب بنتی ہو جبکہ فلاسفه اور عا 
علم الکلام کے نزدیک ماھیت ے مراد وہ ۔ 
ےہ جو کسی شی کو وجود عطا کرتی ے ۔ 
بنا پر یہ کہا جاتا ۓے کہ ماھیت کا اطلاق < 
کلیہ پر بھی ھوتا ے اور حقیقت جزئیہ پر ہجو 
کا اطلاق جاشز سے (دستور العلماء م : م 
کشٛاف اصطلاحات الفنونء ص ۳م بعد) 
ماہیت کا اطلاق چونلکہ ایسی حقیقت ہر بھی 
جس اوساف ہے خالی 
معری هو اس لے اس لفظ کا اطلاق ذات باری۔ 
پر جائز نہ موک (صتور العاداء 1٤‏ 9096 





رج ہ٣۳‏ 
پ- 
7 





تا نت یز ڈنل .اس زعنی کی ذات ےء اس لے 
سدائتین کے : نزدییک ذات؛ حقیقت اور ماھیت مخرادفات 
جوا لے فی تام حقیقت اور ذات کا اطلاقی ایک 
سی“ ماھیت پر بھی ہو سکتا عے جس کا خارجی 
بوجود عقاُد ٹرش بھی کیا جا سکتا ھو(میں زاہد : 
حاشيه شرح المواقفء ص مم بعد)؟: اھل منطق 
کے نزدیک ماہوت؛ ذات اور حقیقت معقولات انیهہ کے 
ضمن میں آتے هیں (دستور العلماءہ م ۳۰ء 


پل رکایئ؛ پھنا ہے منولَ تھہ کہ کسی شی | سورۃ العقود بھی کہتے میں (روج الععانی؛ :ےم 


المائدةۃ 


ببعد)؟! ترتیب تلاوت کے اعتبار ہے یه پانچویں 
اور تنرتیب نزول کے لحاظ سے ایک سو 
بارھویں سور سے ۔ اس ہے بہلے ۔ورة النسۂ 
اور سابعد سورة الانعہام ےہ (الانقان ئی 
علوم القرآن؛ ؛ : ۔ اس سورت کی 
تیسری آیت حجة الوداع کے موقع پر میدان عرفات 
میں ازل ھوئی؛ جو کلام اللہ کی آخری آیت کی 
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۲‌( بہعد) 


تکمیل دین کی بشارت پر مشتمل ےہ 


ماھیت کی دو قسمیں ہیں ؛: ماھیت حقیقيه اور ١‏ ( البخاری؛ الصحیح؛ کتاب وپ پاہے ےم سم 


نما یت اعتباردہ 


قطمنظر اگر کسی چیز کا ثبوت یا تحتّق سوجود هو 


یا فرضیہ؛ کیونکہ اعتبار عقلی سے / 


الزسخشری ؛: الکشاف راہ ببعد؛ مطاہوعه قاغرہ؛ 


۹۴۹ 8 چنانچە جب یه ازل ھوئی تو رسول اکرم 


مو ماہیت حقیقی ھوگی؛ یعنی لفس الامر میں بھی صلی اللہ عليه وسلّم نے اپنے خطبہ حجذ الوداع کے 


وہ ثابت اور موجود ھوگی! اس کے برعکس اگر 
ثبوت اور تق موجود نه هو تو اھیت اعتباری 
فزضی ھوگیء یعنی فقط عقلى اعتبار نے 
ہوجود ھوگی؛ مثلا اگر کوئی شخص بعض باتیں 
فرض کر لے اوران مفروضہ باتوں کے لیے کچھ اسما 
.بھی وضع کر لے تو ان مفروضہ باتوں کی ماہیت حقیقی 
نہیں ھوگی؛ بلکہ اعتباری اور فرضی ھوگی (دستور 
العلماء ۳ م۹۳)). 
7 ماخحلہ: () ابن منظور: : لسن العرب؛ بڈذیل مادہ؟ 
٦‏ الشریف الجرجائی کتاب التعریفاتءبیروتہ ٦‏ ص 
؛(م) عبدالسمع :شرح سلم العلوم؛ دیویند و رع؛ 
۰ .این سنیٹا: کتاب الشفاء؛ قاھرہ +۹ ,ء؛ (م) عبدالبی 
_ آحمد نگری. : دستور العلماء؛ حمدرآباد دکن مہم ھ؛ 
(ا اقواری: : کشاف اصطلاحات الفتو کلکتہ ۲م ؛ 


۱ لم سر زاھد: حاشیة : شرح المواقف دھلى مم4ء, 


ِ 7 مد 


( ظہور احمد اظہر) 
ایت ود 7 با ماھیت. 


۱ مم 
یی د(م؛ ا بمعنی دسترخوانء جع مژائد): 


1لیا سورت کا نام اے ہے 





یر 


دوران میں اس کی تلاوت فرمائی اور صحابۂ کرام 
سے ارشاد فرمایا : اے لوگو!' سورة المآئدہ نزول کے 
اعتبار سے قرآن مجید کی آخری سورت عے؛ اس لیے اس 
میں جو چیزیں حلال قرار دی گئی ہیں انھیں حلا‌ل 
اور جو حرام قرار دی گئی ہیں انھیں حرام 
سمجھنا (الخازن : لباب التاویل فی معانی التنزیل: 
رب رەم بعد), 

یه سورت ہ, رکوع اور ایک سو دس آیات 
پر مشتمل سے (الکشافہ : ,.,ہ؛ لباب التاویل؛ 
۰۸:۱م). 

ابہوبکر ابن العربی الائدلسی (احکام القرآن: 
ص مہم بعد؛ ارہ ے١۹‏ ۱ع) کے مطابق اس 
سورت میں ,چونتیس آیات ایسی ہیں جن ے تین سو 
انسٹھ (۹٥م)‏ نہایت اھم فقہی احکام اور شرعی 
مسائل کا استنباط و استخراج هوتا ے؛ علامه الأَلویی 
بغدادی کا بیان ھے کہ گزشتہ سورت (النسآہ) میں 
بعض ایسے معاملات کا ذکر آیا عہ جو صریح اور 
واشح ہیں جیسے نکاح؛ سہر؛ حلف: معادہ اور امانہ 
جبکہ بعض معاملات ضملی طور پر بیان ھوے ہیں 


المائد 


اور اجارہ (کرایخ ص اور اسی لیے سورة المائلہ 
کا آغاز بھی آونوا بالعقود؛ سا سو وت 
کو پورا کرو؛ سے هو رھا (روح المعانی؛ ہ ےم 
البحر المحیط؛ ۔ سورة النسآ: کا آغاز 
ابا الا (اے لوگو!) سے ھوا تھاء جو مکی 
اندا زم عین_ مناسب ے؛ جبکه سورة المآئدہ کا آغاز 
ایا الہ بن امنُو(اے ایمان والو!) سے هو رھا ے 
جو مدلی الوب ہے ہم آھنگ ےے؟ جس طرح سورة 
و اور سورۂ آل عمران توحید و رسالت کے احکام میں 
متحد اور لازم وملزوم ھیںء اسی طرح سورة النسا: اور 
سورة المآئدہ فقہی احکام کے اصول و فروع میں متحد 
اؤر اہی سنلاز و سلزوم هیں: النسا کا آغاز قدرت 
خداوندی کے پیان سے هواء جبکھ المائدہ کے آحر میں 
حشر و نشر اور یوم جزا کا ذکر ہے؛ گویا دونوں 
سورتوں میں کامل یکسائیت اور حسن ترنیب حے 
(روج المعانی؛ ہ: ےم ببعد! المراغی : تفسیر ہ: 
رم بعد. : فی ظلال القرآنہ رو بعلا 
سورة المائدہ کے آغاز میں اقرار ومعاھدات 
کے ایفا کا حکم دینے کے بعد حلال و حرام اشیا 
اور نکاح کے کچھ احکام کے ساتھ ساتھ تکمیل 
ین کی بشارت سے - پھر ضرورت شریعت: طہارت 
جسمانی اور نماز کا ذکر جے؛ پھر عدل و انصاف پر 
قائم رھنے کا حکم ے [بعد ازاں موسی علمه السلام 
اور ان کے ساتھ یہودیوں کے برتاؤ اور آدم 
عليه السلام کے دو بیٹوں کے باھمی جھگڑے کا 
اور پھر ڈکیتی اور سرقہ ک سزاؤں کا بیان 
ھوا ے] اس کے بعد پنہود:ونضاریٰ کی بعض غہد 
شکنیوں کا ذکر کر کے ان کے کچھ منصوبوں کا 
تذکرہ کیا گیا ے؛ پھر یہود کے جھگڑوں کو؛ 
شریعت یہود کے مطابقء فیصلہ کرنے کا حکم ےه 
اور پتابا گیا ے کہ اھل اسلام کو اھل کتاب 


ہم بعد) 


۲۹ّٔ"" سس ہے 


جیسے وصیت) ودیعت یا اسالت؛ وکالت؛ عاریت(ادھار) | سے کس طرح تعلقات قائم رکھنے چاھییں ؛ ای کے 


بعد یہود و نصاری کے غلو اور انحراف کا تذ کی 
کر کے بتایا گیا ھے کہ نسبًا عیسائی اسلام کے 
زیادہ قریب ہیں اوران کے قبول اسلام کی بشارت‌ے 
[جو قس مکسی وجه ے ٹوٹ جاے؛ اس کے کفارے“ 
اور حرمت خمر کا بیان ساتویں پارے کے دوسرے رکو: 
میں آنا هے]! پھر خائہ کعبہ کی حرمت کا ذ٣‏ 
کر کے شریعت میں افراط و تفریط سے من ع کیا گیا ے 
اس کے بعد حواریوں کے مائدہ طلب کرنے اور نصا 
کے لذات دنیوی میں ائہماک کے ذکر کے بعد بتا 
گیا ہے کہ الوھیت مسیج عليه السلام نماری کا باط باط 
عقیدہ ہے (تفسیں المراغیء باج ہم ببعد؛ البحرالمحیہ 
بے بعد تفہیم القرآنء :٣م‏ ببعد). 
اس سورۃ کے اسلوب بلاغت کے لیے .تفم 
نی ظلال ل القرآنء ‏ منقول و مائور تفسیر کے ! 
السیوطی کی الدرز المشور اور صدیق حسن کی 7 
البیانء نقہي مسائل کے لیےٹاضی محمد ثنا: اللہ پائی ا پائی ١‏ 
ی التفسیر المظہری اور ابن العربی کی اأحکام الغم 
[اور القرطبی کی الجامم لاحکام القرآن] اور رط آو 
کے لیے الہحرالمحیط اور روح ألمعانی اور (علی المھا؟ 
ی تبصیر الرٰحمن) کے متعلقہ اجزا ملاحظہ کیجیے 
مآتعل : () ابن منظور : لسان العرب بڑ 
مادہ؛ (ء) السیوطی: الا فان کی علوم القرآنہ مطبوعۂ قاھ 
ہ۶۱۹ (م) وھی مصلف : ال المنشوں مطبوع قام 
(م) الزىخشری : : الکشّافہ قاھیہ درو ۴۰۹ (م) الخا 
البغدادی لباب التاویل فی معانی .. الننزیل؛ مطبوعۂہ قام 
)6 اہو ہکر ابن العربی : احکام القرآنہ قاھرہ ے۱۹۰؛ ) 
ابوحیّان الغرناطی : البحر المحیط؛ مطبوعۂ الریاض؛ ) 
ابوطاھر الفیروز آبادی : سی دصحت و 
قاھرہ و ,ء؛ (و) علی الواحدی: اسباب اسہاب الو فا 
۸و دع؛ (.) نانبل شاکر النعیمی: اتی ٹین 
الترآن بغداد پرے۹ھ؛(ر م) سید قطب :فی ھی ظا ا 





نیڈ 


- 








و یں معتلی المراشی : اتلسبر 
کید کل.٭ 
7 یہ '' (ظہور احمد اظہر) 
0 :ع) اسم مفعول سشتق از اباحت؛ جس 
کر می ہیں: کسی ہی ز کو ظاہرکر دوتا اور 
لعافائي .کی دیناء مشہور کر دیناء راز عیاں کرنا؛ 
اث قبرلر دینا (دیکھیے ابن منظور : لسان العرب؛ 
افزیدیٰ لالزبدی : ٹاج العروس بذ تاج العروسء بذیل مادہ باح) ۔ التھانوی 
:کشاف اصطلاحات الفٹون؛م : ٠م‏ ببعد) 
نے لکھا عے کہ مباح کا لفظ اباحت ہے مشتق ہے 
اور لغوی اعتبار سے اس کے معنی هیں : اظہار اعلان؛ 
افن (اجازت دینا) اور اطلِق (کھلا چھوڑ دینا) ۔ 
شریعت میں مباح ے مراد ایک ایسا حکم شرعی 
ہے جو کبھی تو مطلوب ہوتا ےہ اور کبھی اس 
ہے' مراد ایسا اختیار ھوتا ے جس میں انسان کو 
کسی فعل کے کرنے یا نہ کرنے میں کھلی چھٹی | 
ھو۔ اس لحاظ ہے شریعت میں مہاح سے مراد وہ کام 
ھے جو غیر مطلوب ہو یا بندے کو اس کے کرنے , 
یا ہ کرنے کا کھلا اختیار ھوٴٗ سباح کو جائز کے إ 
سی کی بس اس کس م کر تا 
الجرجائی (کتاب التعریفاتہ ص ے. م) نے لکھا ے 
کہ مباج وہ سے جس میں کرنے یا نہ کرنے کے 
دونوں پجلو براہر ھوں (ألحَبَاح بَا استوی طرفا)؛ 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلمامہ : ے تا م) 
نی .اجاحت کے معنی مباح گردانیدن کے لکھے ھیں اور 
بتاما ہی کہ اباحت اور تخییر (اختیار دیناء دو کاموں 
کو برابر غرار دینا) میں فرق یہ ہے کہ تخییر ی 
مھت مز .'دوتوں کاموں کو بیک وقت کرنا ممنوع 
لہ جہر کہ اباحت میں دونوں کاسوں کو جمع کرنا 
سرع نو ے۔ درم اباحت اور تخییر میں فرقی یه 
اک اتکی میورت میں دونوں کامؤں میں ن ے کسی 
۱ يہ دنا انیب نمیں مرا سے جبکہ 






شض 





تخییر میں دو کاموں میں سے ایک کو انجام دیٹا 
ضروری ھوتا ے (حوالهۂ مذکور). 

فقہا نے مہاح کی تعریف یوں کی تھے کہ 
ابع سالا بتعلقٰ بفعله و ٹرکے نل 
لام (مباج وہ ے جس کہ کرنے یا نہ کرتے سے 
انسان نە تو مدح کا مستحق ٹھیرتا ےہ اور نہ مذمت 
کا؛ الببضاوی : مدہاج الوصولء ص 
+م۳,ھ؛ نیز دیکھے محمد الذضری : اصول الفقه؛ 
ص رو؛ علىی حسب اللہ : اصول التشریم الاسلامی, 
ص ہم ببعد؛ٴ عبدالوهاب خلاف : علم اصول الفقهء 
ص مرم ؛ بدران ابو العمیدین : اصول الفقہ؛ 
ص یہبم؛ کمال الین ابن ھمام السیواسی 
التحریر فی اصول الفقہ الجان بین اصطلاحی الحنفیة 
والشافعیةء می ےم ببعد؛ جمال الین الاسنوی : 


ہہ ببعد؛ قاھرہ 


نہایە السؤل فی شرح تع او مر تا ۸۱), 


۱ سوال نہیں اس لیے اس میں کسی کام سے اجتناب کرنا 


بھی مطلوب نہیں ھوتا اور اس کی تین وجومات ھیں: 

اولا شارع علبه السلام کے نزدیک چونکہ مباح 
ایک ایسا نعل ہے جس کو کرنے یا نہ کرنے والا 
سدح یا سذمت کا مستحق نہیں ھوتاء اس لیے 
جس طرح فعل مباح کو انجام دینے والا اطاعت گزار 
مقصود نہیں ھوتا اسی طرح وہ اجتناب کرنے کا بھی 
پابند نہیں ھوتا۔ انیا چونکہ فعل مباح کا کرنا 
پا نہ کرنا برابر ے؛ لہذا اب. اے انجام دینے 
یا انجام نہ دینے والا عر دو اطاعت گزار نہیں 
کہلائیں گے ۔ الما یه کہ فعل ہباح کا ترک کرنا 
اگر اطاعت میں شامل هو سکتاء تو پھر نظریاتی طور 
پر احکام شریعت ہیں سے فعل مباح کا معدوم کرنا 
لازم آتا اور یه بات بالاجماع باطل اور اجائز ھے ۔ 
لہذا ثابت ھوا کہ سباح ہیں فعل سے اجتناب لازم 
نہیں (محمد الخضری : اصول الققه+ص او تا جم) 


قدیم فقہا میں اس بات پر اختلاف رہا ے 
کہ فعل ہباح کو شرعی احکام میں ے شمار کیا 
جائے یا نہیں؛ یعنی یه مباح بھی کوئی ایسا عمل 
ےہ جس کے بارے میں شریعت نے اسی طرح احکام 
دیے هیںء جس طرح مثلا؛ حلال و حرام کے بارے میں 
واضح احکام دیے ہیں : جمہور اھل سنت کا اتنفاق 
ے کے ساح فعل شرعی ہے (کشاف اصطلاحات 
آلفنونء ص مر رم!؟ الخضری: اصول الفقہہ ص جو؛ 
علی حسب اللہ ٠‏ اصول التشریم الاسلامی, ص مہم؛ 
بدران: اصول الفقہ؛ ص ہس ٹا ہہم)؛ لیکن 
معتزله کے نزدیک مباح کوئی حکم شرعی نہیں 
بلکہ ان کے نزدیک اح وہ فعل ھے جس کے حسن و 
قبح کا ادراک عقل کے ذریعے ہسمکن ہو اور جس 
کے دو پہلووں میں سے کوئی پہلو فساد یا مصلحت 
لے ھوے نہ ہو (کشاف اصطلاحات الفنونء ص 
م۱ الخضری: اصول الفقە؛ء ص ہء)۔ بعض نے 
یہ بھی کہا ھے کہ بباح وہ ھے جس کا حکم نہ 
دیا گیا ھو اور جس کے کرنے سے واب نہ ھو اور نہ 
کرنے ے عذاب نہ هو (کشاف اصطلاحات الفٹونَہ 
ص ہررب) ۔ الکعبی؛ جو معتزله کے بڑے علما 
میں ہے تھاء کے نزدیک فعل مہاح بھی فعل واجب 
کہ ضمن میں آتا هے ۔ وہ کہتا هے کہ ہر فعل 
سباح دراصل ٹرک حرام مے ۔ اور ترک حرام واجب 
سے ۔ لہٰذا مباح بھی واجب ھوا (حوالۂ مذکور). 
مباح کی تین قسمیں ہیں : ایک تو یہ ے 
کہ شارع کی طرف سے صراحت و وضاحت کے ساتھ 
کسی کام ک وکرے یا نہ کرنے کا اختیار دیا گیا هو 
مثلا واضح الفاظ میں یه کہا جاے کہ چاھو تو 
کرو اور چاھو تو نہ کرو؛ دوسری صورت یه ے 
کہ شارع نے صراحت ہے تو اختیار نہیں دیاء لیکن 
اس کے کرنے سے حرج یا نقصان کی نفی کر دی ہے ۔ 
مثلا یہ کہا کہ تم پر کوئی حرج نہیں اور تیسری 









صورت یہ ے کہ اس سلسلٌے میں شارم کی طرف. سے 
او جس ملا ھی نہیں ؛ بلکه شریعت خاموش 

۔ ایسے افعال کے بارے میں حکم یہ کہ 
ّ کے انجام دینے میں کوئی تباحت نہیں 
(الخضری : اصول الم الثقه ص ہو! علی حسب اللہ : 
اصول اصول التشریع الاسلامی؛ ص ۲م بعد). 

سباح اور اباحت کے مفہوم کو واضح کرتے 
لیے عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماءہ :١‏ ے٠)‏ 
نے فقہا کے اقوال کو بطور مثال پیش کیا هے؛ 
مثلّا وہ اباعت (کسی شی کو جائز کر دینا اور 
دسُرس تک پہنچا دینا) اور تملیک (یعنی کوئی 
چیز باقاعدہ قبضه میں دے کر مالک بنا دینا) 
کا فرق سمجھانے کے لیے فقہٍ کے اس قول کو پیش 
کرتے ھیں کہ فدیه اور کفارات میں اباحت کافی 
ہے مگر عشر اور صدقات میں کائی نہیں ١ع‏ 
لابا نی الکذارات والفدیة دون الصدقات 
والعَشر) بلکە یہاں تملیک شرط ے اس ھے اگر 
کوئی شخص (جس نے کفّارہ ادا کرنا هے یا فدیہ 
دینا ے) کھانا پکا کر فقرا و مساکین کو پیش 
کر دے اور انھیں زبان ہے یہ لہ کہے کہ میں نے 
کھانا تمھاری ملکیت میں دے دیا ے؛ تو کفارہ 
یا فدیه ادا هو جائےگا؛ مگر عشر و صدقات میں وصول 
کرنے والے کو بتانا اور اس کی ملکیت میں دیٹا 
لازہی ےہ ضابطہ فقہی يہ ےے که جہاں شریعت 
میں صرف کھلانے کا لفظ استعمال ھوا ہے وھاں 
اباحت کافی ے؛ مگر جہاں دینے اور ادا کزے 
(ایتا وَادَاء) کے الفاظ آئے یں وهاں تملیک 
شرط ہے . ۱ 

مآخل ؛ ابن منظور؛ لسان العربۂ بذیل حالہہ (می 
الزبیدی : تاج المرء بذیل مادہ! (م) الشریف الجرجائی حا 
کتاب التعریقاث: یروت ویورع) (م) بعد اعلی 
التھانوی : کشاف اصطلاحات الفتونء کلکتہ ×× ما 


مبارک شاہ 












چاھی تو تھر لا سربا حیدرآباد 2 
ور ۳ھ )6 اعلی لی الحیدری اصول الاستنباط؛ نجف 
8۰وھ؛ )۴چ لی حمب اللہ : اصول التشریح الاسلامی؛ 
قاھرہ ۹۹:ھ؛(م) صبحی محمصانی : فلسفة اشرع ۂ فی 
کر ریت مور ۔ِ)) عبدالعلی بحر العلوم : شرح 
تسم الئبوتہ مطبوعة لکھنو؛ ؛ُ) )٠‏ الامدی: : احکامالاحکام؛ 
یاصر ۴ھ ٤۶(م)‏ ابن حزم الظّاھری : احکام 
۴م قان مم ھ: () عبدالوھاب خلاف : علم 
اہول الفقه کویت ےوبع؛ (مم) احمد خلیل : 
العقی الاسلامی؛ تاھرہ ہو رع؟(م۱) کمال الدین 
سار انسموای: اتدیر لی اصیل اق اج بی 
الام الخلیه والشاقعیدء قاھرہ رہ۹ ۱ع: ))١(‏ 
چمال الدین الامٹوی : ہأیة السؤل فی شرح منہاج الوصول؛ 
قاھرہ؛ مم ع؛ (ہم) البیضاوی مضہاج ا الوصول؛ قاھرہ 
م۳ (ھ؟ (ے) بدران ابو العنین : 0 الفته قاھرہ 
ور (ہ۱) ابراھیم بن موسی ااشاطبی : ا : الاعتصام؛ 
'اھرہ ۶۱۹۱۳؛ (۱۹) وھی مصنف : الموافقات فی اصول 
الاحام؛ قاہرہ +م۳؛:(.۴) بایہ مور : اصول الفقدء 
قاھرہ ۱۹۳۸ئ؛ (رم) وھی مصاف : ثاریخ یخ التشریم 
الاسلانی ڈاھرہ ۱۹۹۰ء 
: ( ظہور احمد اظہر) 
مبارزالدین : رك به مظفَریه ( 'انوادم). 
ہ٠"‏ المبارک بن محمد: رك یہ این الائیر. 
2۔ ۔ مبار کی شاہ ؛ معزالدین ابوالفتح ؛ مہا رک شاہ؛ 


خاندان. رسادات کے بانی خضرخان کا بیٹا اور اس 
خانان کا دوسرا بادشاہ تھا ۔ خضرخان نے اپئے بسٹر 
سر اھ جمادی الاو ٭م+برھ/ شی ۱٣ں‏ م۱ا۶ع 
کو اسرا کے اتفاق راے سے !سے ولی عہد قرار دے 
ا کرت پر ٹھایا۔۹ جمادی الاو کو خضر خان 


ٍ پاا ہر دید ابیعت ھوئلی. ٠‏ 






0 سفرکن:۔شاء کا عہد حکومت زیادہ تر صوبائی 
7 اہ ہیں امیرؤں :گی بغاوتوں کے خلاف تادیبی 


بہموں سے معمور تھا 
انتہائی خطرناک بغاوت جٗرتھ بن شیخا کھوکھر 
کی تھی جو تختگہ دھلىی پر قبضے کے خواب دیکھ 
رھا تھا ۔ اس نے طوغان رئیس کی مدد سے لاھور اور 
گرد و نواح کا علاقه برباد کیا اور خضر خان کی 
وفات پر بڑی جمعیت کے ساتھ بیاس وستلج کو عبور 
کر کے لدھیانے سے روپڑ تک دریاے ستلج کے کنارے 
کی تمام بستیاں تاراج کر دیں ۔چند روز بعد اس نے 
لوٹ کر جالندھر ہے تین کوس کے فاصلے پر اس 
ندی س ۓکنارے ڈیرے ڈال دیے 
''بیٹیسں'' کہتے ھیں ۔ زیرک خان حاکم جالندهر 
قلعے میں محصور هو گیا ۔ گفت و شنید سے صلح 
کی بہ شرطیں قرار پائیں که قلعہ طوغان کے حوالے 
کر دیا جائے؛ زیرک خان خود طوغان کے بیٹے کو 
درہارشاھی میں لے جائے اور جسرتھ دربارشاھی میں 
نذر بھیچج کر واپس چلا جائے . 


۔ ان میں سے پہلی اور 


جسے مقامی لوگ 


زیرک خان قلعے سے نکلا تو جسُرتھ نے اپنا 


عہد توڑ کر اسے گرفتار کر لیا اور عین برسات میں 
لدھیانے کے راسنے 
لیا ۔ بادشاہ اس لتنے کی س رکوپی کے لے متواتر کوچ 
کرتا هوا سامانه کے قریب پہنچا تو جسرتھ محاصرہ 
چھوڑ کر بھاگا اور ستلج کو عبور کر کے تمام 
کشتیاں اپنے تصرف میں لے لیں ۔ بادشاہ نے تعاقب 
نە چھوڑاء لیکن دریا کو فورا عبور کرنے کی کوئی 
تدبیر بن نە پڑی ۔ پان یکم ھونے پز ؛ ؛ شوال ۸۲۳ھ 
ر ور رہم,عء کو شاھی لشکر روبڑ کے قریب 
دریا ہے گزرا تو جسرتھ نے مقابلہ کے بغیر سراسیمہ 
ھوکر راہ فرار اختیار کی ۔ اس کا مال اسباب لٹ گیاء اور 
کچھ سوار اور پیادے مارے گئے ۔ پھر اس نے بیاس 
اور راوی کو عبور کرتے عوے پہاڑوں میں پناہ ی - 


نے آگے بڑھ کر سرھند کا محاصرہ کر 


پادشاہ محرم ۰٥۸۲ھ‏ / جنوری ۳ م ھے مم لاھور 
پہنچا جہاں لو بول رھا تھا۔ یہانٰ تقریًا ایک 


مہارک شاہ 


لیجرش 


مہارکے شٹھ 





مہینے قیام کر کے اس نے قلعے اور راوی کے کناروں | قدو نیز محمد خان اوحدی بند میں بھی وقتا وق 


کے دروازوں کی مرمت کرائی ۔ مدت کے بعد شہر 
ازسرِ نوآباد هوا اور لوگ اہے ''سبارک آباد لاھور“ 
کہے لے نے 

پانچ ماہ بعد جسرتھ نے پھر لاہور پر حملہ کیا 
اور وہ شیخغ حسین زنجانی کے روضے میں آ بیٹھا ۔ 
پینٹیس روز چپقلشیں جاری رهیں ۔ آخر وہ امراد لوٹ 
گیا لیکن مبارک شا کے عہد میں وہ وٹتا نوٹتا 
فتله انگیڑزیوں میں مصروف رها, 

باقی واقعات کی کیفیت يہ ہے : 

١‏ دو مرتبہ کشمیر ہر پیش قدمی کر کے 
سرکشوں: خصومَا راٹھوروں کو خراج ادا کرنے پر 
مجبور کیا ۔ دوسری مرتبہ سارک شاہ قنوج کی طرف 
بڑھنا چاھہتا تھا؛ لیکن پورب میں شدید قحط کے 
باعث رک گیا . 

×۔ الپ خان امیر دعلر جو سلطان ھوشنگ کے 
لقب ے مشہور ھواء گوالیار کی سمت بڑھا ۔ بادشاہ 
مقابلے کے لیے ٹکلا ۔ بیائە پہنچا تو معلوم ھواء محمد 
خان اوحدی نے اپنے چچا کو دعوکے سے قتل کر کے 
بغاوت اختیار کر یں سے اور وہ پہاڑوں ہیں جا یٹھا 
ے ۔ بادشاہ نے دامن کوہ میں پڑاؤ ڈال دیا اور 
محمد خان نے عاجز آ کر هتھیار ڈال دبے ۔ الپ 
خان نے چنبل کا گھاٹ روک لیا تھا ۔ بادشاہ نے 
یکایک دوسرے گھاٹ سے دریا عبور کر کے الپ 
خان کے ھراول پر حمل هکر دیا - آخر الپ خان صلح 
کر کے واپس چلا گیا. 

+-۔۹م,ھ/ہجمررع میں بہادر ناھر کے 
ہوتوں جلو اور قدو نے میوات میں بفاوت کی 
اور اندور میں قلعہ نشین ہو گے ۔شاھی لشکر نے 
حمله کیا تو وہ اندور سے نکل کر الور چلے گۓے ۔ 
نادشاہ نے اندور کو منہدم کرا دیا اور الور کا 
زخ کر لیا آخر باغیوں زر آمان جاعی ۔ جلو اور 


فتنه انگیزی کرتے رے . 
(۶تؾصسص۸۳ھ/رجمر؛ء میں قادر خان امیر 
کالھی نے خبر بھیج یکہ سلطان ابراہیم شرقی وا ی 
جون پور بدایوں کی طرف بڑھ رہا ے۔ اصل ہیں 
ابراھیم نے محمد خان اوحدی نیز جِلو اور قُدو کی 
انگیخت پر یه قدم اٹھایا تھا ۔ مبارک شاہ فورا 
مقابلے کے لیے نکل پڑا ۔ راستے میں خبر ملی کہ 
ابراہیم کا بھائی مختص خان ہے شمار لاؤ لشکر اور 
ھاتھیوں کے ساتھ اٹاوہ پہنچ گیا ہے ۔ مبارک شاہ 
نے اپنے امیر ملک محمود حسن کو دس ھزار 
سواروں کےساتھ اس کی جانب روا ه کر دیا۔ مختمر خان 
یہ سنتے ھی لوٹ کر اپنے بھائی سے جا ملا۔ 
سلطان ابراہیم کالی ندی کے کنارے کنارے 
برھان‌آباد (پرگنە اٹاو) پہنچ گیا۔ مبارک شاہ بھی 
اس کے قریب جا اترا۔ ابراھیم نے مبارک شاہ کی 
دلاوری اور اس کے لشکر کی شوکت سے مرعوب 
ہو کر لڑائی نہ کی اور جمنا کو عبور کر کے بیائہ 
کی طرف بڑھا ۔ مارک شاء بھی چندوار (ئزد 
فبروز آباد) پر دریا ے گزر کر اہبراھیم سے چار کوس 
پر خیمه زن ھوا ۔ بائیس روز تک دونوں لشکر ایک 
دوسرے کے مقابلے پر جے رھے ۔ے جمادی الآخرہ 
۸۳۱ھ/ج) مارچ رہم ء کو دوبہر ہے شام تک 
خونریز جنگ ہھوئی جس میں ابراھیم کے بہت جتہ 
لشکریوں کو گزند پہنچا ۔ وہ دوسرے دن جمنا کو 
عبور کر کے واپس هو گیا ۔ مبارک شاہ نے تھوڑی 
دور تک تعاقب کپا؛' پھر اپنے امیروی کی درخواست 
پر تعاقب چھوڑ کر گوالیار اور دوسرے زاجاؤن'ٴ من 
خراج لیتا ھوا بیانہ پہنچا ۔ جہاں محٰد"خان اوخدق 
کی گوشما ی کی ۔ اس نے پھر معانی مالگ لیے ٠+‏ ٭ 
ےم سید سالم خاندآن سادات کا پڑا کاوگزار: 
اور قدیمی اسر تھا ۔ تہب پرھ میں اس ارد اط 


ٹھا ۔ بادشاء ثے قاعدے کے مطابق اس پر قبضہ کا 


یتب موصمود حسبن عماد الملک : 


کم دنن دپا تو ید سالم کے بیٹوں کی انگیخت ہر 
ا کے :غلام ہؤلاد نے بھٹئڈہ میں علم بغاوت بلند 
کیو ‌دھا ۔'آخر: اس نے پیغام بھیجا کە مجھے ملک 
بقموة: عماد المک پر اعتماد سے ۔ وہ خود مجھے 
پلفشاہ کے پا لے جائے؛ لیکن لشکریوں میں سے 
کی نے اہے ڈرا ديیا اور وه قلعه بند ھو کر 
تقابلےٴ پر جم گیا ۔ اس کی مخالفت ۸۳ھ تک 
جاری رھی. 

.. چخضر خان اپنے آپ کو امیر تیمو رکا ائب 
قراز دیتا تھا ۔ یه تعلق اگرچە محض برائے نام تھاء 
تاہم مبارک شاہ نے اے بھی قائم رکھنا گوارا 
ہو کیان اس پر ٹیمور کے بیٹے شارخ میرزا نے کابل 
کے حن اکم شیخ علی کومبارک شاہ کی سلطنت پر 
حلے کا حکم دے دیا ۔ چدانچہ شیخ علی نے کئی 
سال تک پنجاب اور ملحقه علاقوں میں ہدامنی 
کے شملے بھڑکائے رکھے اس کی وجہ ہے لاھور و 
سلتنان کے آس پاس اور دوسرے علاقوں میں بڑی 
تیا ہیی پھیلی. 

رك _ہؤلاد کی بفاوت شیخ علی کے 7 تقویت کا 
بایان بن گئی ۔ .۸۳ھ میں اس نے کھوکھروں کو 
ساتھ لے کر بھٹئڈہ کی طرف پیش قدمی کی۔ ہولاد 
نے دھ لاکھ ٹٹنکے نذر کے۔ پھر پلٹ کر شیخ علی 
پوجبالندھر کے گرد و نواح میں لوٹ مار ک ۔ 
جال بور کے سامتے تلواڑہ میں بیس روز مقیم رھا 
اھر علاقے .کی کھیتی باڑی تباہ کر ڈالی۔ 


نے اس کی جانب 


ٹکیا خوروہ تھاک کر تلبد جا بیٹھا ۔ ایک مرتبه 


۳ 


نے ہج اہن پہنچ گیا ہ 








جمادی الاو ی پبرھ | روبع میں 
شیخ علی پھر لاھور پہنچا ۔ ملک یوسف سرور الملک 
اور ملک اسمعیل نے مقابلہ کیا اور شکست کھائی ۔ 
شیخ علی نے اکثر مسلمان سردوں اور عورتوں کؤ 
قید کر لیا ۔ پھر دیپال پور کی جانب روانہ ھوا؛ 
ملک محمود حسن عماد الملک نے بھٹنڈہ سے اپنے 
بھائی کو فوج دے کر دیپال ہوری حفاظت کے 
لیے بھیج دیا اور شیخ علی کو آگے بڑھنے کی ھمت 
نە هوئی ۔ مبارک شاہ خود اس کی تادیب کے لے 
نکلا تو شیخ علىی قلعه سیور کی طرف بھاگا اور تلنبه 
کے مقام پر دریائے راوی کو عبور کر کے نکل گیا ۔ 
اس کا سال و اساب اور گھوڑے شاھی لشکر کے 
ہاتھ آئے ۔ اس کا بھتیجا امیر مظفر ایک سہہنے 
تک سیور میں محصور رھا ۔ رہضان ۸۳ھ / اپریل 
برع میں اس نے امان طلب کی اور اپنی بیٹی کا 
نکاح مبارک شاہ کے متبنی محمد بن فرید ان سے 
کر دیا, 

ے‫ رہیع الاول ے۸۳ھ/اکتور مع کو 
پولاد سارا گیا اور بھٹٹڈہ مسخر ھو گیا ۔ ساتھ ھی 
بغاوت اور بدامنی کے باقی فتنے بھی مٹ گے . 

ہہارک شاہ نے ے ریع الاول ے۸۸۳۵ / یکم 
نوبر سم ؛,ھ کو جمنا کے کنارے ایک نشی دھہلی 
ی بنیاد رکھی تھی جس کا نام مبارک آباد تجویز 
کیا ۔ اس انا میں خبر ملىی کہ الپ خان اور 
ابراھیم شرقی کے درسیان کالهی پر جنگ ہونے وا ی 
ے ۔سبارک شاہ نے اپنے لشکر کو تیاری کا حکم 
دے دیا۔ و رجب ےم۸ھ / فروری مع کو وہ 
مبارک آباد گیا ۔ نماز جمعه کی تیاری کر رھا تھا 
کہ ملک یوسف سرور المیک وزیر کی انگیخت ہر 
سدہال نے تذوار ہے اس کا کام تمام کر دیا ۔ وہ 
حلیم؛ کشادہ دل اور نیک اوصاف بادشاء تھا ۔ 
اس نے تیرہ سال تین سہینے اور سولہ دِن حکوبیت کی: 


مبارک شاہ 


مآحیل :(؛) بعبی بن احمد: تاریخ مبارک شاھی؛ 
(م) عبدالقادر بدایونی منتخب التواریخ سلسله 


؟ہ.اتائط؛ ج٭بربعء؛: ص یمر۔۱ جم؛ (م) 
نظام الدین : طیقات اکبری ؛ سلسله .8:5-80 ؛ 


ہے تاےہ۸+'(م) فرشتہ : تاریخ فرشتد؛ 
طبع ج1 )٦۹و۲‏ تا ۹م بطبوعه ہوررے ": 


پہم+ٹاووں, 


"٢٥۵۹۳۰1 


(غلام ر۔ول سر 

٭ػ عبار ک غازی : ایک هندوستانی ولی؟؛ سندر 
بن کے تمام علائے سیں سلمان لکڑھارے بعض 
سوھوم اور انسانوی ھستیوں کی امداد حاصل 
کرنے کے لیے انھیں پکارتے رھتے ہیں تاکھ وہ 
انھیں شیروں اور مگریچھوں ہے محفوظ رکھیں؛ 
چنانچہ ضلع چویس پرگنہ میں یہ ہستی مبارک 
غازی تھے جو ڈیلٹا کے سشرقی علاقوں میں زندہ 
غازی کے ام سے یاد کے جاتے ہیں ۔ کمہتے ہیں 
کە مبارک غازی ایک فقبر تھے ۔ جنھوں نے 
دریائے ہگلی کے بائیں کدارے کے جنگل کو آباد 
کیا ۔ هر گاؤں میں ایک چبوترہ ان کے نام پر وقف 
ھوتا تھا اور کوئی شخص اس وقت تک جنگل میں 
داخل نہیں ھوتا تھا اور نہ کشتیوں کے ملاح کشتی 
چلاتے تھے جب تک وہ اسی قسم کے چبوترے ہر 
کچھ چڑھاوا نە چڑھا لیں۔ ان خطرناک جنگلوں 
کے نقیر جو اپنے آپ کو غازی کی براہ راست اولاد 
تضاتے ہیں ؛ لکڑی کے ٹکڑوں کے ذریعے جنھیں 
'سنگ“' کہتے ہیں جنگل کی وہ مقررہ حدود قائم 
کر دیتے ہیں جن کے اندر اندر جنگل کاٹنا چاھیے -۔ 
روایت هے کە مبارک غازی اس زہانے میں بنگال 
آئے جب راجا سٹک سندر بن میں حکومت کرتا 

۔ ان کی راجا ہے؛ جو اپنے آپ کو برحق خیال 
کرتا تھا کسی بات پر بحعث ھوگئی اور راجا اس 
بات پر راضی ہو گیا کہ اگر اس کا خیال غلط ٹکلے 


ے۲ٴ*" 


مارک ناگززق (تیخ) 


تو وہ اپنی بیٹی تُوشیلا کی شادی نقیںر ہے کر دے 
گا۔ غازی راجا ی راے کو غلذط ثابت کدوئے 
میں کامیاب هو گۓ اور اس طرح راجا کی بیٹی کی 
ان سے شادی هو گئی ۔ چونکہ انہیں کسی 
آدسی نے مرتے نہیں دیکھا تھا اس لے ان ی 
بابت لوگوں کو یه یقین ھے کہ وہ اب بھی گھنۓ 
جنگلوں میں رہتے یں ؛ شیروں کی سواری کرتے 
هیں اور وہ ان کے اس حد تک تابم ھیں که 
ان ى مرضی کے بغیر وہ کسی کو چھو تک نہیں 
سکتے ۔ جنگل میں داخل ھونے سے پہلے یا ان تنگ 
ندیوں یا آبی گذرکاھوں میں کشتی رائی کرتے 
ھوے جن کے سایه دار کنارے شیروں سے بھرے 
پڑے ھیں؛ ملاح اور لکڑھارے ؛ کیا دو اور 
کیا مسلمانء زمین پر چھوٹے چھوٹے مٹی کے ڈھیر 
بنا کر ان پر مبارک غازی کے نام کے چاول کیلے 
اور مٹھائی وغیرہ چڑھاتے ہیں جس کے بغعد وہ 
بلاخوف و خطر جنگل کی جھاڑیاں کاٹئے میں مسشغول 
ھو جاتے هیں اور بڑی بڑی خطرناک جگہوں میں 
جا ٹھہرتے ھی . ۱ 
یە عجیب و غریب افسانہ ہلاشک و و شبہ 
عندوؤں ے ستعار لیا گیا ے تاکە اوھام پرست 
ملاحوں اور لکڑھاروں کے ذوق کی تسکین هو سکے:۔ 
مآخذ : (ر) ۹۷۵ : ص42طلا؛ ))0٢۱۱۸۰۰۳۴‏ 
طارہ8 ۰< ۶ ند۸( : زم باومہ٤٢جچہ:٥)‏ ٢ہ‏ ٠اہ۱۱::۱٥+)5‏ 
۰ء زا0 ئااە ہس۲١‏ جب م/مزرہەب؛ مز رہ :موہظ: 
۶۱۸۵۰۷ ۱ 
ٰ' (ایم ھدایت حسین) . 
مبا رک ناگرری شیخ) : ؛ اصلٴ نام 
مبارک اللہ اور عرف مبارکِ تھا ۔ شیخ خاندانی 
لقب تھا ۔ ولادت ۱ء ۰٠ع‏ ] آدر ناکیں) 


۱۰ھ / ۹۳ھ (در لاھور) ۔ ھمایوں وت 


(ے۹۷۳ھ/ کی قد دلج ۱م) ا1 


اہ 











شوج .. :د/..٦۶۱)‏ کے زمانے میں ھندوستان | 
اہ عالموں میں ٴ ہے تھا ۔ افغانوں کا عہد 
یکا تھاء مگر شہرت مغليه عہد میں ہوی ۔ 
شخصیت ے بڑھ کر جو چیز زیادہ شہرت اور 
بت کا باعث ھوئی؛ بیٹوں کی خوش بہُتی تھی ؛ 
ی:آکبر اعظم کے دست راست تھے ۔۔ بڑا بیٹا فیضی 
ہاںا دربا رکا ملک الشُعرا: ٠‏ اور دوسرا ابوالفضل 
زَلَهٗ ہاں] وزیر اعظم اور مشہور مژرخ ھوا ۔ سلسله 
سب اس طرح ہے : بارک بن حُضر بن 
رکن الدین بن عبداللہ بن موسی بن عبدالقیوم بن 
عبداللہ عبدالقہ. (بحواله مکتوب شیخ مبارک مشموله 
انشاے فیضی؛ منطوقه سوم ۔ خط اولہ کتب خاہ 
مسلم یوٹیوسٹی علی گڑھ مخطوطہ وم؛ و تذکرہ 
اقوس غُیال کتب خانهہ على گڑھ بخطوطه ۰ / 
0٣‏ مصلف دربار اکبری (لاصور ہم۱۹ء۔ 
صفحات ہ.م؛ ۹وہم) کو شبہ ھہ که شیخ 
مارک باندی کے بطن ہے تھا ۔ وہ اس حُیال کی تائید 
میں شیخ ابوالفضل کے اس دیباچے کا حواله دیتا 
ۓے جو اس نے آئین اکبری کے حاتمے پر اپنے 
سُاندانی حالات کے ساتھ لکھا ے (آئین اکری؛ 
طبع بلوحمن؛ ج ص ہمم) شیخ مبارک نے 
رد اس دہے کے آزالے کی کوتش: یئ اور 
حالات کی وقناحت کے لیے بیٹوں کے ام حُط لکھے 
الشاے فیضیء جس کا اوہر حواله دیا گیا ے؛ 

(غافی'ان: لب اللباب ۱۹۸:۰ ۔-۹۹)). 
اسلاف درویش تھے؛ جن کا اصلی وطن بمن 
تھا۔ زرگوں میں سے عبدالقسوم بن عبداللہ نے 
کو یمن ھی میں سکونٹ رکھی؛ گر موسنی 
لی نوں صدی غیسوی ہیں ترک وطن 
: یلم 'لاقاتفہ منیں آ گئے (تحله 


ال تج ہے برا ٭ 
پالم ینہاں سہوستان کے 


























۸۔ 


روھ/ رھ میں سارک پیدا ھوا۔ 


مہارک ناگوری (شیخ) 


قصبه ریل میں فروکش ہو گئے ۔ ان کی 


و بڑھی۔ ات کے یۓ عبداللہ اور ہوتے 
رکن الددین نے یہیں درویشی کی زندگی بسر کی۔ 
مگر پڑہوتے خضر نے نقل سکائی کر کے ھندوستان 
کا رخ کیا ۔ دسویں صدی عیسوی کے شروع میں و 
گھوہتے هوے راجستھان کی رباست جودہبور میں 
آ گۓے اور ناگور (اجمبر کے شمال مغرب) میں مقیم 
هو گئے ۔ علم کے دلدادہ تھے ۔ یہاں بڑے بڑے 
علما اور صوفيهہ کی صحبت مسر آئیء اس لے 
ہمیشہ کے لیے یہیں کے ہو رے ۔ شیخ یحبی بخاری 
اجی جانشین مخدوم جہانیاںن کے مرید ھهوے 
(آئین اکبری؛ 
(سعد خضر) میں اہامىت اختیار کر ی اور مقامی 


طور پر شادی کر ی ۔ پہلے کئی بچے سر گئے 


۹:۰ہم)۔ معاش کے لے ایک سسجد 


نیک 


3 


شگوئی کے لیے بچے کا ام مبارک اللہ رکھا۔ 
تھوڑے عرصے بعد چاھا که سندھ ہے اہنے دوسرے 
رت داروں کو بھی لا کر ناگور میں آباد کریں 
مگر سندھ جاتے ھوے راستے میں وفات ہا گۓے ۔ 
ادھر ناگور میں سخت قحط پڑا اور پلیگ پھیلی؛ جس 
سے خضر کے کثبہ کے تمام افراد لقمۂ اجل هو گئے۔ 
صرف مبارک اور اس کی ماں کسمپرسی کی حالت 


میں رہ گے ۔ مگر قدرت کو منظور تھا کہ یە بچە 
ہروان چڑے چسانچهہ ناگور میں حضرت سلطان 
التارکین کی درگاہ کے سجادہ نشین شیخ عبدالرشید نے 
غریب بڑھیا کو اپنے یتیم بچے کی پرورش میں 
بڑی اہداد دی نت کے حالات کے لیے 
ملاحظه هو ابوالفضل : آئین اکبریء طبم بلوخمن 
2,2 ےت : : ماثر الایراء ۲ 
مہ تا +ہ۱)., 

ضع ا رک و ا کی اضر ہیں عدوم 
رسی حاصل کر لیے ۔ ان دنوں ایک مُشہور استاد 


مبارک اگوری (شیخ) 


شیخ فیاضی بخاری ناگور میں آئے اور مبارک نے 
چارماہ ان کی شاگردی میں رہ کر کسب فیض کیا۔ 
ایک ترک النسل عالم شیخ عطن کی صحبت میں رہ 
کر مبارک کو اپنی سپرت بنائے اور سنوارنے کا موقع 
ملا ۔ یہ بزرگ سکندرشاہ لودھی (م۹ہ تا ۸۹+۲ 
۸۸م تا ےہ٥؛ع)‏ کے عہد میں ناگور میں آئے 
تھے ۔ اسی طرح ایک اور بلند پایہ شخصیت خواجهہ 
خواجگان عبیداللہ احرار(م ۰/٥۸۹۰‏ ۹م۱ء) سے بھی 
فیض روحائی حاصل کیا ۔ مبارک کی طبیعت میں 
جہاں گردی کا شوق تھا ہد ےم۹ھ/, م٥‏ اع میں 
والدہ کی وفات اور اگور میں سیاسی بداسنی 
بہانہ بنی ۔ اگور چھوڑ احمد آباد ( گجرات) 
پہنچے جو ان دنوں شمالل هند اور اطراف 
بلاد اسلامیہ سے آئے والے تشنگان علم کی پناہ گہ 
تھا ۔ یہاں رھئے ھوے مارک کو اعی تعلیم 
اور بلند معارف حاصل کرنے کا موقع ملا؛ چنانچہ 
بہت سی کتاہیں تصوف اور علم اشراق کی پڑھیں۔ 
بہت سی تعصبائیف منطق اور اللہیات کی دیکھیں؛ 
خصوضا حقائق شیخ سحی الدین عربی ۔ اسی طرح 
شیخ ابن فارضش اور شیخ صدرالدین قونوی 
اور دیگی اَل اق کی سیفات ارت گی 
ان کے شوق علم کو دیکھ کر خطیب ابو الفضل 
گازروئی نے توجہ فرمائی اور بیٹا بنا لیاء نیز تجرید 
شفاء اشارأت, تذکرہ اور مجسطی میں درس دیے ۔ 
جن بزرگوں سے فیض روحانی حاصل کیاء ان میں 
شیخ عمر ٹھٹھوی اور شیخ یوسف مجڈوب قابل ذکر 
هیں ۔ الغرض مبازرک نے علمی تحقیق میں اجتہاد 
کا درجہ پا لیا ۔مؤخر الذکر بزرگ ے مبارک 
کو مزید سفر سے روکا اور آگرہ جانے ک تلقین ک ۔ 
( ابوالفضل : آثین اکبریء طبع مذکوں ۹:۲)). 

شیخ مبارک کی عمر اس وقت چالیس برس کی 
ہو گئی تھی وہ گجرات سے آگرہ چلے آئے اور 





[۶۴۴۹ 


مبارک ناگوری (شیٔخ 


٭ محرم .8ھ /,م اپریل ٭مہء کو دریاۓ 
جمنا کے بائیں کارے چار باغ کی ہستی میں فروکٹم 
ھوے ۔ یہاں سب سے پہلے ایک صاحب حا| 
بزرگ شیخ علااٌ الدین مجذوب ہے بلاقات ھوئی 
جنھوں نے شیخ مبارک کے تاہناکس مستقبل حٌ 
متعلق بڑی خوش خبری دی ۔ شیخ ہارک می 
رفیع السذین چشتی انجوی (شیرازی) کے مکان ‏ 
قریب آباد ھوے اور تھوڑے عرصے بعد وھیں ‏ 
ایک قریشی خاندان میں شادی کر ی ۔ ساتھ م 
درس و تدریس کا سلسله جار یکر دیا ۔ گزراوقات عا 
طور پر عقیدت مندوں کے ذریعے نذرائے پر تھی ۔شیر ثہ 
(میئ تا ەریںع) اور سلیم شاہ (ہمء ' 
٣۳‏ ء) اور بعض اور لوگوں نے چاھا کہ مہار5 
کے لیے جاگیں مقرر هو جائے؛ مگر انھوں نے قبول ! 
کیا ۔ نذرائے وغبرہ پر زندگی پسر کرتے رےہ 
مسدرے میں جس مضمون کی زیادہ تعلیم دی جات 
تھی اور جس میں شیخ ہارک کو زیادہ دسترہ 
حاصل تھی؛ وہ فلسفه تھا ۔ ویسے عموبی طور ‏ 
شیخ سہارک ضرورت مندوں کی سڈھبی رهنماشی بھی 
کرتے تھے . 

ھمایوں کی ایران سے واپسی پر ( ٠٠ء‏ 
شیخ ہبارک کے سدرے کو زیادہ رونق حساصل 
ھوئی؛ ھمایوں نے آگرے پر قبضہ کر لینے پ 
شیخ مبارک سے اچھا سلوک روا رکھاء یہار 
تک کہ ان کی سفارش سے اکر اشخاصضص ؟ 
جان بخشی اور مخلصی کر دی سگر ٤٠۹۷‏ ۱: 
میں ھمایوں کی اچانک وفات پر سدریے ٢‏ 
زی رُک گی۔ ؛وھ میں آگرہ میں سخت نے 
پڑاء گھرانے ویران ھوگۓ؛ مگر شیخ مپارک توکل 
کر کے وھیں بیٹھے رے ۔ اکبری دور شروم ہو 
کے ساتھ ھی مدرسہ پھر چمک اٹھا۔ مُلکہ بل 
ہے عدم کے طلب کر آلے لکے ۔ ہوا 
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9 وقرای 

< ہر مھت 





کر 1 


مبارک اگوری (شیخ) 





۰۹۸۱۰ ۱ع) بھی اس 
مر سن شی مبازک کے شاکرد رے۔ علمی شہرت 
ان دوارق+عطنا کے دل میں حمسد اور رقابت کے 


مود دو میں 87 ب2 


بت تھیداٴ کر دیے اور وہ شیخ مارک و 
اگرائنی سی تتداویر سوجنے لے ۔ اس پر سہدویت کی 
تمہمت لکائی ۔ ث شیخ عبدالئبی صدر نے ہارک یی 
خقرتی دربارہ سدد معاش داخل دثر کر دی ۔ 
جؤربڑی بے نیازی اور کراھت ے اہے اپنی بارگە 
سے ٹکلوا دیا (غامدواز خان: مار 
م۶۳)ء 

۸۳ھ میں سلا عبداللہ سلطان ہوری اور 

شیخ عبدابی صدر اور دوسرے علماے درار نے 

مل کرشیخ مبارک کے خلاف سازش کی۔ ان دنوں 

اھل بدعت کو بدیمڈھبی کے جرم میں پکڑا 

گیا تھا اور انھیں سخت سزائیں دی گئی تھیں ۔ 

سبارک کو بھی ان لوگوں میں شامل کر لیا گیا 

اور ان کے غلاف بادشاہ ہے حکم حاصل کر لیا گیا ء 

چنانچہ شیخ کو اپنے بیٹوں فیضی اور ابوالفضل سمیت 

عرصے تک روہوش رھنا اور بہت سی مصیبتوں ے 

دوچار ھونا پڑا۔ شیخ مارک کی گرفتاری کے لیے 

جب سباھی اس کے سکان بر آئے تو اسے 

وطاں نه پا کر بہت غصے ہیں آئے اور 

_چھوٹے یۓ ابوالخیر کو پکڑ کر لے گۓ ؛ مگر 
بادشاہ نے گھر سے پہرہ اٹھوا دیا اور نو عمر لڑکے 

, گی مخلصی بھ یکر دی ۔ اس پر علما نے ان کے تعاقب 
ہیں جاسوس روانه کر دیہے؛ تاکہ انھیں جہاں 
ہائی کام تمام کر ديں ۔ شیخ سہبارک پر 
ای پی برا وقت تھا ۔ اتھوں نے پہلے شیخ سلیم 
تی : جے..التجا کی کہ وہ سفارش کریں ۔ شیخ نے 
خوض-حْلفا کے ہاتھ کچھ خرچ اور پیغام بھیجا 
رہ متا نے تمھاوا نکل جانا عی مصلحت ے ۔ 
ا کت بے جازۃ انھوں ‏ نے ناآمیدٴ هو کر مرزا إ 


الامراہ رہ 





عزیز کوکلتاش ہے توسل نکالا ۔ اس نے اکبر بادشاہ 
سے مبارک کی علمیّت اور درویشی کی تعریف کی ؛ 
بیٹوں کی فضیلت بھی بیان کی ۔ مختصر یہ کهہ 
ان کی سفارش ہے مخلصی هو گئی (بدایونی : 


منتخب التواریخ؛ م: ہ۹ ببعد). 


تریسٹھ برس کی عسر تک شیخ ہبارک نحوست 
کا شکار رہ ۔ اس کے بعد ان کی قسمت کا ستارہ 
عروج پر آیا ۔ ے۹ھ میں بڑا بیٹا فیضی شاعری کی 
بدولت دربار سے واہبسته هوا اور ۹ھ میں 
دوسرا بیٹا ابو الفضل میر منشی مقرر ھوا اور یوں شیخ 
الاسلام اور صدر الملک کا زور ٹوٹا ۔ انہی دنوں اکب ر کو 
علمی تحقیقات کا شوق پیدا ھواء اس کے لیے عربی زبان 
کا جاننا ضروری تھا ۔ شیخ مہبارک پڑھانے کے لیے 
مقرر ھوے؛ مگر تھوڑے دنوں کے بعد یہ شوق 
جاتا رق 

اکبر بادشاہ درباری علسا کی چیرہ دستیوں 
سے ہیزار تھا اور ان سے نجات ہانے یق سوچ 
میں رھتا تھا ۔ اپنی مشکل کا اظہار شیخ مبارک 
سے کر کے اس کے حل کے لیے کہا ۔ شیخ 
مبارک نے قرآنی آیات اور روایات کی استاد سے ایک 
دستاویز تیاری جس کا خلاصہ یه تھا که بادشاہ 
صادل خود مجتہد ےے: مسئلہ اختلافی میں بهہ 
مناسبہت وقت جو مصلحت دیکھے؛ اس کا حکم دے۔ 
علما اور مجتہدین کی رائے پر اس کی رائے کو 
ترجیح هو سکتی ے۔ اس تحریر کو ''محضر“ 
جاتا ے اس کی تکمیل ے۹/۸۹۸ ٥ء‏ میں ھوئی۔ 
علماے کبار ہے اس پر دستخط کرواے گۓ ۔ 
شیخ مبارک نے اس پر دستخط کرتے هوے اتنا 
زبادہ لکھا کە : این اسریست کہ سن بجان و دل 
خواھمان و از سالہا باز منتظرآن بودم (منتخب 
التوارمخء ۲ : ے ببعد)۔اس دستاویز ہے اکب رکو 
علما کی ہے اعتدالیوں سے نخات حاصل ھوئی او 


مبازک ناگوری (شیخ) ۱م مبارک ٹا گوزی (شہغ 





تھے اور علم تصوف کو بھی خوب سجھئے 
تھے ۔ ئن قرأت میں شاطبی پر عہور تھا 
قرآن مجید دس قراتوں ے یاد تھا خی 
نہایت خوش صحبت تھے ۔ صاحب تصئیف بھی تھے 
قرآن مجید ی ایک تفسیر چار ضخیم جلدوں میر 
لکھی؛ جو بہت مبسوط اورسفصل ے ۔ اس کا نا 





اس کا اقتدار مستحکم ھوا, 
مذھبی عقائد میں شیخ بارک وتتا نوتتا رنگ 
بدلتے رے ۔ شروع شروع میں پرھیزگاری اور احتیاط 
کا یه عالم تھا کہ راستہ چلتے چلت ےکہیں گانے ک آواز 
سنائی دیتی تو جلدی جلدی قدم اٹھا کر نکل جاتےء 
گر بعد میں موسیقی سے اس قدر شغف هوا کهھ 
اس فن میں اعلے درے کی سہارت پیدا کی اور سماع بنبم العیون رکھا ۔ جوامع الکلم بھی اس ؟ٗ 
اور وجد میں حصہ لینے لگے (شاھنواز خان : ماثر الأمرا تک ےوہ الامرا؛ ج: م۸٦)۔اء‏ 
۲: م۸و)؟ ابتدا میں مجاهدے اور ریاضت بہت | سے قبل بادشاہ کی خواہش کے مطابق حیاة الحیواا 
کرتے تھے اور احکام شرعی کی بجا آوری پر زور | کا ترجمہ عرہی ہے فارسی میں کیا ۔ نثر نگاری مر 
دیتے تھے ۔ اگر مجلس میں کوئی سونے کی انگشٹری ان کے اسلوب کا اندازہ ''محضر“ اوران خطوط ٢إ‏ 
یا ریشمی لباس یا سرخ و زرد کہپڑے پہنے آتا | عبارت ہے لگایا جا سکتا ےہ جو بیٹوں کے نام لکھے 
تو فورا اُتروا ڈالتے ۔ اگر کسی کا تەبند یا پاجامہ :. آیة الکرسی کی تفسیر جو ۹۸۲ھ میں ابوالفضل نی 
ٹخنے ے نیچا دیکھتے تو اتنا پھڑوا دیتے (بدایونی : آ اکبر کو پیش کی: بعض لوگوں کے خیال کے مطابو 
منتخب التواریخ؛ سم : مے تا هے) ۔ اففان | شیخ مبارک کی تصنیف تھی (منتخب التواریخ 
فرمانرواؤں کے عہد میں کچھ عرصہ شیخ علائی ا ۲؛ ۱۹۸). 
کی صحبت میں رع اور سہدویت سے منسوب ھوے عمر کے آضری حصے میں شیخ مبارکہ 
اوائل عہد اکہری میں نقشبندیہ کا زور تھا تو اس | آنکھوں ہے معذور هو کر ۹۹۰ھ میں بیۓے ابوالفضز 
سلسلے ہے رابطہ پیدا کر لیا ۔ پھر چند روز مشابخ ‏ کے پاس لاھور چلے آئے اور یاد خدا میں مصروف 
ہمدائیہ میں شامل ھوگئے ۔ آخری دنوں میں دربار | رھنے لگے؛ مگر گردن پر ایک پھوڑا ( کار بنکل 
پر ایرانی چھا گئے تھے تو ان کے رنگ میں باتیں | نکل آیا جو سہلک ثابت ھوا۔ ے٠‏ ذوالقعلہ: .. ؛٭ 
کرتے تھے ۔ چنانچہ تشیع ہے مشہور ھوے اور پھر | ۰ اگست ۱۰۹۰ء میں لاھور میں وفات ہائی (آئ 
جب اکہر نے دین الہی جاری کیا تو اس میں | اکبری؛ مائر الامرا؟؛ منتخب و و عبدالقاد 
شامل ھوگئے ( ماثر الامر الامرا ہج مر٥)‏ ۔ تاھم وہ ساتھ ے کرخ وفات کہی؛ ''شیخ مل“ شیخ فیضی ٍٍْ 
ھی ساتھ علوم دینيه کا درس جاری رکھتے تھے_ | ''فخرالکملاٴ .ےت ےت 
چنانچہ ابن فارض کا قصیدہ تائیه جو سات سو | باپ کی وفات ہر بیٹوں نے ہندوانہ رسم کے مطابق 
اشعار کا ے اور قصیدہ بردہ اور قصیدہ کعب بن سر و ابرو اور داڑھی مونچھ کا صفایا کرایا جس پر ما 
:زھیر اور دوسرے بزرگوں کے قصائد وظائف کے | عبدالقادر نے طدزا' 'شریعت جدید' تاریخ کجی۔ 
طور پر حفظ پڑھا کرتے تھے (منتخب التواریخء م : | نعش کو پہلے لاھور میں امانتا دفن کیا گیا پھ 
ہے بیعد). ٢ھ‏ میں آگرہ بھجوا دیا گیاء جا با 
شیخ مبارک کی علمی قابلیت مُسلّمه ے ۔ م., ,ھ میں ابوالفضل نے ایک بڑا مقبرہ تعمں‌کی 
اوه شعر؛ معماء تاریخ اور دوسرے فتون پر حاوی | دیا ۔ یه مقبرہ مبارک ی بیٹی کی متا : ے۔ روڈ 








' لال سم کے نام ے مشہور ہوا ۔ اس کے باہھر 
اکن بڑا تق اور باغ تھا ۔ سرخ پتھرک چار 
خیواری میں سدر دروازے کے اوہر شیخ مبارک کے 
ما کا کت نصب تھا 
ہےے. مقاله نگار دسمبر 9۹٥۱ء‏ میں سرقد کا 
پا چلائے کے لیے سوقع پر پہنچا ۔ اب وہاں 
کوئی عمارت کنواں یا باغ موجود نہیں ہے ۔ 
کت کا اور سرقد کا بھی کوئی نشان نہیں ملتا ۔ 
۔وواوت کے مطابق مقبرہ اور اس کے اندری قبریں جو 
شیخ مبارک اور اس کی بیوی اور بیٹوں ک تھیں کھود 
ڈالی گئی تھیں ۔ اب محکمہ آثارقدیمہ نے ثار کا 
یک جنگله لگا کر موقعے کو محفوظ کر رکھا ے 
پہ جگہ آگرہ شہر سے جانب غرب سکندرہ روڈ ہے 
اف کر باغ قندھاری بیگم کے عقب اور موضع میو 
کے محال میں مندر سیٹلا دیوی کے نزدیک 
واقعه ی . 

شیخ مہارک کی بیوی کے متعلق بیورج کا خیال 
ھے کہ وہ میر رفیع الدین کی قریبی رشتہ دار تھی ۔ 
پروفیسر بلوخمن کا بھی یہی خیال ہے ۔ بہرحال وہ 
ایک شائسته سزاج اور ہا علم و عمل خاتون تھی ۔ 
ابوالفضل کے بیان مندرجە آئین اکبری؛ م : ۲ہء اور 
الشاء : ہمم سے اس کی تائید 2 ہے ۔ بیوی 
کا الخقال ۹۹ھ / ۹٠ء‏ میں عوا۔شیخ سبارک 
یراہ دی او سے ادواجاز ان یں شیخ 
خوضی اورشیخ ابوالفضل کے علاوہ چھ یۓ یه تھے : 
ژہم) شیخ ابوالبرکات: ولادت .ںہچھ | ہوم د؛؟ 
[+) شیغ !بوالخیں ولادت >۔۹۹ھ/۹١ً۶۱'()‏ 
۔خبیخابوالمکارم؛:ولادت ٦۹ھ‏ /ہ۹۸ہ۶۱؛(م) شیخ 
طووترابہ ولادت۸۹۸/ .ہی عٴ(م)شیخ ا66 
. گزر() شیخ: :اہو راشد ۔ ان دونوں کی ولادت ‏ شیخ 
کک اتک ہا .٠ھ‏ میں ھوئی۔ قن 
لی کكم:خدلوٹد خان د کئی زیکہزاری منصبدار) 








کے ساتھ بیاھی ھوئی تھی؛ دوسری کی شادی 
میر حسام_الدین ے ھوئی جو غازی خان بدخشی 
کے نے سے تیرح راد عل ان حم کائویشن 
کے بیٹے کے عقد میں آئی ؛ چوتھی لاڈ بیگم تھی 
جس کی شادی اعتقاد الدوله اسلام حُاں ہے ھوئی 
جو شیخ سلیم چشتی کے ہوتے تھے ۔ یہ بیٹی اپنی 
زندگانی میں شیخ مبارک کے مقبرے کی متولی 
رھی اور بعد وفات اسی مقبرہ میں دفن ہوئی ۔ 
بدین وجہ شیخ مبارک کا مقبرہ روضۂ لاڈلی بیگم 
کہلاتا تھا . 

ماخ : (ا) فیضی: انشاء مخطوطه عدد ۹ہ1؛ 
کتب خانہ دانش اہ علی گڑھ؛(م) فیضی : لطیفہ فیاضی؛ 
مخطوطه عدد ے٠"‏ ہے+؛ کتب خاله رضاء رام ہور' (م) 
ابوالفضل : آئینَ اکری؛ طبع بلو حمن) کلکتھ ے۸ ھ؛ 
۶۱۸۴ ج ۲:(م) ابوالفضل : مکاتبات علامی ابوألفضلء 
نولکشور پریس لکھٹؤ ۹۳ہ رع ؛ (م) عبدالقادر بداؤنی : 
منتخب التواریخء جلد سوم؛ طبع کہیرالدین احمد کلکتہ 
وع جلد دوم؛ طبع نپتان ولیم اسولیس وغیرہ 
کلکته مہہ ,ء: (ہ) بخشی نظام الدین احمد : طبقات 
اکہری؛ طٍع ھدایت حسین وغیرہ؛ کلکته ۱۹۱۳ء ؛ (ے) 
شاہنواز خان : ماڈرالاسراہ تین جلدیں؛ شائع کردہ 
ایشیاٹک سوسائٹی بنگال؛ کلکتہ و ,۳ ہ: (ہ) محمد حسین 
آزاد : درہار آکبری؛ لاھور وم۹ ,ع؛ (و۹) سید محمد لطیف : 
ناروخ آگرہ (انگریزی)؛ كلکكته ۱۹ء 

(زا۔د۔ارشد) 
ر(ع) سادہ بەل؛ بہل (بمعنی ؛ 

7 سے باب نال حدیث شریف میں ہے: 
سن ول من اسور الشاس شمثًا فلم بعطیم 
کتاب ال فعليه بھلة اللہ ای لعَۂة الہ۔ 
اس حدیث میں آبصلة بەعنی لعنت استعمال ھوا ے 
بھلە کی ب پر فتحہ اورضمه دونوں پڑے جاتے ھیں۔ 
مباصلہ بمعنی سلاعنہ یعنی باہم لعنت کرناہ 


مباھلة 


ہی سر نی سا ون 
باعلت فلاتا ای لاعتىیۂ؛ اسی ماع سے اّھال 
نم یھن (م زآل عمران!: ہ)ء بسنی(؛) 
تضرع و اجتھاد فی الدعا؟؛ (م) اِلمتعان 
(لسان العرب؛ قاموس؛ بذیل مادم)ے . 

مبامملہ کے اصطلاحی معنی ہیں کهہ جب 
کسی سشلے میں اختلاف هو جائے اور تصفیے کی 
کوئی صورت نہ بنتی ہو تو فریقین جمع هو کر اپنے میں 
ہے ظالم اور کاذب پر لعن تکریں ( ابن منظور: لسان 
العرب)؟ چولکہ فریقین میں ہے کسی ایک کے کاذب یا 
صادق ھونے کی تعبین نہیں ھوتی؛ اس لے دعا میں 
بغیر تعیین کے مطلا فریقین میں سے جھوٹے اورظالم 
پر لعنت کی جاتی ہے۔ لعنت کے معلی رحمت حق ہے 
بعید هونا اور قہر و غصب حداوندی کے قریب هونا 
سے ۔ مباھلے کے نتیجے میں فریقین میں سے جھوٹا 
اور باطل پرست اپنے کے کی سزا بھگتے کا اور اس 
طرح صادق و کاذب کی تعبین بھی هو جائے گی ۔ 
اصولںی طور پر اس میں خود مہاحثہ کرنے والوں 
کو جمع هو کر دعا کرنی ھوتی ‏ ۔ اپئے اعسزہ و 
اقارب کو جمع کرنے کی ضرورت نہیں . لیکن اگر 
جمع کر لیا جائے تو اس سے افتمام بڑھ جاتا ے 
( مفتی محمد شفیع : معارف القرآنء ۲:.م ا۸۱). 

دور قدیم میں حق و باطل کے معیار کے لیے 
آگ کی قربانی کا اصول رائچ تھا؛ چنانچه 
آدم عليه السلام کے دو بیٹوں ھابیل و قابیل میں 
جب اہک حاص مسئلے ہیں اختلاف بڑھاء تو 
انھوں نے آگ کی قربائیاں پیش کی ۔ هابیل کی 
قربائی مقبول ھوئی جب کہ قابیل کی قربانی غیر 
متبول ٹھیری؛ جس ہے ھابیل کی سصداقت اور 
قاییل کے کذب پر سہر تصدیق ثبت ہو گئی (ہ 
[المآئدة] : ےم تا م و کتب تفاسیر بذیل آیات 
مذکورہ) ۔ بنی اسرائیل کے هر آنے والے بی کو بھی 


ب۳َّٔ"م['" 


مباعلة 





آگ کی قربانی پیش کر کے اپنے من جائب اللہ سبعوث 
ہونے کا ثبوت فراہم کرنا هوتا تھا (م [آل عمران] : 
۳()۔ یە طریقہ اب ختم کر دیا گیا ۔ مساحثہ سے 
اگر کسی صورت فیصلہ نہ هو سکے تو آخری چارۂ 
کار کے طور پر سبامله کرنے کا حکم ے . 

قراق بعد امن ا اذ کر ود تسا سے 
آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلہ و سلّم کے مباعلہ کے 
ضمن میں کیا گیا ىے ۔ تفصیل کچھ اس طرح ےہ : 
مکہ معظمہ سے یمن کی جانب سات منزل کے فاصلے 
پر ایک وسیع ضلع ے؛ جے نجران بن زیدان بن خہا 
بن یشجب بن یعرب بن قعطان نے آباد کیا تھا د 
اس کا نام اسی کے نام ہر نجران پڑ گیا ( یاقوت: 


معجم البلدانء ہڈیل ساذہ) ۔ نجران عرب غیسالیوں 


کا سرکز تھا۔ اس میں ہے بستیاں اور ایک لاکھُ 
بیس هزار بہترین سورہا سپاھی آباد تھے (ابن کثیر : 
البدایة والٹنھایهہ ٹب ٥٣)۔‏ وهاں ایک 
عجیب وضریب گرجا تھا جے کعلبة اللہ کے 
مقابلے میں تعمیر کیا گیا تھا ۔ یہ گرا تین .سو 
کھالوں سے گنبد کی صورت میں بٹایا گیا تھا ۔ 
اس کی عظمت کے پیش نظر اسے ”کب نجران“ 
کہا جاتا تھا ۔ اس کے اوقاف کی آمدنی دو لاکھ 
سالانه تھی ( معجم البلدانء بذیل ماذہ) ۔ آنحضرت 
صلی اللہ علید و آله و سم نے جب مختلف ٹبائل اؤر 
حکمرانوں کو تبیفی خطوط بھیۓے تو نجران گی 
اس اھمیت کے پیش نظر اس کے لاٹ پادزی کو 
بھی خط ارسال کیاء جس میں آپٴ نے تین باتوں کی 
یکے بعد دیگرے دعوت دی : () اسلام قبول کر لو؟ 
(م) جزیە دیدا قبول کرو؟ (م) سڑائی کے التے 
تیار هو جاؤ (ابن کئبر : البدایة و التھهايہیٌ 
)٣+‏ یہ دعوت امہ جب لجران کے اسقف اعظم کو 
پہنچا تو وہ اے پڑھ کر لرز گیا اس نے سشووہ کا لے 
على الترتیب اہو مریم شرحبیلء عبذاقہ ب تل . 





و نالخیزری 7 جبار بن فیض الحارثی کو طلب 
خلا کے اناجیل و توراۃ ی پیشینگوئیوں کے 

نی اسُعیل کے ایک نبی کے ظہور کے 
ال.:کیٴ طرف اشارہ کیا ۔ اسقف نے گرجا گھر 
ٹاموس: بجائے اور روشنیاں بلند کرنے کا حکم 
۔ یه گوپا متفرق قبائل کو جمع ھونے کا علامتی 
(سگنل) تھا ۔ تھوڑی سی دیر میں تمام 
ل کے نمائندے جع ہو گئے اور امقف لے 
فسرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم کا خط پڑھ کر 
ا اور مشورہ طاب کیا؟؛ اس پر سب نے ایک 
سدینه بھیجنے اور آپ* سے مباحثہ کرنے کا 
و دیا (حوالۂ سذکور) ۔ قرارداد کے مطابق 





افراد پر مشتمل ایک وفد ترتیب دیا گیا 
می : سیرة النبی م : رم)۔ ان میں چودہ مجلس 


ی کے وہ افراد بھی تھے جو اس علاقے کی 
ہوری طرز حکومت کے نمائندے تھے ۔ ان چودہ 
پھر تین افراد هر طرح کے اختیارات کے مالک 
؟؛ ان میں؛ ان کا سیاسی اسیر و قائد عاتب 
السیح کندی؛ ان کا لاٹ پادری اور ان کا 
ہی رہلنما ابو حارله بن علقمہے اور ایک اور 
الأيَهُم السید موجود تھے (ابن سعد : الطہقات: 
صیم)؛ از وت ۱ے۱۹ع) ۔ اہن کشر ( البدایة 
نهایة؛ ہ : مہ) کے مطابق وفد کے سربراہ تین 
د یه تھے : () شرجیل بن وداعة الھمدانی؛ 
) عبداللہ بن شرحبیل الاصبحی؛ (م) جباربن 
ف الحارثی؛ بعض محقّقین نے اس ہیں 
خطبیق دی ے کہ نجران ہے دو دفعه 
بارکا نبوی میں باریاب هوے ۔ پہلی دفعه 
لک افراد پر مشتمل وفد سدینه پہنچا اور 
یگ مرتبد اوہ ال ذکر افراد نے خدمت نبویٴ 
5 تضادت حاصل کی (سلیمان 
غاد رس تغیالمین؛ ۱۹۰-۱) 


۰۰ 7 م 
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'٭ٗٗ٭مسمھجھویر مصجصجچجحّژپہیسیٍسبمی+ہسیسسممحخصہی+مكسمس"ٔب<ححژصػْمچج چپ 


مہاھلة 


یه لوگ مدینہ منورہ پہنچے تو آپ٭ نے صحن مسجد 
میں ان کو ٹھپرایا ۔ نساز کا وقت ھوا تو انسوں نے 
مشرق کی طرف منہ کر کے وھیں نماز پڑھنی چاھی 
تو آنحضرت صلی اقہ عليه و آله وسلّم نے ان کو اس 
کی اجازت مرحمت فرما دی (حوالڈ مہذکور)۔ وہ 
آپ"” ہے گفتگو کرنے کے لیے آئے تو انھوں نے حیرہ 
کی چادریں اور ریشمی کپڑے زیب تسن کے هوے 
تھے ۔ خدمت نبوی میں پہنچ کر انھوں نے آپ* 
کو سلام کیاء مگر آپ٭ نے نہ ان کے سلام کا جواب 
دیا نہ ان سے کوئی گفتگو کی ۔ انھوں نے حضرت 
عبدالرحٰن بن عوف اور حضرت عثمان“ 
کی وجە پوچھی تو انھوں نے بمشورہ حضرت علی* 
ان کے لباس فاخرہ کو اس کا بب قرار دیا 
(ابن کثیر: البدایة و الحهایقہ ء : +ہ)۔ اگلے 
روز وہ راھبوں کا لباس پہن کر حاضر خدمت ھوے 
تو آپٴ نے ان ہے گفتگو فرمائی ۔ آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله وسلم نے ان کو اسلام کی دعوت 
دی ؛ ال کو آبیات قرآئلیه پڑھ کر ۔ائیں 


سے اس 


(ابن ععد : الطبقشاتء ١رہ‏ ےهەم) ۔ ان ہے 
زِسانهُ قیام مسدیئه سٹورہ میں سورہ آل عمران 
کی ابصدائی ای آیات نازل ھوئیں جن میں 


اسلام اور عیسائیت کے درمیان ماب النزاع مسائل 
کا بڑی عمدگی سے جائزہ لیا گیا اور عقائد 
اسلام کی حقانیت واضح کی گئی ہے ( شبلی نعمانی : 


سیرة النبی؛ : وم))ء لیکن جب وہ کسی طور پر 


نہ سمجھے تو ان کو سباھله کی ان الفاظ میں دعوت 
دی گئی : 

سے میا ات ات 
بِنْ الْعلم فقٌل تعالوا ندم ابنا:نا 


وانعض رت نا رہ خی و تا 


ہ۔ه حق ق ےہ قتھ- ۰ سص ؤشٛے۔ہح ىج جچ ھجھ 


و لمکم ثم نِبْتھذ نَنْجْعَز لمْنْتَ 


+ 


مباہلة 





اللہ ملّی الکذین (م زآں عمران] : :ہ۹)؛ 
یی ید علم آمانے کے بقد اب جج و کوئی اس نعائلة 
ہیں تم سے جھگڑا کرے؛ تواے محمد اس سے 
کہو آؤ ھم اور تم خود بھی آ جائیں اور اپنے اپنے 
ہال بچوں کو بھی لے آئیں اور خدا سے دعا 
کریں کہ جو جھوٹا ہو اس پر خدا کی لعنت ھو۔ 
فیصلے کے لے یہ صورت پیش کرنے ے مقصود یه 
تھا که وفد نجران حق کو پہچان چکكاے؛ 
مگر محض ھٹ دھرمی اورضد وعناد ے انکار پر 
مصرے ۔ دوسری طرف یہ بھی امر واقعه تھا کە وفد 
کے لوگ آپ٭ کی سیرت اور آپ٭ کا حسن اخلاق دیکھ 
کر یا تو دل میں آپ٭ کی نبوت کے قائل ھوگئۓے تھے 
یا کم از کم اپنے انکار میں متزلزل هو گۓ تھے ۔ 
اس لیے آخر ہیں ان سے کہا گیا کە اگر تمھیں 
اپنے عقدے کی صداقت پر یقین عے تو آؤ ھم باھم 
مباہله کریں (سید ابوالاعلی مودودی : تفھیم القرآنہ 
ری ووتاو۹م). ۱ 

جب آنحضرت صلی اللہ علیہ وآلہ وسلّم نے 
ارکان وفد کے سامہے دعوت سہباهله پیش کی تو 
انھوں نے اگلے دن تک جواب دینے کی سہلت طلب 
ی جو انھیں دے دی گئی (ابن سعد : الطبقات: 
۱ ے٥م)۔‏ روایت کے مطابق شرحبیل بن حسنہ نے 
وفد کے ارکان ہے کہا کہ اگر یہ شخص بادشاہ ے 
تو اس ہے سہاھله کرنے کی صورت میں؛ ہم تمام 
عرب ہیں اس کی اور دوسرے قبائل عرب کی نکاہ 
ہیں کھٹکتے رھیں گے اور اگر يہ نبی ھیں تو 
ان کی بددعا کے بعد ھمارا پرکاہ بھی زمین پر باقی نە 
رہ گا۔ اس لیے مناسب ہوا کہ اس کی ساتحتی 
قبول کرلیں (البدایة و التهایة ہ:م٠ہ)۔‏ 
اگلے روز وفد کے ارکان خدمت ئبوی میں باریاب 


ھوے تو انھوں نے چھوٹتے ھی آپ' کی ماتحتی قبول . 
کرنے پر رضامندی کا اظہار کیا ۔ آنحضرت صلى اللہ . 


رای 


مباعلة 


عليه و آله وسلّم نے اس پر فرمایا : بخدا عذاب اھل 
نجران کے سروں پر آ گیا تھا ۔ اگر یہ لوگ مباھله 
کرتے تو بندر اور سور بنا دیے جاتے اور تمام وادی 
آگ بن کر ان پر برستی اور جمله اھل نجران تباء 
کر دیے جاتے؛ حتی کہ درختوں پر کوئی پرندہ بھی 
باقی نہ رھتا (شرح مواہبء مم : ءم) ۔ آپ کے 
اور وند نجران کے درىیان طے ہائے جانے والے 
مباہله کے اہم نکات یه ہیں : (م) اعل نجران 
کو سالانہ دو هزار حَلّے ادا کرنے ھوں گے جن 
میں ہے؛ ھر حلے کی قیمت ایک اوقیه؛ یعنی چالیس 
درھم هو گی ۔ ان میں سے ایک مھزار حلے 
ماہ رجب میں اور ایک هزار حلے ماہ صفر میں 
دیے جائیں گے؟ (م) اہل نجران پر ایک ماہ تک آپ٣‏ 
کے سہمان کی مہمائی واجب ہھوگی؟ (م) پمن 
میں اگر کوئی سہم در پیش هو تو اھل نجران پر 
واجب ھوگا کہ وہ مسلسانوں کو ٹیس زرھیں؛ اور 
تیس گھوڑے اور تیس اونٹ عاریةً دیں ۔ اگر کوئی 
چیز گم ہو جائے تو اس کی ضمان ہم (مسلمانوں) 
پر ھوگی؟ (م) اللّہ اور اس کا رسول ان کے جان و 
سال ان کے اموال وابلاک؛ ان کی جاندادوںء 
ان ے مذھب وملت: ان کے پادریوں اور 
ان کے خاندانوں اور ان کے متبعین کی حفاظت کے 
ذمەدار ھوں گے ۔ جاعلیت کے کسی خون کا ان ہے 
مطالبہ نہیں کیا جائےگاہ نہ ان کی سرزمین میں کوئی 
لشکر داخل ہوگا:ٴ (.) جو شخص ان ے حق کا 
مطالبہ کرے گا تو ظالم و مظلوم کے درىیان انصاف 
کیا جائے گا: (و) سود خوار ے میں ہری الذمہ 
ھوں: (ے) ایک مجرم کی جگہ دوسرے شخص کو 
ماخوذ نہ کیا جائے گا۔ اس معاهدے پر ٣بوسفیان‏ 
بن حرب؛ اقرع بن حابس؛ مغیرہ بن شعبہء غیلان ؛ن 
عمرو اور مالک بن عوف نے بطور گواہ دستخظ کے 
(ابن معد: الطبقاتہ ۱ ریم بیروت! اہی ال 





زكھ اید +: .م؛ محمد ادریس کائدھلوی : 
ڈوان:الخلطی ۳: ٠۳‏ تا م٭)۔ بہت سی کتب 
چیزڈڑمکلا ابن کخیر: البدایة و النیایق :مہ 
ؤففہ) ۔میں .تحعیل ارشاد باری میں آنحضرت صلّی 
ال علیہ و آله .و سلّم کا حضرت علىی ٣‏ حضرت 
قاطمد اور حسنین “ّ کی معیت میں سہاہلے کے لیے 
ٹکلٹا مذ کور ے؛ گر ایک قدیم اور ثقهہ مژرخ 
فی سعد (م ۰٣+ھ)‏ نے اس روابت کا کوئی ذکر 
نہیں _ کیا (دیکھے الطبقات: ‏ : ے٠م‏ تا ہ٠۰م)۔‏ 
مصّف نے صرف اتدا ذکر کیا ے کہ جونہیں وفد 
کے ارکان کے سامئے آپ* نے سباھلے ک دعوت پیش 
کی توانھوں نے اس پر کوئی جواب نہ دیا اور اگلے 
روز جب وہ لوٹے تو مکمل طور پر ماتحتی قبول کرنے 
کا ارادہ لیے ھوے تھے ۔ آیت کے فحوائےکلام سے بھی 
محوله بالا روایت مناسہت نہیں رکھتی؛ کیونکە م ذکورہ 
آیت میں واضح طور ہر نسا٭نا (یعنی ھماری ازواج ) کا 
ذکر ہے اور ۹ھ میں اس واقعے کے وتوع کے وقت 
آپ“ کے عقد میں و بیویاں موجود تھیں؛ مگر اس 
معزؤف زوایت کے سطابق آپٴ نے سباھله میں ان 
میں ہے کسی ایک کو شریک نہیں کیا اور اس کے 
برھکس آپ* نے اہنے داماد اور بیٹی اور نواسوں کو 
إض میں شریک کیا ۔ بظاھر یه معلوم ھوتا ےہ کھ 
آلحضرت صلی اللہ عليه و آل وسلّم نے سباھله ک 
پیشگی تیاری کے لے ان حضرات کو ان کے مسکونہ 
ہکان سے اپنے مکان میں طلب کیا هوگا تاکہ بوقت 
روچ ازواج مطصسرات کے ساتھ ان کو بھی شامل 
ککیڑ: سوا سکے اور راوی نے اسی کو خروج پر محمول 
رو 4عوو مپاھلی کے نتیجے میں اسلام کی حقانیت 
پھڑپیشن کک برح واضح ہو گئی ؛ کیولکہ اندہائی 
رفوو بجر طرح ہے علم وعرفان ہے لیس اھل 
دا یچ مبالہ کرنے کے بجاۓۓےماتحت ھوکر 





“۴۹ 


مباعلة 


صلح کر لینی قبول کر لی ۔ جس کا اس کے سوا اور 
کیا مفہوم ھوسکتا ہے کہ انھوں نے آپ' کی ذات 
میں علوم و معسارف نبوت کی جھلک دیکھ لی تھی ۔ 
چنانچہ؛ ابن سعد اور ابن کثبر کی روایت کے مطابق 
وفد کے کئی ارکان جن میں لاٹ پادری ابوالحارث اور 
رئیس نجران عبدالمسیح شامل ہیںء مشرف بہ اسلام 
ھوگۓے تھے اور دوسرے کئی افراد نے بھی اسلام 
قبول کر لیا تھا ۔ ان کی تبلیغ و اشاعت سے اس 
علاقے میں اسلام کے قدم مضبوطی کے ساتھ جم 
گۓے (تفصیلات سلاحظه ھوں؛ ابن سعد : الطبقات 
بے ەم؛ ابن کثیر: البدایة و الٹصابقوو: +ەٴتا 
!٥‏ سلیمان سلمان منصور پوری : رحمة للعالمین؛ ۱ : 
۳ تقا.؛۹ ٤‏ 

مآخل : سن میں مذکور ىآخذوں کے علاوہ 
دیکھے؛ کتب تفسیر بذیل سورہ آل عمران : مثلّا (,) 
اہن جریر الطبری : جابع البہان (تفسیر طبری) ؛ (ء) 
الرازی : مفاتیح آلغیب (التفسیر الکبیر)؛ (م) القرطبی : 
آلجامع لَاحکام القرآنّہ قاھرہ ۹+۹ ء؛ (م) محمود الألوسی : 
ری المعَانی؛ (م) ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآن: () 
الجصاص : آحکام آلقرآنء آستائه ہ ,مھ (ے) اہن العربی: 
آحتام الْقرآنٌ؛ (۸) قاضی محمد ثناء اللہ پائی بتی : ثقسیر 
مظہری؛ کتب حدیث : (و) البخاری : الجاىع الصحیح؛ 
(,ئںّ) احمد بن حنبل : المسند (ہتویب جدیدہ طبع 
عبدالرحٰمن البٹا ساعتی)؟ ( ؛) الطبری ٍ تاریخ الرِسَل 
والملوک, بذیل ۹ھ؛( ) ابن ھشام: سیرہ [محمودالحسن 
عارف ٴرکن ادارہ نے لکھا] , 

(ادارہ) 

[تعلیقه] : (شیعی نقطه نظر ہے) مباعله 
حیات سرور دو عالم صلّی اللہ علیہ وآله وسّم کے آخری 
دور کا اھم ترین واقعہ ھے ۔ قرآن مجید اور تفاسپر 
میں جو تفاصیل آئی ہیں ء ان کا خلاصہ یہ ےکهە 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے نجران کے 
استف کو حخط لکھا جس میں اے اور اھل نجران کو 


مہا علة 


ے ت۳٣۴‏ 


مباحلة 





اسلام کی دعوت دی اور بصورت دیگر جزیہ کا مطالبہ 
درج تھاء (الصبح الاعشی ۹ : .ہم میں مکتوب کی 
اصل عبارت موجود سے ). 
۱ انجران کے مسیحی رمنماؤں نے آنحضرت 
صلی اللہ علیہ و آلہ وسلّم کے ساتھ مباحثھ و مٹاظرہ کی 
ٹھان لی ۔ وہ مسدینے آئے اور حضرت رسالت ماب 
صلی اللہ عليہ و آله وسلم سے جھگڑنے لگے ۔ سورة 
آل عمران کے چوتھے اور پانچویں رکوع میں اس 
موضوع پر اسلاسی موقف اور اصل حقیقت بیان کی 
گئی ے؛ آیات نمبر ۹٤ء‏ .۹؛ ہپ میں عے کی 
مل می مذلل كمعلِ اەم* خْلعَهِن 
ہے پا انی ینز 
رک لاکن : 
۹ ئن پا اللہ کی بارکاہ میں عیسٰی کی مثال 
آدم جیسی ہے؛ انھیں مٹی ے پیدا کیا اورکن فرمایا؛ 
آدم (انسان زندہ) ھوگۓے ۔ حق تمھارے پروردگار کی 
بات ے اس لیے تم شک کرنے والوں میں نہ ھو جانا , 
یه بات رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ و سلم 
نے طرح طرح سے سمجھائی؛ مگر نجرانی راب نہ 
مانے؛ ٹٰھهٹ٭ھ" : بس اب انھیں 
چا ک چیلنچ کر دیجے ۔فمن حتا و کت 
نے بن بعد ت جاک سن العلم نقل 
کِا ندع ابناەنا و ابا کم ونساناو 
نٹ ران را ماج تل 
فنجعل لمت اق صلی الکذبین(م [ال عمرن] : 
۰ہ)؛ یعنی پھر جب تمھارے پاس علم (استدلال و 
حق) آچکاہ اب اس کے بعد بھی اگر تم سے کوئی 
حجت و بح ثکرے توکہہ دو: آؤ ھم اپنے بیٹو ںکو 
بلائیں اور تمارے بیٹوں کو اور اپنی عورتوں کو 
اور تمھاری عورتوں کو بھی بلائیں اور اپنے آپ کو 
اور تمھارے تئیں بھی پھر ھم حخُدا کے حضور 


بن اممَعرين' ۰( [ال عمرن] : 








ہیں گڑگڑائیں اور جھوٹوں پر خدای لعنت بھیجیں۔ 

ترجمه و حواشی شیخ الھدد'' و مولانا شبیر 
احمد عثمانی'” میں اس کی تفسپر کا خلاصہ ہایی 
الفاظ ے ۔ ”'دعوت مباعلہ سن کر وفد نجران نے 
مسبت ی کہ ہم آپس میں مشورہ کر کے جواب 
دیں گے ۔ آخر مجلس سشاورت میں ان کے ھوشمندء 
تجربە کار ذمه داروں نے کہا : اے گروہ نصاری : 
تم ینا دلوں میں سمجھ چکے هو کہ حضرت 
محمد صلى اللہ علیہ و آله و سلم ئبی مرسل ہیں 
اور حضرت مسیح" کے متعلق انھوں ئے صاف صاف 
فیصله کن باتیں کہی ہیں؟ تم کو معلوم ے 
ماق تک سی اون ہی کی وت تک 
وعدہ کیا تھاء؛ کچھ بعید نہیں یہ وھی نی هوں۔ 
پس ایک نبی سے ہسہاھہله وملاعدہ کرنے کا نتیجه 
کسی قوم کے حق میں یہی نکل سکتا ےہ کہ ان کا 
کوئی چھوٹا بڑا ھلاکت یا عذاب الہی سے نە 
بچے اور پیغمبر کی لعنت کا اثر نسلوں تک پہنچ کر 
رع ۔ بہٹر یہی ے کہ ہم ان ہے صلح کر کے 
اپنی ہستیوں کی طرف روائه و جائیں ! کیونکه سارے 
عرب ہے لڑائی مول لین کی طاقت ہم میں نہیں ۔ 
یہی تجویز پاس کر کے حضور صلی اللہ عليه و آلہ 
وسلم کی خدست میں پہنچے . 

پھر سن و ا وغل رضی 
اللہ عنہم کو ساتھ لیے باھر تشر یف لا رے تھے بە 
نورانی صورتیں دیکھ کر ان کے لاٹ بادری ۓے کہا 
کە میں ایسے پاک چہرے دیکھ رهھا ھوں جن کی 
دعا پہاڑوں کو ان کی جگہ ہے سرکا سکتی ے؛ 
ان سے باھله کر کے ھلاک نہ هو ورنہ ایک 
نصرانی زمین پر باقی نہ رے گا۔ آخر انھوں نے 
مقابله چھوڑ کر جزیہ دینا قبول کیا لوز صلح کر کے 
واپس چلے گۓے ۔ ایک روایت میں سے کە آنحضیت 
سی اللہ علیه و آله وسلّم نے فرمایا: : اگر وہ کت 
















فْز تو وادی۔آگ ب نکر ان ہر برستی اور 
اہتنا غٔہران کا بالکل استیصال کر دیتا اور ایک 
اضر اندر تمام نصاری ھلاک هو جاتے 
جطب م ڈکھّوه مطبوعد کراچی؛ ص ٥ء).‏ 
نا خنافظ فرمان علی نے جلالین و البیضاوی 
کی ووایتوں ہے ہوں استفادہ کیا ے : ”آپ نے 
کے حضرت سلمان*ٴ کو ایک سرخ کمبل 
اور چار لکڑیاں دے کر اس بیدان میں ایک 
چھوٹا سا سائبان کھڑا کرنے کو روانه کیا اور 
خود اس شان سے برآمد ھوے کہ امام حسین“" 
کو بغل ( گود) میں لیا اور اسام حسن کا هاتھ 
تھانا اور ناب سیدہٴ کو اپنے اپنے پیچھے لیا 
اور حضرت علىی کو ان کے پیچھے اور دعا کی که 
خداونداء ھر نبی کے اھل بیت ھوتے ھیں یه 
میرے اھل بیت ھیں؛ ان کو هر برائی سے دور اور 
پاک و پاکیزہ رکھ؛ الغرض جب آپ اس شان سے 
میدان میں پہنچے تو نصاری کا سردار عاقب ان ک 
طرف دیکھ کر اپنے لوگوں ہے کہنے لگا؛ خدا کی 
قسم؛ میں ایسے نورائی چہرے دیکھ رھا ھوں کهە 
اگر یہ پہاڑ کو اپنی جگہ ہے ھٹ جانے کو کہیں 
تو وہ یقیٹا عٹ جائے گا ۔ خیریت اسی میں ہے کہ 
مہاھلے ہے ھاتھ اٹھاؤ ورنه قیامت تک سل نصاری 
سے ایک شحخص بھی نہ بچے گا ۔ آخر ان لوگوں نے 
جزیهہ دیئا قبول کیا (قرآن مجید برجم وحواشئی 
قیمان علیء طب عکراچی؛ ہذیل آیه مذ کورہ نیز' دیکھے 
ماقبد باقرمجلسی : حیات القلوب؛ ۲: .)١۹‏ 
الیعقوبی نے لکھا ے کہ جس طرح رسول اہ 
عقی الف علیہ ہو آلہ وسلّم ارنے وج ہے 
آالی شی طح عاقب وسید وابوحارله بھی اہنے 
ر ویو بچوا عرات . ے آراستة کر ے و 
تھناتم یت لی اللہ علیہ و آلہ وسلّم پو دیکھ 
آلیقٹوگ جیں ؟ :لوگوں نے بتایاء 








ان میں نے ایک آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کے ابن عم اور دونوں فرزند آپ کے نواے اور مخدرہ 
علیا آپ کی صاحبزادی ہیں ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآللہ وسلّم حریفوں کے سامنے آن کر گھٹنوں کے بل 
بیٹھے اس کے بعد رکوع فرمایا۔ یہ منظر دیکھ کر 
ا ا گھبرا کر ہکارا ۔ 'جٹا والہ حمًا 
تجئنُوا النبِموْنٌ للمبامل“ ھا اق 
یہ تو اسی طرح بیٹھے ہیں ء جس طرح مباھلے 2 
لیے انبا بیٹھا کرتے ہیں ۔ دشمن مقابلے کی تاب 
نہ لا سکا اور بد دعا کے لیے ہاتھ نہ اٹھا سکاء 
صلح کی بات چیت شروع ھونی اور مم الم 
کو رسول اللہ صلی الہ عليه و آلە واملم تن 
حشرث فلت“ نے یہ امان اه لکھوا 9 
نصرائیوں کو بھیچ دیا ۔ رحسن و رحیم اللہ کے نام 
سے) محمد رسول خدا صلی اللہ عليه وآ له وسلم 
کی طرف ہے نجران اور اس کے اطراف والوں کے نام 
کیونکه محمد مصطفے صلی اللہ عليه و آله وسلم 
کو ان لوگوں پر اور ان کے اموال پر حق حکومت 
حاصل ہے ۔ تمام املاک ان لوگوں کو دے دیں؛ 
البله دو زار ''اواقی حلے' انھیں پہنچانا ھوں 
گے ۔ [ھر حلے کے ساتھ چاندی کا ایک ایک اوقیه 
(نصف رطل کا چھٹا حصّہ ھہوگ] ۔ ہزار حلے صفر 
اور هسزار رجب میں؛ اور بیسں دن تک میرے 
قاصدوں [قیام و طعام کی کفالت کرنا ھوگی] [اور 
ھمارے قاصد ایک ماہ سے زیادہ نە رو کے جائیں گے] ۔ 
یمن میں جولڑائی ھوگی اس وقت وہ تیس زرھیں؛ 
تیس گھوڑے؛ تیس اونٹ بطور عاریت کے دیں گے ۔ 
[اور اگر لڑائی میں کچھ زرھیں؛ یا گھوڑے یا سامان 
وغیرء ھلاک هو جائیں تو ان کو پورا کرٹا میرے 
قاصدوں کی مه داری ے] البته جو شخص سود خواری 
کرے گا اس ے سیری ذمہ داری ختم ھوگی 
کسی جرم میں دوسرا ماخوذ نہ ھوگا' (الیعقوی : 


































مجاھلة 


تاریخء مطمبوعه نجف؛ ہ: ہم تاےہ)۔ چند 
روز بعد سید و عاتقب حھا یا اف 
حضرت ابو ابوب انصاری کے گھر میں قیام کیاء 
پھر آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلہ وسلّم سے ملے 
اوراسلام لے آئے (الطبقاتء إ : ۸۰). 
شیع اس واقعے کو اسلام اور اھل بیت کی 
فتح عظیم مانتے ہیں - مم ذوالحجہ کو شیعه خوشی 
مناتے ہیں اور اس دن فضائل محمد اور آل محمد 
اور عظمت اسلام کا تذکرہ کرنے ھی . 
سہاھنے کے اسی سہدون طریقے کے مطابق 
مسلمان اب بھی اپنے حریفوں کو مہاھلے کی دعوت 
دیتے ہیں اور فتح پاتے میں 
مآخل: () قرآن حکیم بذیل ء [آل عمرن]: 
۱ہ)؛ یز کب تفاسیر و تراجم ہڈنىل آیيهُ مذکورہ. 
(م) سسلم : الصحیح ؛ (م) الٹرسذی : الستٹن؟ 
(م) احمد بن حنیل : المسند: (م) ابن ماجہ : الصحیح؛ 
(ہ) ابن الائیر : اعد الغابہ؛ (ے) المتقی : کنز المعال؛ ج ہ؟ 
(م) محب الطبری : الریاض النضرہہ ج ؛() العسقلانی : 
الاصابہهف ج ئ؛ (,م) محمد باثر مجلسی : بحار الانوار: 
( م) سید مرتضی الحسینی : فضائل الحسة من الصحح 
الستہ؛ (ہم) علی حیدر تاریخ الَمه؛ (+) مرتضی حسین: 
خطیب قرآن تاریخ نہی آخر الزمانء لاھور؛ (م ؛) محمد باقر 
مجلسی : حیات القلوب؛ ج ۲ 
(مرتضی حسین فاضل) 
ھ میٹلا: ردان علىی خانء ہرزا کاظمء 
سال ولادت تقریبا ۰ یا ومھ (تذکره 
شعراے فارسی؛ تالیف ۱ہ ,ہہ میں سبتلا نے اپنی 
عمر بیس سال ہے متجاوز بتشائی ے) لکھاؤ میں 
پدا ھوا ۔ دہسلی میں نشوو نما پائی ۔مبشلا کے 
دادا مپرزا محمد المشہدی ( میر کرم علىی خان 
شہدی: بحوالۂ تذ کرۂ روز روشن) نواب برعان 
الملک سصادت خان نشاہوری کے همراہ بہادر 


'ٔ"'- ۹ 


سجلا 


شاہ اول کے عہد میں هندوستان آئے اوراشاھی 
مو ان خائی خطاب ایا (تذ کرۂ روز روشن )۔ 
تد کره نشتر عشق کے مطابق وہ جہاندار شاء کے 
عہد میں دبسلىی آئے اور شرخ سیر کے عصد میں 
ملازمان شاعی میں داخل ھوے ۔ محمد شاہ کے 
عہد میں ان کا انتقال ہوا ۔ مبتلا کے والد کا ام 
محمد على تھا اور خطاب : خان بہادر- وہ نواب 
برھان الملک سعادت خان اور نواب منصور خان 
صضدر جنگ ( وزیر) کی سرکار میں نمایاں خدمات 
انجام دیتے رے ۔صفدر جنگ نے انھیں منصب 
پنچ هسزاری دلوایا اور اپنی نیابت میں الہ آباد کا 
صوبے دار مٹرر کیا ۔ صضدر جنگ کے انتقال کے بعد 
محمد علی خان بنگال چلا گیا ۔ نواب محمد علی خان 
اور نواب قاسم علی خان کی سرکار میں عزت و وقار 
سے رها اور عظیم آباد میں ہے ۱ھ میں فوت ھوا, 

سبتلا نے نازو نعمت میں ہرورش ہاشی۔ 
علدوم رسعیه مولوی وجیہهە الذین نظام آبادی ہے 
حاصل کے ۔ نظم و ٹر کے علاوہ خط نسخ اور 
نستعلیق میں خاصی استعداد پیدا کی۔ اساتذۂ مخن 
کے کلام کا مطالعه کیا۔ دہلی اور لکھنؤ کے 
علاوہ عظیم آباد ء مرشد آباد ؛ غازی پور بنارس اور 
مختلف شہروں میں مقیم رھا اور سخنورانِ عہد ہے 
مراسم قائم ھوے ۔ نواب صضدر جنگ کے عہد میں 
مہتلا کو سردان علی خان کا خطاب ملا ۔ آخری عمر 
تنگستی میں گذاری ۔ تذ کرۂ عشقی (سرقومه 
٥ھ)‏ میں لکھا ے کہ ان دنوں انقلاب زمانہ 
کی وجہ ہے بنارس میں پریشان حا ى کی زندکی گزار 
رع میں . 

نصانیف: (۱) فارسی دیوان (عایاب) 
تذ کرۂ نشتر عشق اور تذ کرۂ روز روشن کے مطابق 
چار زار اشعار پر مشتمل؟() تد کرۂ شمردے فاوی؛. 
سال تالیفم؛ رہںرھ۔ 'انظم معانی :لسن کات بج 











یں جن نیؤلیووسٹی لائبریری میں اس ت ڈذڈکرے 
تم کا لکھا ,نسخہ موجود ود ےہ جس کے 
پہیڈٹونے میں اور حاتے گی کا نام ''منتخب الاشعار'' 
للکھا ےہ ۔ مبتلا نے گلٹن کن سضن کے دیباچے میں 
لس ما نام *گنستة معائی' تحریر کیا هے؟ (+) 
(م) گلشن سخن : اردو شعرا کا تڈکرہ بزبان فارسی ۔ 
سی میں رہم شاعروں کے حالات دیے گئے ہیں - 
شعرا کے حالات کم اور انتخاب کلام زیادہ ے ۔ 
مال تصنیف ۱۹ھ ے؛ (م) اردو اشعار تذکروں 
میں متفرق ملتے ہیں . 
ماعذ: (:) شیخ چیہ الین عظیم آبادی : 
تذکر عشتقی؛ ہج ں ۹و ےج ۳۲ہو ائئ 
(+) نظفرحسین صبا: تذکرہ روز روشن؛ مطبوعه 
بھوبالہ ے٢۲‏ ھ! (م) مصطفٰی خان شیفته : گلشن بیخاں 
لاھون مےوبھ؛ (م) سید مہعود حسن 
ر٥وگ‏ : گلشن سخن مبتعلا لکھهھنو ۰ہو ۱ء ؟ 
(م) مردان علی خان مبتلا : منتخب الافعارہ (قلمی) 
پنجلپ یونیورسٹی لائبریری؛ (ہ) نگار پاکستان؛ سالنامہ 
۱۹۰۷ء 
(غلام حسن ذوالفقار) 
المبد: رك بہ الاہما: الحسنی. 
و ناف : ابو العباس محمد بن یزید 
ون عبدالاکبر الثما ی الازدی؛ امام ادب و نحو اور 
لفت ( ”'شیخ اھل النحو و حافظ علم العرییه“ 
(الیخطیب)]ء جو  .‏ ذوالحجہصںى٠ھ/ءء‏ مارچ 
پاویرھ کو بصرے میں پیدا ہوا اور جس نے وھیں 
۱ نابز عیز انی آم ۔مجھ / ۹م۸ع] ابو عثمان 
٦‏ انمازنی آم مھ /۳٦ہع]‏ اور اہو حاتم السجستانی 
: سس شا گرد َ کے ساننے 


تصٹیف ۶ کتاب 








تھوڑے ھی ایسے تھے جو ٹھوس اور معقول تھے 
اور ان میں سے بھی طبع زاد صرف چند ایک ھی تھے 
(بعد میں اس نے معذرت کی اور کہا کەہ یه کتاب 
اس نے نوجوانی اور ناہخخگی کے زمانے میں لکھی 
تی ا(الطی : المزھر بار اوْلء ۲ : ۱۸ بار انی 
کی ۸ہ پ:ےہم) ۔ اس کے بعد وه بغداد 
چلا گیا جہاں درس و شدریس میں منہمک هو 
جائے کی وجہ سے اس کی زندگی بےحد مصروف رھی ۔ 
اس کے شاگردوں میں تفْلويهء ابن درستوبه اور ابن 
کیسان شاسل ھیں۔ دربارشاھی کی سرہرستی میں اس 
کا حریف تُعلب الکوفی [رك ہآں] تھاء جس ہے المبرد 
کہیں زیادہ قابل اور اسلوب تحریر میں کہیں زیادہ 
معتبر تھا ۔ ان دونوں عالموں کی باھمی رقابت آگے 
چل کر بظاھر اس مخالفت کا باعث بن گئی؛ ج وکوفے 
اور( بصرے) کے دہستانوں کے درمیان قائم ہو گئی 
۔ المبرد کے لقب کا اشارہ بظاھر اس طرف ےہ 
کهہ اے مناظرے میں بڑی مہارت حاصل تھی ؛ 
لیکن کئی ایک کہائیوں میں اس _کی بہت مختلف 
طریقوں پر توجیہ کی گئی ہے (المزھر؛ بارثانی؛ ‏ 
7 ارشاد 

ے:ے۳٢)‏ سص ١‏ ببعد) ۔ اس نے شوال یا ذوالقعدة 


ےہبپٴ؛ س رر ببعد؛ ہفیه ص و ررڑوے١؛؟‏ 


. نومبر ۹۸ء میں بغداد میں وفات پائی‎ / ۸۸٥ 
اس کی سب ہے بڑی تصئیف الکامل فی الادب‎ 
قدیم نحویوں کے کام کا ایک شا ی نموله ے؛ جہے‎ 
ان کے درسوں کو یکجا کر کے کتابی شکل دے‎ 
دی جاتی تھی ۔ کسی مفررہ ترتیب کی پابندی؛‎ 
بلکہ مختف ابواب کے درںیان ربط کا خیال کیے‎ 
بغبیر اس کتاب میں احادیث نبوئٹء اقوال زھاد و‎ 
عبادہ ابشال: کئی نظمیں جو زیادہ تر قدیم زمانے‎ 
کی ھیں اور تاریخی موادء مثلّا خارجی تحریک جہے‎ 
خاص اھمیت حاصل مھ ؛ وغیرہ وغیرہہ ان سب کو‎ 
)۴ مخلوط کر دیا گیا سے ۔ الکاملء طبع رائٹ نطو‎ 


لیوط 


۲م( 6۴م)" 


المپرد 





ہیں خارجنول کے متعاق صض ۹م پر ذیل کی ' 
2 ف فرچنڑ 012 و ند 


کچھ لکھیں گے شاکه تع ی بدوات قاری کو , 
اکتشاعٹ محسوس لہ جو اور ستحیدہ باتوں ( جد) 
کے ساتھ تھوڑی بہت سزاحی چیزیں ( جنرل) بھی 
تال کر وین کو تاکھ تلب اور روح میں تاژگی 
پیدا ھو“۔ اسی قسم کی عبارت صض پر ہم پر بھی ے؟ 
کتاب کی اس خصوصیتء یعنی خلط مہحث؛ کی 


مسنثنیات؛ تاس ا تشبیه؛ یا ضص م ہے ! 


هیں ۔ [غالیا اس کی وج یه کر التعازی کے 
سّ ے ایک الگ کتاب موجود ے (دیکھے 


مصنف نے رو کان کن پوری نحوی رف ھزیہ ۱ 


کی ھے ۔ کاب کو آخری صورت اہو الحسن |[علی بن 

سلیمادم] الاحفش (م۰رجھاے وع) نے دی اور 
اس میں پیشمار زیادات اور حواشی شامل کے ۔ 

البطلیوسی [اور ابن السّد] نے اس کی شروح لکھی : 
نہیں ۔آیهہ دونوں شروح حال ھی میں ٹاہور .احمد 
اظہر نے ہی ایچ ٹی مقالے کے لے سدون کی ھیں] 
(السزھس بار اول؛ رج مہم س ہ؟ بار دوم؛ ص 
مںپ سس و) ۔ استائبول میں ایک گمنام مصنف 
کی شرح یی اسغیل افسدی کے کتاب خائے می 

سوجود ہے ۔ کتاب ا سی سے پ“ ہے ٣۸٢۱ھ‏ 
ہیں استانبول میں طبع ہوئی تھی؛ اس کی دیگر 
سشبہور اشاعتیں حسب ذیل ہیں : کتاب الکامل؛ 
طبع عرو نا .۷ء لائھزگ؛ بر ری مطیوعد تاهرہ 
.بج ھ۷“ سم م۳ ١اھ)‏ ٣٣۱۳ھ‏ ٣٣۳ھ‏ (مج اقتہاسات 
ہز الجاحظ یرھامش) ہو مب ,ھ ۔ الکامل کی دو جدیدش 
غربیں. بھی می سی ب) تبدیب الال باڑ 





محمد 'السہاعی الْہومیہ تاحرم وج مس )مر ۳ وی 





م جادیں لور () رغِبة الااسل مسن کتلب الکعالی؛ 
سید ابن علیى المرصلی (استاڈ جابعة الأمر): 
ہ جلدیںء تاہی وھ وم با ہے ۹۲م 4 
۰۸ ً۶)) كعافرفعام اادزممشاعمط ععا (باب :الہخوازخ 
' الکادل ترمہ ادرجرمن از موی :یی 
۳ءء [ صسلاوہ ازیں کئی اور اشلعتیں طیج 
ہو چکسی ہیں علی بن حسزہ البصری (م ہے٣ھ/‏ 
۸۵ع) کی کتاب السَبیھلت عللى اخلاط الروَاۃ 
| (نسخہ در لائان) با الات علی أفلاط آبی 
جھوٹ کتاب الکامل بھی ان میں شاملٰ 
؛ اس جزو کا عکسی ۔خه پنجاب یونیوریٹی کے 
کے خانے میں موجود ہے" 'المہردکی دوسری قالیف وہ 
مجموعهہ غۓے جو گتاب المقتضب کے ام ہے مشہور 
ساس سیف ”ک ٣ک‏ مکصای حاصل ھوئی ؛ 
سو جاتا ۓ کھ اس کا رادی ابن الراونذنی 
عے جو ملحد تھا ان الانباری ؛: نزڑھة الایاں 
صروں بعد؛ٴ یاقوت : ارفثات ے ٣٣۱۱س‏ 7 
یه کتاب کو تچ قابل طباعت کتب کے 
برنامچ میں شامل کی گ؟ ئی تھی ( برنامچ: ص پ ()]۔ 
یه کتاب سعید بن سعید الغارقی (م ۹۱ھ / 
٠‏ دیکھے یاقوت : آرشاأد ٭ہ:.مم)گی 
شرح ,کے ساتھ بصورت مخظوطہ 'آسکوربال 'ٹائی؛ ص 
١٠‏ میں اور استانبول میں کتاب خاتھ کوپیولی شاو 
ےہر تا ۱۸ میں بحقوظ ے (دیکھے ‏ ےب 
در ,5366 2ہ ہہ جم اس کا عکسی نت 
قاھرہ میں ہے فہرست بار دم وم م۱) ۔ 
[المتتطٗب طبع محمد عبدالخالق چار جلدوں جن 
گاھوہ ( ٭۱۳<) سے شاشم خی چکی ہا۔ 
المہرد کے سوانح فویسوں تے :اس کی جن :بی ہبی 
| دیگر تصائیف کا ذ کر کیا يی ء .اك میں . 
۔پاس صرف یه پہنچی هیں : ( الف) کتاپ المازیہ 
آ :اسکووبال ثانی .مہ يىص ج لحال سی علخ 










اشسےع> بعد طیلفت کے لیے سدون ی ے)؟ 
(ب) کتاب غسب عدنان و قحطانء در استانبول؛ 


7 ہیاپ شائہٴ عاطف الصدی ۱۳ء رتم ؛ دیکھے 


اق فمطقانے ؛ روم [طبع عبدالعزیز المیعنی 
راجگوٹیء عقاضرہ ۱+۳۰ھ/ ہم۹:ع]؛ - وی الذین 
شخارہ "٣۸‏ 07017 ھا : تہ 
(چ) کعاب ما انّنق لئظه' واختلف يَعتَاہ سن 
ألقرآن المچید [ طبع عبدالعزیز المیمنی راجکوٹی؛ 
فاہرہ ےم ھ]؛ (ح) رسالة احمد بن الخلیفة 
الوائق ای اپی العباس محمد بن یزیدء احمدبن 
وائق نے المّد کو ایک خط اس سسئلے پر لکھا تھا 
کہ آیا شعر میں زیادہ بلاغت ھے یا نثر میں؟ یه 
رسالهہ اس خط کا جواب ھے(میونچ طامادنص3۷؛ شمار , و ے 
اور جزوی طور پر برلن ۷× لط۸ ؛ شمارہ ےے ١ے‏ 
ہیں محفوظ ے)؛؟ (د) اس کے علاوہ کتاب 
المذگکر و المژنثہ روایت ابو عثمان الفارسیء 
مکتبڈ ظاھریہ؛ دمشق میں موجود ے؛ (ص م؛ 
"٣‏ [المبرد کی ایک اھم ادبی تالیف 
کتاب الفاضل ے (طبع عبدالعزیز المیمنی؛ قاھرہ 
۹١۹‏ :6۴)]۔ان کے علاوہ المٍرّد کی بعض ایسی 
کتابیں بھی ہیں جن کا حال میں صرف اقتباسات 
کے ذریعے سے معلوم ے؛ بثلا:(ر) کتاب الاختیاں 
ہیں :کا حواله وہ خود الکادڈلء ص , ہے س م میں 
دیق ے؟؛ () کتاب غریب الحدیثہ جس کا ذکر 
ابی الائر نے اپنی تصئیف النہایة کے دیباچے میں 





اپ مِحذ کےڈیل میں کیا ے؛ (م) کتاب الروضة 


مظہور شہبرا کی نظموں کا مجموعد؛ جو ابو نواس کے 
ام سے شرم ھوتا ے دیکھیے [الازھری؛ ص 
ری یسک تاریخ بقدادٰ تاریخ پفداد م: رہم میں ہہ؛] 


اہین ج آلسشل السائر؛ ص ۱۸۹س ٦و‏ 
ناو اون پربھھںء .)او و الجرجائی: 


کتاب الکنایاتء ص س و [و ابن عبد ره 






العقدہ مطبوعة قاشرہ رمبم,ھ؛ ۳: ,+م سم 
بعدا؛ (م) تاب الاعتتانء جریر اور الفرزدۂ 
کے درئبیان مہاجات کے کے اساب پر بحث 
(عبدالقادر الہغدادی : خزائة الاذب: ا٤ص‏ 
سم) کتاب الشُرح دیکھے (یعنی شر ح کلام العرم 
خزائة الادب؛ : ۱۹۳ زیریں [مسائل الغلط ج 
میں السیبویه کی الکتاب پر غیر سبہم تنقید ے 
(دیکھے سطور بالا)؛ (ے) طبقات الْنحویین البصریین 
اتبارھم؛ براکلمان! [یاثوت : الأرشادہ ے: سم 
ہم س ۱۳؛:(ہ) کتاب الاشتقاق (ابن خلکار 
ہپ عامجا 
[المبرد کے بارے میں یه امر خاص طور 
قابہل توجہ ہے کہ وہ اپنی کتابوں میں خالص عر 
ادب و ثقافت پیش کرتا ہے اور اپنے قبیلے ازد ۔ 
افراد کو زیادہ نمایاں کرئے کے لیے عمیشہ کوش 
نظر آتا سے ۔ ازدی شعراء ازدی اہطال اور ازد 
کرداروں کو وہ اپنے ہاں خوب اجاگر کرتا ے 
ابن قتیبہ عربی ادب میں رومیء یونانی اور فار 
دانشوروں اور ادیبوں کو بھی جگه دیتا ےء؛ ليْ 
المبرد کے ہاں یه بات مفقود ے] . 
مآخذ :() الفہرستہ ص ۹ہ؛(:) ابن الباری 

لڑھة الألباءء ص ۱۹ تا و م؛ (م) اہن خلکان: شما 
ہہ ۳:ہٴم؛ (م) فا طبقات النحوبی النحوبین ؛ طم 
[5٥0(٣‏ : 5۱۷ ۱۸8 ج ہ؛ شمارہ .م؛ (م) الام 
در,6,0ڑ .و۹ ے ص۲۹:() المْرَزبانی ٠‏ معجمالدعرا 
ص وہم ببعد؛ (ے) الخطیب : تاریخ بغداد؛ ۰۰۰" 
۸(۳۸۶.۔ یاقوت : آرشادء ے ۳۰ رتا ۰م1۱۳() 2ھ 
مرآة الجنان الجان رد رم تا كم؛:(,) اسیو 
الوْعاۃ؛ ص ۱۹ ۱؛ [() ابن العماد : تڈراتہ ۲۴ 
(ہم) احمد اسین : ضحی الاسلام بب مم تا ہ+مم] 
(مم,) نلوگل رموۃائ) : جلمٰف؟ ۔مسمہ ملا 





مہرد 





س م! (م) 4(ۂ”" ٢۷٢۳‏ : .1 .جطد:اءل دہ6 عاط 
روؤو7ا؛ فص ۰ہ! )۱١(‏ مصمساداہ:ظ ٥۰‏ :64 
)ٰ۰ [و تگله؛ ر؛:ہمر]؛ئ: ۹م؟؟ [تعریب؛ 
اریخ الادب العربی ۳: مہرتاے٦:].‏ 
(مرریں١ںمھھے‏ [ر اداںن]) 

المبرز: خلیج فارس پر ایک قلعہ ے؛ جو 
ہفہوف [کذا ؟ الہفوف] کے شعال میں کوئی ایک 
بل کے فاصلے ہر واقع ہے ۔ اس کے گردکھلے مواضعات 
یں اور کھجور کے درختوں کے جھنڈ ھیں ۔ قلعے 
نر اس ہے ماحقہ چھوٹے چھوٹے نووں ک آبادی 
بھی دس هزار اور بعض اوقات تیس هزار بتشائی 
اتی سے [یه مقام بحرین کے مغربی ساحل سے کئی 
بل مغرب کی سمت واقع ےہ اور اس کا صحیح محل 
نوع ”وم طول بلد مشرقی اور ٴہ ‏ عرض بلد شمالی 
2ء اب یہ علاقہ سعودی ہمملکت میں شامل حے]. 

ماحل + )١(‏ جن:ذ ۷۸۰۳۰ء۸دہوال7 مءاط 
+4:0؛ ج ہ/ (برلن مہ۱ع)؛ س ہےہ! ۸/ء (برلن 
هژ۱۸۳۴۵ع)ء سام 


0+0٠‏ ×نەمم آإہ ادارمٌ) 

مَبشّر بن احمد : برھان الین ابو الرشید 
بفُر بن احمد بن على بن احمد بن عمرو الرازی 
ہغدادیء .مہ ھ/ ٣۱ء‏ میں بضداد میں پہدا 
وا۔ اس امور عالم فاضل نے مختلف علوم کی 
کمیل کے بعد علوم حساب؛ فرالٴض؛ خواص الاعدادء 
ہر و مقابلہ؛ ہندسه اور هھیلت ہیں اتنا کمال 
اصل کیا که ان علوم میں یگانهُ روزار ٹھیرا ۔ 
ن قاضی شھبه کا قول ے کہ اس کی بہت سی مفید 
صانیف بھی هیں ۔ ابن النجار کا کہنا ے کہ 
بر بن احسد جبر و مقابلہ؛ مساحت اور خواص 
اداد کا اسام تھا اور ان علوم میں اس نے کتاہیں 
کی تصئیف کی تھیں ۔ مہشر بڑا ذھین اور فطین تھا ۔ 
رگ دور دراز ے آکر اس ے استفادہ کرتے تھے۔ 


ویر ئیں 


ہق 


ان التقطی کے مطابق مبِئّر بن احمد علیم: 


کا بڑا دلدادہ تھا اور اسی وجهہ ہے ارکان 
حکوست کا محبوب نظر تھا ۔ خلیفہ الْْاصر الدھل 
اللہ ابوالعباس احمد کے عہد میں اس نے بڑا ام پایا 
اور وہ خلیفہ کا اتنا مقرب هو گیا کہ خلیفہ نے اپنے 
کتاب خائوں کا انتظام و انصرام اور انعخاب کتب 
کا کام بھی اہے سونپ دیا ۔ اس نے خلیفه الناصر اور 
ملک العادل ابو بکر بن ایوب کے دوەیان سفارتی 
خدمات بھی انجام دیں - مبشرنے ۸۹١٥ھ/٣۱۹ھ‏ میں 
نصیبین یا یں لی مقام پر وفات پائی؛ ایک قول 
کے مطابق اس کی وفات ۸۳ ء۱۱۱۸ء میں ھوئی, 

ماخذ : (,) ابن القفطی : ٹاریخ الحکماء (لائبزگ 
۹۰۳ بع)؛ ص ۹پ تا .ے؛؟ (م) براکلمان : صەِن)؟ 
تکمل ١ر‏ م+ژر؛ (م) الزرکلی : الاعلام بذڈیل مادہ 
[عبدالتیوم رکن ادارہ نے لکھا] , 

(اداوہ) 

مُبْلغ(وتّلیع): ع)! تبلغ باب تقعیل 
أبَعغٴسَبَعْ تبدِيما) سے اسم فاعل ہےء تبلیغ کے 
لفظی معنے ”پیغام پہنچائے“ کے هیں؟ اصطلاحًا 
جس چیز کو ھم اچھا سمجھتے هیں؛ اس کی اچھائی 
اور خوب یکو دوسرے لوگوں اور دوسری قوىوں تک 
پہنچانے کو 'اتبلیغ“ کہتے ہیں (سید سلیسان 
ندوی ؛ سیرة سیرة الٹبیء م ؛. ٥ەمبم؛‏ بارششم؛ اعظم گڑھ)۔ 
:نماد نے ے قرآن مجید میں متعدد اشثقاقات کا 
استعمال هوا ےہ (دیکھے بمدد محمد فژاد عبدالباتی : 
کت ہذیل 
مادہ) ۔ قرآن مجید میں ”تبیغ“ کے مترادف 
چند اور لفلوں کا بھی ذکر ہوا ہے اخ 
میں ہے : ()) لفظ انڈازے؛ جس کے معلی ھوھیار 
کرئے او اکر کے سج ہیں ٢‏ ارثادِ اری ے: 


سی ۔ ه۵ شش 


مل ل با بن نپ و متعو ٦‏ 


سس 








جہم می 
دای ںیون کر(عم ےجا ختخوی آ يہ تمام الفاظ درحتیقت لفظ "ا تبلیخ کی 
"اق وا او جلوانے والے (ہناکر تاکە ) وگوں کو ا ا ۔تبلیخ میں سوشیار 


یفنظرمہ کے انے. ے جد اللقہ کے سامتے غذرجلفی 


لو ننای؛ (,) دوقہ جی کے طنظی محنی بلانے 
١‏ اط کان کے میں إ فلللک تادع پو اَم 


٭- 


2 2 ہے ایک 7 عادل بنا دیا ےے 






شتط ا سرت )حم [الشودئا: م ۱)ہ چعنی تو (اے 
مس سی <دین کی ظرف زل وگوںکو) ہلاتے رستا اور 
بجیداکە آپٴ کوحکم ملاھہ اسی ہر قائم رھنا؛(م) 
ٹاکیز: لفالی مسنی یاد دلانا اور نصیحت کرتا ؛ وڈ گر 
لق لد کری تنم المشین (,ء (الذایت] : ءء)؛ 
وع اور تصیحت کرت رھوکە نصیحت اھل !مان کو 
ئل دجی کے (میرت التی مع ع ٭.۳)؛ ل(م) تبشیر؛ 
ثلی سر خوشخہری دینا (دیکھے بالا) ' (ہ) 

اث بالممروف و نبی عنالمنکر اچھائی کا حکم 


رظ اھ 


دینا ا برای سے روکنا و المَؤسنون و الہؤنت 
تم ولا بعض' یاسرون ھا و 
ون عن المنکو (۹[الوبه] : ۱ء)؛ یعنی 

ہوین مرد اور موین عورتیں ایک دوسرے کے دینی 
رفیق .ہیں نیک باتوں کا آپس میں حکم دیتے 
"ار بری بانوں سے روکتے ہیں" (ہ) بلاغ 
فی معنی پہنچانا ؛ ساعلے الرسول الا ابلاغ 
)٭ ]البائدة] )٥٦‏ یعنی رسول کہ ذے تو بجز 
تیر اور کچھ نہیں اہن منظور: لسان العرب: 
'ذیل بادہ) '(ے)ّادة لے الساس؛ لوگوں سامنے 


و ےھ یجء جچ ھ 


کا یماج اس وو ولہپ سنا 


یعنی :اور لسی 


مھ جم لوگوں پر گوا.۔وھو خر رسول ۴ تج :ہر 
ےم ان احین ااضلاخی : دعوت دین 


وی ا ہر کور خیب ہہ لاجد ٢۔۹‏ ما 


رٹ السُجدت]: 7ھ 
_ بات کس کی ے 9ەھ۶ اه کی طرف بکانے 


کی مور ال امو رتا مور حر زی سنا 
بھی؛ پکارناء بلانا بھی ھوتا ے؛ نصیحت کرنا بھی اور 
أمر چالمصروف و نہی عن المنکر بھی ہوتا ے اور 
لوگوں کے سامنے کلمہۂ حق کی گواعی دینا بھی ۔ اس 
طرج ان تعام پہلووں سے تبلیغ کا عمل تکمیل پاناے 

تیلیغ اور دعوت کو عموبًا ہم معنی الفاظ کے 
طور پر استعمال کیا جاتا ے؛ لیکن مادے میں فرق 
کے علاوہ یہ لمتیاز واضح ےہ کہ دعوت کسی مذدعی 
پیغام کی طرف ہے کسی پیغام کی طرف بلانا ھے یہ 
خاص ہے اور تبلیغ اس کو آگے پہنچانا ھے للہذا یە 
عام ے۔ اسلام ایک تبلیغی مذھب ھے؛ 
جس کی تعریف پروفیسر میکس مل (ا1۸ )0/۸٥8‏ نے 
یہ کی ہے کہ وہ مذعب جس میں سچائی کا پھیلانا 
اور غیر مذھب والوں کو اپنے مذھب میں لانا بانی 
مذھب یا اس کے جائشینوں نے جو اس کے قریب 
زمانه میں ھوے؛ قریب قریب فرض کے درجے 
پہنچایا هو اس تعریف کے مطابق بدھ ست؛ عیسالیت 
اور اسلام اس زہرے میں آتے ھیں (دیکھے 
ذاہ۸۸ ددەہمط٢‏ ٣ن8‏ : ساط /ہ بدداال۰۰۸ٴ+ط ورا]؛: 
ہاب اوّل؛ ص ؛ مطبوعہ لاھور) اسلام میں تبلیغ کی 
جواہمیت ےہ وہ کسی ہے مخفی نہیں۔ غیرںسلموں 
تے اس کا بجا طور پر اعتراف کیا ہے (کتاب ىذ کوں 
باب اول), 

تبلیغ کی اھمیت : قرآن و حدیث میں 
جا بجا تبلیغ اور مبلغین کی اھمیت پسر روشنی ڈالى 
گئی ہے ایک جگہ عبلغین کی یوں تعریف کی گئي 


بس ے يف ہے غ4 وق ۔ ت۵ لا یی 


جِ : ون مت ےرت 
یعنی اور اس ے بیٹر 


ملغ 


اور خود یک عمل کرے اور کہے کہ میں تو 
فرمانبرداروں میں سے هوں . 
خُدا تعالٰی کے یہاں ان بندوں کی نضیلت ۓے 
جو خود بھی بھلائی کی راہ پر چلتے ہیں اور دوسروں 
کو بھی اس کا حکم دی (تبلیغ) هیں (دیکھے و 
[التوبہ] :رے) ۔اس خیر امت کی بزرگی اور برتری کا 
اہی دصوت و تصلیع می سضر اما 
خر سة اخْرجت للفاس نامرونَ اف 
و تھون عن المٹکر و توسَونْ بالّه (([آل عمزن] : 
٠)ء‏ یعنی تم لوگ بہترین جماعت هو 
جو لوگوں کے لیے پیدا کی گئی ے؛ تم ٌ 
کا حکم دیتے هو اور برای سے روکتے هو 
للہ پر ایمان رکھتے ھو۔ بنی اسرائیل اسی وقت 
بارگہ الٰھی میں ےت کو 
چھوڑ بیٹھے (ہ [المائدہ] : ۰ہ) ۔ چونکە تمام مسلمان 
بحیثیت مجموعی اس فرض کو اپنی گونا گوں 
مصروفیات کی وجہ سے ادا نہیں کر سکتے؛ اس لے 


بس ف مم یو یت 


بطور تخفیف یه حکم دیا گیا : ولتکن نکم آة تَ 
عون ایی السر و یاسرون مروف ر بَدْهوْنْ 
ِ نکر و مم المفلحون(م اآل عمرن] : 
٣‏ )ء یعنی اور ضرور ے کہ تم میں ایک ایسی 
جماعت رے جو نیکی کی طرف بلایا کرے اور بھلائی 
کا حکم دیا کرے اور بدی سے روکا کرے اور پورے 
کامیاب یہی تو ہیں؟ اسی لیے اللہ کہ رامتے میں 
جہاد کرنے والوں کو دو محاذ سونپ دئیے گئے 
ایک محاذ تلوار کا ڈیٹر تبیغ و و دعوت کاخ وا 
کان المَؤسُون لینفرو كَافَةٌء ا نولانفرین گل 
دیفة مم طَائنة لْمتَھوا لی ادس ولہنڈروا 
نمیم | اذا رجموا ایھم لعْلْھم بَحْدَرنَ(ہ[التویة]: 
۲۷)ء یعنی اور سوبتوں کو لە چاھئیے کہ (آئندم) 
سب کے سب ٹکل ۔کھڑے ہوں ۔ یہ کہوں نہ عو 


بخرص 


سیرة النبیء ای 
حياة الصحابہ 


5 


کہ عر گروہ میں ہے ایک حصہ نکل کھڑا ‏ ھوا 
کرے تاکہ (یہ باقی لوگ) دین کی سمجھ بوجھ 
حاصل کرتے رهیں اور اپنی قوم والوں کو جب و٭ 
ان کے پاس واپس آ جائیں ڈراتے رهیں؛ عجب کیا کہ 
وہ محتاط رھیں ۔ انبیاے کرام اپنی اپنی زند گیوۂ 
میں یہ فریضه نہایت خوش اسلوبی ے ادا کرتے 
رعہ اور اسی میں ان کی فضیت و ہنیک داز 
اہ - : الذین سلعُونَ رت اللہ و نت 
ولا یخشون اعدا ا الله (م|م [الاحزاب]:۹م)ء یعنی 
(یە وہ لوگ ھیں) جو الہ کے پیفامات پہنچایا کرتے 
اور اسی ے ڈرتے تھے اور بجز اللہ کے کسی سے 
نہیں ڈرتے تھے (نیز دیکھے سلیمان ندوی ‏ 
زیم تا رمم؛ نیز محمد یف 
گور تا مم). 

تبلیغ کا مقصد: اللہ تعالے نے اسان میں 
خیر وش رکو پہچاننے اور پھر نیک یکو اختیار کرنے۔اور 
برائی سے احتراز کرنے کی قابلیت ودیمت فرسائئی ےء 
اس لیے خدا تعالے نے انبیاے کرام کی مقدی 
جماعتوں کو سبعوث فرمایا تاکہ وہ دعوت و تلیغ 
کے ذریعے بھٹکے ھوے لوگوں کی رھبری کرتے رھیں : 
اس طرح ہر نبی نے اہنی قوموں کو ان ھی کی زبان 
میں تبلیغ و دعوت پہنچائی (م [اہراھیم]: م). 

چونکہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وآلد وسلم دئیا 
میں قافله رسالت کے آخری رھنما ہیں اور آپ* کے 
بعد نبوت و رسالت کا سلسلہ منقطع کر دیا گیا ے.ہ 
اس لیے اللہ تعالے نے آپٴ کے بعد است محندید* پز 
یہ ذمسەداری عائد کی ے کہ وہ یہ فرغن ادا کوٹے 
رھیں۔ اس کی فرضیت کو ناز روڑےە حج؛ زکوة 
کی فرضیت کی طرح قطعی قرار دیا ( [آل نا ء.م) 
اور لمت پر بطور فرض کفایہ تبلیخ گی ذیەذاری:قال . 
دی_ بعییت مجموعی !گر اس خریضد یق ا . 
رکب جائے تو اس سے تعام سطظطناق برق موا ٠‏ 











- 1 
' ھی ل فیلات دیکھے ؛ محصد شفیع : 
ا اف ا م+سم تا ہمبہ؛: اسین احسن 


ا نسادی :شعوت دین اور اسکا طریقکار: ص ہ ہتاہ. 
ہطوغ کی شرائط : تبلیغ چونکہ فرض کفابہ 
عونت پر سلف و خلف کی کتابوں 
میں.:"فافی طویل بحثیں کی گئی ہیں جن کا خلاصہ 
دنچ 'کرنا دلچہی سے خا لی نہ هوکا ۔ تبلیغ کی 
مُعانوج: ذیل شرائط بیان کی گئی ہیں : () مبلغم جن 
اسور کی ٹبلیغ کرنا چاہتا ےہ سب سے پہلے بذات 
خود اہے مانے اور اس پر ایمان لائے ۔ حضرات انبیاے 
کبرام جب دعوت و تبلیغ کے لیے کھڑے ھوتے تو 
سب جے پہلے خود اپنی دعوت پر ایمان لاتے تھے : 
ویڈلک آمرت و انا اول المسلمین (و [الانعام] : 
١۴‏ '() جس ہر وہ (باع) اپنے تلب و ریح کے 
ساتھ ایمان لایا ے اسکا اظہارو اعلان بھی کرے ۔ 
اگر و ایسا نہیں کرے کا تو وہ '”گونگا شیطان“' 
ے: داڈ اعد ال سیکا الین آوتو انکتب 
29 بین لاس وا نَکَموَت نيد 7 
َمْملِمم واشتروا به ثہنا تلِيْلا (م 
[آل عمران] :ے۸ ) اور (وہ وقت قابل ذکر ے) 
جب اللہ نے اھل کتاب ے عہد لیا تھا کہ 
تاب کو (عام) لوگوں ہر ہوری طرح ظاہر کر دینا 
اور اسے مت چھپانا سو انھوں نے اس (عہد) کو 
إچنے پس ہشت پھینک دیا اور اس کو ایک حقیر 
قییت :کے عوض بیچ ڈالا؛ (م) اپنے اس قلبی ایمان 
شھافٹ مرف زبان ہے ھی نہ دے بلکہ عمل سے 


وچ نے :یا یہ الْڈین انتوالئم نَٹَْولَین 
ج ےی بَفَْلو‌ُن پ[الصف]:ء)ء یعنی اےاھل ایمان 
وھچ یقت کھوں کچتے عوجس بر(خود) عمل نہیں 
الھرگ:(م): بن شھادت (علمی و عملی) عر تسم ی 
لا و کپنی نیت حمیث ہے بالا تر هو کر دی 
٠ ٠‏ فک لا گڑاھی, اس پورے حق کی دی جائی 








جو خداکی طرف سے اترا ھے اس میں نە تو ایک 
حرف کی زیادتی کی جائے اور نہ ایک نقطه کی کی : 
ہا ھا ارول بَغ ما او اسیک من رک وا 
وسر سر سا [المائدة] : ےہ) ؛ 

یعنی اے (ھمارے پیغمبر7) جو کچھ آپ* پر آپ* 
کے پروردگار کی طرف سے اترا ھے (یہ سب) آپ٭ 
(لوگوں) تک پہنچا دیجے اور اگر آپٴ نےیە نە کیا 
تو ای نے اھ کا یغام پہعیایا ھی نہیں؟(ذ) تیب 
ضرورت پڑے تو اس کی شھادت جان کی بازی لگا کر 
دی جائے ۔ یه شھادت کا اعلے ترین درجہ: ےے اور 
اس قسم کی شہادت دینے وال ے کو شہیہ کہتے هیں ؛ 
(ے) سلغ جو تبلیغ کا فریضہ سرائجام دے؛ اس کے پیش 
نظر تعداد مسلمین میں اضافہ کرنے کے جذبے کے 
بجاےۓے؛ ا ےکی تین آورسضب رمالت کی 
تکمیل ھونی چاھے؛ کیونکہ سبلغ کے بس ہیں نہ 
تو کسی کو سلمان کرنے کی طاقت و قدرت هوتي 
ے نە ھدایت دیے کی: الک لا تھدی سن احہت 
ولکن ال یدی من شا رم [الفصص] : 
ہو)ء یعنی جس کو آپ* چاھیں مدایت نہیں 
کرسکۓ؛ البتہ اللہ جس کو چاے عدایت دتا 
ع اھ سو مو 7 
اسکا طریق کار؛ ص ہء؛ تا ہم)۔ احیاء العلوم (: 
٥ے‏ ۔ ۳ر ؛ بحث امر بالمعروف و نہی عن المنکر) 
کے مطالعے ہے یہ معلوم ہوتا عے کہ امام الغزال ی 
کے ہاں امر بالمعروف و نہی عن المنکر کی حیثیت 
انفرادی کے بجاے اجتماعی زیادہ ہے ۔ انھوں نے 
اس سلسلے میں جن شرائط کا ذکر کیا ہے؛ ان میں 
سے بیشتر معتسب کے منصب ہے تعلق رکھتی ھیں؛ 
تاھم ان کی اپنی وضاحت (۲: ےم تاےے:) کے 
مطابق سوائے ایک شرط کے باقی کی تمام شرائط اسر 
بالمعروف و نہی عن المنکر کے انفرادی سضلسلے میں 
بھی ناحوظ رکھنی لازنیٰ ھیں ۔ہڈکوں شرائط یہ 





۳۴۳۴۳ 





ہیں : () تکلیف؛ یعنی ملغ کا امور شرعیہ کا مکلف 
هوناء بنا ہرین عاقل؛ بالغ اور باھوش و حواس هونا 
ضروری ے؛ بچہ؛ مجنون؛ مدھوش یه فریضہ بجا 
نہیں :لا ےکۓے؟' (6: ایناق تَباع کے لے سْلمان 
هونا بھی ضروری ےہ ۔ غیر سسلم تبلیغ اور امر 
ہالمعروف و نہی عن الملکر نہیں کر سکنا: (م) عدالت : 
وہ شخص بدعمل اور فاسق بھی نہ ھو؛ کیونکہ اس 
سسثلے میں کسی قدر اختلاف ھے کہ فاسق آدمی 
تبلیغ کر سکتا ھے یا نہیں؟ (م) نامزدگی : امام اس 
کو نامزد بھی کرے۔ الغزا لی اس لکتے کی وضاحت 
کرتے هوے لکھتے ہیں کہ امر بالمعروف و نہی 
عن المنکر کے پانچ درجے ھیں: (3) تعریف : یعنی 
برائی کو ظاہر دیکھنا؛ (ب) وعظ باالکلام : زبان سے 
پند ووموعظت' (ج) سخت وسست کہنا مثلا یا احمقء 
یاجاھل الا تخاف اللہ (اے احمق يا اے جاھل 
تو حُدا ہے نہیں ڈرتا)؛ (د) منع بالقہر بطریق المباشرہ 
مثلّا شرابی کے جام و سبو کو توڑ دینا اور شراب بہا 
دینا؛ (ھ) تہدید بالضرب ؛ یعنی کسی کو موقع پر 
ھی جرم کی سزا دیناء الغزا لی کے مطابق اولالڈًکر 
چار درجوں میں نامزدگی کی ضروت نہیں ؛ ان میں 
ھرخاص وعام ۔ساوی ے؛ البت مؤخرالڈکر میں امام 
کی طرف سے امزد گی ضروری ے؛ (ہ) قدرت : یعنسی 
سبلَغ قادر ہو عاجز نہ ہو عاجزی کی الغزا ی کے هاں 
چار صورتیں ہیں : (ؤ) اس کی تبلیغ سے کوئی فائدہ ئەھو 
اور الٹا اسے نقصان پہنچایا جائے؛ ایسی صورت میں 
امر بالمعروف و نہی عن المنکر واجب نہیں؟ (ب) 


اس کے منع کرنے سے کام رک جائے اور اہے نقصان : 


بھی نه پہنچایا جائے؛ تبلیغ اندریں صورت واجب ھے؛ 
(ج) نقصان تو پہنچے لیکن فی الوقت برائی رک 
جائے؛ مثلّا شرابی کے برتن توڑ دیٹا اور شراب بہا 
دیناء ایسی صورت میں امر ہالمعروف و ہی عن المنکر 
کرنا اوز ن ٭کرنا دونوں برابز ھیں؛ (د) سبأغ کو نقصان 


بھی نەپہنچے اور فائدہ بھی نە هو یہاں بھی دونوں 
صورتیں مساوی ہیں ۔ نقصان ے مراد بدن؛ علم؛ مال 
ثروت کی سلامتی کو پہچنے والا صدمہ ۓ (مَلْحُصاء 
ضص (ے۲۔۲ہ۴). 

لغ کے اوصاف : ھدایت اور تبلیغ کی کامیابی 
کا زیادہ تر انحصار مبلغ کی ذاتی صفات و قابلیت پر ے 
اس لیے اس باب میں مبلَغ کے اوصاف کا موضوع بھی 
اہم ےہ ۔ اس بارے میں دو قسم کی صفات وھی هیںء: 
اوٰلا وہ جو سبلغ ک ذات تک محدود ھوتی ھیںء 
انھیں سبلّغ کے ذاتی اوصاف کہا جاتا ھے ۔ انی 
وہ جو مبلّغ کی ذات سے بڑھ کر اس کی تبلیغ پر فیصله 
کن اثر ڈالتی ہیں؛ انھیں سبلغ کے اضافی اوصاف کہا 
جاتا ے؛ ذاتی اوصاف : () علم و بصیرت :سم کو 
علم و بصیرت کا حامل ہوئا چاھئیے؛ کیونکہ اس کے 
مخاطبین میں عالم بھی ھوتے هیں اور جاغل' بھی۔؟؛ 
اگر مبلغ علم و بصیرت ہے عاری هو تو وہ دوسروں 
کو فیصلهہ کن حد تک متاثر نہیں کر سکتا؛ (م) 
فہم و فراست : علم و بصیرت کے ساتھ ساتھ وہ ان کو 
وت کی مناسہت اور مخاطب کی نفسیات اور اس کے 
ڈھن و ذکاوت کے مطابق استعمال کرنے "کا ملک بھی 
رکھتا ہو؛ اسی کا نام فہم وفراست ے؛ (م) اخلاق : 
اگر فہم و فراست؛ عقل و ذکاوت کے ساتھ ساتھ اس 
میں اخلاق کی بلندی نہ پائی جائے تو وہ اثر انگیز 
حد تک دوسروں کو متأثر کرنے ہے قاصر رھتا ے؛ 
انبیاے کرام اس جوھر سے مالا مال ھوتے تھے؟(م) 
قابلیت کے مناسب طبقات کا انتخاب : انسائی طیائع 
یکساں نہیں ھوتیں؛ ٴ ان میں فرق مراتب ہایا چاٹا 
ےء اس لے اگر سبلغ ایک ھی لاٹھی سے سب کو 
ہانکنے لگ جائے؛ تو اۓے بہت کم کاہانی ہوتیٰ 
سے ۔ اس کے برعکسں اگر فہ ان طبائع کے مطازق'اپقی 
تبلیغ کے انداز اور اسلوب بدلتا وھ . تو اس کی کاسیافی 
ایقینی ہواسکتی ے۔۔ ایک عامی نیس دلیں اںامطنتی 


۰ رر 


رت 
اب ےہ 
۶ 


کور نی عدین یں مرکا ورس 











7 لئ وو تصّل : اس راستے میں و 
۱ کا رک خطظراتے و مصائپ ہے دو چار هونه پڑتا 





کل یدام (م) سیرت و کردار ؛ اس کے ساتھ 


ساتھ داعی اور سبلغ کا ذاتی کردار اور ذاتی سیرت 
انی بلتذ خونی چاہیۓے کہ جس ہر کوئی انگشت 
تائی نہ کر کے اور وہ بڑے بڑے مجمعوں میں یه 
دھوے کرک : فقد لت فیکم عمرا بُنْ قبلہ 
(م [یوٹس] : ۹م)ء بعنی ہیں تم میں اس 
سے پہلے عمر کا ایک حصہ بسر کرچکا ھوں؛ 
اگر ذاتی کمردار میں کوئی نقص ہو تو قوم 
اس کی دعوت و تبلیغ ے متائر نہیں هو سکتی؟ 
() دعوت کی عملى ترییت : سہلغ کے لیے یھ 

بھی ضروری ے کہ وہ اسلام میں دعوت و تبلیغ کی 
عئلی ترتیب ہے آگاہ ہو جس کے تین درجے ھیں : 
وم تبیغ نفی: اپنے آپ کو تباخ؟ ہ۔ تبلخ 
خویش؛ اپنے اھل و عیال اور قریبی رشتەداروں 
"کو تبیغ ! م ۔ تبلیغ عامء دوسروں کو تبلیغ ؛ 
(] سبلغ کے لیے یه بھی ضروری ے کم وە 
اچے دل ہیں صرف ذات باری کا خوف اور ڈر 
رکھے ۔ اس کے سوا کسی اور ذات کے ڈر کو اپنے 
پاس نہ پھٹکنے دے ( سم [الاحزاب]: ۳۹): 
پ) .ستا۲ اس کے لے ضروری ے که وہ دنیا 
کے مال و زر سے کوئی غرض نہ رکھتا و اور 
عو ابھی: دصوت و تبلیغ کو جلب منفعت کا ذریعهہ 
)چا لے ۔ اسی بنا ہر انبیاے کرام اپنی قوموں 


ودببپطةاھھ“ 


کا ام نہ اصلان فریا دیتے تھے :×ویقوم لا 


حیے ےھ فک یق دھ 


انیم مہ اَجرا ( : (ھود] 5 کے 


۱ 4 ائے گھر سے تکللا جاتا ے؛ کبھی 
۱ پان بائی من بن جانے میں ؛ اکر اس 












میں صبرو تحمل کا مانہ لہ ھوتو وہ اپنے مشن 
میں کامیاب نہیں ضوسکتا: اس لیے اس کے ےہ 
صبر و تحمل لانی ہے : :فاصبر کما عبر اولوا 
ارم سن واہاہ ( ہم [الاحقاف] :٥م)ءیعنی‏ آپ صبر 
کیجئیے جیسا کہ عمت والے پیغمبروں نے صبر کیا 
تھا؟؛ (, ؛) عفوو در گذر: ان سب ے بڑھ کر اعے 
وسیع تر انسائی مفادات کا اسقدر لحاظ :ہو کہ وہ 
انسانیت کی اصلاح و تبلیغ کے لے اپنے ذاتی دشمنوں 
کی پکڑ دھکڑ بجائے اور سب وشتم کرنے کے بجائے؛ 
09 ە.>ں 0 رت 
کہ : لا تثریب علیکم ألسوم م؛_َالنْمْ لللنہ 
یہ | (آنحضرت سْل اللہ علیہ وآلہ وسلّم نے فتج مکہ 
کے موقع ہر اہنے پرانے دشمنوں کو عام معافی دیے 
ھوے یه اعلان فرمایا تھا : ؛ دیکھے سیرة النبی | : 
۰ء مطبوعۂ اعظم گڑھ) . 

اضافی اوصاف : (ہ) شانِ تربیت : جس طرح 
تربیت کنندہ اپنی زیر تربیت اشیا کی ترتیب کرتا 

عے اور اس میں تدریج کو ملحوظ رکھتا ے؛ اسی 
طرح سبلغ کی بھی یہ وصف ہونی چاہئیے کہ وہ ارنے 
مخاطبین کو درجہ بدرجہ منزل اعلے تک پہنچائے؛ 
دفعة مشکل اور سخت احکام پیش نہ کر دے ۔ 
جیسا کہ حضرت ابن عباس٣‏ ربانی کی تعریف میں 
فرماتے ہیں: : الْذیٰ بَربٔی السْاس بصغار الیسلم قبل 
کبارھا یعٹی ربانی وہ ہے جو لوگوں ک؛ علم ٤‏ 
بڑی باتوں سے چھوٹی چھوٹی باتوں سے تربیت کر 
ھو؛ (ءم) پروگرام کا تجزیہ: اس کے لیے ضرورہ 
ے کہ سبغ کو اپنے دعوتی و تبلیغی ہروگرام ٍ 
مکمل عبور ھو؛ اور پھر وہ اس کا تجزبه بھی کرےۓ 
اوریة ملحوظ رکھے کہ کس حکم کو مقلد 
لور کس کو مؤخر کرنے کے خوثگوار نتائج 
اظثرات مرتب ھوسکتے ھیں؛ جیسا کھ آپ؟ ن 
حضرت معاذٴ کو یمن کے علاقے پر بطور گوزٹز 





متعین پرساتے هوے نصیحت مرسائی تھی : کهہ 
لوگوں کو پہلے الہ تعالے ک توحمد کی دعوت. دیناء 
اگر وہ یە مان جائیں تو پھر انھیں تانا کہ اللہ نے , 
تم پر دن اور رات میں پانچ نمازیں فرش کی ہیں ؛ 
اگرو مع ماق عائع تر مین واتا: کہ آھ ز 
تم پر زکوٰۃ فرض کی ےجو امرا نے وصول کی جائے ' 
گی اور غربا پر تقسیم کر دی جائے گی (البخاری : 
الصحیح؛ مطبوعة لائیڈن م/۱ إ: +ہم)؛ (م) 
اآحکھ الہی کا نجزیه :سبلغ کو عقائد و بنیادی تصورات : 
رارسا اکر سائق یو نکیل ھی سا 
تاکہ مجلس اور وقت کی ضرورت کے مطابق اپنے 
سامعین و مخاطبین کو ان کی تعلیم دیتا عو 
تبلیغ و رسالٹ کا مسائل و احکام سے نہایت گ 
تعلق ے؛ '(م) سستقل سزاجی : سبلَغ میں استقلال اور ں 
پامردی کی صفات کا پاپا جانا بھی ضروری ےے؛ ناکہ 
وہ اہنے مونف پر ڈٹا رے اور حالات کے تند و تیز ‏ 
جھونکے اے پنی جکہ سے نہ علا سکیں؛ )٥(‏ : 
مخاطہین و سامعین ہے اختلاط و مجالست : تبلیغی 
اثرات و نتائج اسی وت حسپ ننشا برآمد هو سکتے ا 
ہیں جبکہ مبلغ کو اپنے سامعین رٹ 
ایک عرصه اکٹھے رعنے کا موقع ملا ہو ۔ اس 
ماع تر غجلت اور لا بازی مفید نہیں ھوتی : 
ابر تسیکائے: الذینیاعوں َ 
پالضداوۃ اي (ہ[کہف] :ہ م)ء یعنی اور 
آپ روک رکھیں اپنے آپ کو ان لوگوں کے 
ساتھ جو صبح اور شام اپنے رب کو ہکارتے ھیں 
(محمد طیب و سید سلیمان سی چس 
ص ہہ تار۸؛ سطبوعة کراچی 
کتاب مڈ کوں ص ۹۰۔۱ءے). 
انہجیاے کرام ی تہلیفی خصوصیات : 





-ےے سم ا ےس 


0 تبلیغی 


۱ 


۹م[ 


سے خالل نہ ہو کاہ جو ضرآن ۔ مجید مث انھارر 
کرام کی تبلیخ و دعوت کے سلسلیۃ میئا بیان تع 
گئی یں : () علم میں ترقی کے ساتھ دعوت کے 

طریقوں میں ترقی : انبیاے کرام نے تبلیغ دین کے کام 

میں کسی حَاص طریقے ہر انحصار نہیں کیا بلنکھ 
جوں جوں علم و عرفان میں ترقی ہوتی گئی اسی. 
اعتبار سے ان کی تبلیغ و دعوت کے طریقے بھی بدلتے_ 
گۓ ؟؛ ابتدا میں جب انسان پڑھنے لکھنے کے فن 
سے ناواقف تھا تو اے زیادہ زبانی ھدایات دی گئیں /ٔ 
مگر جب لوگ لکھنے بڑھنے لگے تو لکھی لکھائی, 
کتاہیں نازل ھونا شروع ھوئیں۔ موسی عليهہ السُلام 


کو تورات کا دیا جاناء اسی سلسلے کی کڑی ہے ۔ اگر 


ہرا . اهھل حق زہانے کی جدتوں اور تہذیب و تمدن کی۔ 


ترقیوں اور جدید آلات ے استفادہ نہ کریں تو اس کا 
نتیجہ یہ ھوتا ھے کہ اھل باطل ان تمام ذرائع اور 
وسائل سے بھرہور فائدہ اٹھاتے یں ۔ تبلیغ کو کسی 
حاص کہنہ اور فرسودہ طریقے تک محدود سجھنا 
غیر مفید ے؟ (م) اجتماعی ترقیوں ے استفادہ: جس 
طرح دعوت و تبلیغ کا طریقہ سائنٹنک نتله نظر ے 
بہت اعلے اور ارفع ھونا چاهئیے تاکه باطل کا ہوری 
قوت کے ساتھ مقابله کیا جا سکے ء؛ اسی طرح معاشرتی 
و اجتماعی پہلو سے زندگی میں جوجو ترقی اور 
پیش رفت ہو چکی ھے؛ اس سے بھرپور استفادہ کرنا 
چاهئیے جیسا کہ آنحضرت صلی اللہ عليہ وآلہ وسلّم 
نے دعوت و تبلیغ کہ لے معاشرتی و اجتماعی, 
ترقیوں سے استفادہ کر کے ایک مثال قائم فرما دی ۔ 
آپ٭ عکاظ و ذوالمجاز کے بازاروں میں تشریف | 

گئے ۔ آپ* نے موسم حچ ہیں قبائل عزب کو تب 

فرمائی؛ آپ* رز سر کت 
بای کیہ آیا' نے کوہ صفا پر کھڑۓے ھو کر ہا آل 


۔یہاں انبیاے کرام جو مبلغین حق کی قدسیٰ جماعت الب کہکر بائل مک کو جع :کا ات 


ے؛ کی ان خصوصیتوں کا جائزہ لیتإ دلچہی 


| (دیکیے آنحضرت مل اللہ علیہ الع و الا 





بغ افالی یابھل مادہ محمد*)؛ (م) خلاف 
وقار رق ہے احتراز: الپیاے کرام نے عمیشهہ | عبادت کرتے هو ان سب ے بیزار ہیں؛ ھم 


تی قہم کی پروڈدنی؛ با سیکی محسوس ھوتی هو 
یھ آپٴ نے کوہ سفا ہر کھڑے هو کر جب آل 


یوجنگی اختیار نہیں کی۔ اسی طرح قرآنَ مجید میں؛ 
غ(خاص طور ے .ہ [عبس] : . إ اور ہ[انعام] : ن؛ 


یعنی ھم تم ہے اور جن کی تم اللہ کے سوا 


تمھارے منکر ھیں اور عمارے اور تمھارے 
درمیان عمیشہ کے لیے عداوت اور بغض ظاھر ھو گیا 
جس تک تم واحد الہ پر ایمان نہ لے آؤ ۔ پھر اس 


غالب کہہ کر بطریق نذیر العریان قبائل مکہ کو | علاقے کو چھوڑ کر کسی اور علاقے میں جا آباد 
جج کیا تو آپ* نے عرب کی رسم کے مطابق | 


ھوتے ھیں جے ھجرت ([ترک وطن؛ رك ہاں]) کہا 
جاتا ے؛ (م) جنگ : آخری مرحله جنگ و جدال 
کا ےہ جس ہیں اللہ تعالے اھعل حق کی سدد 


موہ فو سپ ر سط فرماتے هیں اور جنگ کے ننتائج اھعصل حق کے 


مڈکوں ص ےے تا ۳۲ 


تبلمغ حق کے سراحل : عام طور سے تبلیغ | کی تبلیغ ودعوت کے 


:تین مرحلوں سے گزرتی ہے جن کک ترتیب یہ ھوتی 
ھھے :(م) تبلیغ : ملغ حق قوم و ملک کے سامنے اپنی 
دعوت پیش کرتا ھے ۔ کچھ لوگ متاثر هو کر اس 
کا ساتھ دینے پر کمر بستہ ہو جاتے ہیں اور کچھ 
ٹوگ اس کی مخالفت پر کمر ھمت باندھ لیتے 
ہیں ۔ سبلغ حق اور اس کے رنقا کو مخالفین کی 
طرف سے بہت ابذائیں دی جاتی هیں مگر 
ٴہل حق ان کا خوش اسلوبی ہے سامنا کرتے 
میں ۔مقابلے اور مبازرے ہے حتیالامکان پہلو تہی 
رتے ہیں؛ 

: ہ۔برا؛ة و ھجرت : جب تبلیغ ایک 
ول عرعے تک جاری رھتی ہے اور کچھ لوگ 
آپ قبول: کرتے ہیں جبکە کچھ افراد اپنی غد ہر 
8 'قائم رعلے میں تو دوسرے مرحلے پر اہەل حق اپنے 
نرک عزیزوں ہے یوں املان براءۃ کسرتے ہیں : 


اوخ 1مھ حاوا“ی١ے-‏ َ‫ 








۰-. کو اھ ہرم 


ہاء ابوا (ے 1[الستسَتا م۳) 


کاسل غلے کک صورت ہیں ظاھهھر ھوتے هیں 
(کتاب مذ کوں سص ہے۱۸۰-۱). 

بل اعظم آنحضرت صلى الہ عليه و آلە وسلم 
بعد اٹ مںس جو تبلیغ و دعوت 
کا کام وا اس: بر اپ کا انظر ڈائی خائی ھے اک 
یه معلوم هو سکے لہ ات نے اس فریضہ کو ٹس 
حد تک انجام دیا ہے , 

تبلیغ کا قدیم دور: تبلیغ کا قدیم دور تقریبا 
دس صدیوں پر سشتمل ے ۔ اس کی اہتداہ سرور کائنات 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلم کی بعثت بارکہ سے ھوتی 
ۓے ۔ صحابه کرام ۴ آپ۶ کی کاہل اطاعت کا 
اظہار جس طرح زندگی کے دوسرے شعبوں میں کیا 
اسی طرح تبلیغ کے معاملے میں بھی کاسل اطاعت کی ؛ 
چنانچەہ حضرت اہوبکر صدیق (م ۳ھ /مہع) نے 
اسلام قبول کرتے ھی تبلیغ کا آغاز فرما دیا ۔ ان کی 

شش سے فوری طور پر پائچ افراد نے اسلام قبول 

کیا(ابن ھشام : سیرة البویہء ر: ےہبہہء؛ قاھرہ 
پمپ رع)؛ حیاۃ الصحابه ار ے۸ م؛ سیرة النبی ‏ 
|٠:‏ صہ.)۔ حضرت عمر فاروق ٴ نے اسلام قبول کرنے 
| کے بعد بیت اللہ کے سامنے تبلیغ فرمائی (ابن ہشام : 
٠:۱‏ ۹٣ے۲م)د‏ 


حضرت عل (م ۰مھ/۹ہع) نے یمن کے علاقے 


مباغ 


میں تبلیغ کے ذریعے اسلام کی اشاعت کی (معین الدین 
ندوی : خلفائے راشدینء ص مر م) ۔ ان کے علاوہ 
تمام صحابہ نے مختلف مقامات پر اسلام کی تبلیغ کی 
اوران کی کوششوں سے ہزاروں افراد مسلمان هوئے۔ 
حضرت عمر فاروق کا دور تبلیغ و اشاعت اسلام کا 
سنہری دور تھا ۔ اس دور میں معلّمین وسلغین اسلام 
کو گرانقدر تنخواھوں کے ساتھ مختاف علاقوں میں 
عقرر کیا گیا تاکہ وہ غیر مسلموں کو اسلام قبول 
کرنے کی تبلیغ کریں اور مسلمانوں کو اسلام کے 
فرائض و احکام سکھائیں د عقرت فائز ٣ن‏ الات 
حضرت ابو الڈرداء حضرت معاذ بن جبلٴ * کو ملک 
شام میں ء عبداللہ بن مسعود کو کوفە میں ؛ عبداللہ٣ٔ‏ 
یسار کو 
بصرہ میں متعین فرمایا (معین الدین ندوی : خلافت 
راشدہ؛ ص۱۱۔ہ؛)۔ ان کی مساعی سے اسلام کو 
خوب اشاعت ھوئی ۔ جنگ قادسیه (مھ |ہمء) 
کے بعد دیلم کی چار ھزارفوج نے اسلام قہول کیا۔فتح 
جلولاء کے بعد بہت سے رؤساء مسلمان هوگئے۔ عراق؛ 
شام؛ مصر میں بہت سے لوگوں نے اسلام قبول کیا ۔ 
حفاظ؛ قراء؛ علماء کی تعداد میں اضافهہ ھوا (حوالة 
مذکور) ۔ حضرت عثمان٭(م ۰٥مع)‏ بہ نفس نفیس 
غیر مسلموں کے سامنے تشریف لے جا کر تبلیغ فرماتے 
تھے (کتاب مذکوں ص ہرم -۹مم)۔ حضرت علی 
(م.مھ) کے دور(ہم۔.مھ) میں بھی یه کوششیں 
جاری رهیں ۔ حضرت عل ى٣‏ اور حضرت معاوید٣‏ 
کی باہمسی چیقلشوں نے تبلییغ اسلام کے کام کو 
کسی حد تک نقصان پہنچایا ۔ بنو امیهہ کے دور 
میں تبلیغ کا یہ کام انفرادی اور نجی سطح پر چلتا 
بڑھا ۔ اس میں صحابہ کرام بھی سرگرم عمەل تھے 
اور تابعین “ *٭ بھی ۔ ان میں علی زین العاہدین“ ۶ 
حسن المثنی ” عبداللّهالمحعض”ء سالم* بن عبداللہ بن عمر 
(م ہ, م)ء قاسم* بن محمد ابی بکرڑے, ‏ یا ہ.:۵)؛ 





ہن مغفل؛ء عمران بن حعین ؛ معثڈل* بن 7ہ 


"٣ٰ 


سك 
سعید بن الصیب''(م م۹ھ)؛ عروہ ابن الزبیر ۳م م۹ 
کے اسمائے گرامی قابل ذکر ھیں (ابوالحسن علی 
ندوی : تاریخ :ٴ دعوت و عزیمت ۱ م٥‏ ۰طبوعه 
اعظم گڑھ؟؛ الزرکلی : الاعلام؛ ہڈیل ىاذہ) ۔ عمر 
انی حضرت عمرۃ بن عبدالعزیز (ہ-۱ ۱۰م لے 
ایک مرتبہ پھر جب خلافت علىی المٹھاج النبوۃ کی 
تجدید کی تو جہان بنوامیە کی اختیا رکردہ خلاف شریعت 
رسوم کا قلع قمع کیا وهاں انھوں نے تبلیغ و اشاعت 
اسلام کی سہم کو تیز تر کرنے کے لے والیوں اور 
ضرق کں خر ےج اس حر یئ یر رو 
کی طرف ہے کافی پذیرائی ھوئی اور اتنی بڑی تعداد 
میں لوگ اسلام قبول کرنے لے کە عمال کو جزبہ 
کی رقم کے ختم ہونے کا اندیشہ پیدا ہو گیاء جس کی 
شکایت کے جواب میں عمر ثانی“ نے فرمایا کھ اللہ تعالے 
جس و س72 
۔ الغرض ان کے دور میں تدوین و احما سنت 
2 لئے قابل قدر کام هوا (ابن العماد : شذرات 
الذھب؟ تاریخ دعوت و عزیمت؛ ص ہم تا 
اس دور میں یوں تو حضرت سعید بن جبیںں محمد 
بن سیرین بصری (م ۱۱۰ھ) جیسے جلیل القدر علماٴ 
تبلیغ و دعوت اسلام کے فرض کو بجا لا رے تھے 


ج6 


مگر سب سے زیادہ جس ہستی نے یه فرض انجام دیا _. 


سے وہ اىام حسن بصری“ً ( ۱۰,؛) ہیں ۔وہ 
محدث: واعظ اور فقیه تھے ۔ ان کی تبلیغ و دعوت کے 
مخاطب زیادہ تر مسلمان ھی ھوتے تھے جنھوں نے 
اسلام تو قبول کر لیا تھا مگر اس پر عمل کرنے سے 
گریزاں تھے ۔ انھوں نے اپنے دور کےمرض (نفاق) کغ 
پہچانا اور اس کا علاج کیا (الز رکلی :الأملام؛ بذھل 
ناد تاریخ دعوت ص ہم تا ےہ)۔ بنو عباس کے 
اس دور میں جن حضرات نے فریضۂ قبلیخ ۵اگ 


ان میں سنیان ثوری“ (م چھ سس و 


کوک 5 
نت : 
8 نے 


لج 
3 








6۸۰۳/۷+۸28): جنید یفدادی (م ۹مھ / 
فلا معروف کرخی؛ بشرالحافی“ (م ٥میا‏ 
'"زٰكبع) جہے اتابر کے ام قابل ذکر ھیں (تاریخ 
ھغوتومزیمبت): (اہن العماد : شذرات :سے ہ-ہہ 
:الڈھبی : تذکرہ)ء؛ فتنه اعنزال دوسری صدی ھجری 
یں حکوست کے ایوانوں تک جا پہنچا اور حکومت 
٭ ہي خلق قسرآن کے عقیدے کو بجبر و قہر لوگوں ہے 
۔منوانا چاھا ۔ اس دور میں حضرت امام احمد بن 

حنبل” (م۱۔مء) نے اپنی جان پر کھیل کر 

ِس بدعت کی مخالفت کی اور فریضۂة تبلیخغ ادا کیا 

تاریخ دعوت؛ .ےوہ ابن العمادع شذرات الذڈھب؛ 

۰ء بذپل ؛م)۔ یونانی علوم وفنون کی اسلامی دنیا 

میں ترویج نے بہت ہے مسائل کھڑ ےکر دیئے تھے؛ 

اس لیے پڑہ لکھے طبقے میں خاص طور پر 
شکوک و مبھات پیدا هونے لگے ۔ اس موتع پر 

امام ابوالحسن اشعری“ (.ےم۔م+ھ) کی طاقتور 
شخصیت ابھری اور انھوں نے اسلامی عقائد کو 

غلمفه کی بنیاد پر سرتب کیا اور یونانی فلسفہ کا 

توڑ یونائی فلسفہ ہے کیا ۔ ابو الحسن الشعری کے 

بعد اسام ابو منصور ماتریدی“ (م ٣مھ)‏ نے علم 

کلام میں اعتدال اور جامعیت پیدا کی اور اے 

اپنے دور کے تقاضوں سے هم آھنگ کیا (کتاب 
بمذکور ص ہ۹) ۔ ان کے علاوہ قاضی ابو بکر 
تقلانی“ (م +.مھ)ء شیخ ابو اسحق اسفرائنی" 

سم بر جھا ابو اسحق شبرازی“ (م ہےمھ)؛ 

ام الحرمین عبدالملک الجوبنی” (م ۹۸مھ) وغیرہ 

نے نثٹزیٹر و تعریر دونوں ضرح سے اسلام کی 

قلخ و اشیاعت کی اور ملاحدہ اور فلاسفہ کے فتنوں 
گے ایعیصال کیا.(ابن السماد: شذرات الذُھبء ٭؛ 
ٌ ول عایر ولاتہ تاریخ _دعوت و عزیمت ص ‏ ) 
سپ چے آزیادہ جیں ہستی لے اسلام کے حق 
9 افیتد کے خلاف آواز اٹھائی وہ ھستی امام 

















ابو حامد الغزا ی“ (.٥٠٠٤ھ)‏ کی سے ۔.الغزالی 
نے ایک طرف تمام باطل فرقوں (ملاحلہ؛ زنادقعہ 
معتزلہ؛ مرجئه؛ جہمیة وغیرہ) کا پرجوش رد کیا ٹو 
دوسری طرف ان روحائی و اخلاقی بیماریوں کی اصلاخ 
کی جو مسلم معاشرے میں سرایت کر چکی تھیں ۔ 
ان کی تبلیغ کا دائرہ بہت وسیع اور گہرا تھا (رك بە 
اقرآن) حراةتکووض سو ترضل 
نعمانی : الغزالی) ۔ جو کام الغزالی نے دلیل اور 
حجت کے زور سے سرانجام دیا وھی کام حضرت شیخ 
عبدالقادر جیلانی“ (. ےم۔ہھ) نے روحانی و معنویٰ 
قوتوںے (زیادہ تر مواعظ ہے) سرانجام دیا ۔ الہ تعالے 
نے ان زبان میں عجب تائیر رکھی تھی جو ایک 
دفعہ ان کا وعظ سن لیتا متاثر هوئے بغیر نە رہ سکتا 
۔ان کی تبیخ سے کم وبیش ایک لاکھ 
مسلمانوں نے توبە کی اور پانچ هزار غیر سسلموں کو 
اسلام قبول کرنے کی توفیق نصیب ھوئی ۔(نور الدین 
جامی : ؛ نفحات الاسء صےہہ و ببعد؛؟ تاریخ دعوت؛ 
ص ۲ ےہ , ہع) ۔ ان کے خلفاہ کرام میں شیخ 
شہاب الدین سہروردی” (+ ہ۔مب) (شیخ عبدالحق 
محدث دھلوی“ : اخبار الاخیاں سم بعد؛ ترجمہ 
اردو؛ کراچی) مرجم انام و خواص بنے اور ھزارھا 
بندگان خدا نے ان کی تبلیغ ہے راہ ھدایت پائی۔ ان کے 
خلیفه شیخ بہاؤالدین زکریا ملتانی“ (ہےہ -۹۱ه) 
نے ھندوستان میں ساتویں صدی ھجری میں تبلیغ و 
اشاعت اسلام کا فریضہ سرانجام د دیا (آرنلڈ : تاریخ 
اشاعت اسلام؟ عبدالحق : اخبار- الاخیاں اح 
اسی دور میں بغداد میں عبدالرحمن بن جوزیٗ 
(۸. ےہ لم اسلام کی حیثیت سے نمودار ہوئے د 
ان کی اثر انگیزی اور مقبولیت کا یه عالم تھا کە ایکس 
ایک مجلس میں کم وبیش لاکھ لاکھ آدمی شریکد 
ھوتے ۔ ان کی تبلیغ و دعوت ہے ہیس هزار غیر مسلم 
مشرف باسلام او رکم و بیش ایک لاکھ جرائم پیج4 


لم ۰'۴" 





راد تائب ھوے۔ ان کی تبلیغ تقریر و تحریر دونوں 
جاذوں پر حاوی تھی (تاریخ دعوت؛ ص مہ,م)۔ 
لطان صلاح الدین ابی (+ہ۔وہ٥ھ)‏ کو تبلی و 
باعت اسلام سے خاص دلچہی تھی ۔ ان ک 
کوششوں ہے مصر و افریقہ میں ملاحدہ کا قلعم قمع 
وا اور اسلام کو اشاعت نضبب ھوئی (ابوشام : 

کتاب الروضتین فی اخبار الدولتینء قاصرہ ۳۸۸ھ 
مواضع کثیرہ؟ محمد فرید ابو حدید : صلاح سم الدین 
لابوبی؛ قاغرہ ۹١۹‏ ,ع؛ ترجمه اردو از نذیر حسین؛ 
٭ھور ہہواع؛ نیز آرنلڈ : عورف اسلا7 تترسة 
ننایت ان ۳ ح٠)۔‏ شیخ الاسلام عزالدین بن 
ہدالسلام* (ہےہ۔,.ہھ) نے اسی دور میں شام 
کے علاقے مس تبلیغ دین کا فریضه ادا کیا ۔ 
ن کی کوششو 
سولانا جلال الدبن روسی“ (م,.ہ۔ مےہھ) نے 
لم کلام و فلسفہ کی لاطائُل موشکافیوں میں کئی 
بدیوں کے جمود کو گرہی عشق سے توڑا اور 
نعطلء ہے عملیء ظاہر پرستی اور بہانہ سازی کے 
حُلاف آواز بلند کی (افلای : مناقب العارفین ؛ ۱ : 


نل سے اسلام یَْ طرف رجوع عام ھوا۔ 


م٣۴‏ و ببعد؟ بدیع الزمان فروز انفر : رسالهِ 2 


تحقیل احوال و‌ زندگانی مولانا جلال الدین محمد 





تہران ۰ ۱۳٣ھ:‏ تاریخ دعوت و عزیمت: ۱ 
۳ ۔ ہےں؛ نیز شبلی نعمانی : سوائح مولانا 
روم) ۔ ساتویں صدی ھجری اسلام ک تاریخ 
میں تاریکی اور ظلمت کا دور تھا ۔ اس دور میں 
ایک طرف یورش تاتار نے کئی شہروں اور اسلامی 
علوم وفنون کے مرکزوں کو کھنڈر بنا دیاء تو 
دوسری طرف عیسائیوں کی چیرہ دستیوں میں اضائهہ 
ھوگیا ۔ اس ہر باطنیوں اور ملحدوں ک سازشیں مستزاد 
تھیں۔ اس پر صعوبت دورمیں متعدد کتب کے مصلف 
شیخ الاسلام ابن تیمید ( وحم ہےھ) نےجو صاجب 


سخ 
السیف والقلم تھے؛ مبلغانہ فرائض سرانجام دیے ب 
ان کی تبلیغ و دعوت ہے سلمانوں میں نی جان بڑی 
اور مصر و شام کے سسلمانوں میں تاتاریوں ہے مقابلے 
کی جرأت پیدا ھوئی (الذھبی : تذکرۃ الحفاظ: ع 
۸ حیدر آباد:ٴ صدیقی حسن خان : اتحاف اللبلا٥)‏ ۔ 
ان کے امور شاگردوں میں حائظ ابن قیم؟( ۹ہ ۔ 
١ہےھ)؛‏ اہن الہادی٦‏ (م ہے ۔ممے ۵)؛ ابن کثیر“ 


(ہے۔ہےے۵)؛ حافظ ابن رجب“' (ہ.ے-۹۰ءے) 


غر لحاظ سے اپنے استاد کے جانشین تھے اور انھوں 
نے انھیں کے کام کی ت تکمیل کی (ابن رم رجب الحنہلی : 
طبقات الحنابله؛ تاریخ دعوت و عزیمتء :ےم 
۹۲)ء 
ندوستان میں اسلام سب سے پہلے ساحل 
مالابار پر تاجروں کے ذریعے آیا ۔ یه تاہر 
تجارت بھی کرتے اور ساتھ ساتھ اسلام کی تبلیغ و 
اشاعت کا کام بھی کرتے تھے ۔ ایسے تمام 
لوگوں ے اسما تاریخ میں محفوظ نہیں ہیں؛ 
آرننڈ نے رہواہ] ٤٥‏ ورزر/ءءٴ 6ا7 (ترجمەه اردو ہنام 
دعوت اسلامء ص مم ببعد؛ مطبوعه کراچی) میں۔ 
شیخ شریف بن ملک؛ ملک بن دینار اور ملک بن 
حہیب کا ذکر کیا ے اور بتابا ہے کە ایک راجَهہ 
بھی ان کی تبلیغ سے اسلام لایا تھا ۔ انھوں نے مالابار 
کے کئی شہروں میں اپنے خرچ سے سسجدیں بنائیں 
اوران کے لے اوقاف مقرر کے ۔ اسی طرح کے ایک 
ملغ اسلام شیخ یوسف شس الدین تھے جن کا سزار 
جزائر ماللدیپ کے پ رکزی شہر ”سا ی'' میں ہے۔ 
ایک واعظ اسلام؛ جس نے ہے ۰/٥‏ ۱۷ء مي دکِن 
میں اشاعت اسلام کی٠‏ پیر سہابیر کہندایٹ یتایا چاٹا 


ے۔ ایک سبلغ اسلام سید سوسف تھے۔ جو8 ۸ھ/: 


مع میں سندھ آئے انھوں ئے لوھاٹا کے ساترننو 
خاندانوں کو شرف ہاسلام کیا ۔ ایک بزیگولچوے 


۷وجھ/ ہی -٦‏ ٠٠ھ‏ میں ہمت-۔' 












تو اہم یه بای دم ھزاریا لوگوں 
و کلام قہو لکیا(سوالۂ ہذکوں ص ۹ء ہے .)۲٣‏ 

اڈ .. “اسلام کی یه اشاعت زبادەتر نج ی کوششو١‏ شوں کا نتیجہ 

”تھی انلام اپنی شان و شوکت کےساتھ پانچویں صدی 

۱ قجری میں یہاں پہنچا ۔ اس صدی میں یہاں فاتحین 

۱ ھی آئے اور ان کے ساتھ صونیا اور سبلغین بھی ۔ اس 

ایددائی دور میں بطور سبلغ اسلام آنے والوں میں 

۔خضرت علی هجویری؟ (پیدائش تقریباً ۰.مھ: وفات 

مھ / ہے. ہہس ,۱ع)ء کا ام خاص طور پر 

تقابل ذکر سے جو اہنے مرشد کے حکم ہے لاھور 

میں آباد ھوے اور یہاں عندو جاٹوں اور گجروں 

میں تبلیغ کے ذریعے اشاعت اسلام کی ( بزم صوفیاء 

١ع‏ ہمم) ۔ اس دور کی سب ہے عظیم شخصیت 

حضرت معین الدین چشتی(مے پیا +مہ یا مم۹ھ) 

گی سے جو ہےہ۔:,ہھ کے درمیائی عرصے میں 

کسی وقت اجمیر میں آ کر آباد ھوے اور ھندوستان 

ے سیاسی ومذھبی مرکز میں تبلیغ اسلام کا فریضهہ 

انجام دیا۔ ان کی تبلیغ ے لوگوں کی بہت 

بڑی تعداد نے اسلام قبول کیا جس کی صحیح تعداد 

کا اندازہ نہیں (عبدالحق : اخبار الاخیارں؛ ترجمه اردو؛ 

جیں :و ببعد؛ کراچی؟ سید صباحالدین : بزم صوفیا؛ 

سز آرنلڈ : دعوت اسلام؛ ص ہءم) ۔ ان کے 

. .چانشیؾ حضرت خواجہ بختیارکاکی"(م ٠٣+‏ نے دہلی 

۲ نمو تہٍپ کے ذریعے اشاعت اسلام کی (اخبار الخیار 

ا حي جے۔ءپ؛ تاریخ دعوت و عزیمت ۱:۳٣۔ہم)۔‏ 

.. فے کیا جانئشین حضرت خواجه فریدالدین 

َٔ گی عکر؟ (وہء۔.ہہ) هوے جنھوں نے پہلے دہلی 

ا ھی جانسی ہیں اور پھر اجودھن (ہاک بٹن) میں قیام 

اپ ۱ خضرت خواجہ" صاحب کی مساعی ہے 

ری جزامزھؤں اور خاندلنوں نے اسلام تبول کیا 

َ ہآ اجار الاخلر ۔الاخیئر؛,ص۹ہ۱۱۔م۱۲)۔ 







آرنلڈ (ص ۹ء) کے مطابق ان کے هاتھ پر سوله قوسوں 
نے اسلام قبول کیا۔ ان کے خلفا میں سے جمال الدین 
ہانسوی”(م ۰۹ھ)؛ شیخ بدرالدین اسحق“ بن علی 
(م.۹۰ہھ)ء شیخ کبیر علاءالدین علی بن احمد صابری 
کلیری“ (م ۹ہ یا ۹۰ہھ) نے تبلیغ اسلام کے فرائض 
انجام دلیے ؛ لیکن یه خدمت سب سے زیادہ جن 
کے ھاتھوں انجام ہائی وہ خواجه نظام الدین 
اولیا دھلوی“ (پسمہ ۔٥جےھ)‏ ہیں جن کے 
ذریعے ھزاروں بندگان خُدا کو توبه و اابت کی توفیق 
ھوئی ۔ سیوات کے لوگوں نے زیادہ تر ان کے هاتھ 
پر اسلام قبول کیا ۔ دین ہے غفلتء خدا فراموشی؛ 
نفس پرستی کا ان کے ذ ریعے خاتمہ ھوا (عبدالحق : 
اخبارالاخیاں ص ۳مم م؛ تاریخ مشاشخ چشت؛ 
ص ہے رتایے؛) ۔ اس کے علاوہ چشتی خانقاھموں 
میں پنڈوہ کی خانقاہ اور احمد آباد گلبرگہ کے مشائخ 
کی تبلیغ سے بہت سے غیر مسلم ایمان لائے ۔ شاہ کلیم 
اتہ جہاں آبادی (م ۱۱۰۲ھ/ ہے !عء) اوران کے 
خلیفه حضرت نظام الدین اورنگ آبادی'' کی کوششوں 
سے ھزاروں هندو مسامان ھوے(کتاب مذ کور متا 
٣۳ے‏ مم تا۹٥م)‏ ۔شیخ جلال مخدوم جہائیاں“' نے 
صوبہ گجرات میں تبلیغ اسلام کے ذریعے غیر مسلمو ں کو 
مسلمان کیا (آرئلڈ : دعوت اسلامء صم۲)۔ تیرھویں 
صدی عیسوی کے آخر میں بو علی شاہ قلندر' (م ٣ء‏ ھ) 
نے ہانی پت کے راجہپوتوں میں اسلام کی اشاعت ک 
(حواله مذکورں ص ے) ۔ شیخ جلال الدین ایرانی 
چودھویں صدی کے آخر میں بنگال آئے اور سلہٹ 
کے اکثر لوگوں کو مسلمان کیا (حوالۂ مذکور). 
اسی طرح سید مخدوم گیسو دراز“”(م ۰ ۸۲ھ/ مع 
نے دکن میں اسلام یک تبلیغ کی (حواله مذ کور 
ص ہررم)۔ ایے ھی لوگوں میں شیذ 
شرف الذین بحیی منیری“ ( ٦ہ‏ ۔ ۸۸۲ھ) کا شما 
ہوتا سے ۔ ان کے ہاتھوں کئی جوگیوں نے اسلا 


ہلغ رص 





سہغ 


بول کیا۔ ان کے مکنوبات ائرانگیزی اور تاثیر میں | کسو دیے ۔ شاہ وی اللہ کا عظہم کارنامہ بە 


جب متام رکھتے ہیں (تاریخ دعوت و عزیمت؛ 
ں ك۱-٣۴۱).‏ 

تبلیغ ودعوت کا دور جدید : دسویں صدی 
جری/سولہویں صدی عیسوی سسلمائوں کے زوال 
ور عیسائیوں کے عروج و ترقی کے آغازی صدی ھے ۔ 
و میس سم ہہ وہ 
ہوتا سے جس کا بنیادی مقصد احیا؛ اسلام ےہ ۔ اس 
حریک کا آغازشیخ احمد سرھندی'“ المعروف به مجدد 

ف انی (رےوھام۹ہ,٭ء۔م۳٠.۱ھ/م ٦۰‏ ع) سے 
نوا جنھوں لے اکبری دین اللہیء باطنی فلسفہ؛ 
صوف کی غیر شرعی تعبیر؛ الحادء ے دینی اور 
پگٹی تحریک کے خلاف آواز اٹھائی اور 
نریر و تحریر دونوں محاذوں پر تبلیغ و دعوت سے 
لام کی محافظت کی (سید محمد میاں : علماے غند 
یرہ مطبوعه لاھورےے۱۹ء؛ 
مخ محمد اکرام : رود کوئ؛ ص مہ م۔۹ءء) ان 
کے خلفا میں خواجه محمد معصوم* (ے٠٠۰٠۔‏ 
ے.ھ)؛ شیخ آدم بنوڑی“ (م ۰۳.,ھ)؛ شیخ محمد 
عید“ (م ہے,.۱۴,ھ)؛ شاہ محمد یحیی؟ (م ۰۹۹)؛ 
یخ محمد طاھر لاھوری' (.ص+ھ۱۹۳۰/۸ع)؛ 


| شاندا ر ماضی؛ 


ضرت ہر محمد نعمان" ( ٠۰۷۱۸9‏ یا ٠‏ اور 
واجہ سحمد کشمیء شیخ بدرالدین“ وغیرہ نے 
ں تحریک کو آگے بڑھایا ۔ اس تحریک کے نتیجے 
اورنگ زیب عالمگیر کی مذھبی شخصیت نمایاں 
وی جو ہندوستان کی سسلم تاریخ میں واحد مثال 
ے(رود کوئر؛ علماے ند کا شاندار ماضی | :٥ہ٥ہ۔‏ 
٥ہ)‏ ۔ ان کے زیر اثر احیاے سنة کی تحریک کے ایک 
ڑے سبِلّغ اور داءعی شاہ وی اللہ محدث دھلوی 
ہے۱۱,ھ/ء ہے ؛ع) پیدا ھوے جنھوں نے صدیوں 
جمود اور سکوت کو توڑا اور حکمت اسلامیہ کے 
میق درس سلیس اور عام فہم زبان میں عوام 


ہے کے انھوں نے جدید دور کے تقاضوں کے 
عین مطابق اسلام کی توضیحات و تشریحات پیش 
کیں ۔ انھوں نے اسلام کے اقتصادی و معاشئی 
ڈھانچے پر سب ے زیادہ زور دیا ۔ جدید دنیا 
میں اسلام کی تبلیغ کا جامع پروگرام تشکیل دیا 
رھت ہر تہ 
۳ | کا شاندار ساضی ۲: ۔ہم؟ شیخ محمد اکرام : 
رود کوئر؛ ۸۰-۸) ۔ ان کے جانشینوں میں شاہ 
عبدالعزیز محدث دھلوی (۱۰۱۹ھ/ ےرہ 
۹ /م۱۸۲ع)؛ شاہ رفیع الدین (+ہ رحمم۱ھ)ء 
شاہ عبدالقادر ڑے٭ , ؛۔, ۱۲۳ھ) شاہ محمد اسطق کے 
اسماے گرامی قابل ذکر ہیں جن کی کوششوں سے 
تحریک وی الْلہی کو فروغ نصیب وا (رود کوٹ 
صےہے۹م؛ تذ کرۂ علماثے ھند؛ ۰۹ ہ۔,.۱م)۔ 
تحریک ولى اہی کے زیر اثر شاہ عبدالقادرکے تربیت 
یافتہ سید احمد شہید بریلوی (.۱۔+م۱ھ)ک 
تحریک جہاد اص اھمیت رکھتی ےجس نے غندوستان 
کی تاریخ میں ناقابل فراموشں اثرات چھوڑے ہیں ۔ 
سید احمد شہید نے ہندوستان میں مروجہ رسوم و 
عقائد کے خلاف تبلیغ کی اور پھر مسلمانوں کی ایک 
جمعیت فراعم کر کے سکھوں کے خلاف عزم جہاد 
کیا ۔ سید احمد شہید کی تبلیغ ودعوت نے هندوستان 
کے طول و عرض میں کئی چراغ روشن کے 
جنھوں ئے تاریکی کے دور میں علم کی شمع کو روڈن 
رکھا (محمد میاں : علماے ھند کا شاندار ماضی؛ 





بی موب یمیریم؟ٴشیخ محمد اکرام: 
آب کوثر؛ ٣مم‏ و ببعد) ۔ پنجاب میں خواجہ 
ثور محمد سہاروی“(م ۰۰٣ھ)؛‏ خواجه محمد عاقل“ 
(م۱۰۹ھ)ء شاہ محمد سلیمان تونسوی* (م ے۹ہھ 
خواجہ شمس الدین سیالوی“ (م۱۳۰۰هء ہیں غلام _ 
حیدر علی شاہ جلال پوری" (م ۹م خواجة لق 7 


۷ 
سی 
: 


پاسر ج۸ 











وندی*(۶ ,م٣‏ م؛ اور ان کے خلفا کے ارشاد 

الات ے چچازوں 'ملمانوں کو راہ ھدایت نصیب 
غولی (علیقِ 'اخمذ نظامی : تاریخ مشائخ چشت 

: س- و تا ہّے؛ ڈھلی ۱۹۰۳ع)۔ اوائل غہد 

انگریڑؾ میں مولوی غلام رسول (قلعہ میہاں سنگہ 

گوجرأٰتوٰالہ) گے وعظ و تاقین نے هزاروں لوگ مشرف 

پل اتلام اخوے اور بےشمار مسلمانوں نے توبە و انابت 


سعادت حاصل کی ۔ ان کی زبان میں بڑی تائیر اور ا 


"نک ری رز وَ داز تھا شررعام متا 
غلآوہ عصلما میں مولانا قاسم انوتوی“ ( ہم ۱ ۔ 


۹٤‏ ۱ھ)ء؛ مولانا رشید احمد گنگوھی” (ممہ, ۔ ,ٴ ک صدائے 


۳مم اور مولانا محمد علىی مونگیری“ ناظم ندوہ 
٣لعلما٭‏ نے غیر مسلموں کے اعتراضات کے مدلل جواب 
دبے اوز اسلام کی حقانیت وافح کی اور ھندوستان میں 
مذرسہ دیوبند کی بیاد رکھی ۔ ان کے جانشینوں میں 
مولانا محمود حسن دیوبندی (م ہ۹۰/۵۱۳۰ہ۱ع) 
'مولانا خلیل احمد سہارنہوری؛ (م ےے۳٣۱ھ‏ ہ۹۰ ۱ع) 
سولانا اشرف علی تھانوی (٣۳ھ/‏ م۹ ۱ع) مولانا 
شبیر احمد عثمانی (م ۹ہم۱ھ/۹م۱۹ع) سید انور شاہ 
'کشمیری (م ٣۰٣۱ھ‏ / م۹۰۳ ۱ع) کے اسماے گرامی 
بحثیت ہبلغ اسلام قابل ذکر ہیں ۔ علماے بریلی میں 
اط حضرت مولانا احمد رشا حْاں اور انْ کے سریدوں 
کے بھی بلیغ کا حق ادا کیا۔ بیسویں صدی کے تیسرے 
خشرے مین آریوں نے شدھی اور سنگھٹن کی تحریکیں 
وع "کم سو ان کا مقابلہ بھی علما اوربلفین نے 
. اقئزیر و تخرپر دونون طریقوں ے کیا ۔ علامه اقبال 
ہے امت بھی ساحرالہ اث رکیا. 

لو 7 سای آوز وسظی افرہقہ میں سنوسیوں کی تبلیغفی 
شی انل ڈکٹر ہیں ۔ اسی طرح شاذلیوں اور 
: 3 کی بی می سے لاکھوں حبشی دولت 
برااز ہوے نت ٹرکتتان میں نقثبندی 


لد اق ۓ نتوار کے مرے 





هیں ۔ مفتی- محمد عبدہٗ اور ان کے شاگرد محمد رشید 
را نے مصر میں اسلام کی حمایت اور دفاع میں قلم 
اٹھایا ۔ اخوان المسلمون کے بانیوں؛ حسن البناہ اور 
7 قطب وغیرہ نے عرب قویت اور لاد بنیت کے 
خلاف دفاع اور حمایت اسلام کے لے ہلدوجبہد 
کی ترکہه ہیں بدیم الزساں نورسی اور ان 
کی نوری تحریک کے طلبه نے تبلیغ اسلام کی پیش بہا 
خدمات ائجام دی ہیں ۔ ٹادریه اور مولویہ سلسلوں 
کی تہلیغی ساعی بھی قابل ذکر ہیں ۔ 
موجودہ دور میں ھندوستان اور عالم اسلام میں تبلیغ 
بازگشت مولانا محمد الیاس (م و2 
ان کے صاحبزادے مولانا محمد یوسف (م ۹۹۰ ۱ع) 
کی قائم کردہ تبلیشی جماعت کی رھین منت عہ 
جس کے مراکز مولانا محمد زکریا کاندھلوی کی 
رهنمائی میں دنیا بھر کے ممالک میں قائم ھو رہ 
ھیں جہاں ہے تبلیغ و دعوت کے لیے جماعتیں (وفود) 
ارد گرد اور دور دراز کے علاقوں میں بھیچے جاتے هیں؟ 
اسی طرح شیعی علما مثلا پیر صدرالدینء نسور سناگر ء 
ملا علی (دعوت اسلام؛ ص ‏ سم۔ سم) اور مولوی 
دلدار علی لکھنوی نے بھی بڑی حدمات انجام دیں . 

دنیا میں اسلام کس طرح پھیلا: یه ایک 
ایسا سوال ے جو آچ تک بحث و تمحیص کا موضوع 
بنا ھوا ھے ۔ دنیا میں اسلام کی اشاعت ے معترضین 
کو اس لیے مزید حیرانی ھوتی ہے کہ اسلام لوگوں 
کو مکمل مذھبی آزادی دیتا ے (م [البقرہ] : ٭ہم؛ 
ہر [الکہف] : ۹م) جس پر سلاطین اسلام نے ہوری 
پابندی کے ساتھ عمل کیا ( فلف5دذ : وسلف۸:ہ2۶ 277 
رواو م6ك ص . تامڈہ؛ ہے ۱)۔ واقعد یہ ا ے کہ 
اسلام کی اشاعت هھمیشہ ہذھبی آزادی و رواداری 
کے ماحول میں ھوئی؛ یہاں ان اسہاب کا ایک جائزہ 
پیش کرنا ملاسب ہوگا جو اسلام کی اشاعت م٘ا 
معاون ثابت ھولے . 

و۔ اسلام کی سادہ ثعلیمات : عین ۔اص وقلت 


ۓ ۱۳۴۵ 





جب کھ دنیا میں نے نئے مذھبی فلسفوں کا دور دورہ 
تھاء جو بیشتر عوام اور خود خواص کے 'فہم سے بالاتر 
ھوتے تھے؛ اسلام نے نذہایت سادہ اور جامع تعلیمات 
پیش کیں جن میں نہ کوئی غیر پھیر ھے نہ اونچ 


نیچء اس لئے اسے جس طرح ایک عالم آدمی سمجھ 
سکتا ے؛ اسی طرح ایک جاھل اور ہدو بھی ذھن 
نشین کر سکتا ے۔اس ہے لوگوں کو اسلام قبول 
کرنے کی تحریک هوئی (حواله مذکور ص ہممٴ: 
نیز دیگر کئی مقامات). 

إ۔ دیگر مذاہب کی اخلاقی و روحانی ابتری : 
این کے بالقابل دتیا کے ادنگ بامں لیانت اّریق 
کی حالت میں تھے؛ عیسائیت کی حالت بھی 
اطمینان بخشض لەہ تھی (جس پر آرنلڈ کو بےحد 
ائسوس ے) ۔ عین اس وقت جب اسلامی فۃوحات کا 
سیل رواں عرب کی حدود ہے نکل کر چار دانگ 
عالم میں پھیلا ے؛ عیسائیوں کے مختلف فرتے باہم 
دست و گریبان تھے؛ اس سے بھی اسلام کی اشاعت 
میں مدد ملی؛ (حواله مذکور ص ہے و؛ ہے؛ 
۔ےہدے؛ ضکص .)۱٢٠٢۹۰‏ 

۳ اسلام یىی تعلیم مساوات : دنیا کے بہت 
ے بمالک (بالخصوص هندوستان) ہیں ذات پات 
کو نہایت اھمیت حاصل تھی ۔چھوٹی قوسوں ے 
روح فرسا سلوک کیا جاتا تھا ۔ اسلام نے تما 
انسانوں کی مساوات کا عقیدہ پیش کر کے چلی قوسوں 
میں براہری کا شعور پیدا کیاء جس سے یہ اقوام جلدی 
اسلام کے قریب آ گئیں (حوالهُ مذکور ص م)؛ 
اس سلسلے میں ترکوں میں غلاموں کا اسلام قبول 
کرنا (ص ٠‏ ہہ ) اور ھندوستان کی نیچ قووں 
کا اسلام لے آنا قابل ذکر ہے (م ٢۔٥‏ ٢٣ء‏ ص٣۱٣٥۲۳).‏ 

اہل اسلام کا حسنٰ کرداز: مسلمانوں 
نے عمیشلہ فاتح اور-شکنران‌ھونے کے باوجود اپنی 


:هسسایه اور زیر لگین' وسؤن نے اچھا سلوک کیا 


اور ان کے سامے اپنے اچھے اور اعلے اخلاق کو 


پیش :کیاہ اس نے غیر مسلموں کو اس حد تک متاثر 


کیا کہ وہ اسلام قبول کرنے ہر آمادہ هو گئے' 
(حوالۂ مذکوں ص ۹,إ؛ .)۱٠١‏ 

ة2 سوانع کا ازاله : دعوت کے مخالف تین ؛ 
قسم کے لوگ ھوتے ہیں () معاندین؛ (م) مترہصین ؟ 
(م) مغفابنء اعل حق کے مقابلے میں صرف پہلی جماعت 
ڈٹی رہتی ے جب کہ متوسط ال کر اور مؤخرال کر 
موائم کے ازالے کی صورت میں تبلیغ حق ے فورا 
وابستگی اختیار کر لیتے ہیں ؛ مصر کے قبطیوں کا 
قبول اسلام اسی قسم کا تھا (ص ٠۱۰۱‏ )ء اھل 
ایران نے بھی ایسےھ یکیا (ص۰ہ۱؛ ص ۹۹-م,.4)۱“ 
ت رکوں کی فتوحات سے بھی یہی ‌ھوا (ص ٠-۱۰٠٢‏ ۱). 

ہ۔ وعظ وتبلمغ : اس کے علاوہ اسلام کی 
اشاعت کی سب سے بڑی وجہ وعظ و تبلیمدے جو 
علماٴء صوفیاء؛ واعظین اور تاجروں سیاحوں کے 
ذریعے سے هر علاقے اور ھر خطے میں کی جاتی رھی ۔۔ 
اسی سہب. سے اسلام کی اشاعت ان علاقوں میں بھی 
ھوئی جہاں کبھی بھی اسلام کے (بحثیت حکمران) 
قدم نہیں پہنچے (مثْلا چینء ملائیشیاء انڈونیشیا 
اورسائبیریاء وغیرہ) (حواله م ذکوں؛ ص. ۱۰۹۔, م)> 
مغلوں میں اسلام کی اشاعتہ (چین میں ص 
ےم سہم) اس کے عام طور پر تین طریقے تھے: 
خاموش تبلیغ (جیساکہ چین میں ھوئی (حوالۂ 
مذکور) تبلیغ بذریعہ تقریر و تحریر, 

ے۔۔ تالیف قلب کے واقعاٹ : سلم 
حکمرانوں نے اپنی غیر مسلم رعیت ے اچھا اور 
عمدہ سلوک کیا ۔ اس سے بھی اسلام ی اُشاعت کو 
تقوبت ملی ۔ یہ وصف ترکو میں نعِاَتَ اع ڈرجے 
میں ہایا جاتا تھا(حوانڈ ماکودہ خی ہم سم16] ۔۔ 


فیروز شاہ تفلق کے خمن 'عاملہ سے بھی ہہ 


سے لوگ مٹزرف ہا اسلام ”ول ہے 5 





متدازرک 






ا لیت رجہ 5 و اعظم گڑھ رو ,ع؛ (,.۱,) ابوالحسن على ندوی : 
کو رو بل حکومٹوں کا اپنے ہم مذھب آ تاریخ دعوت و عزیمت م جلدہ مطبوعہ اعظم گڑھ 
لھھگول ۔جر۔علظم : اس کے علاوہ مسلم حکومتوں کا آ ۱۹۰١‏ ے۹۰ ۱ع؛ () وھی مصلف : اسلاہت اور 
اہنے عم مذھبوں پر ظلم و تشدہ بھی اسلام کی اشایۓ | غغربیت کی کشمکش کراچی ہے۹ بار چہارم؛؟(ہ) 
سی مخضھوک ثابت هوا (حوال ہذکوں؛ ص ہے ؛ وھی مصنف : سولانا محمد آلیاس اور ان کی دینی دعوت : 
و طبع لاھور؛ (م) اسین احسن اصلاحی : دعوت دین اور 


۸۹4۹ ےرےےے) پا سے 
...چم اسلامی تہذیب کا با رعب اشر: اسلامی مس شی میں ممعوس 


تتھذیب کی برتری نے بھی بہت ہے لوگوں کو" مضامین سید سلیمەانٴندوی؛ مطبوعد ہادہ؛ (ہ ٍ) حفظ الرممن 
الام کی طرف رغبت دلائیء مثلا سہین میں اسلامی سیوھاروی : بلاغ مہین؛ مطبوعہ بجنور: (ہ مٍ) محمد میاں: 
قیریپ کی حکمرانی کا یه عالم تھا کہ عیسائر ںآ علعاہ ھند کا شاندار سافی؛ لاھور ےے۹ :ء باراول! (ء١)‏ 
زان سیکھتے اور اس میں شعر و شاعری کرتے تھے عبدالباری ندوی : تعلیم و تبلیخ؛ کراچی ۹۹۲ ۱: (۱۸) 
(حواله مذکوں ص ٥-٣٣‏ ۱۲)۔ ترکوں کی فتوحات آ قاری محمد طیب وسید سلیمان ندوی : اصول دعوت اسلام 
کا:بھی اچھا اثر پڑا (حوالڈ مذکور ص .مر نیز آ و اسلام کا تبلیفی نظاء! (. ء) تلیغ کا قرآنی تصوں 
.۳۰٣ ۴‏ (مقال) پنجاب یونیورسٹی لائبریری لاھور؛ (م) الغزاں : 
ہے تحقیق و تدقیق: اس کے علاوں ے. آ احیآء علوم الدین؛ قاھرہ مو ع؛ بحث ار بالمعروف و نہی 
لوگوں نے پکسو اور غیرجائب دار ہو کر مذاہب آ عن المنکر؛ (ءم) معین الذین ندوی : تابینَ اعظم کڑہ 
المکا تقابلی جائزہ لیا وہ اس نتیجے ہر پہنچ ےکہ دنیا '" ٣۶۱۹۰١‏ (۲۳) ۸۳۸۵1۱۵ دع۸”دط 5(۲ : ودطاہ۰ن:۳۲ >7 
میں ہچا مذھب اسلام ھی ےے (مثلا بنگال کے راحےه | ب۶(٥ہا/‏ ۶ن؛ نرجمہ اردو بعنوان دعرت اسلام از عنایت 
چچل ہل کا قبول اسلامء حواله مذکورں ص م۳٣)‏ اللہ "کراچی ٭۹۹ ۱ع؛ [(مں) خلبق احمد نظامیء ثاریخ 
(ئیز رَآكٗ بہ اسلامء ایمان). مشائخ چلت ص متا ہے دھلی ۹۰۷ ؛ع]: (٠ء)‏ 
۳ مآخذہ: () محمد شنع : تغارف القرل پر جندیں ) شیخ محمد ا کرام : اردو کوئر؛ مطبوعہ لاھور ے۹ ۱ء؛ 
پہوافع کثیرہ کراچی ۱ے۶۱۹:رم) اہو الاعلی مودودی : (٭م) وھی مصلف : آب 'نولر: مطبوعه لاھور وےورع؛ 
تیم الدرآن جلدیں موافع عو لاو و 77 ۶27): ان العمادج شذرات الذھب فی اخبار من ذھب؛ 
بل البخاری الصحیح) یم ج جلدیں لائیڈن ۱۹۰۸ء بموافع بمواف ع کثیرہ؛ (ے م) الذھبی : تذکرۃ الحفاظء بموافع کثیرہ۔ 
کرہ: پٌٍم) الترمزی ؛ الحائم السٹن؛ ٥0‏ بل ان ۱ [محمود الحسن عارف رکن ادارہ نے لکھا], 





چود سابمات ندوی ‏ : سیر النبی؛ طبع ششم مطبوعد اعظم 0 ( ادارہ) 
اھ ((و[)_ محمد یوسف کائد ھلوی ؛ (حیاغ الصحابهہ؛ المبیضه : رك به الەقع ۔ 


تپ" و ا دع لاهوْر بمواقع کئیں ۰ے) معین الدین متدار رکس: عربی عروض میں سولھویں بحر . 
ت0 ا رح تر راشدین؛ مطبوعہ اعظم گڑھ؛ (۸) ھی کا ناو الخلیل بن احمد کی دی ھوئی فہرست میں 
ٹا ۱ 1 ۱ س مرا قلتم), اعظم گڑھ ٥ءء‏ الاخاش | لاوس [ركک ہا ےے اضافه ى, اے مخترع؛ 


لم گزم ۹۲ء | محلث خبپہ فتبق/ٍ منتسق؛ ورب الحٰیل؛ رکضی 
سس انمار دو سے ألخُہل, صوت النانموس [اور غریب] بھی کہتے 






متدارک 


“۹ 


مدإرک 





ہیں۔ زان جاھلیت میں اور پہلی صدی ھجری میں | ملا یعنی وتد مجموع . 


شعرا اس بحر کو استعمال نہیں کرتے تھے , 

اس بحر کے ھر مصرع میں چار رکن ھوتے 
ھیں؛ اس کے دو عروض اور چار ضربیں ہیں؛ 
8 


حہوٗوےءق ْٗ۔ھ! 


لن فعلْ نعل فاعلنْ 


فاعلن فاعلیْ فعلن 

ملین نَمِلی ناعلای 

فاعلنْ اعفنْ فعلنْ 

نعل فعلن فناعلان 

فاعلی فاعلن فعلیْ نف لعلنْ فاعلن 
فاعان نع میں تبدیل ہو سکتا ے (فعانے) 

فحصدن, 


عروض دوم - 


7 (محمد بن شنب) 
6 [تعلیق : مشدازرک() بالعموم؛ بلک ھر 
نے اس کی تعریف ‌یوں کی سے که پہلے 
لغوی معنی بیان کیےە؛ پھر وجہ تسمیہ میں سوشگافیاں 
کیں ۔ اس کے بعد اہے عروض کی اصطلاح لکھ کر 
بحور کی تخصیص اور ارکان کی تقیید کی اور آخر میں 
قاری کو ھدایت فرمائی کہ ملاحظہه هو مقاله قافيه, 

علیقه نگار کے نزدیک اصطلاح کے 
لغوی معنی بیان کرنا یہاں ہے معنی اور عروض کی 
اصطلاح کہنا بات کو الجھانا ے؛ اس لے کہ پھر 
طول طویل تفصرل؛ بحور کی تخصیص اور ارکان کی 
تقیبد لازم هو جاتی ۔ھے اوراس کے بعد بھی قافیے کا 
حواله ضروری هوتا ہے لہذا سیدھی سادی بات 
یھ ےہ : 

مندارک :(ر) اصطلاح قافيه اور پانچ حدود 
قافیه میں ہے ایک ۔ وہ لفظ تافیہ جس کا آخری حرف 
اکن ہو اور اس حرف ساکن ہے قیل دو حرف 


متحرک بتعبل ہوں جیے : اعت سد ملا 


مت رانا 


(ہ) علم عروض میں دائرۂ چہارم 
(متفقہ) کی ایک بح اس کے بہت ہے ناموں میں 
سے ایک نام 'غریب'ٴ بھی ہے ۔ کیونکہ بهہ 
نام عربی میں قلیل الاستعمال ےہ ۔ عصسربی میں 
امل دائرے کی رق ےنس یعنی پورے بہت میں 
آٹھ بار ناعلن ے ۔ اس کے عروض و 'ضرب () 
سالم : فاعان؛ (م) مخبون : مان بکسرِ عین ؛ (م) 
مذال : اعلانء (م) مقطوع : فعلٰن بسکونِ عین ؛ (ہ) 
مخبون سن : فعلن بسکونِ عین ء (ہ) مخہون مرّل : 
فعلان چھےسشہور یں ء لیکن پانچ ھی سمجھنا چاھے 
کیونکە مقطوع اور مخبون سن کا عمل ایک 
سے ۔ عربی میں چار وافی؛ تین مجزو اور تین مشطور 
کل دس وزن مُستعمل و رانچ ہیں :۔ 

وافی : (ں) شن؛ سالم ز فاعلن آٹھ با )6 
مثمٰن؛ عر رکن مخبون : من بکسر عین آلھ بارہ 
(ء) ثن؛ هر رکن مخبون سکن : فعلن بسکونِ 
عہن آٹھ بار۔ اس وزن کی وجہ سے اس بحر کا نام 
صوت الناقوس بھی مشہور ے؛ (م) مشمن؛ مخبون : 
مان بکسر عین اور سخہون سسکن : فَعلن بسکونِ عینء 
مخلوط - صدر ابتداء حشو؛ عروض اور صرب ثمام ارکاِن 
میں سے ھر رکن میں شاعر جو رکن چاے؛ استعمال 
کرے . ۱ 

سجدو :(ہ) سذسء سالم : فاعلن چھے بار! 
(و) من ضف فریی مڈال بانی آريان عم 

ناعلن فاملن فاعلن . 
ناعلن نایمکن فاعلائا'ےے۔ 
(ء( وی عروض, و ضرب مخبون برآلِ سی 7 
الم : فاعان فاعان نہلاتن دو یاز۔ ر 3 
مشطعر : (۸) مریع؛ سالم : فاعل ٦ئ ٦‏ 


ِ مریعء صدر سالم؛ اپندا موہ مم حضرولاں: سو 


7 ًَ 
سی 








ہج خاراہ فاملن فاعلن 
کک : غفاعَلن فاعلان 
انی اور آردو میں بھی یہ بحر اصلّا بثن 
7 ے چودۂ وافی؛ پانچ وافقی مفاعل چارمجڈو 
اپی مجزو مضاعف اور ایک مشطور بالعموم یه 
یس وزن رائج ہیں؛ لیکن انثا ئے ایک وزن مجزو 
لحم بھی استعمال کیا ہے لہذا گمان ہے کہ 
٭یگر شعرا نے بهٔی استعمال کیا هوگا. 
وانی : )١(‏ مشمنء سالم: فاعلّن آٹھ بار؛ 0 
من عروش و ضرب ہذال یا غن باقی سام : فاعل 
فاعلٰن فاعلٰن ناعلان دو بار؟ (م) مثمن؛ مخبون : فعان 
بکسر عین آٹھ بار؛ (م) مشْن عروض و ضرب مخبون 
. مذال باقی ارکان مخبون ؛ فعلن فعلن فعلن نعلان دو 
ہاو (1) مثمن؛ مخبون سمگن : فعان بسکون عین 
آلھٴ بار (ہ) مث عروض و ضرب اعرج باقی ارکان 
مخیون سبسکن : فعلن فعان نعان فعلان سب ارکان 
ہمکون عین دو بار '(ء) نی عروشِ و ضرب مطموس 
اي ارکان مخبون سسکن : فعان فعلن فعلن فاع بسکون 
عین؛ دو بار؛ (م)ىشن ایک رکن مخبون سکن؛ 
ایک مخبون ترتیب وار: : فعلن فعلن فعن فعان پہلا 
۰ کن کین عین دوسرا بکسرِ عننء دو بارں وزنِ 
کا سے نہم تک باہم خلظ جائز ہے؛ (و) شمن؛ یه 
ا ایک وزن سوع سے نہم تک کے اوزان کا مخلوط 
ای ےہ یعنی فعان ا پکمر عینء فَعلن بسکونِ 
ٰ یر فنون' ابغمر مین اوو قعلان بسکون. عین ۔عب 
کا ایک دھہرئے کی لبگہ لانے کا اجار ے۔ سذال 
نی .ا ہیں کیونکد عروش 
ری نیم نین “کیا جاتا لٰہڈا 
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فعلان نعملان فعلن تعلن؛ 

(.) شن, ایک رکن سالم؛ ایک مخبون 
ترتیب وار : فاعلٰن نان فاعلن فعلن ۔ محقق طوسی 
نے اس رکن کو خارج از امکان لکھا ے؛ لیکن 
شعرا نے استعمال کیا حے؛ (ہم) ٹن؛ صدرو 
ابتدا اور حشو دوم و چہارم سالم باقی ارکان 
سخبون مقطوع (شعراے عجم کے نزدیک جمله 
ارکان میں قطع جائز ےہ ۔ مرزا محمد جعفر اوج : 
مقیاس الاشعاںہ صضص ہےم؛ مطبہوعہ؛ 
لکھنؤ .۱۳ھ فاعلن نس فاعلن نعل بحرکت 
عینء دوبار)؟ٴ (,م) مثمن صدر و ابتداء اور 
حشسو دوم و چہارم سالسم؛ حشو اول و سوم 
مخہون رع اور عروض و ضرب سخبون مقطوع 
مذال : : فاعان نعل فاعلن نول دوبارا )۱٣(‏ 
کن عروش و ضرب مطموس باقی ارکان سالم : 
فاعلن فاعلن فاعلن فاع دو بار: ( سو عروِِ و 
ضرب أآحذ باقی ارکان سالم : فاعلن فاعلٰن فاعلٰن 
فع دوبار ۔ اس کا تیرھویں وزن سے خلط جائز ھے 
اور اس میں عروض و ضرب کے ساتھ باقی ارکان مخبون. 
بھی آ سکتے ہیں ۔ من مان ان نم اور مخبون. 
سکن بھی : فعان فعان فعان غع . 

وائی مضاعف ( )٥‏ شانزدہ 0.0 
مخبون ؛ فَغلْنْ بکسر عین سوله بارٴ۔ اسٗ 'وزن میں ٭ 
ازاله بھی جائز عے ؛ سب رکن فعلان بکسر عین ار 
دوئون کا خلط بھی روا ے؟ (, ہ) شائزدہ زکنی؛ هر 


رکن مختؤن سننکن : فعلن بسکون 'حین/ء متول4 موتنقیہ 


۔ارک 





ن میں بھی ازاله جائز ھے ء یعنی فعلان بسکون 
ن اور دونوں کا خلط بھی؛ (ے؛) شانزدہ رکئی؛ 
روضِ و ضرب احذ باتیِ ارکان مخبون مسکن : 
لن فعلن فعان فعل: ن تعان فعان فَعلٰن فع ۔ دو بار! 
إ) شائزدہ رکئی؛ ترتیب وار ایک رکن مخبون 
گن ن یعنی فعلن بسکون عین ؛ الک رکچ مہوت 
: ی فعلن بکسر عین: فعان فعان فعلن فعاٰن فعلن فعلن 


و 


لن فعان ۔ دو بار۔ اس میں یہ بھی جائز عے ۔ 
٭ مخبون پہلے اور مخبون سکن بعد میں آئے اور 
اله بھی درست سے؟ (و ؛) شائزدہ رکنی؛ یە وزن 
ثلوط مجموعہ ہے سخبون, مخبون مذالء مخبون 
کی 'اووسوث کن مدان ظا اس من ارک 
رے مصرع میں ایک رکن لانے کی: دوسرے میں 
وسرا رکن لانے کی اور اسی نظم میں کسی 
رع میں مخلوط ارکان لاتے کی آزادی. ھے : 
ہق فان لان 6ن مان لسن تعلق علق :۔ لیاان 
لان فعلان نعلان نعلان اعلان نعاٰن نعان . 
مجروع (,..6) مسدس؛ ھر رکن سالم : فاعلن 
ھے بار: (م) سسدے: عروض و ضرب مذال باقسی 
کان سالم : فاعلن فاعلن فاعلان ۔ دوبار؟(۰) سسدسء 


ر رکن سخبون : إ فعلن بکسر عین چھ وت 
مدسء؛ تر کی سا فا عم : فعان 


سکون عبن چھے بار۔ یه امر قابل .ا کہ 
ول قش ای کو مور کی می جال سو میں 
)6٤‏ دس مخ : فاعن فاعان فعل ۔ دو بار, 
(ہم) دوازدہ رکنی؛ هر رکن 
خہون مسکن فعلیْ بسکونِ عین۔ بارہ مرتبھ, 

مشطور: (ہم) مریع؛ هر رکن سالم : فاعلن 
ہار ہار , 

ماخ : (ہ) نجم الغنی: بحر الفصاحتء لکھنڑ 
١و‏ ءع! (:م) وهی مشش : مفتاح البلاغت؛ لاھور 


مجزو مضاعف : 


۹۱ء 


متصرت۔ 
ہہ اھکد ہے کہ ھا 
موی دی رر لت اد عاتم 
ےبرع؛ (م) سط حسن : نجمۂ السائر؛ شرح محوط . 
الڈائر؛ مطبوعه لکھنؤ؛ (ہ) شس الڈین قیر 
حدائق اللاغت کلکتہ مم ربءع؛ (ے) ترجمہ حدالق 
البلاغضت هاکته ۹ہہمیھ؛ (ہ) دیبی برشاد: 
معیار الہلاغت؛ مط وع لکھنؤ؛ (و) غلام حسنین قدر 
باگرامی : قواعد العروض؛ مطبوعه لکھانؤ ٠‏ 
(,) محقق طوسی: معیار الافعار؟( ؛) مفتی سعداللہ : 
میزان الافکاں شرح معیار الاشعار لکھٹؤ ۹۳ہ۱ھ؟ 
(ہم) مظفر علىی اسر : زر ک5مل العیارں شرح سار الاشعار 
مطبوعہ لکیهنڑ ؛ (م) وھی مصںل : 
شجرة العروض ؛ مطبوعط لکپهنڈڑ؛(م) باس 
عظیم آبادی : جراغ سخن؛ لکھٹؤ ۱۹۰۱ء ؟ 
(ہ ؛) اللسکاکی: مفتاح العلومء مطبوعۂ قاہرہ, 
(ھادی علی بیگ وامق) 
مترادف :ٍ اصطلاح قافیه اور پانچ حدود قالیه 
میں سے ایک ؟ وہ لفظ قافیهہ جس کے آخر میں دو حرف 
متصل ساکن ہوں؛ جیسے یار: خار؛ عرش؛ فرش؛ یعنی 
ونتد مفروق [نیز رك بہ متدارک], 
مآخجل : دیکھے ىآخذ مقاله متدارک, 
(ھادی علی بیگ وامق) 
ُثراکب : اصطلاح قافیه اور پانچ حدود قاليه 
فور انک ۔ وہ لفظ قافیہ جس کے آخر میں اہک 
حرف ساکن هو اور اس ساکن ہے قبل مصل تین حرف 
تحرک ھوں, حیسے مبنماء عَجہًا عربی؛ یعنی فاصلة 
صغری [ئیسز رَلكٗ بە متدارک] . 
مآخجل : دیکھے ىآخذ مقاله متدارک, 
(ھادی علىی بیگ باطیا 
متصرف :(نادەص ر6) قابض تصرف کرای تھے 
والاہ مالک اصطلامًا صوبائی گورئرں بر نواڈ لن 









٘ میں را ببآن؛ لائیڈن ہے ولایت - صوبہ) 
ا٠‏ می ہے کی ایک کا ناظم؛ گزشتہ زمانے میں ترک 
٢‏ کا )دہدہ ج و کسی عربپ ملظت میں متعین هوتا 
تیا (دیکھے ع۷۷۳٢‏ دد: 7ا : ہ7۸۶ 7ہ ووہہاءنظط ۸ 
:اتل 0اا ۶۶ء نیز رك یہ سنجقء سنجق شریف) . 
مآخول : ستن عقاله میں درج ہیں [مقبول بیگ 
بدخشائی رکن ادارہ نے لکھا] ,. 
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(ادارہ) 

المتعالی : (رك بہ اللہ : الاساء الحسلٰی) . 
7 مکل :(م )؛ عارضی ازدواج ۔ اھل السنت 
والجماعت کے نزدیک خُود حضرت علی کرم اللہ وجہہ 
ى روایت کے مطابق (زادالمعاد: ٥‏ دھ ٣۱؟‏ 
ببروت وے۹:ء) یه جائز نہیں [لائیڈن بار اول کے 
مقاله نگار نے بہت سی روایتیں جمع کی میں جو مغالطہ 
انگیز میں] [شیعی نقطہ نظر کے لے دیکھے اگلا 
مقالہ! إِسٔی موقف مفصل کے لیے دیکھیے تکملہ], 
(ادارہ) 
,,. من (شیمی ہی نقطۂ نظرے)ٍ 800 
ألممعة : : بالشب و الکسر 
ماع وَأن تمزوج ارآ : نٹمم 22 آ0 
ھ تُّخْل سپیِلھا ( الفیروزآبادی : القاسوسء 
ہڈذیل سادم)؛ یعنی متعدم پر پیش یز زیر 
جح ھی سے 8 او مو خر سار تل 
کا معنی فائدہ اٹھانا ے نیز کسی عورت ہے نکاح 
با ہے کچو دن کے بعد چھوڑ دیا ؛ چھوڑ دیا جائے, 
: : غرالدین الطریحی نے مجع البحرین میں 
: جرہ نت ھے : والمتعة بالضم 
ھائبکوں اسم من شمدعت بکذا ای العَفعتِ 


ہچ ۵۔ ضف 


و شَة الطلاق ر 







"۰۳ 






لامراة ٣‏ اتمتع یک کذابعدة بکذا سن الال 
یعصنی متعہ م پر پیش اور تا ساکن کے ساٹھ تمتعت 
(ہیں‌نے فائدہ اٹھاا) کا اسم مصدرے اسی ہے؛ مَة 
النکاح؛ امعة الضلاِق او مم الحج ے4 اور 
نکاح متعہ معین وقت کے لیے لفظ تمتم ہے لم موق ت کو 
کہتے؛ ہیں مثلّد کسی کا عورت ہے ' کہنا ؛ کہناز امم 
بککكذا بِسَذة بکٰذًا سی المال''۔ قرآن مجہد میں 
باب ننُل 0پ کے اسماوافسعال کا 
[لغوی معانی ہیں] کم و بیش تیس آپتوں میں 
استعمال موجود ے . 
نکح ایک شرعی معاھدے کا نام ے ۔ 

معاھدے کی رو ہے عورت بلا جبر و اکراہ, 
یراق کے ان بات کا انار و اعلان 
کرتی حے کہ ''میں اپنے تئیں فلاں بن فلاں 
کے سپرد کرتی ہوں ۔ اس کا مہر یا صداق اس 
داز یی اس نشغن "کر اذا کڑناھو 6 (انکت 
کا مفہوم یہی ہےہ) َ پیش کش کے جواب میں 
مرد کہتا ے قبلّت'' میں اس سہر(یا شرائط) ہپ 
اركقت 7ک بل امو کی یساف ار 
(فریقین کے قول و قرار) کے بعد مرد و زن دونوں پر 
کچھ حقوق و فرائض عائد ھوجاتے ہیں ۔ جن کی 
پابندی دونوں کو کرنا پڑتی ے ۔ سورة النسا 


میں ارشاد سے : ولحجم نت سن ن النساً 
لاسما ملکت ایانم کب لف لیگ 


ال لیم ساور9 َنَ ٹیتفوا انت 


یڈ سو ڑا عو ام“ س 


ہے ئک شی 
جن عَلیکمْ فیا نرافْتم بہ بن 
بمد اللفریضة* ا اللہ کان عَلیما کے 
(م [الة] +۰ م)؛ یعنی شوھر دار عورت 


حرام ہیں؛ بنگر وہ غورتیں (جو کّار 


تمہ 





جہاد میں) تمھارے قبضے میں آ جائیںء یہ الہ 
کا تم پر حکم ہے اور (جو سابقه آیت میں مذکور 
ہیں) ان کے سوا سب عورتیں جائز یں ۔ بشرطیکہ 
بدکاری کے لیے نہیں ؛ بلکہ پاکدامنی کے ساتھ اپنے 
:سال کے بدلے شکاح کرنا چاھو ماں جن عورتوں 
سے تم نے متعه کیا ھوء انھیں معیّن کیا هوا مہر 
دے دو اور مہر مقرر ھونے کے بعد اگر تم باهمی 
را مندی سے کچھ طے کر لو تو کوئی گداہ نہیں ۔ 
ہے شک الّہ خوب اچھی طرح باخبرے اور مصلحتوں 
کو جاننے والا ہے“ ۔ ان آیتوں پر تفصیلی بحث 
کہ لیے تفسیر و فقه کی کتابیں دیکھے؟ اس موقع پر 
صرف انثا سمجھ لینا کافی ے لہ اھل تشیع کے حَیال 
میں اس آیت می نکاح دائم و نکاح منقطع اور 
کنیزی روابط کو شرعی طور پر جاثئز قرار دیا کیا ے 
'(دیکھے تراجم و حواشی مقبول احمد و فرمان علی و 
امداد حسین ء انگریزی میں تفصیلی گفٹگو کے لیے 
دیکھے ۰۴۲۸١ظ‏ اعہطڈ۰٠۸(‏ : 9۷۷۵۸ را۷ط ۷ہا٢؛‏ 
انگریزی ترجمہ؛ مطبوعة کراچی م۳وع ما ہے. 
جذول آیت مم سورة النسا) . 
لیکن اہل سنت بعد میں آیت کو منسوخ اور 
۔متعہ کو ناجائز مانتے ہیں اور شیع اس حکم کو 
مسلسل باقی مانتے ہیں [واضح رھے کہ علماے 
اھل سنت کی تصریحات کے مطابق محوله بالا آیت 
مدسوخ نہیں ھے, بلکہ اس آیت میں زیر بھث مسئلے 
کا سرے سے ذکر ھی نہیں ھے؛ کیونکہ اسمیں نکاح 
کے ذکر کے بعد استمتاع کا صیفه استعمال ہوا 
سے؛ جس کے معنی سکاح قرار پاجانے کے بعد 
جنسی تعلقات کا استوار ہونا یا ائدہ اٹھانا ۓے اور 
اس جگه مذکورہ نوعیت کے تعلقات قائم هو جانے کے 
بعد مہر کی پوری ادائیگی کا حکم دینا مقصود ے۔ 
گویا علماے اھل سنت کے بنول یہاں یہ لفظ 
خالص لغوی معنوں میں استعمال وا ھے (دیکھے 


۹۳م 


نصعہ 


قاممی محمد ثناءاللہ پانی پتی : تفسبر مظہری ٣٠ے‏ 


مفتی محمد شفیع : معارف القرآنء ۲ :وم بعد)], 


حدیث کی بنیادی کتابوں میں ہے صحیح بخاری 
کا ایک عسوان ہے : نہی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و سلم سن الْکاح المتمعة اخبرا (رکتاب مذکوں 
۲: ہہے)ء؛ یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليہ و سلّم 
نے آضری زسانے میں متعہ ہے منع فرما دیا تھا 
القسطلانی نے شرح بخاری میں لکھا ے ۔متعه صدر 
اسلام میں مضطر کے لے اسی طرح جائز تھا؛ جیسے 
سردار کهانا پھر اے حرام قرار دیا گیا 
(ارشاد الساری؛ ۸:م؛ س ۲) ٠‏ اور صحیح مسلم کا 


ایک عنوان ےھ؛ 0 نکاج الممنڈ را 


ےمان وو اس ٹھ رر رر 


ےھ 


تحریمه ال ہوم اج اجازت و حرست 
اور زسائه عریت بی شود اقوال هیں: () جاہر 
بن عسداللہ و سلمه بن اکوع راری میں که 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلّم نے ایک اصلان کرنے 
دا ھماری آبادی میں بھیجا جس نے اعلان کیا 


”ان ستول تہ 02 الہ عليه ه وسلم نداؤِن نکم 


صیق ہے ٠ھ‏ وو نے 


ان تشسمغھوابعتی مثمة النساء (الصحیحء 
ص ٥٥)۔‏ بقل فو الوسلم 
رھ ات کی اجازت دی ہے ۔ پھر اسی کتاب 
میں حرمت کے روایات بیان کرتے ھوے حضرت علی 
عليه السلام ے آخری روایت نقل کی ے کہ انھوں 
نے ابن عباس سے فرمایا: نھی رسول اللہ صلی اللہ 
علبه وسلم سن متعه السا یوم خیہر و عن 
اکل لحسوم الحمر الائنسیة (م+ہ: ہء)۔ 
یه روایت بھی کہ حضرت علىی عليه السلام فرماتے 
بک ےت 
مازنی الاتی ۶ (الطشری, التفسیں و ۔ لس 
التفسیر ۳: م۱۹). جات 









ٍ > اہی لف عبخاتہ انصاری کی روایت ے۔ 
اپشحرتجیون سن لنساءحتی نھاھم مسا 
الخطاب ۔ڑکیز العمال: ہ : 

0 2 جا۔ جلال الدین السیوطی نے اولسات 


٭ءم! الغدیر؛ 


حضیت میر* میں لکھا ہے :ز:واول من حرم | 


المتعبة“ ۔(تاریخ الخلفاء مطبوعه کان پور ۱۱۹۱ء 


لہ 
اکپ 
7 


اورمذھہب اھہل بیعت ات یھی سے (تفسبر المیسزان: 


۹۰). 
جا مرو کو وت الما 
پالاستمتاع المة کور ٹی الایة نگ الہتمة 

یلاشک نان الایة مدزية َازلة نی سور النسا؛ ٰ 
غی النصف الاول سن عبد الب صلى الله علیہ 
وآله وسلم بعد اھر صلى مایشہد به 


جم ۔ 


معظم؛ آیا تھا یعنی (سورۂ نسا ی چویسویں) 


۱ 

آیت میں ”النضمتاء ' سے بلاشپہ نکاح متعه مراد ۱ 
ےے ۔ یه آبت سدئی ہے اور سورۃ لاہ میں موجود , 
بے اورسورۃ النساہ عجرت النبی صلی اللہ علیہ و آله 
وطلم تچ اوت وی تاق نہ ےھ 
حیساکہ اس کی آیات کے مطالعے سے ثابت ہے ۔ 
کچھ صحابہ* و تابعین سے بھی یہی منقول ے ۔ 





٭:۹۰٣؛‏ ۱و٣‏ نیز مج البیان دب ۳۲). 
گ شیعی محدثئین میں الکلینیء الکافی؛ الصدوق أْ 
(بن لا ہحضرہ الفقیه)؛ الطُوسی (تھذیب الاحکام)؛ 

اُعاملی (وہمائل الشمعة ) اور الکشانی نے الواقی میں 

إيمه اہل لیعت ہے بکثرت احادیث نقل کی 3 
پا اصلاف جواز متعسه کا قول اختیار کیا ے ۔ 


ا جعفرصادق علیہ الیسلام نے فرمایا ہے : المتصہ 7 
ج پش االقرآن ہ < فره با لس سن رسول ) اللہ 
سے شلام بورنا سن کر ۳ ما 





متعه کی تعریف و حدود : سید عبدالحسین 


شرف الّدین کے بقول؛ عورت کا اپنے تئیں زوجہ بننے کی 


ا خواهش کرنا؛ بشرطیکەہ شرع اسلام مس اس نکاح کا 


ہب یا نسب کے لحاظ سے کوئی مائع ن ھو؛ مثلا 
رضاع؛ عدة؛ یا شوھر ھونا اسی قسم کی دوسری 
شرعی رکاوٹ کا وجودء مثلا باپ کی منکوحہ یا 
ہو بات قوریف ص۲ ے. 
سدشع : نکاح مالقطم یا نکاح تخل ۔ 

ز× نکاح دائم میں باھمی رضا مندی اور مہر دو چیزیں 
ملحوظ ھہوتی ہیں اور متعه میں تعین ہمدت و رضا 
مندی و مہر تین چیزیں ھیں اورمہر ومدت طے 
ھونے کے بعد عام عقود کی طرح ایجاب و تبول کے 
صیغے جاری هوں گے ۔ پہلے سورت یا و کیل منکوحە 
نکاح اور مدت معلومہ کے صیغے جاری کرے ۔ اس کے 
بعد مرد یا اس کا وکیل کہے''قبلت یا“ قبلت المتعة 
(الفصول المہمهہ فی تالیف الامة؛ مطبوعه صیداء لہنان 
ء٣۱ھ‏ صہ٠).‏ 

مہ دس من آل کا الفظا )نول 
زواج متعه مرد و زن کا وہ خاص رابطهہ ے ؛ جو شرعی 
شرائط کے بعد ایجاب و قبول کے ذریعے قائم ھوتا 
ے؛ اگرعاد مدت کی قید سے مقید نہ ھوتو 
زوجیت دائمه قائم هو جاتی ہے ۔ جے طلاق وغیرہ 
سے منقطع کیا جا سکتا ے اوراگر عقد مں سدت 
متعین هو؛ خواہ ایک دن اور اس ہے کم یا ایک 
سال اور اس ہے زیادہ تو یه زوجیت؛ زوجیتِ دائمہ 
ھوکی ۔ نکاع دائم و منقع؛ یعنی نکاع و متعہ میں 
سدت کے محدود اور غیر محدود کا فرق ھونے کے 
علاوہ اکثر صفات و شرائط میں یکسائی ہے 

مقید ومطلق زوجیت؛ یعنی نکاح ومتمعهہ ی 
مشٹرک صورت ملکیت ےہ اور ملکیت عقد بیع 
٭ | ے واقع ہوتی هہ؛ ملکیت میں مرد و زن کا باھمی 
رشتہ؛ ہیع وشرا کے ذریعے پیدا ہوتا ے ۔ .بیع اگر 


بد 


نید ے توسلکیت مطلقه حاصل ھوگی جس 
بیع؛ ہبہ یا صلح سے ختم کیا جا سکتا ے اور 
ابع میں 2-0 غسو تو ملکیت مقیدہ 
ل ھوگی (اصل الشیعہ و اصولھاء نج 
29 ص ہم۱). 

ستشاعی عورت بھی معترم ببوی کی حیثیت 
بتی ہے ۔اسام جعفر صادق عليہ السلام نے 
یا عے متعھ لال ہے؛ نگر پاک دامن عورت 
کیونکه قرآن سجبد میں ۓ : والذیہ یمن اقم 
روحم حَفظوٰنْ (۱مم [المؤمنونا ہہ ؛ 
وع سن الکافی؛ں ہمم) ۔ اس کا مسلمان و بالغ 
افل ھونا بھی ضروری ہے ۔ زمانهُ زوجیت میں شوھر 
وت پر چارساہ دس دن اور سدت نکاح ختم 
7 پر دو کاسل ساھواری دیکھنا اور ساعغواری بند 
ے کی حالت میں پینٹالیس دن کی عدت گزارنے اور 
مه عورثٹ کو مدت حمل اور عدة اول میں ابعد 
ہلیں گزارنے کے بعد دوسرے مد کی اجازت ےہ 
سر دیکھے الضروع س الکافئی؛ طط ہم 
'ھر الکلام, تاب النکاح؛ صضص مم ' وسائل 


شیع م۱ ۳ے اہوالعام الخوئی : 
مالحین : الخمینی : ؛ تحریر الوسیله 
٣۹۱٠۰‏ ری رس ممتوعه کی 
٤ َ 1 ۰‏ 


”۵د اسی شوهھر سے منسوب ھوئی؛ جس 
حمل میں آئے اور اس شوھر کو انکار کا حق 
اصل نہیں ے (جواھر جواھر الکلام؛ کتابِ النکاج؛ 
نیز منہاج الصالحنِ و تحریر الوسیله و 
وہ آنزواج الموقت). ۱ 
بلاضرورت متعحه کی سانعت ے ۔ اسام موسی 
لم' ہے علىی بن یتقطین نے متعه کے 
ے میں اجازت ہانگی تو فرمایاء وا انت 
ذاکء قد اغداک اللہ عنھاء قلت : الما اردت 
اعلمہا قال : ھی فی کتاب علىی عليه السلامء 


یعنی تمھیں متعہ کی کیا ضرورت ؛ اللہ نے 
تمھیں اس سے ہےنیاز کیا ےء یعنی کنسزیں ہیں 
میں نے عرض کیاء میرا مطلب فقہ کا مسثلہ معلموم 
کرنا تھا ۔ فرمایا يہ بات حضرت علی کی کتاب 
میں تحریر سے (الفروع سن الکافی؛ م : جم؛ 
وسائل الشیع4ف م۱ : و۹مم). 

فقہ کی استدلالی اور غبر استدلای کتابوں میں 
دلائل کتاب وسنت: ثقابلی مطالعه اور فتاوی کی 
تفصیل کے لیے سید محمد تقی الحکیم؛ محمد حسین آل 
کاشف الفطاءء سید شرف الدین العاسلی اور سید علی 


نقی لکھنوی اور سید محمد حسین طباطبائی کی کتاہیں. 


ملاحظہ کی جائیں اور جزئیات کے لے شرایع 
الاسلام شرح المتعه؛ منہاج الصالحین؛ و تحریر 
الله کا مطالمَة: فروری 2 

مال : (م) الطبری : التقسیر مطبوعہ قاھرہ؛ 
() الزسخشری : الکشافء کلکتہ ہ۱۸۰ء:(م) الرازی : 
مغأتیح الغیب؛ قاھرہ ۱۳۰ھ (م) الخازن : لباب التاویل> 


فاهرہ ےمب۳٣۱۱ھ‏ پل )٠‏ ابن کٹثیر : التفسہرہ 
مطبوعه قاضرہ؟ (ب) العیاشی : التضیرں قم ۱ہم۱؟ 
(ے) السیوطی : ٤‏ آلدرالمنٹوں مطبوءہ ببروت ؛ (ہ)* 


الطوسی : التبیآنء مطبوعۂ ابران؛ (ہ) القی: 

التفسیر؛ نجف ۳۸۲ھ ٤‏ (, م) الطبرسی : : مجع الیان+ 
طہران؛ ۱۳,۸۲ھ؛ ( ؛) محسن الفیض : تفسیر الصافی + 
طہران ۹۳ء ھ:(:١)‏ عبداللہ الشّبر: تفسیر القرآن الکریم, 
قاغرہ؛ ۸۰م۱ھ؛ () محمد حسین الطباطبائی؛ الممزاہ 
فی تفسیر الفرآن: ج ج؛ طہران ؛ ۳۰+ھ؛! (م) 
البخاری الصحیح؛ چج ۔ دیونند ”۲م,ھ؛ (م) 
سلم النیشاہوری : الصحیح/ ج ؛ طبوعہ قاخر1 
(ہم) ابو جعفر الکلٹی : العاقی؛ والٹروم)َ ئ یم" 
مطبوعد ایران ۱۳۰ھ؛ (ے؛) ابو جملز المدوق "٦‏ 
سس ابالہ ۳ دطؤزں) جھکا ن اَی 
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کان 


عنت تحت لیے سنانف ٹتتاانناہ - 













) اصطلانی : آرشاد اساری ج ہ؛ 
پیلکشھر کائیور؛ (.:) 9 لائیٹنہ بذیل مائہ؛ 
خوالعامل : فسائل الشیعہ آلل تحصیل سائل 
اُشریعة؛ غطہران؛ ہہ,ھہ نیز طبع جدید؛ طہران 
ٴچم,ھ؛ (ہم) محسن الفیض الکشانی : الوافی؛ کتاب 
۔النکاحء طہران ەے+۱ھ : (مء) میر احمد علی : انگریزی 
اموجمه و تفسیر قرآن مجید؛ کراچی مہ ۱ء ؛ (مء) 
یع محمد سن اصیلی : جراح انا تی حر شر 
الاسلامکتاب النکاح؛ طہران ؛ ۱+۲ ھ؛(ہ ء) جواد العاملی: 
مکاح آنقرامة تی مرح قوآعد العلاماہ کتاب التکاحء مطبوعد 
جمشق؛ (ہم) محمد حسین آل کاشف الفطا : اصل الشیعہ و 
آصولھا نجف ہورع واردو ترجمە کتاب مذکورہ مطبوعه 
لاھور؛ (ےم) نجم الدین محقق الحلی : شراع الاسلام 
مطبوعہ لکھنو و طہران؛ (ہ ء) ابوجعفر الطوسی : الأستہصاں 
چ بے طہران .۹م۱,ھ؛ (۹م) عبدالحسین الامینی: 
الفدیر؛ ج ہہ طہران ہےم۱۳ھ؛ (,م) علىی ثقی لکھنوی : 
متعة آورآسلام: لاھور ہو ھ! (م) محمد تقي الحکیم: 
الزواج الموقت و دورہ ٹی حل مشکلات الجس؛ بیروت: 
ہو رع؛ (ہم) شرف الدین : النص والاجتہاد 
۸ء یز ٹرجمہ کتاب مذکورں معبوعہ لاھور؛ (مم) 
محمد ببعفر قنسی۔ عجِالَةً حسنة ترجمہ اردو زساله متعه 
مچجلسی؛ دھلی؛ رم م,ھ! (مم) سید اہو القاسم الخوئی: 
مدہاچ الصالحین ؛ ج +؛ نجف م۱۳۹۰ھ۱۸(مم) سید ریح اللہ 
' الەضینی : تحریر الوسیلہ: جا لجا ۱۳۹۰ 
ثتَ (مرتضٰی حسین فابل) 


رام 


متعہب (پ ملەر بہ) (ع)؛: 
کیا ہوا' 'ب پ اصیطلاح کحطّان (بائیل مین: 

ا ی اولاد کے لیے استعمال ھوتی ھے 
2 انساب ون عربوں 


و5 پٰ 
'معرب 


‌'ٴ*“؟ 





۱ 


المتعلم و ال 





کر اخار کر ال ۔ نؤخرائدکرا نے یه زان جم 
سے سیکھی تھی حو حضرت نوح" کی ؟ 

میں اکیلے ایسے شخص تھے؛ جو عربی | 
بولے تھے (باقی سب سریانی زان بولتے تھے) . 
جرھم کا داساد آرم بن سام بن تٌوح عاد اور 
وغیرہ کا مورث اعلی تھا ۔ جنوبی عرب سے جو ا 
مرکزی مقام تھاہ بنو َحطان کے قسائل شما! 
جانب عجرت کر گۓ اؤز اسی لھے شمالىی عرب 
بھی ایسے قبیلے موجود ہیں ؛ جنھیں ان کے انساد 
7 سے بنو قعطان بتایا جاتا عے دیکھے تن 
مستعربہ) جہاں اس کے متعلل تصنیفات ىا ذکر _ 

مال : دیکھے مادہ ستعربہ, 

]158 ]٣۱٢٢۲۸۷۸٤۲۸0۲63( 

المَتعلم و اْمعَلُم : اس مقالے میں دو 
زیر بحث آئیں گے : () تعلیم و تعلم ! ) 
(معلمین) . 

تعلیم کے معنی ہیں علم سکھانا۔ نفس عا 
مفصل بحث پہلے آ چی ہے [رك بە علم]ء زیر 
مقاله فن پا صناعة تعلیم ہے متعلق حے؛ جس 
| تعلیم و تعلم کے آداب و فضائل اور طریقوں ہے . 
کی کی ے۔ یہاں سدارج تعلیم؛ نصابات و مقا 
تعلیم (مدارس وغیرہ) اور ان کے سلسلوں اور طر 
کا ت ذکرہ مجملا آئے گا۔ اس کے علاوہ انیسویں ہ 
عیسوی ہیں مغربی ممالک کے اثرات کے : 
اصلاحات و تغیرات؛ یز قدیم و جدید کے امتزا 
مضاھمت کی کوششوں پر بھی نظر ڈا لی حائے کی 
اخْتصساز کے ساتعھ مستقبل کے امعانات: کے بڈ 
مجمل اشارے بھی درج ھوں گے , 

تعلیم کی مختلف تعریفات و مفاہیم اور 
کہ عموبی شرف کے علاوہ قرآن و ح۔دیث میں 
سکھان اور پھیلائے کی بہت سی فضیلتیں پےاد 
. گی ہیں۔ 


المتعلم و المعلم 


قرآن مجید کی متمدد آیات میں من اور 
تعلم کی اشتائی صورتیںِ ہائی جاتی ھیں : لا | 


س یس چج ھ یىٛ ے۔ ھے ۔ سص ضتھہ ف 


بٹلوا علیکم ابتنا ویزگیکم ویعلمکم 
الب و الْحَکمٰۂة و ریعلمکم ما لم تکوٹوا 
تعلمون( ٭[البقرة] :ہ )؛ یعنی(ھم نے تمھاری طرف 
ایسا ر۔ول بھیجا ے جو تمھارے روبرو هماری آیتیں 
پڑھتا ے اور نمھیں پاک کرتا مے اور تمھیں کتاب اور 
حکمت اور ایسی باتوں کی تعلیم دیتاے جو تم نہیں 
جانے تھے) . 

علم کی ایک صورت تو وہ ے جو خدا تعالی 
مخلوق کو بذریعۂ وجدان سکھاتے ھیں؛ خصوصا 
ائیاے کرام کو بذریعۂ وحی و الہام؛ لیکن | 
جس تعلیم کا ذکر آیت مذکورہ بالا میں ے ۱ 
اس ے و علم سرادے؛ سا ائبیا بحاتوی 
کو سکھاتے می آلعفرث صل اہ عليه و آله ول 
کرابت کررے کا اففرت مل آمعلہ وس 
(مخاطبوں کا) تزکیہ نفوس کریں گے اور کتاب 
اور حکمەت کی تعلیم دیں گے گویا دنیا میں انبیا 
معلم ہیں اور آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم 
ان سب میں افضل ہیں ۔ اسی طرح بہت سی 
احادیث بھی ہیں ؛ جن میں ے مندرجه ذیل توضیح 
کے لیے کائی ھیں ؛ مثلّا( ) آنحضرت صلی اللہ علیه 
و آله وسلم نے فرمایا کە میں سعلم بٹا کر بھیجا 
گیا ھوں! (ہ) حضرت ابن سعود“ ے روایت ے 
کھ مجھے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسّم نے 
فرمایا علم سیکھو اور اسے لوگوں کو سکھاؤ؛ ”'علم 
فرائض سیکھو اور اہے لوگوں کو سکھاؤ ''قرآن 
سیکھو اور انے لوگو ں کو سکھاؤ''' (م) حضرت انس 
بن مالک ے روایت ے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه 
وآله وسلم نے فرمایا: میرے بعد سب ہے بڑا فیاض 
آدمی (اجود) وہ شخص ے جس نے علم پایا اور اس 
کو پھیلایاء وہ قیامت کے دن بمعیزلہ ایک امیر کے 








سس نے سے 


ۓےْ٘ٔ 


یا بمضزلہ ایک گروہ کے آئے ۴؟(م ) رسول حا صلی 
الہ عليه و آله وسلّم نے فرمایا : اس عال مکو جو فرض 
نماز پڑھتا مے؛ پھر بیٹھ کر علم سکھاتا ي اس عابد 
پر فضیات ہے جو دن کو روزہ رکھتا اور رات بھہر 
یسدار رہ کر عبادت کرتا ے؟() رسول اللہ صلی 
اللہ عليه و آله وسلّم نے فرمایا : تحقبق اللہ تعالٰ اور 
اس کے فرشتے اور اھل آسمان و زین یہاں تک کە 
چیونٹیاں اور مچھلیاں اس شخص کے لے دعا کرتی 
میںء جو لوگوں کو بھلائی سکھاتا هے (مشکوۃ 
المصابیح؛ :ہے تا و؛ باب کتاب العلم؛ دسشق 
۱۳۸۰ھ۸/ ۱۹۹۰ع). 

ان آیات و احادیث سے ظاھر وا کە دور نبوی* 
میں تعلیم سے ایک خصوصی مراد تھی : قرآن پڑھانا: 
آیات کی تعبیر و تفسیر اور لکھنے کا فن سکھانا۔ 
صحابہ کرام/ٴٔ حدیث ول اللہ صلّی الله عليه وآله وسلّم 
کہ متعاق جمہور سلمین کو جو آ ھی دیتے تھے 
وہ بھی تعلیم تھیء بعض مستشرقین کے بہ بیانات 
مغالطہ انگیز ہیں کم سسلمانوں میں تعلیم کا دائرہ 
صرف قرآن سننے سنانے تک محدود تھا اول تو قرآن 
مجید کے الفاظ یعلمکم الکتب والحکمۂة 
میں بڑی وسعت موجود لغ یوک مفسرن نی ان 
کے کئی معنی کیے ہیں ۔ ان میں سے ایک یه ے 
کہ حکمت [رك بآں] ے براد دانش اور وہ عملی 
اسباق هیں جو آنحضور صلی اللہ عليه وآلہ وسلم کی 
عملى زندگی اور اقوال سے حاصل ھوتے ھیں۔ آپ* 
کے زنانے میں ھم دیکھتے ہیں کہ لکھنا سکھانے 


کو بڑی اھمیت دی گئی ۔ مزید ہرآں تاسیس حکومت: 


امام ایک اھم فریضہ دُعاۃ اوڑ معلّمین کی 


ثربیت بھی تھا مقصد ایک ایسی جماعت تیاز 


کرا تھا جو نہ صرف شریعت کے اوامزر و وافین سےا 


واقف هو بلکہ روزوشب آپ کے پاس نے کن طزیق*_ ٣‏ 
نبوی* بھی سیکھ سکے ۔ سی مس مسر 





















ٰ ۳۴1 ایک جماعت آئی تھی اور آپ* کے 
پر تعلیسات وطریقۂ نبوی* ہے بہرہ ور 


کر کات کہا جانا تھا بد کاپ رتس 
مکتب ) آغاز اسلام ھی می موجود تھے تاھم 
و باقاعدہ اور منظم مدارس: مکاتب اور جامعات کا 
ٹیر صحضرت لین عباس کی روایت کے مطابق : سلسله زیادہ تر بنو عباس کے دور میں قائم 

إْ 

۱ 

۲ 

۱ 

أْ 








یب کے ھرقبیل کا کوئی نہ کوئی آدمی آپٴ کے | ھواء علوم سدون ھوتے گئۓے اور تصنیف کے ساتھ 
پا یہ کر آپ۶ سے اسور شرعیہ سیکھتا اورتفقه | تدریس بھی باضابطہ ھوتی گئی ۔ الغزا ى٣‏ اور 
”حناصل کرتا تھا (شبلی نعسائی : سیرة الٹبی, بار | ابن خلدون“ ئے تسام علوم دینیہ کے آغضاز و 
چبارم؛ ہ+:ےہ؛ بحوالهہ تفسیر خازن) ۔ ترقی کے ہبارے میں معلوسات افزا باب لکھے ہیں ء 
احمادیث ہے معلوم ہوتا کے کہ تعلیم و ارشاد کا ا جن کا مطالعہ درس علوم کے ضمن میں بیادی 
ایک خاص طریقہ مستقل درس تم ۔ اس کے لیے َقّه | حیثیت رکھتا سے ۔ ان کے صلاوہ الیزرنوجی ؛ ابن 
کو ایک طرح کی درس گہ کی حیثیت حاصل تھی جس عدالبر القرطبی اور اہن جماعة کی مستقل کتاہیں 
میں شریعت اور اخلاق کی تعلیم پانے والے مستقلا | بھی ہیں جن میں ان تعلیم کے بارے میں فراواں 
قیام کرتے تھے ۔ یہاں دو طرح کے حلقے تھے : ایک تفصیلات موجود ھیں ۔ ان کا تجزیہ آگے آ رھا ے۔ 
علثۂ ذکر اور دوسرا حلقۂ درس (دیکھے مثکوةۃ؛ تعلیم کا وسیع تر داثرہ: قدرتی طور پر یە باور 
کتاب العلم) - دوسرا طریقه وھی تھا جس کا اوہر ذ کر کیا جا سکتا ے کہ علوم دینیه کی کی تدوین کے ساتھ 
ہوا ۔ اس میں تھوڑے تھوڑے وقفے کے لے قبائل کے ْ ساتھ؛ بقول الخوارزضی (مفاتیح العلوم) ٠‏ عدوم 
"یوک آئے تھے اور اپئے سرال :ار سرب لیا کید و سامیدای ری کا روم علزم 
کہ ذریعے مسائل پوچھتے ۔ اس زسانے کی اصطلاح کے | العجم (یونیائیوں وغیرہ کے علوم) کی اشاعت کے 
_ مظابق ان متعلّمین کو قراء کہا جاتا تھا۔ ایک | ساتھ شروع هو گیا ہوا ۔ ناضل روز نتھال 
روایت کے مطابق درس کا مفد کے علاوہ کوئی اور ! (بسہھامہہ نہ7 :چدءاموووا؛ ضص ہہرم) کے اس خیال 
جو بی سا دح ہے استضفاق نہیں کیا جا سکتاکه یم تر 
ہانے تھے (شبلی : سیرة النبی؛ م مفہوم میں تعلیم و ادب کا سلسله ابن سسکویه 
ہے _. چنگبدرے جوا ان میں سے | (م1(ہمھ) کی کتاب السعادة سے شروع هواء جو 
ا کت .پڑھ افراد کو(جو شدیہ ادا نہ کر مکتے |. موٹنک شاہ ( حتف القاتوَء ۱: ےے٥)‏ کی کتاب 
تۓ) اس ئیرط پر رضا کر دیا گیا کہ وہ سدینے ما | جاوداں خرد سے ماحوذ تھی (جس کا حسن بن سہل 
کیل رگوی .کو لکھنا سکھا دیں ۔ آنحصرت صلی اه إ وزیر المامون نے عربی میں ترجمە کیا تھا) ۔ یه 
:عفد عالہ وسلم کے مم سے ہے نس تج 
ای اه بھی پھیلا دہے .اور بعد میں باقاعدہ تعلیم جس قوم میں سیکڑوں مجتہد فقیہه؛ ادیب اور 
کو پر اس بھی _بڑھ گیا (تفصیل کے لے | مؤرخ پیدا هو گے تھے اس میں کوئی نظام تعلیم و 
وب نخان تاریخ تریة الاسلامیہہ قاعرہ || شدریس موجود ھی لہ هو ۔ علمی طریق تدریس کہ 
۶ ا کسی پختہ روایت کے بغیر اس مرتبے اور درجے کے: 
کان ڈکوبھی ضروری ےہ | علما و فضلا کا وجود میں آنا سیکن نہیں., 





امتعلم و المعلم 


اس تعلیمی روایت کا ابتدا میں سادہ ھونا بھی 
درتی بات ے ۔ مسجدوں کے صحنء حْانقاھوں 
کے حجرے؛ علما کے معمولیں مکاناتء بلک عام 
سہریوں کے گھر بھی اس غرض کے لے استعمال کے 
ہاتے تھے ۔ بعد میں منظم سدرسوں کا سلسله بھی 
باری هو گیا ؛ چنانچہ شبلی نعسانی کے بیان کے 
طابق پم+ھ تک درس و شدریس کا وسیع نظام 





الم ہو چکا تھا اور بنو عباس کے زہانے میں تو 
نظیم الشان سدربے اور جامعات کا ذکر ملتاے 
شہلی نعسائی ‏ مسلمانوں کی گزشتہ تعلیم؛ ے۱۸۸ء 
س مےم؛ نیز رك بہ سکاتب و سدارس). ٰ 
فاضل روز ثتھال (بحواله بالا) نے وسعت کو 
س مفہوم میں لیا ے کہ تعلیم کو تب وسیم سمجھا ' 
جا سکنا ہے جب اس میں معقولات کا رواج بھی هو | 
چکا هو لیکن يہ نظر انداز نہ کرنا جاہے کە 
سلمانوں میں تعلیم کا آغاز دن ہے ھوا تھا اس 
کا ارتتا جں نہچ پر ہوا وہ قدرتی طور سے 
منقولات ہے معقولات کی طرف ھوا ؛ لہذا معقولات کے | 
داخل درس ھونے سے پہلے جس وسیء پیمانے ہر 
علوم دینیه اور علوم عریيه (ادیيه لسانیه) کی تعلیم کو 
وسعت نصیب ھولی اس معمولں سمجھنا غلطی ے . 
سسلمانوں میں دو طرح کے علوم رائج ھوے : 
)١/(‏ وہ علوم جو بالتخصیص دینی ضرورتوں کے لیے 
مسلمانوں نے ہہدا کے گلا جنله :وی علرم 
(تفسیرء حدیث ؛ علم الذرايه علم الروایهء فقه و 
اصول فقه ؛ علم الفرائض؛ علم کلام اور ان کی مدد | 
کے لیے علوم آليہ ء ملا علم صرف ؛ علم الادتقاق ؛ 
علم لغت ؛ علم نحوء منازی وسر ؛ علم شعر اور علم 
بیسان؛ (م) وہ علوم جو دوسری اقوام سے حاصل کے 
اور مسلم ماحول کے مطابق ڈھال لیے گۓ . 
پہلىی قسم کے علوم عہد صحابہ“ و تابعین میں 
کم و پیش منظم صورت میں پڑھائے جانے لگے تھے 





۹َٰٴ+“ 


بلکہ ان پر تدوینات کا آغاز بھی ھوچکا تھا۔ 
اندریں حالات یه خیال کە مسلمانوں نے فن تعلیم 
یونانیوں ہے سیکھاء درست نہیں۔ حقیقت یہ ے کہ 
مسلمانوں کا نظام تعلیم ان کی اپنی دینی اور معاشرتی,؛ 
ضرورتوں ہے پیسدا ہوا اور اپنے اصولوں کے مطابقی 
ترقی پذیر ھوا۔ بلا شبہہ کسی امر خاص یا فن میں 
دوسری اقوام سے استفادہ ممکن ے؛ لیکن سسلمانولەه 
کے دینی علوم کے سلسلے میں یہ درست نہیں . 
اگرچہ طریق تعلیم کی باضابطہ بحث آگے آئے 
گی؛ تاھم یہاں یہ ذکر بے محل نہ ہوگا که جہاں 
پڑھنے والوں کی تعداد کم ھوٹی تھی؛ وہاں محعض 
گفتگو ھی سے کام لیا جاتا تھا لیکن جہاں تعداد 
زیادہ ھوتی تھی وهاں تقریر (لیکچر) اور اسلا کا 
طریقه اختیار کیا جاتا تھا ۔ طلبه اپنے استاد کی تقریر 
کڑلکھ کر طالب جن کرات تو اور اکٹز 
متعلقه استاد کے نام سے منسوب کر دیتے تھے ۔ 
اپنے بجوعوں کو اسالی کہا جاتا تھا (مثلا 
اسا یل الیزیڈی؛ اسا یل نعلب؛ اسالی السزجاج 
ابو اسحاق ابراھیم بن محمد النحوی؛ 
م ٦مھ‏ / ۹۰۸ع) اسا لی القا لی فی اللفه (ابو علی 
اسماعیل بن القاسم م مھ |/ ۹+ وع))ء اسا ی 
شریف المرتضی؛ وغیرہ (نیز دیکھے كَشف الظنون+ 
رع رہ تاپہر) جماعت درس اگر بہت بڑی 
ھوتی تو استاد کے الفاظ کو آگے پہنچاے والے 
چند متعدد شاگرد موجود ھوتے تھے؛ جنھیں معید 
(اعادہ کرنے والے) کہا جاتا تھا ۔ ہسونانیوں کے 
هاں بھی شاید اس قسم کے طریقے موجود ہوں گے ٭ 
مگر سسلمانوں کی تعلیم میں اىلا (یا اما ی )۔کا یه انفاڑز 
ان کے ہاں یونائی علوم کی ترویج سے پہلےٴ رائج 
ہو چکا تھا اور متعلم اور معلم کے مخصوص۔آداب+ 
اور طریتے ایک روایت بن چکے تھے چنانغچه دیق 


کی کشابوں نے لے کر فقه ژبلکه ) تصوفی کرو . 


الکملم و الظما 












٭ میں ان کا ہلاو بار ذکر آتا ھے ٠.‏ 
.انا ب...خلوم کا پھہلاؤ اورفن تعلیم ہر رسائل و کتب : 
تر عطق چر کتابوں کی کثرت کے باوجود تعلیم کے فن 
(مبداعة) پر باقاصدہ کتابوں کی تدوین قدرے دیر 
ے شروع ھوتی نظر آنی ے؛ لیکن ادب اور تأدیب 
کہ تحت تعلیم و تعلم کے مسائل اور طریقوں کے 
۔جوالے اور اشارے؛ بلک تفصیلات ادب ہے متعلق عام 
'کتاہوں میں سوجود ھیں [رك بهہ سدارس و مکانب]. 
بعض مستشرقین یونانی علوم ہے سسلمانوں کے 
استفادے کی داستان کو(جس کا مسلمانوں نے خُود 
بھی کھلا اعتراف کیا ے) کچھ زیادہ بڑھا چڑھا 
کر پیش کرتے ہیںء مگر وہ یہ تو بتلائیں کہ اسلام 
کی پہلی صدی هی ہیں دینی ضرورتوں کے علوم 
اور ان کے متعلقات عالم اسلام میں انئی کثرت و 
حوسعت ہے کس طرح پھیل گئے اور یە بھی قابل غور 
جھے کہ جن علوم میں سسلمانوں ئے یونانیوں 
سے استضادہ کیا ان کی وضع و ثشکل کو دبنی 
اوماع کے متعلق ڈھالنے کا حیرت انگیز کام فوراکس 
طرح ہو گیا ۔ معلوم ہے کہ اصطلاحات تخلیق کی 
گئیں؛ قرآن وحدیث سے مطابقت پیسدا کی گئی اور 
عمام خارجی تصائیف کا سزاج اسلامی بنا دیا گیا ۔ 
این سسکویە کی کتاب السصادة ہے بہت پہلے علم کا 
شرف ء علم کی ماہیت ؛ تعلیم کی فضیلت ؛ معلم کے 
غراف و اوصاف (مثلا تعلیم میں ہے غرفی ؛ یعنی 
ایرت کا طلاب کار نہ هونا) متعلّم کا صدفی و 
ناس ”اہر استاد کا ادب؛ برد اور عورت 
چواؤل پر تعلیم کا فرض ھوناء طالب علم کے لے عمی 
ما کا ؛ کتابی علم کے علاوہ صناعتوں کا 


اہم 


3 








ه سوا اور مغاوفہ (بحث وسالْلہ) 
۱ تبون کو من کت الا اور استملاء 
: ا .ےه داری بن جانا (یمنی سجد 


کے صحن اور بدرے تک محدود نە رھنا)ء تعیم 
کا برائے رضاے اہی هونا؛ تعلیم کو منفعت کا 
ذریعة ئە بنااء تعلیم برائے تکمیل شخصیت ؛ تعلیم 
میں شفقت اور رفتی کا عنصر؛ تعلیم کے ذریعے 
جذبات کی تطہیر؛ مفت اور عام تعلیم کا 
تصور؛ تعلیم میں تعطیل و تفریح کا تصور اور 
اس طرح کے بہت ہے عمل اور تصورات جلد 
ھی وجود میں آ چکے تھے ۔ ان کا روزنتھال 
بھی اعتراف کیا ے جا وا:أ۸:۷۸ہ[( ‏ ا7ء صضص 
صرم) ۔ اگرچہ مصنف مذکور نے ابن مسکوبە کی 
کتاب السعادة کا تذکرہ بڑی تفصیل سے کیا ےے 
مگر فن تعلیم پر شاید پہلی باضابطه کتاب (جو یونانی 
اثرات سے بالکل پاک تھی) ابن سحنون المالکی (م, +ھ/ 
ےھ تا ۹٦ج"‏ ھ/ .ےہ۸ع) کی کتاب آداب المتعلمین 
عے ۔ [عمر رضا کحالە : معجم المؤلفین ؛ ۰ : ۹ہ]] 
(یہ رعالہ الاھوانی نے مصر ہے شائع کیا ے 
اور بچوں کی تعلیم کے بارے میں ے)۔ 
نے اس میں خصوصیت سے قرآن مجید پڑھانے ے 
طریقے سے بحث کی ےہ ۔ بلاشبہ کتاب العالم 
المتعلم : مصلفہ ابو مقاتل حفمر بن سلم الفزاری 
السمرقندی (م ۶ھ  |‏ ۲ہعدم ۸۲ع) کا فی ذکر 
آنا ےے اور کتاب الہدہ و الضاریخ میں بھی ایک 
کتاب العلم و التعلیم کا حواله آنا ھےء لیکن 
قرین قیاس یہی ے کہ تعلیم پر جن باضابطہ کتابوں 
کاحال میں معلوم ہوا ے؛ ان میں پہلی کتاب ابن 
سحنون ھی کی ے۔ 

مذکورہ کتابچے میں قرآن مجید کی تدریس کے 
آداب کے علاوہ کچھ تعلیمی ضوابط اور بھی هیں؛ 
مثلا استاد کے فرائض ء تعلیم میں امیر و غریب میں 
فری لہ کرناء حد مشاسب ے زیادہ سڑزا نہ دیناء 
تفریح کی ضرورت ؛ زجرو توبیخ میں محض اشارہ و 


ابن سحنون 








العتعلم و المعلم ١م‏ اس راس 


'کنایة کا استعمعال کرنا اور کھلی ملامت لہ کرناء | املا اور استملا پر کنا لکھۓ ک رواج ساتھ 
سال میں مناسب موقعوں پر تعطیل کا اصولء طلبه کی | ھی ھوتا گیا ۔ اس سلسلے کی معروف کتاب السمعانی 
عام نگرائی کا اصول ؛ وغیرہ وغیرہ ؛ اس کتاب | کا رساله آدب الاملاہ و الاستملاۃ (بارھویں صدی 
میں اساشذہ کی تنخواء اور ذریعہ معاش کا ذکر بھی | عیسوی) ےہ 
آیا عے اور لکھا ے کہ استاد کی معاشی ضرورتِں بارھویں صدی عیسوی ھی میں الغزا ی کی 
پوری کی جائیں ۔ سدربے کی عمارت اور دیگر | آحیاہ العلوم کے تتبع میں ایک یہودی عالم ابن 
سامان تعلیم کی ضرورت پر بھی زور دیا گیا ھے ۔ عقدین نے اپنی کتاب طب النفوس میں ایک باب 
اس کے علاوہ ضمنا شعر و شاعری ؛ نحو اورفٹون ا تعلیم کے اصولوں پر شامل کیا ھے؛ جس کے مندرجات 
لسایه کی تعلیم کا بھی ذکر ھے (تفصیل کے لیے ٰ تقریبا وی ہیں جو الغزالی“ کے ہہال ہیں ۔ اس 
دیکھے روزنتھال : کتاب مذکوں ص ۹ : ۹۱م), أ کے بعد اب ہم صناعة التعلیم کی معروف باضابطه 
روزنتھال نے تعلیم پر ابن ابی زید المالکی | کتابوں کا ذکر کرتے ھیںء لیکن اختصار سے کام 
(۹مھ/ ۶۲ء نا٦‏ مھ / مہ و۹ع) کی ایک کتاب آْ لیا گیا ھے : 7 
کابھی دک راہ س٤اق‏ گارا و ایا" ۔ لَيَررَنَوخی: 
ہے ۔ اس زسائے کے ایک اور سالکی عالم علىی بن ' فن تعلیم پر معروف ترین قدیم رساله الزرنوجی 
جو سور اود یو ۰ھ ۱٢|‏ ع) | کا ہے جوحنفی مسلک کے ایک عالم تھے۔ کتاب کا 
نے بھی نعلیم پر ایک رسالہ لکھا ھے ۔ جس کانام ابن ٰ نام تعلیم المتعلم لتعلم طریق العلم ہے ۔ اس کی ایک 
فرحون نے کناب الدیباج میں کتاب رتب العلم تحریر | شرح ترک سلطان مراد کے زمانے میں الشیخ ابراھیم بن 
09 ن سحدون کےٴ 'کتابچے کی بە نسبت زیادہ | اسٰعیل نے تیرہ فصول میں لکھی؛ (طبع ےم ھ؛ 
مفصل بتایا جاتا اک تر نات الشافعیہ(م : ' انگریزی ترجمه؛ نیویارک ےم۶۱۹)؛ الزرنومی 
م۲ء) میں الزبیر بن احمد الزبیری کی اسی زبانے کی | نے صناعة تعلیم سے زیادہ منعلم کے کردار کی تفصیلی 
ایک کتاب ریاض العتعلم کا ذ کر کیا ے ۔ قیاس ے | بحث کی سے ء لیکن اسی کے ضمن میں تعلیم و تدریس 
کہ یہ کتاب باضابطہ فن تعلیم سے متعلق ھوگی. کی تکنیک بھی زیر بحث آ گئی ہے ۔ کتاب کا اساسی 
چودھویں اور پندرھویں صدی عسیوی کے | فلسفه شدرتی طور سے دینی سے ۔ پہلی فصل ساهیة 
بعض تعلیمی رسالوں کا حوالہ بھی ملتا ے ء بث | العلم والفقہ و فضلہ ہے متعلق ہے ۔ آنحضرت صلی اللہ 
زکریا الانصاری (نواح ۱ءع) کا الْلْلؤ النظیم نیٴ | عليه وآله وسلم ک حدیث کے مطابق هر مسلم اور 
رد ردم التعلم و التعلیم قاہرہ ۱۳۹ھ ابن حجر الہیشی, بسلمہ پر تعلیم .کو فرض قرار دیا گیا ے (طلب 
(م ہے٤ھ/ے۹ئںع)‏ کا تحریر المقالء یا ابوبکر | العلم فریضة علی کل مسلم و مسلعة)؛ پھر اس اندیثے 
الورای کا صوفیانهہ اخلاقی رساله ادب العالم و المتعلم سے که کہیں علم کا صحیح مقصد و نفہوم ہپ 
(نویں صدی ھجری)ء مگر ان کی حیثیت سرسری آ نہ رہ جائے ؛ علم کی درجہ بندی بھی کر دی ہے اور 
معلوم ہوتی ےہ . اس کی خاطر درس کے مناسب انتخضاب کا اصول قائم 
چونکہ تعلیم (خصوصا درس حدیث) میں کیا ے) چنانچه لکھتے هیں : لایفترض علی کن مسلم ؤ 
لکھوانے کا دستور اہشدا ھی ہے ہو چلا تھا اس لیے مسلبة دب کی علم بل یتترض طلب لم الحال 








کت ۰ 








۱ سدقا فرسلم اور سللازہ ا 


نظ لم کا حصبول فرقی, نہیں؛ صرف علم حال کا حول 


۱ فی ےکیونںکہ حفظ,الحال ھی افضل العمل ے). 


علم الحال کیا سے ؟ الزرنوجی کی اس 


ارت ہے تعلیم و تعدهّم کا جو نادر اور نہایت 


7 


1 


' مسلبه پر ”علم الحال' کا فرض هونا ۔ لم حال کی 


عی قیمتی اصول دریافت ہوا ھے وہ ےہ هر سلم و 








ھے کہ علم کوئی وقتی ء یعنی کسی ایک حالت؛ 
ایک وقت اور ایک مقام تک محدود شے نہیں ۔ 
یہ صرف ماضی کا معامله نہیں۔ یه ھمیشه بڑھتا اور 
پھیلتا ہوا سلسلہ ے؛ جو هر دور کی ذرورتوں 
اور تقاضوں کو اپنی لپیٹ میں لے آنا ہے اور ہر حال 
اور ھرحالت میں کام آتا ے ۔ هر حال اور ہر حالت 
| میں کام آنے والا (فی أیٗ حال) اصول کو سذنظر 


یزید تشریح کرتے هوے الزرنوجی نے واضح کیاے' 
کە بخترض عل السام طلب علم ما یع لَهُ | 
فی ای حال کان (مسلم اور مسلمه پر اس علم 0 
چصول فرض ے جس کی اسے ہر حال میں ضرورت 
واقم ہوتی ے) . ۱ 
مصنف کا یه رساله چونکہ مسلمان علما کے إ 
طریقے کے مطابق دینی بنیادوں اور اطلاحوں ہیں 
لیکھا گیا ے اس لے علم حال (ما یم لہ ای ' 
مال کان) میں وتوع حالت و ضرورت کا اصول سب 
کے پیل اؤکع شی ة اسلام کی بخاق خاائر ہر ا 
۱ 

إ 

۱ 

۱ 

إ 

۱ 

۱ 


' رک ھکر آج کل کی یه شزاع ختمہو جانی ےک علوم 
قدیمہ وجدیدە میں ترجیح کس کو حاصل ے ۔ 
دراصل سب علوم جو حال کی ضرورتو ںکو پورا کریں 
ٰ وقیع ھیں, 

یہاں روخ کے خاص تعلیمی اصولوں یق 
کچھ تشریح ضروری معلوم ہوتی ے : 

الزرنوجی کے تعلیمی اصول : (,) علم الحال 
چس کا ذکر اوپر آ چکا ہے؛ یعنی ''افضل العلم علم 
الحال و افضل العمل حفظ الحال (ے سب ہے 
افضل علم علم حال عہ؛ اورسب ہے افضل عمل 
حفظ حال: ے)''سرسری غور سے بھی معلوم هو سکتا 
عے کہ حال کی اصطلاح بڑی وسیع اور بےحد بامعنی 
ےر فرواے لے دکری مز با 

(+) علم میں عملیت اور تجربیت کا پہلو : 
االعلم للعمل بے و العسل بٹرک العاجل 


منطبق کیا ے ؛ مثلا ضرسسلم اور بسلمہ کویە 
معلوم ھونا چاھے کہ ارکان خمسہ میں فرض کیا ھے | 

اور واہب کیا ؟ اسی طرح معاملات اور تجارت 

و دیع میں کیا بات سکروہ ے اور کیا حرام ھے۔ 
الزرنوجی نے علم حال کی جو تشریح کی ے اس بر 

شور کیا جائے تو یہ صلوٰۃ و ڑکوٰۃ کے سسائل تک | نال (س علم کا حصول اس لیے ۓے کہ اس ہم 

بجدود نہیں ؛ بلکہ اس میں سب علوم شاسل ہیں ٰ عمل کیا جائے اورعمل یه ے کە دیرہا اور مستقل 
.. چو دیٹی ودنیوی لحاظ ہے بنیادی ھوئے کی وج ہے | فائدے کی خاطر عارفی اور قربی فائدے کا 
جریہطلم۔و مسلمد کے لیے فرض ہیں, یك دیں).. 

یلم الحال کی اصطلاح کے ذریعے الزرنوجی | (م) لم کی بے غرضی : یہ تیسرا 8 
اہ پغعا کر یان کا ے و الام غرڈ اصول ےو سللم نظام الیم من ھمیشہ مدنة 
یں اور شاء ود الہ دھلوی“ نے بھی | رھا۔ الزرنوجی نے مقاصد تعلیم کے سلسلے میں لکہ 
لویب مدے کے ھ مات : طلب العلم لرضاٴ اللہ تعا ی و ازا 
ووسن نکتے تک لوگ الجہل عن نفسه وعن سائر الجہال واحي 
الدین و ابقاء الاسلام ڑے طلب علمرت 







المتعلم و المعلم 


رضائے ال ہی کے لیے هونا چاھے ۔ اس کا ایک مقصد 


۳م 


انسیر غ 
ہو سکتے ہیں ۔ یہ اصول کسی حد تک جدید ژعاقے 
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اہقانے اسلام بھی اس کا اھم مقصد سے . 

(م) علم ذربیع حصول جاہ نہیں : علم کو 
طلب جاہ اور حصول جاہ کا ذریعة بنانے کی سخت 
مسانعت کی گئی ہے . 

() انتخاب مضمون: الزرنوجی نے انتخاب 
(اختبار) مضمون کے اصول پر زور دیا ے کیونکہ 
اس کے نزدیک ھر شخص قدرت کی طرف سے ایک 
خاص سزاج لے کر آتا ے؛ لہذاھرمزاج؛ ھرعلم 
کی صلاحیت نہیں رکھتا ۔ اس کہ لیے انتخاب 
مضمون سزاج یا نطری استعداد کے مطابق ھونا 
چاھے . 

(ہ) انخاب استاد: مصنف لے اس اصول پر 
خاص اصرار کیا ے ۔ یہ اس زہانے کی بات ے جب 
تعلیم میں مس کزی شخصیت استہاد کی ھوتی تھی اور 
تعلیم ٠‏ تعلیعی روایت اور سدرسوں ے زیادہ استاد 
سے منسوب ھوتی تھی ۔ کسی عمارت یا ادارے سے 
منسوب نہیں ھوتی تھی . 

(ے):المثاورہ ے طلْب عم کے انوزئی 
دیگر اهل علم (یا طلبة علم) ہے سشورہ لازمی ہے ۔ 
غالبا یه اصول متعلم سے زیادہ معلم ے متعلق ےا ۔ 
اسی طریقے سے دراصل علمی مذاکرات اورسیمیناروں 
کی بنیاد پڑی . 

(م) مستقل مزاجی - الزرنوجی کا یہ مشورہ 
بھی قابہل توجہ ھے کہ استاد اورمضمون کے سلسلے 
میں جلد جلد تبدیلی درست نہیں ۔ اس نے متعلم کی 
طبعی کمزوری اور تلون کا اظہار ھوتا ے۔حصول علم 
کے لیے مستقل سزاجی ناگگزیرے . 

(۹) شرکائے درس کا انتخاب : درس کے شرکا 
کے معاملے میں مناسب انتخاب کی ضرورت سے ۔ 
ٹناسشاسب شرکانے درس نقصان رسک ابت 


أ. ثنطہ اك ۷٥‏ اغعاہمہەوۂ کے قریب ےہ ۔ 
(۸.حں)تعظیم اصھل علم و ا 
وغیرہ کا احترام: ایک اور بنیادی اصول ح . 
(۱ٴ) علم اور کتاب کی تعظمم : یه ایک. 
نظری معاملہ ے؛ مگر تعلیم کی پاکیزہ فضا اور علم. 
کے رتہے کے شعور ے متعلق بڑا ضروری ھے که 
کتاب کو محض مجموعۂ اوراق نه سمجھا جائے 
بلکه تکمیل و شرفع کا ایک مقدس وسیله خیال کیا 
جائے۔ اسی طرح علم کو محض مشغله نہیں بلکە 
ایک مقدس مشن قرار دیا جائے ۔ الزرنوجی نے لکھا 
ہے :وسن تعظیم العلم تعفيم الکتاب۔۔ 
اس کے علاوہ درس کے لے طہارت (صفاشی و 
پاکیزگی) ضروری ے ؛ یعنی استاد وشاگرد دونوں۔ 
کو جِسُا و قلہا پاکیزہ و باوقار هونا چاھے , 
(ہ) تعظیم شرکا : تعظیم علم میں تعظیم 
شرکا بھی داخل ھے۔ بے اصول موجودہ نفسیات. 
کے نظریه ”'معاشرنی رفاقت' سے ممائلت رکھتا ےے . 
(۳) استاد کا خاص احترام : نشمت کا فاصله 
اسی طرح رکھا جائے کہ اسشاد کا رتبه فائق نظر 
آئے ۔ استاد کی تعظیم کا تعلیم کی ھر کتاب میں 
ذکر آی ے؛ لیکن اس نۓ اصول سے جماعت میں 
نشستوں کی ترتیب کے نظام پر روشنی پڑتی ‏ . 
(م إ) باقاعدگی اور تکرار: باقاعدگی کا تقع 
تو ظاعر ے؛ لیکن تکرار کا اصول تمام اسلامی ادوار 
میں ایک معمول رھا ے . ۱ 
() دیگر آداب : کھائے کے اور رات کو 
پڑھنے کے آداب کے بارے میں الزرنوجی نے حَاصا 
لکھا ے وھ کے ھ س سی۔ 
درجہ رکھتے ہیں , ما پے 
: (ہ) نظام اوقاٹ:: "ضا 8 













٠ ۱‏ ای ریہ 


وہ کے ھیں۔ اس نے مشورہ دیا ے که تدرییں 
کے نے نظام اوقات قائم کر لینا چاھے ۔ تاکھ درس 
ہیں باقاصدگی اور نظم پسدا ہو سکے. 
(ےم) سیر چشمی: الزرنوجی نے ایک اھم 
اھول یہ بتایا ۓ کە ”ینبغی لطالب العلم 
پکون ذاممةً عالیة لا بطمع فی اموال الناس“ 
طم طالب علم کو باعمت اور سیر چشم هونا چاھے 
اکہ لہوگوں کے اموال ہر لالچ کی نظر نە ڈالے)؛ 
یعنی تعلیم برائے معاش کا اصول سسلمانوں کے 
نزردیک شاذ صورتوں میں تو جائز هو سکتا ھے؛ 
میکن اصلّا تعلیم محض برائے رضائے ال ہی حے اور 
اس کا بلا معاوضہ ھونا ھی اصل سے ۔ موجودہ 
۔مغربی تہ+ذیب میں پلا ھوا کوئی شخص اس نکتے 
کنوقاید نمجھ ھی نہ سکے کا کیوٹکہ اس کا 
نصب العین سراپا غرض مدان اور مادی ے؛ تاھم 
نصاف ک بات یہ ےہ کہ مغربی دنیا میں ؛فی 
تحقیق و جستجو کے لیے ہےغرض انہماک کی 
مثالیں بکثرت ھیں؛ خاص حالات میں تعلیم 
پرائے معاش و معاوضہ کو بھی زیادہ تر پسندیدہ 
عبلن نہیں سمجھا جا سکتا ۔ بہرحال الزرنوجی او 
دوسرے قدیم ساھرین تعلیم کا بنیادی فلسفہ یہ سے 
کە اگر عالم (معلم) حریص هوگا تو حرمت علم 
پاقی نەم رہ گی ۔ اس سلسلے میں یہ بھی قابل توجھ 
کہ قرن اول میں اھل علم پہلے کوئی ”'حرفہ“ 
ا ت) سیکھا کرتے تھے تاکہ اہل سال کے 
ےت تام نہ ھوں اور علم کا احترام اور اس ک آزادی 
٠‏ ام و مکے۔ ۔ اس آزادی علم کے سور کر تحت 
3 خاوی کے قرب کر ہیں علم کے لے انار رساں 
یف داز جات تھا 


ل4۸ مطر 






۳۴ 


وغیں پر بھی قیمتی لکتے (تعلیم ے متعلق اکثر کتابوں میں اس کی 








: الزرنوجی نے علم کے لیے سفر 
! کو ہووت خاع؛ ہلک ضروری قرار دیا ! , 
9890 


العتعلم واالمعلم 


اھمیت ظاہر کی گئی ے) . 


(و ) شفقت : تعلیم میں شفقت اور دل جوئی 


ک5 اول سد نظر رھدا چاھیے ۔ جدید مغرب کی تعلیمی 
کتابوں میں اس پہلو ہر بڑا زور دیا گیا ے ؛ لیکن 


مغرب میں شفقت کی حد اس قدر بڑھا دی گئی ے 
کہ بچوں کے معمولی ضبط و نظم کو بھی ان پر ججبر 
سمجھا جا رھا سے ؛ جس کے نتیجے میں بچوں میں 
بے ادبی اور شورش پسندی پیدا مو چکی ے؛ 
اس حد تک که اب اسریکە وضیرہ میں سکول 
ختم کر دینے (وتنا٥ہا٭:ة)‏ ک تحریک چل بپڑی 
ے اوریه مغرب کے جدید تعلیمی تصورات کا 
المیٰه ے؛ دراصل شفقت اور شے ہے اور بچوں ک 
سادر پدر آزادی اورثے . 

(,م) اشارات: درس میں اشارات ر٥٥٥'‏ 
لینے کی اھمیت ہر بھی الزرنوجی نے عمدہ مذورے 
دیے ہیں . 

(۱ء) وفار: الزرنوجی نے اصرار کیا ہے کا 
متعلم کو وقار کا خیال رکھنا چاھے ۔ 
چلتے پھرتے کھاناء یا کھانے کے وقت آداب کا خیال 
نە رکھنا؛ مناسب نہیں۔ یہ وہ ڈسپلن کا نظام ے جم 
مسلم کلچر میں اصول کی حیثیت رکھتا ے؛ چنانچا 
اخلاق کی جملہ کتابوں (مثلا الغضزا ی : کیمیاۓ 
سعادت) میں آداب کی خاص تافین کی گئی ے . 

یہ ے الزٗرنوجی کے مقالات (فصول) َ 
خلاصہء جے قدرے مختف طریقے ے روزنتها| 
نے بھی پیش کیا سے ۔ ظاہر ے الزرنوجی کی کتاد 
میں جدید دور کے کچھ افکار و میلانات نظر نہ 
آئیں گے؛؟ تاھم اس کتاب کے بہت ے تصورا: 
خاصے جدید معلوم ھوتے ھیں اور مستقل افادیت ۔ 
حامل ھی . 
الغزا ی: (م.٭.ہ / ۱۱۱۱ء۶): 


بازار میں 


+لمتعلم و الملم 


ریو جدسی 





تاریخ اسلام کے شاید سب ے بڑے باھر 
تعلیم اسام غزال یل“ ہیں؛ جن کے اصول تعلیم 
۔عمرانیات (جاہ:ہ80) اور لفسیات افراد و اجتماع ۱ 
پر مبنی ہیں ۔ وہ منقولاتی بھی ہیں او 
معقولاتی بھی؛ جو السان کے گہرے جذبوں اور ! 
جبلتوں کی پاسداری کرتے ہیں ےحضرت اسام نے ' 
'احیاء العدوم کے آنماز ھی ہیں طاب عدم کی بحث ' 
اٹھائی ہے ء علم کی دو قسموں ۔ے علم المکاشفهہ 
اور علم المعامله - کا ذکر کرتے موے؛ انھوں 
نے علم المکاشفہ کی تعریف کی ہے : : مابطلب مث 
کٹ المملوہ (ے علم مکاشفہ وہ ے جس ے 
معلوم کی وضاحت حاصل کے جائے) ان کی بقول اس 
علم میں توضیح بر سبیل رسز و تمٹیل کی جائی ے۔ 
دوسری قسم؛ یعنی علم المعامله؛ کی تعریف الغزا ی٣‏ 
کہ نزدیک یہ ے 7 بسلتی سے نے ات ' 
نمی خر تن کت علم کے :اتی نل 
بھی مطلوب و مقصود ھوتا ے 

اس تمہید کے بعد امام غزال یل" نے علم المعامله ' 
کی دو قسمیں بیان کی ہیں : (م) علم ظاھر (العلم 
بالجوارح) اور(م) علم باطن (العلم با عُماق ' 
اتلوب و الجاری علی الجوارح اما عادۃ وانا 
عبادة؛ یعنی جو علم دن کی کر اون سے ً هو 
اورفادت یا عبادت کے طور پر اعضا کے ذریعے 
کا عملّ اظہار ھوتا ھو)۔ اس کے بعد انھوں نے | 
علم محمود اور علم مذموم کا لکتہ اٹھایا عے اور 
تعلیم و تعلم کی فضیلتوں کا تذکرہ دو فصلوں 
میں کرتے ہوے تعلیم کی برکات کا ذکر قرآن 
مجید کی آیات (خصوصا ویعلمہم الکتب ‏ 
و اَلِحَحُمَة) کے حوالے سے کیا ے۔ الغزای” 
کہتے ہیں کہ مخلوق کے مقاصد دین اور دنیا 
دونوں کی تنظیم و تکمیل کا مجموعہ ھیں اور بڑی 


مہ ا ا 
, خدق اور ارشاد و هھدایت کا ذکر کر کے سیاست 


اصون بات یه وک ۓے کہ نظام دین نظام 
|| دنیا کے بغیر قائم نہیں رہ سکتا (ولا نظام لفدین) 
ال بنظام الڈنیا فان الڈنیا مرَرعٰة الاخرة)۔ 
جس کے معنی یہ ھوےکہ دین کے عمل ہے یہ مراد 
نہیں که دیا ترک کر دی جائے ؛ یا مصالح 
دنیوی کی صحیح ٹکمیل لہ هو۔ الفسزا یل“ لکھتے 
ہیں کہ امور دٹیوی انسانوں کے اعمال سے مرتب 
هوتے یں اور ان کے اعمال تین اقسام پر مشتمل 
ہیں (اعمالهم و حرفھم و صناعتھم تحصر 
فی ثلائة اقسام؛ پ یعنی ان کے اعمال اور ان کی صنعت و 
حرفت تین اقسام میں منحصر ہے )؛ پہىی قسم میں 
وہ اصول آنے ہیں جن کے بغیر دنیا کا نظام قائم نہیں 
رہ سکتا (ولا قوامُ للعالم دوتھا)ء یہ چار هیں: 
() زراعت؛ (م) لباس و اشیائے لباس؟ (م) بدا 
(سکانء سکن)؛ (م) السیاسہ (تدبیر ملک داری 
بفرض تالیف و اجتماع و تعاون انسانی)۔ شہریت 
کہ سلسلے میں بنیادی صناعتوں کے غمراہ کچھ 


۱ حادم پیشے بھی ھوتے ھی مثلا نجاری؛ حدادی, 


وضیر؛ جن کا ذکر ابن خددون نے بھی 


کیادے . 


الغزا ی“ کہتے یں کە علم سکھانا ایک پہلو 


ہم عبادت ےہ ۔ ان کا نقطه نظر تعلیم کے متعلق 


اسی لیے وہ تعلیم ہے ساتھ اسلاح 


انبیا کو بھی اس میں شامل کرتے ہیں اور ظاھری. 
امور دئیوی میں سلاطین و ملوک وغیرہ کے لیے 
بھی تعلیم و تربیت کی ضرورت پر زور دیتے ھین۔ 
واعظوں اور مبلٹوں کو بھی نظائم ترفیت میں معلم 
ا کا درجہ دیتے ہیں ۔ اس طرح ان کی نار میں تم 
صرف اطفال اور نوجوانوں تک محدود نہ"ن +رعخی آ پ٥‏ 
اس میں تمام سام وخاس ؛ بڑے اور چھوٹے' سی 

جملہ افراد قوم شامل ہو جاتے یں یھ اق ا 











7س ائوں کے :تصور تعلیم میں علم کے لے عمر 
تر نیٹ ۔ ہر کوئی ہر جگہ 
ڑم یکا ے؛ کیوٹکد تعلیم ازاله جہل کے علاوہ 
"ھ7 نفوس اور تکمیل ذات کا بھی ذریعه 
۔ الغزالی" کی رائے میں جسم انسانی میں سب 
٤‏ جا ھے اور چولکہ تعلیم کا اولین مقصد 
اسلاح _قلوب اور تہذیب نفوس ہے ؛ اس لیے تعلیم 
کا فن اشرف ہے . 
الغزا لی“ کے نزدیک اہعیت کے لحاظ سے 
علم کی تین انواع ہیں () وہ علم جو فرض عین 
ہیں! (م) وہ علم جو فرض کفایہ ھیں اور (م) 
يہ علم جو مذموم هیں ۔ انھوں نے مذموم اور محمود 
کی بحث نہایت مدلل کی ے اور علوم کی تفصیل 
کے لیے ایک پوری فصل وتف کی ہے ۔ اور مختاف 
علوم کی تقاہلی قدرو قیمت کا تجزیہ کیا . 
آداب المتعلم و المعلم عسد الغسزا ی : موجودہ 
یقالے کے نقطہ نظر ہے احیاء العلوم کی وہ فصل اعم 
ے جس کا عنوان ھے : آدابْ المتعلم و المعلم (ج 
١؛‏ ضس ہم تا .)١٥‏ 
حضرت اسام ک رائے میں متعلم کے آداب 
ہیں اولین وصف ''تقدیم طہارۃ نفس عن رذائل 
الإجلاق“' ے اور یه وہ وصف ے غ ون ا 
پنبھی مسلم ماعرین تعلیم نے اپنی اپنی کتاہوں میں 
یر دہاے. 
ےر الغہزالی“ کے نزدیک دوسرا وسف جو متعلم 
7 کے لے ضوری ہے وہ ے ”یکسوئی سی دھ 
٠‏ بای دیو سے حتی الاسکان دوری“'. 
سر وصف سے استاد پر کامل ا اعتماد اور 
ص۳۴ غیر مشروط احخام اور اس پر اس طرح, کا 
ماوں از :امتقاد جو مثلا کسی بیمار کو اہنے 
ور مووان حوڑا چاھے۔ں اسی وجہ ہے انھوں نے 
اک ےراہ ہوال و جواب کی مئنّت اور 








سکوت و تسلیم کی فضیلت ابت کی ے. 

الضسزا لی“ کے نزدیکس تعلیم کے ابتدائی 
سراحل میں یقینی ء قطعی ؛ سادہ اور تسلیم شدہ 
مطالب پڑھانے چاہییں ۔ وہ فرماتے ھیں اس سے زیادہ 
خطرناک بات کوئی نہیں کہ متعلم کو آغاز ھی 
میں اختلافی باتوں میں ڈال دیا جائے ۔ اگر متعل مکو 
ابشدا میں یقیلیات کی تعلیم لە دی جائے ٹٌی تو وہ 
پریشان خیال هو جائے گا۔ اس چاھے کہ وہ استاد 
کی باتوں پر یقین کرنا سیکھے (الطریق الحمیدہ 
الواحدة المرضيه عند استادہ) _ مقصد یہ بے کہ 
متعلم کی طبیعت انتشار ہے بچی رے ۔ بعد میں رفتہ 
رنته اعلٰی درجوں میں اختلاف کی حکمتوں میں الجھنے 
میں کوٹی مضائقه نہیں ۔ تجزیہ دراصل اعلٰی درجوں 
ھی میں ہو سکتا ےہ . 

اسام غزالی“ نے پانچواں وصف یه بتایا ے 
کہ متعلم کو چاہھے کہ علوم محمودہ کا کوئی فن 
ترک نہ کرے : البتهہ اگر چاے يہ بعد میں 
کسی فن خاص میں تخصصضص پیدا کر سکتا ے ۔ 
اس سفضارش کا مقصد یه عے که ابتدائی سدارج میں 
تعلیم کی بنہاد وسیع اور عم جہت ھہو۔ بعد میں 
استعداد خاص کا پتا چلنے پر وہ خاص غن یا فنون 
میں اچھے نتائج دکھائے گا 

چھٹا قاعصدہ یہ بتایا گیا ہے که بچپن میں 
سب علوم بیک وقت شروع نه کے جائیں بلکہ مزاج 
از ارم مر لعاظ سے الامم مالا حم انال 
رکھا جائے؛ یعنی زیادہ اہم پہلے اور کم اھم 
آھستہ آہستہ بعد میں بتدریج , 

ساتواں قاعدہ یہ ے کہ ترتیب کا اصول 
سدنظر رع ء یعنی کر سی 
کونسا ؟ اس ترتیب میں درجه عمرء صلاحیت ٭ 
آفادیت اور شرف کو معیار ٹھیرایا ےہ , 


آٹھویں قاعدے میں الغفسزا ی” نے إشرفیت :ہجو 


المتعلم و المعلم 


ےد ۴ 





زبادہ زور دبا ے ۔ ظاغر ے ان کے نزدیک علوم 
دین علوم عقلی ے اشرف ھیں اور علم طب علم _ 
حساب پر فوقیت رکھتا ے , 
تصفیۂ باطن اور آخرت میں قرب اتی ھ ؛ نہ کهہ 
کے شاو رگا دو شس سالفا 5ت 
علوم الآخرة ہر زور دبتے ہیں تو اس سے ان ي مراد ؛ 
لہ باقی علوم (یعنی علوم دنیاء جو فرض 
کفایہ هی ) حقیر یا اقابل اعتنا ہیں 
علوم سبھی تابل توجہ ہیں۔ صرف تقابل ہر بنائے 
اشرفیت و افادیت سے. 

دسواں وظیفہ اسام“ کے نزدیک یہ هے کهہ 
مضامین اخیار کرنے میں سنقل اور دیرہا فوائد ٴ 
کا خبال رکھا جانے . ٰ 

استاد کے اوصاف : الغزا یی“ فرماتے ہیں کەہ 
تعلیم چولکہ ایک عظیم الشان فن ہے ء اس لیے 
اتاد بننے کے لیے بہت ہے ہداب و وظائف 
ضروری ھی . 

استاد کا پہلا ونلیفہ عے شفقة علی المتعلمین ہے . 

نو ات و ا متا ابی فقات 
کا اجر یا معاوضهہ طلب نە کرے اور یه خدمت محض 
رضاے ا کے لیے کرے . 

تیسرا وظیفہ یہ ۓ کہ وہ متعلم کی خیر خواھی 
کا کوئی پہلو ترک نہ کرے 

چوتھا وظیفه یهە ےکہ اصلاح یا نصیحت کا 
حکیمانه طریقه اختیار کرے ۔ یعنی متعلم کی زجر و 
توبیخ برہلا نہ کرے؛ بلکہ تعریض و اشارے کے 
ذریعے ملع کرے؛ یعنی بطریق رحمت سمجھائے نە 
کە بطریق توبیخ؛ کیونکہ توبیخ ہے متعلم کہ دل 
سے معلم کا رعغب اٹھ جاتا ھے اور بیباک پیدا ھو 
جاتی ہے . 

آستاد کا پانچواں فزض ‏ یہ بتایا ے کہ وہ 


یھ نہیں 
أ1 


- در حقیقت , 


سیف کا ساد رع ا کے سا اس ہے نکد 


دوسرے علوم (اور حاملین علوم). ری سس “. 
یں ٍ 
نواں قاعدہ یہ ہے کہ تعلیم کا اہم مقصد ‏ 


چھٹا فرض یہ ے کہ پڑھاتے وقت طلبہ کی۔ 
ڈھنی سطح کا خیال رکھے, 

ساتواں وظیفه يہ ہے کہ هر علم کو بقید. 
شرع پڑھائے ۔ کسی علم دقیقی کی تدریس کے وقت 
شریعت کی تنقیص نہ کرے 

آٹھواں وظیفہ یہ ے کہ معلّم باعمل ھو اور 


' اس کا عمل اس کے قول کے منافی نہ هو . 


ان قیمتی اصولوں کے ذکر کے بعد الغزای“ 
نے آفات العلم کی بحث کی ےہ اور علماے الآخرہ اور 
علماے سو؛ کا فرق بتایا ے 

آخر میں به ذکر ضروری معلوم ھوتا ے کھ 
الغزا ی٣‏ کے نزدیک تعلیم کا اصل مقصد اذعان و 
ا ایقان پیسدا کرنا عے ۔ اس غرض کے لیے تدویس میں 
ایک خاص اسلوب اور ایک خاص ترتیب و ترویج 
لازہی ےہ اور وہ یه ہے : سب ے پہلے حفظ(یاد 
کرنا)ء پھر سمجھنا ؛ اس کے بعد اعتقاد و یقین اور 
تصدیق کی عادت ڈالنا ( فابتدا: الحفظ ئم: 
الفہم؛ ئم الاعتقاد و الایقان و التصدیق), 

الضسزا لی“ نے علم مناظرہ و جدل کی مسلمل 
حوصلہ شکنی کی ےہ اور کہا ےہ کہ یہ طریقہ ائثبات 
حق کا نہیں ء بلکہ حریف کو شکست دینے کے جذہے 
سے ابھرتا سے ۔ظاهر ے محض استدلال ومناظرہ 
ہے ایقان پیدا نہیں هھوسکتا, 

الغزالل ی باقی کتابوں میں بھی جا بچا 
تعلیمی خیالات و نظریات ملتے ہیں: المننشذً مخ 


الضلال؛ اور اسی طرح معارف ائمقفیه 


وانحکم الالھبے (دیکھے كعق انی 


ہ:مہے؛) میں تطمی نفسیات کے بازے میں ۲ 


انشزال" کے انکشافات حیرت ائگھنڑ سس 


۰ 


ا 


نات 
...۳ او 








7 و چدید ری میالم عبدالکریم عشضان نے 
رت ادیب مد النتزال میں جع کر دیاے 
آقئیر رَلڈ یہ علم : (علم النضی)] ۔ علاوہ ازیں 
االاعوانی کی :کتایین بھی ملاحظہ ہوں جن میں 
افھیگر ساضرین نفسیات ہے تذکرے کے علاوہ 
الغزالی'" کی نفسیات تعلیمی کے متعلق بھی اشارات 
-سوجود۔ میں 
ابن خلدون (م ۹/۸۰۸ م۱ع): 
:. اسام غزا ی' کے بعد غن تعلیم کے عظیم 
۔مفکروں میں ابن خادون کا نام لیا جا سکتا ےہ ۔ 
انس مفک رکا نقطہ نظر سائنسی ے اوراس نے هن تعلیمکا 
ٹاإجنساعیاتی عمرانی پس منظر میں تجزیە کیا ے ۔ 
اسے تعلیم کے تجربی اور معاشرتی دہستان کا ہہلا 
ہا اسام سمجھنا چاھیے ۔ ابن خلدون کے نزدیک 
تعلیم میں کشف و ادراک؛ اکتساب بذریعہ مشاعدہ 
:اور تجریبی و صناعتی تنظیم کا ملک تینوں شامل 
ہیں ؛ چنانچه علم کی دو بنیادی صورتوں 
خطری (الہامی) و اکتسابی ۔۔ کا بیان کر کے وہ 
۔جنائع واااة نەەەند:شہء۶) کو بھی ایک ایسا 
'اکتساب قرار دیتا ھے جو انسانی تمدن کے لیے 
ضروری ہے . 
.... این خلدون کا نظریه یەہ ے که تعلیم انسان 
کے فطرت کا حصہ .ہہ جس کے ذریعے معلوم شدہ 
میسافد علم کو حاصل کرنے کا شوق پیدا ھوتا 
ہے :تاس پرہاے میں وہ بعلوسات بھی شامل ہیں 
چو بذریعہ مشاہلم و آجربہ و تحقیق حاصل ھوتی 
2 بر مر یھ یلم کھلڑتا عے ۔_ دوسرا عملی مقصد اس 
نے میں وابستم نہیں هوتاء مگر اس 
ویر میں وت (کتہابات شامل ھوتے میں ؛ جن ہے 
واتیخقی ضریرتیں. وایسنہ ھیں . 
7 تعلیم ڈیک اہر تجریی ).جو حاصبل بد 
ہت ذرههہ رتا | 


4َ 




















کے ۔ ابن خلدون ے نزدیک اسلامی تصور کے مطابق 
علم؛ تعلیم اور تعلم تینوں کا اولین مقصود معرفت 
ایزدی ے اور دوسرا بڑا مقصود حصول سعادت اہبدی 
عے اور سعادت میں فلاح دنیوی شامل ہے بعض 
مقاصد ضعنی اور عملىی ھیں مگر ابقائے حیات ہے 
وابستہ ہیں . 

ابن خلدون کی راے ہیں تعلیم کے دو طریقے 
ہیں : اول طریقہ استدلال اور دوم طریقهۂ مشاعدہ ۔ 
دونوں ھی اپنی جگہ اھم یں ؛ لیکن ابن خلدون 
کے نزدیک مشاھدہ حق الیقین تک پہنجاتا ے 
اور طریقہ استدلال سے صرف علم مل سکتا ہے اور وہ 
بھی ظنی اور تخمینی ھوتا ۓ 
انأ با نون سۓ اف ظاغر هے سک اخ لد ون کیا 
طریقه دوسرے مصنفین تعلیم ے بلیادی طور ے 
مختاف سے ۔ اس نے تعلیم اورعلم کے مضمون کو 
علم الاجتماع اور غعلم عمران بشری ہے وابسته 
کر کے اسی نقطه نظر سے بحث اٹھالی عے۔ ابن خلدون 
اور اسام غزا ی“ کے نقطہ نظر میں فرق یه 
ہے کہ جہاں حضرت امام“ کا ذھن باطن سے خارج 
کی طرف سر کرتا ہے وہماں علامہ کا ذھن باطن کو 
تسلیم کرنے کے باوجود عالم مشاعدات کے مطالعے 
پر زور دینا ھے . 
فکر اول عقول (عقلِ تمیزی؛ عقل تجریبی 
عقل نظری) کی تشریح کے بعد ابن خلدون ایک فصل 
میں کہتا ھے کہ علم اور تعلم عمران بشری کے لیے 
ایک اہر طبعی ہے ۔ علوم اور صنائع (واحد : صناعة) 
دونوں اپنی اپنی حد میں فکر سے پیدا هوتے ھیں۔ 
ابن خلدون کہتا ے ھوملکة فی اسر عملی 
فکری و بکونه عملیا هو چسائی مجسوس؛ 
یعنی یة وہ عملی فکری امر کا ملکد ے جو عملی ھونے 
کے اعتبارے جسمانی اور محسوس ےہ 
. ابن خلدون نے لکھا ے کہ تعلیم (ومندەما) 


المتعلم و المعلم 
گا بڈله اتال و کزاز عتل سے بدا ھوٹا 
ے ۔ یہ ناو مشامدہ و عمل - راسخ 
ھوتا ے :+ونقل المعایئۂة اوعب واٹم من 
نقل الخخر والعلم (مقدمه؛ قاھرہ .مو ,ء ص 
۳۴ )ء یعنی متعلم کا علمٍ استعسال اور معائْنه و 
:سشاھدہ سے راسخ ھوتا ے ''۔ مدعا یہ که صناعتیں 
دوطرح کی ہیں: اول بسیط اور دوم مرکب ۔ بسیط کا 
تعاق ضروریات سے ہے اور رکب کا کمالیات سے ۔ 
تعلیم کی صناعت بسیط ے ء کیونکە یە انسانی ضروریات 
میں سے ھے ۔ علم اور تعلیم کے فرق کو واضح 
کرنے کے بعد ابن خلدون نے بتایا عے کہ تحصیل 
علم کا آسان طریقہ ہے ''فتق اللسان بالمحاورۃ 
و المناظرة فی المسائل العلمیہ'“ ( ۔ہ مسائل علميه 
کے بارے میں محاورہ اور بحث و گفتگو کے ذریعے 
سیکھنے اور ذھن نشین کرنے اور سمجھنے میں آسائی 
ھوتی ے) گویا محض لیکچر سن لینا یا کتاب پڑھ 
لینا کافی نہیں؛ تحصیل علم کے لیے مسائل پر بحث 
و گفتنگو ہے حد ضروری ے . 
علامہ نے لکھا ے کہ جو طليہ اس طریقے پر 
عمل نہیں کرتے ؛ عمریں گزر جانے کے بعد بھی 
کورے ھی رھتے یں اور انھیں تصرف فی العلم 
و النعلیم حاصل نہیں ھوتا ۔ چونکہ وہ بحث و نظر 
کے عادی نہیں ھوتے ء لہذا علم کے باوجود اچھے 
معلم نہیں بن سکتے اس لیے که وہ اپنے استاد کی 
سند اور روایت کو آگے نہیں بڑھا سکتے ؛ البتہ 
اگر ان کی یادداشت تیز ےے تو انھیں یاد سب 
کچھ ہوتا ے ؛ لیکن وہ اپنے عنم کو آگے منتقل 
کرنے کی صلاحیت سے عاری ھوتے هیں ۔ جدید دور 
میں سیمینار (و یہ ہنتدعة) اور ٹیوٹوریل (فاعذ:ہ؛00) اسی 
روایت کے پیرو ھی 
لین خلدون نے مذت تعلیم کے متعلق لکھا 
ہے کہ مختلف بلکوں میں اس کی مدت مختاف تھی : 


۳٣ے‎ ۹ 


ہت وت 
انلم الام 
کہیں خاصی طوبل؛ کہیں بہت قلیلیء مثلا المغرب 
میں سوله برس؛ تونس میں پاچ پرس ؛ مگر بعض 
دوسرے سمالک میں اس ےکم اور زیادہ بھی ے. 
علامه نے واضح کیا ہے کہ اندلس میں 
تعلیم کی ایک پختہ روایت موجود تھی؛ لیکن 
سلطنت اسلامی کے انضراض کے بعد وہاں سند تعلیم 
ختم ھوگئی ؛ لیکن مشرق (شام و بفداد ہے 
مشرقی جائب کے ممالک ؛ یعنی ماوراء النہرء 
خرآسان ؛ سمرقدد ء بلخ اور بخارا وغیرہ) کی تعلیمی 
روایت منقطع نہیں ھوئی اور وهاں تعلیم کا بازار 
اب بھی پر رونق ے (بل اسومه ائقڈ و بحوره 
۷اك الانشالن اعت ان اتی ز× اکعتال 
السندفیه (مقدمه ؛ ص ہہ۹) ۔ ابن خلدون کے 
مطابقی مشرق میں تعلیمی روایت کی پائیداری کے 
اسہاب پە تھے کہ ان میں حضارت کے سکزوں 
کی کثرت تھی اور تعلیمی روایت کے حامل شہر بھی 
قریب قریب تھے؛ لیا رشان فاعول ایسا بن گیا 
تھا کە اگر بضدادء کوفە اور بصرہ جیسے علمی شہر 
برباد ہو گئے تو ان کی جکہ ان ہے بڑے شہر وجود 
میں آ گئے ؛ چنانچھ شام وعرای میں جب زوال آیا 
تو خراسان اور ماوراء الدہر میں علم و تعلیم کے 
عظیم تر سراکز قائم ہو گئے ۔ بڑی سدت تک قاھرہ 
ایک عظیم علمی شہر رھا ۔ اس وجه ے بھی المغرب 
کی بہت سی تعلیمی روایات دم ھیں ---- 
ابن خلدون کی یہ رائے توجہ کے قابل ہے کھ 
ان کے زمانے میں مشرق میں تعلیمی روایت اس" 
درجہ عظیم اور رامخ هو چکی تھی کہ المغرب کچ 
اھل علم اورطلبه علم جب واپس آتے تھے تویە . خیالہ 
ل ےکر آتے تھےکە خدا تعالی نے اھل مشرق کو إھلیں۔ 
مغرب (شعالی افریقه وغیرہ) کے مقابلے میں بجر عخلں 
افربار دماغ ہے نوازا ے [ پینی ووچاوقت ال[ ٰ 
کے لحاظ سے کوئی برتر مخلوق میں) مگ این 3 











: کل فوگایک یت یتال دومت نہیں ۔ وجه صرف یە ے ا 
ا یق امق۔شیق نے سند تعلیبی کو سلسل جاری ‏ 
رکھا اور روایت علمی کو ٹوٹٹے نہیں دیا. ۱ 
اعلامهہ کے نزدیک عضارت کے اغشار سے ا 

مز بھی کم نہیں جہاں انسان تو اسان ء حیوانات ا 
گی۔تعلیم و تربیت بھی ک جاتی تھی . 
تعلیم جونکہ صناعت ے اور اس صناعت کا ۱ 
کمال عمران (کلچر) کے کمال ہے متعلق ہے؛ | 
لہٰذا جن ملکوں میں حضارت کاسل ھوتی ے ان ' 
میں تعلیم ہے سلسلے اور ادارے بھی کامل هوتے | 
. یں کیونکە صناعة اپنے اعلی درجوں میں ”'امر ' 
زائ صلی المعاش“ ھوتی ے اور اس کی ٹکٹیکی ‏ 
صورتوں میں وقت صرف کرنے والے اے ایک امر | 
۱ 


کمالیه سمجھ کر اس میں کمال پیدا کرتے هیں؛ | 
علم ندریس کے لیے بھی لئے سے نئے طریقے اخراع 
کرتے ہیںء علوم میں نئی اصطلاحات پیدا ھوتی ‏ 
ہیں ؛ مسائل و فنون کا استتباط بڑھ جاتا سے اور ' 
تعقیق و جستجوک راہیں کشادہ هو جاتی ھیں,. 
ابن خلدون نے اپنے زمانے کے قاھرہ کی تعلیمی | 
تقر ری بد سرک ای عد مھا 
وفت حضارت کے لحاظ ہے عالم اسلام میں مصر | 
ہگتا تھا ء اس کا ایک سبب وہ ادارے اور اوقاف 
بھی تھے جو ترک امرا نے قائم کے تھے ۔ مصر 
میں سرکاری قاعدہ یه تھا کہ امرا کی وفات کے 


ا یت ان کيی جائیدادیںء جاگیریں اور مملوکات بحق 


زارط ھوجاتی تھیں اور اولاد ہے سرمایہ رہ جاتی 
ا ھی اس مزرت ال ہے بچنے کہ لیے امرا اپنی 
انڑلفدگی ھی میں سخلوکات کو ولف برائے خیر (بشمول 
بَیلاژئ) کر دیتے تھے جو ا 
ُ۳ "ھ٣‏ و جاتی تھی 





ابن خلدون نے علوم کی طرح فٹون میں بھی 
تمرین کے اصول کو تسلیم کر کے فن تدریس کو 
منجمله وجوہ معاش قرار دیا ہے اور لکھا ہے کھ 
قضا ء فتوی ؛ تدریس ؛ اىامت ؛ حخطابت اور خدہات 
بسجدء مثلا اذان وغیرہء سے تعلق رکھنے والے 
لوگ على العموم کم آسدنی والے هوتے ھیں؛ اس 
لیے وہ اپنی خدمات کا معاوضہ لے سکتے ھیں ۔ 
علامہ نے اس ضمن میں اپنا نظریه محنت و قیمت 
پیش کیا ہے ۔ ان کی رائے یہ ے کہ کسب 
(کمائی با آسدئی) چونکہ اعمال کی قیمت ھوتی 
ء اس لیے وھی اعمال زیادہ آسدنی کا ذربعه بنتے 
ہیں جن کی عمران میں زیادہ عموسی ضرورت ھوتی 
ےے۔ چونکهہ مذکورہ بالا اعمال کی حیثیت ایسی 
نہیں کہ ان کے بغیر کام نە چلے ؛ ؛ اس لیے لوگ کاھے 
فرورنًا ان کی طرف متوجه ھوتے ھیں ؛ عموما 
نہیں۔ اس کے صلاوہ یہ لوگ خود بھی اپنے ئن کی 
عظمت کے پیڈں نظر خود دار ھوتے هیں اوراھل 
دنیا کا دست نگر ھهونا پسند نہیں کرتے؛ یہاں یا 
وضاحت مفید ھوگی که مذکورہ بالا دینی خدمات 
اشخاص خاص سے لزوم کا درجه نہیں رکھتیں ۔ هم 
سسلمان ان میں ہے ھر خدمت کو انجام دے سکۃ 
ےء بثلّا خاص اسام نہ بھی هو تب بھی حاضریز 
ہیں ے کوئی شخص امامت کرا سکتا مے ؛ تام 
اماست کو نظام کی صورت دینے کے لیے اور اۓ 
باقاعدہ بنانے کے لیے کسی نہ کسی شخص کا تق 
ضروری ہے ء اسی لے ابن خلدون نے معاوضه تجو 
کیا ے (لیکن ان فرائض کا معاوفه کم رک 
درست معلوم نہیں ھوتا کیونکە دینی لحاظ ے 
بھی اعمال ضروریه ھیں) . 
ابن خلدون نے لکھا ھہ کہ فن خط! 
ن | کنابت) بھی صدائع میں ے نے اور تعلیم ول 
کا محتاج ہے ء چنانچہ عالم اسلام میں اس ک ؟ 


المتعلم و المعلم 


ارس 


اتل و لللغ: 





کا بڑا اهتمام کیا جاتا رھا ے۔ 

ىقدمہ کا چھٹا باب علوم اور اصناف علم سے 
متعلق ےہ ۔ اس میں علوم کی تعلیم اور اس کے 
طریقوں اور روایتوں کی بحث عے (اس کی تشریح مقاله 
علم کک تمہیدات میں آ چکی ے رك باں]. 

آغاز میں فکر انسانی پر ایک تمہیدی مقالہ 
عے ؛ جس میں علم کی ماھت اوراس کی اقسام کا بیان 
ےہ ۔ پھر یه نظریه پیش کیا ے کھ انسان جاعل 
بالذات اور عالم بالکسب ھے ء کسپ سے ىراد 
بہ ے کہ وہ عقل تمیہزی؛ عقل تجرہی اور عقل 
نظری کے ذریعے ادراک5ٹ علمی کے قابل ھونا عے : 
( لیکن واضح رے که علم کی ایک قسم وہ بھی ے 
جے وھبی کہنا چاہیے ۔ اس کا کسب سے کچھ 
تعلق نہیں ۔ یه علم البیاءٴ اور اولیاء کو منجانب 
اللہ عطا ہوٹا ےہ ء لیکن یہ سخصوص سے ۔ علامھ 
نے عالم بالکسب کی بات عام انسائوں کے متعلق 
کی ے ۔(عام علم سیکھا اور سکھایا جاتا ے ). 

ابن خلدون نے لکهھا ہے که تعلیم میں ھر 
استاد کی اپنی اپنی اصطلاح ھوتی ے؛ لہذا علم اور 
اصطلاح ایک ثے نہیں ۔ اگر اصطلاح علم کا دوسرا 
نام ھوتا تو اصطلاحوں میں وحدت ھوتی ؛ لیکن ھم 
دیکھتے هیں که ایسا نہیں ؛ چنانچە مشرق اور مغرب 
کی اصطلاح؛ یعنی محاوره تعلیمی؛ منہاج اور طریقه 
تعلیم هر جگہ جداے بلکاہ ھر استاد کا طریقه جدا 
ھے ۔ دراصل اس کا تعلق عسران ( کلچر) سے ے۔ 
جہاں عمران میں زوال آ جاتا ھے وہاں تعلیمی 
اصطلاح میں کھوکھلا پن آ جاتا عے اور محاورۂ 
تعلیمی بگڑ کر ہے معنی ہو جاتا ےہ ۔ اس سلسلے میں 
اندلس کا حوالہ دے کر علمی اسطلاح کے عروج و 
زوال اور پھر انقطاع کا تذکرہ کیا ے.۔ 

ان تمہیدات کے بعد ابن خلدون نے ”فی 

اصاف العلوم الواقعه ٹی العبران لھذا 


العہد'' کے عنوان ہے اپنے زسانے کے سہوج عدوم 
کی تفصیل بیسان کی ھے اور اس میں منقولں اور غھر 
منقولں دونوں طرح کے عدوم کا ذکر کیا هے ۔ ان 
تفصیلات کے ضمن میں مختلف سروج نصابات کا ذ کو 
بھی آ گیا ہے؛ جس ے یہ ظاہر ہوتا ۓے کہ کس 
زمانے میں کونسا علم زیادہ مقبول اور کون کون 
سی کتاب اور کون کون ے استاد اپنے زسانے کے 
لیے سد تھے ۔ ابن خلدون کے تعلیمی نظریات کی بحث۔ 
یہاں ختم ھوئی, 

ابن عب دالبر القرطبی (م ۳مھ |.ے۱۰ع): 

القرطبی کی کتاب مختصر جامم بیان العلسم 
و فضل پانچویں صدی ھجری کے تعلیمی طربتی کار 
اور تضورات کی تعنائئند گی کرتی ے ۔ انداز بیان 
تکنپکی کم ؛ توفیحی زیادہ ے ۔ على الاطلاق 
علم کی فضیلت تقرینا ضر فصل میں موجود ہے ۔ بە 
بھی مسلسل مذکور ے کہ فضیلت میں معلم اور 
متعلم دونوں شریک ہیں . 

ان مباحث کے اندر صناعة تعلیم کے کچھ 
اصول بھی بیان هو گئے ھیں ۔ ایک اھم نکتہ ء جو 
القرطبی کی کتاب میں خصوصیت ہے مذکور وا ہے 
یہ ےہ که طالب علم کے لے رحلة (سفر) نہایت 
مفید اور ضروری سے (باب فی ذکر الرحلة فی طلب 
العلم؛ ص ہم) ۔ اس نکتے پر دوسرے مصنفین نے 
بھی بہت کچھ لکھا ے ء گر القرطبی نے خاص زوو 
دیا ے ۔ رحلة برائے علم کی اہمیت اس وجہ ۓے 
تھی کہ اس زمانے میں مدرسە (ادارہ) بذات خود اعم 
نە تھا ۔ اس کی اھمیت ماھہر استاد کی شہرت کی وخه 
ہے ھوتی تھی ء جس کی سند حاصل کرنے کے لے طلبد 
دوسرے مالک ے آتے تھے ۔ پانچویں صدی عمزڑی 
تک اندلس ہے ماوراء الہر تک'ھر اسلامی لک میڈ 
بڑے بڑے بشامیر علم پسدا عو گئے عو سیق لد و 

سی جس دس وت اسب 
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لق ے .استفادہ کے بغیر تعلیم مکمل 
جاتی تھی . 
. افترطبی نے تعلیم کے لہے آسان طریقوں پر بڑا 
زوردیا ے(ملمَوا و یسروا و تَعسروا) ء بالکل آج 
کی طرع کہ اب اس خیال پر بڑا زور ے کہ تعلیم 
پٹھیے کے مدارج ذہم کے مطابق ھونی چاہیےە لہذا 
ای کے لے آسان ترین اور واضح ترین طریقے اختیار 
'کرنے چاہیں . 

اقرطبی کے نزدیک مشازل علم ( س تعلیم) 
,پانچ هیں : )١(‏ الانصات یعنی () خاموش بیٹھے 
وھنا؟ (۲) الاستساع سے سنا اور اہے دل میں بٹھانا؛ 
(م) الحفظ (ے یاد کرنا یا یاد رکھنا)؛ (م) 
العمل (اس پر عمل بھی کرنا) ؟(ء) النشر ‏ علم 
کو پھیلاناء یعنی تعلیم دینا)ء اختیار کرنا . 

القرطبی نے ان سب امور کی فضیلتدیں بیان 
کی ہیں ۔ اس نے مضامین کے پڑھانے (تدریس) 
کی تکنیک پر بھی گفتنگو کی ہے مگر یه تجربی اور 
تجمزیاتی قسم کی نہیں سارا انداز نظری و دینیاتی 
ہے ۔ نفس انسائی کی معرفت سے بہت کم کام لیا ے۔ 
:تعلیمی جزیاٹ ہے زیادہ اخلاقی تربیٹی حصے ہر زور 
۔دیا ھے۔ اس کی نظر تکمیل شخصیت اور تعمیر اخلاق 
پر ھے ۔ اس کا خیال هے کہ استاد کو خود نمونۂ 
کامل بننا چاھے ۔ اگر وہ ایسا نہیں تو اس کے شاگرد 
جن کی تربیت مقصود ے؛ عمدہ کردار کے مالک 
نھیں بس سکتے ۔ القرطبی علما ( ۔۔ اساتذہ) کو تلقین 
ہکڑتے ہیں کہ توافع ؛ مدائت اور وقار کے اوصاف 
پھیبدا کونے چاہیں؛ متوافع عالم بنو نہ کہ جبابرة 
0 ءالعادا: (بفرووو متشدد ء اور کرخت ؛ خوف و ھیبت 

ٰ إھوتا).. 

سید سے ہے اہم نصبجت الترطی نے بہ کی ے 
ا کا وباںونہ کے تبریب مت جاؤ کیونکہ ان میں 
0 اع رزچادہ عوتے .میں ۔ علطان ظالم کی 










۲ہ" 


العتعلم و المعد 


قربت ہے علم کی عظمت ختم ہوجاتی ہے اور خوشاہ؛ 
کی عادت پڑ جاتي ہے (اذا تل اح کم ىک 
الامیر یی قهھ بالکذب ویتول لے الیم 
فیهہ) ۔ اس قسم کی شلقینات ے اکثر علسا (او 
اساتذہ) نے درباروں سے دوری اختیار کر کے عر 
نفس کو بحال رکھا, 

ابن جماعه (م ٣۳ےھ‏ |/ ۳۲م۱۳ع). 

تاتاریوں کی تباہ کارنوں کے باوجود آٹھویر 
صدی ھجری ميیں؛ کم از کم مصر اور شام میں 
اسلامی ثقافت کا دور شاب نظر آتا ہے ۔ تدہبر ملک 
داری اور علم و فن کے دبگر شعبوں کی طرح فن تعلی 
میں بھی ضابطه بندی درجۂ کمال تک پہنچت 
د کھائی دینی ے ۔ اس زمانے کے ماھرین تعلیم میر 
اقضی القضاء بدر الدین سعداللہ ابن جماعة الکنان 
الحمودی الشافعی (۹ ۹ھ |/ ۱ب ۱ع ٹا مھ 
سم ۱ع) اھم شخصیت کے مالک تھے (حالات 
کے لے دیکھے ابن عماد: نذرات الذھب؛ ہ؛ 
“٥‏ ا 


کر کے و ات ا 2ھ اعالم و ؤال 
ے؛ جو دائرة المعارف العثمانیه حیدرآباد (دکن, 
نے ٣٠٣۱ھ‏ میں شائع کی ۔ یه کتاب پانچ ابوام 
اور کئی انواع پر مشتمل ہے . 

اس گرانقدر کتاب میں ساتویں آٹھویں صدء 
هھجری کے معمولات فن تعلیم کے متعلق نہایت عمد 
اور فکر انگیز جزئیات ملتی ہیں جن سے یہ تیج 
نکالنا مشکل نہیں کہ اس دور ٹک پہنجتے پہنچت 
تعلیم و تعلم کا سلسله واقعی با اصول ن بز 
چکا تھا۔ اس میں تعلیمات کی تنظیم اور طریقود 
کی تفہیم بڑے علمی انداز میں کی گئی سے ۔ چوٹک 
کتاب کے جمله مطالب اس مقالے میں ببان نہر 
کے جا سکتے ء اس لیے زیادہ قابل توجہ اسور کا ای5 


المتٹلم و المعلم 


“۴۳ 


"الستمٹم بی الحمل 





خلاصہ کافی ہوگا ۔ اس کے علاوہ عام موضوعات 
(شلا علم و تعلیم کی فضیات ؛ علما اور اساتذہ کا 
رتبہ معاشرے ہیں اور درجہ آخرت میں علم و 
'تعلیم میں خلوص اور نیک یتی ؛ پاکیزگی قلب اور 
شکو کاری کی اعمیت ء آساتذہ کے لیے باوقار اور 
بےغرض و بےطمع ہونے کی ضرورت؛ تعلیم کے وسیعتر 
معائی و مفاعیم (من المہد ای اللحد) اور دوسرے 
آداب) آج کل کے ذوق کے مسطابق چند اشارے 
مناسب ھوں کے . 

لائحة الدروس (مضامین تعلیمی کی سکیم) کے 
سلسلے میں ابن جماعة کے نزدیک الاشرف فالاشرف 
و الاهمْ فَالاھم کا اصول مد نظر رکھنا لازم ے ۔ 
چولکہ مسلمانوں کے نظریه تعلیم میں دین ھی ہر 
شے پر مقدم ے ؛ اس لے علوم دینیه ھی اقدم ٹرار 
پائیں گے اور ان کی ترتیب یوں ھوگی؟ () تفسیر 
القرآن؛ (م) حدیثۂ (م) اصول الدین؟ (م) اصول 
الفقه: (ء ) المذھب (فقہی‌سالک)؛ (ہ) الخلاف؛ 
(ڑے) النحو؛ (,) الجدل: لیکن یہ عجیب بات سے 
کهہ آگے چل کر آہستہ آہستہ نصابات میں قرآن 
وحدیث کی حیثیت ضعنی رہ جاتی ے ؛ جیسا کہ اس 
عقالے میں دوسری جکہ بیان ھوا ے. 

سندرجه بالا فہرست مضامین میں دوسرے 
علوم مفیدہ موجود نہیں ؛ لیکن اس کے یہ معنی نہیں 
کہ ان کا درس نہیں ھوتا تھا ۔ ابن خلدون گواہ ہیں 
کہ دوسرے علوم بھی پڑھائے جاتے تھے؛ لیکن ان 
کی حیثیت فرض کفایه کی تھی ۔ ابن جماعہ نے جو 
فہرست دی سے وہ علوم ضروریه (علوم دین ) کی ے , 

طریقے ۔ آداب و رسوم ے (الف) عالم (معلم 
کے لے)؟ (ب) متعلم کے لیے ۔ ابن جماعہ نے لکھا 
سے کہ جب عالم (استاد) مجلس درس کے لے تیار 
عوتواے ھرطرح پاک وصاف هو کر جانا چاھے؛ 
پاکیزہ لاس ہو جو اس زسانے کے زمانے میں سروچ 


ھو اور اس کا مقصد علم کی تعظیم اوز شزیعیت کر 
عظمت کا اظہار ھو۔ امام مالک کے متعلق روایت 
عے کہ جب ان کے پاس طلبہ درس حصدیث کے لیے 
حاضر ھہوتے تھے تو وہ درس ہے پہلے محسل کر کے 
خوشبو لگاتے اور لہاس بدل لیتے تھے اور سر پر 
ردا رکھتےء پھر منصہ ہر بیٹھتے اور عود جلواتے ؛ 
تا آلکە درس ہے فارغ ہو جاتے ۔ وہ فرماتے تھے کہ 
يہ اہتمام میں حدیث رسول کریم صلی اللہ عليه 
وسلم کی تعظیم کے لیے کر رھا ہوں ۔ وہ نفل 
استخارہ پڑھ کر آنے اور دعاے سنون بھی پڑھتے ؛ 
مجلس درس میں پہنچ کر قبله رو هو کر وقار کے 
ساتھ جلوس فرماتے ۔ درس کے دوران میں. کوئی بات 
ایسی لہ کرتے جو تمکین اور عظمت علم کے 
منافی عو ‫' 
ابنن جماعہ کی تلقین یہ ے کہ نیند اور 
بھوک کی حالتث میں درس نہیں دینا چاعے ۔ 
حاضرین و سامعین کے ساتھ رفق و مدارات ے پیش 
آنا چاھے اور اگر درس میں افاضل موجود ھوں تو 
ان کی توقیر کرنی چاہیے ۔ آغاز استعاذہ اور 
قرآن مجید کی مناسب حال آیتون ے اور پھر صلوۃ 
وسلام اور دعا ۔ استاد ان تمہیدات کے بعد درس دے 
اوردین کے بارے میں شہہات کو زائل کرے اور 
اگر شبہات کا ذکر لازم هو تو اس کو مؤخر کرے 
اور ازاله شبہات لہایت اطمیدان بخش اور 
یتین افزا هو . 

درس انشا طویل ئه هو کے ملال کا باعث 
بن جائے اور اتنا مختصر بھی نہ هو کہ تشنگی کا. 
احساس هو ۔ اپنی آواز کو ضرورت ہے زیادہ پلن 
رکھے نہ دھیماء البتہ درس میں. ثقل سماعت کی 


مشنقائ تکریم کرے اور اس قسم کے افراد کے 


مصالح کا خیال رکھے ۔ تریت ؛ تنہیم اور تادی ۓے 
وقت تحمل کا سلوک کرے اوز اگر کوئی طالبطم 
0 


۶ ای 
مھاوسلہ پل 









امقلااحہیت۔نہیں رکھتا تو اے روک 
ری کرت تاکہ وہ اس مضمون 
ہیی وقت خائم کرے . 

ابن ماعەئۓ تلقین کے کە 'تفہیم بقدر 
الافعان“ لائم ےہ اور بہت مؤئر امر یہ ہوگا کہ 
' ''توشیح چتصویر المسائل'' کرے ۔ تصویر المسائل 
کے معضی یہ ہیں کہ دفیق مسائل کی توضیح زندگی 
کی حقیقی حالتوں کا تصور دلا کر؛ نیز امثله (ثالوں) 
قیندد ے کرے اور احکام میں مشابہات کی مدد 
سے بات کو سمجھائے ۔ سبق کے موقع پر ایسی باتیں 
بھی آ جاتی ہیں جن کے کھلے بیان سے حیا انم 
ھوتی ہے ۔ ایسی باتوں کو کنائے سے بیان کرے ۔ 
طلبہ سے سوال کرنا اور ان کا امتحان لینا بھی 
مستحسن ے ۔ طلبہ کو امتحان میں کمزور ثابت 
ہونے پر شرمندہ نہ کسرے اور انھیں جھوٹا شابت 
نہ کرے ۔ یاد کی ہوئی باتوں کو استاد کے سامنے 
دھرانا بھی فائدے ہے خالی نہیں ۔ استاد کبھی 
کبھی طلبہ کے تحریری اشارات کا مطالعهہ کر 
سکتا ے ۔ طلبدہ کو سحنت کرانی چاہیے؛ لیکن 
زرین اصول ''الاقتصاد فی الاجتہاد“ ھے ء یعنی 
جد وجہد میں توسط ۔۔ نہ زیادہ محنت ئە سہل 
۔اگاوی ۔۔ بقدر طاقت بدئی محنت بکار ے ۔ آغاز 
تعلہم میں طلبہ کی ذھانت کا امتحان کر لینا بھی 
مفید خوکا تاکہ مضامین تعلیم کے انتخاب میں مدد 
مل ۔ابن جماعہ نے مذاکرے ہر بھی زور دبا ے ۔ 
٦کئر‏ ماجرین تعلیم کی طرح ابن جماعہ نے تاکیدی 
للوںٴیںلکھا سے کہ کسی استاد کو صحابہ“ کے 
ال الات ونزاعات (مسشاجرات صحابہ) کے بارے 
بَا و گننکو لہ کرئی چاہیے۔ تابین کا کر 
:لو میاصرین سنے حمن سماوات درکار ے اور 
.- ل ا امیا بجنوعی :خیر خواعی لازم ھے, 
پ سرت شرط 


(۸۰۰۴ 


المتعلم و العلم 


!ول تطہبر قلب سے؛ دوسری شرط اخلاص نیت عے۔ 
طالب علم کو چاھے کہ موزوں عمر میں ى 
شروع کرے, 

غایت تعلیمی : رضائے الٰہیہ یوم آخرت کا 
یقین پیدا کرناء عمل بالاخلاص؛ احیائے شریعیت؛ 

نظام الاوقات : تعلیم و تعلم اور مطالعے کے 
لیے شب و روز میں سے سناسب اوقات کا انتخاب 
ضروری سمجھا گیا ے ۔ ابن جماعه کی تجویز یہ 
ےو جرد الارقات تظا الانعارر للة 
الابکار و للکتابت 37 النهار و للمطالعۂ ہ 
المذاکرۃ الیل (حفظ کے لیے بہترین اوقات سعر؛ 
بحث کے لیے صبح ء کتابت کے لیے دوہہر اور مطالعہ 
کہ کی لیے رات) ۔ خطیب کے حوالے سے یا 
لے بر او سنل اھت انغم من 

,02.)+) '“ (حفظ کے لیے رات کے اوقات دوہ 
کی بہ لسبت زیادہ مفید ہیں) ۔ ابن جماعہه نے لکھ 
ے ''اجود اساکن الحفظ المَرُوف' اور یہ بھی 
کہا ے کہ گل و باسمن اور سبزہ و گل کا ماحوا 
حفظا میں رکاوٹ بنتا ہے ء اس لے ایسا مقا: 
اختیار کرنا چاھیے جہاں توجہ صرف مطالعے ہہ 
م رکوز ہو سکے اور سکون و سکوت ھو۔ پر خوری 
بھی مطالعے میں حارج ہے ۔ متعلم جس قدر هك 
هو بہٹر ے ۔ ابن جماعد اور الزرنوجی دونوں نے 
اس معاملے میں عصدہ طبی نسخۓ تجویز کے ہیں 
لیکن يہ قیاس کیا جا سکتا ہے کہ ہر شخص ‏ 
مزاج مختلف ہوٹا ے ؛ اس لے مجوزہ نسخے ھرکسی 
کے لیے شاید مفید نہ هوں ۔ ابن جماعہ نے طلبھ ٴ 
ورزش (ریاضت) کا ہروگرام بھی بتایا ے - وہ کم 
ےہ کہ بہنرین ورزش پیدل چلنا ےہ ۔ سیر و تفریہ 
(تدزہ) اور شہر ے باھر تفریح گاھوں میں جا 
دن گذارنے کو بھی اس نے مفمد قرار دیا ھے ۔ ٴ ۱ 


المتعلم و المعلم 


سیر و تریح : ابن جماعد کے الفاظ یه ھیں : 
”و کان بعض اکاہر الونتا مججمع اصحابه فی 
بعض اساکن اتی بن ایام السنه 
و یتمازحون بما لاضرر علیھم فی دین ولا 
عرض (ص ۸۲)؛ یعنی بعض اکابر علما سال کے 
بعض ایام میں اپنے ساتھیوں کو بعض تفریح 
گاھوں میں جمع کیا کرتے تھے اور ایسے ھنسی 
مذاق کو روا رکھتے جس ہے نە تو دین پر حرف 
آنا هو نہ عزت نفس پر, 
آداب ؛ ایک طالب علم استاد کے 
آداپ کس طرح بجا لائے ؟ اس سلسلے میں ابن 
جماعه نے بھی وھی باتیں لکھیں ہیں؛ جو 
کتب فن تعلیم میں درج هہیں؛ یعنی حسن 
مخاطیةء تعظیم؛ شواضع ؛ صبر علی جفوة الشیخ 
(م استاد کی سختی پر صبر کرنا)ء شیخ کی خدمت 
میں حاضر ھونے کے آداب : ملاقات کے لیے بہت سے 
منتظرین کی صورت میں ترتیب بەہ حیثیت شرف کا خیال 
(الافضل فالافضل)ء لباس کی پاکیزگی اور صفائی 
ملحوظ رکھنا) ۔ معلم کے آداب اور درس میں بیٹھنے 
کے آداب : اس امرکی بڑی مذمت کی گئی ہے کھ 
استاد کی کرسی یا مسند پر کوئی متعلم بیٹھے ۔ تکرار 
سوال اور ہے وقارح رات ے بھی منع کیا گیا ے اور 
قطم کلام کی بھی مذمت کی ہے ۔ غرض یه کہ ابن 
جماعه نے اپنے دور کے کلچر کے مطابقی متعلمین 
کہ لیے ایک مکمل اخلاقی ضابطہ تحریر کیا ے 
جس ے اس دور کی شائستگی و تہذیب اور تعلیم و 
ترییت کی روح کا پتہ چلتا ھے . 

تدریج کا اصول : دیگر مسلم ماہرین کی 
طرح ابن جماعه نے بھی ابتداء بکتاب اللہ العزیز 
کی تلقین کی ےے اور اس کے حفظ؛ اس کی تفسیر اور 
اس کے معارف وعلوم کو درجهہ 00+ 
ہر زور دیا ےے. 


دیگر 


۰ ؟)" 


الحظم ی اتل 


ابن جماعہ کے نئزدیک شروع ہیں نون یق 
ابضدائی معساون کتابوں ہیں ہے هر ایک کا کوٹی 
کا قابل اعتماد مختصر رساله پڑھنا چاہےء لیکن ظاءحز 
ےک ھکتابوں کا انتطاب استاد (شیخ) کی مدد سے هوٹا 
چاھیے ۔ علم صرف کتابوں سے حاصل نہیں هوتاء 
اس کے لیے شیخ کی بڑی اھمیت ہے ۔ ابن جماعہ کا 
یہ نکتہ قابل غور عے کہ جامع علوم بننے کے بجائے 
اھم فنون میں تبحر(تخصص) پیدا کرنا زیادہ 
مفید عے ۔ 

قرآن مجید کے بعد حدیث اور اس کے علوم 
آنے ہیں۔ پہلے صحیحین ؛ ان کے بعد موطا ابن مالک؛ 
پھر دیگر صحاح سنن کے سلسلے میں البھیقی کی 
سٹن اور مسند امام احمد بن حنبل ۔ علوم حدیث 
میں درایت کے علوم لازم ہیں ۔ مسوطات کی طرف۔ 
توجہ مختصرات کے بعد کرنی چاہیے , 

تصئیف : یہ اسر خاص توجہ کا طالب ےہ کہ 
اسلاف تکمیل علم کے بعد تصنیف کا مشورہ دہتے 
تھے ۔ ابن جماعہ نے بھی یہی کیا ھے ۔ اس کا مقصدہ 
ڈھنی امتحان ھوتا تھاء یہ دیکھنے کے لی ےکه تعلیم 
نے اپنے فن خاص میں کس حد تک اذعان پیدا1 
کر لیا ھے اور علمی لحاظ ہے وہ ترسیل و ابلاغ 
(تدریس) کے لی ےکس حد تک تیار هے۔ یہ آج کل 
کے مقاله خصوصی کے براہر سمجھیے , 

مذاکرہ و حلقہ کی اھمیت : شیخ نے حلقے 
کا الترام ہے حد ضروری قرار دیا ھے ۔ اسی وجہ ہے 
مذاکرے کو بھی تحصیل علم کا ایک بہت بڑا 
وسیله تسلی م کرتے ھوے اس کی بڑی تفصیل دی ہے ۔ 
استاد کی کرسی : آداب تعلیم سے متعاق کتابو 
ہیں استاد کی کرسی یا جائے نشبت یا میسفند 
کی بہت سی جزلیات ملتی ہیں ؛ چٹائی (یوا) ید 
لے کر بئیں تک بہت سی سورتیں قالی گے ھی 
شہروں ہے نکل کر دور بابانوف سم جا کو فی 















آئے ک ششالیں: بھی بہت ھیں۔ ۔ مجلس درس میں 
متعنم کے بیٹھنے؛ آنے جانے اور درس لینے 
کے آ دا خاص توجہ کے قابل یں ۔ رلقاے درس 
ا کی حقوق کے متعلق بھی اشارات موجود ھیں اور 
امختاف جلقوں کے آداب بھی بتائے ہیں . 
ہر چند کہ اوراق گذٔشتہ میں اسداد کی شفقت 
کیا ذکر ہار بار آیا ےہ ؛ پھر بھی ابن جماعه کی یه 
قاقین قابل ذکرے کہ استاد کی سختیوں کو برداشت 
کرنا چاھیے زان یبر صلی جفوۃ ُوۃ تصدرسن 
شیفنه). 


شیخ کے ساتھ چلنے کے بھی آداب ھیں اور 
واستے میں شیخ ہے بات چیت کرئے کے بھی؟؛ متعلم 
کو چاے کہ علما کے باھمی اختلاف پر زیادہ 
۔توجہ لہ دے؛ مبادا اس کی طببعت علم سے متنفر هو 
۔اسور پر حاوی کتاب ہے ۔ اس کے ضمن میں کتابوں 
کے استعمال کے طریقے بتائے هیں اور یه بھی کہا 


ے کہ کتابیں مستعار لی جا سکتی ہیں ؛ لیکن ان | 


ہے حواشی ہر اپنے نوٹ لکھنا بری عادت ھے . 
کتابوں کی کتابت اور روشضائی اور قلم کا 
عوضوع بھی ابن جماعہ نے نہیں چھوڑا۔ اس کی یە 
تین بھی قابل ذکر ے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه 
۔وآله وسلم کا اسم مبارک جب لکھا جائے تو اس کے 
ساتھ پورا صلی اللہ عليه وآله وسلّم لکھا جائے؛ محض 
چمٹعم؛ صلم یا صلع کافی نہیں ۔ اسی طرح صحابہہ* کے 
قام کے ساتھ رضی اللہ عنہ مکمل لکھا جائے. 
۔. .این جمانہ کی پراز معلومات کتاب میں اقاىتی 
جا یر افامت کے طربقوں کے متعلق بڑی عمدہ اور 
۰ قیعتی معلومات ملتی ھیں- ۔ یہ جزئیات احمد الشُلبی نے 
بی کعب تاریخ الثریيہ الاسلامیه میں یکجا در ج کر 
,2 .به المدارس و المکاتب] ۔ دیگر مباحث 


و لالم (فالی)؛ تعطیلء زوایاء لوقات طعام؛ 














سیروتفریح وغیرہ کا بیان ملتا ے ۔ علاوہ ازیں مدا 
میں نساء کی اقامت کی ممانعت ے (یعثٹی مسلمات 
تعلیم تو فرض ے؛ لیکن ان کا کھروں سے باھر اقا: 
کا اننظام خطرے ہے خالی نہیں) ؛ نیز دبواروں 
اشعار لکھنے ؛ مدرہے کے دروازے پر بیٹھن ء مدر 
کے اندر ے مقصد گھوینے؛ ننگا پھرنے . 
ہے گری ھولی وضع احتیار کرنے کی بھی مذددت 
ےے ۔ مختصر یہ کہ تذکرہ السامع میں جو : 
معلوسات دستیاب ہیں ان سے یه الدازہ لگنا مث 
نہیں کە مصف کے زتان تک سسلم نمالک (عط 


اور وذ 


مصر و مضافات ) ہیں ان تعلہم ایک مربوط؛ مض 
اور قواعد و شروط کا پابند نظام بن چکا تھاء یہاں 
جماعه کے نظریات کا بیسان ختم ھوتا ۓ 
طاش کوبری زادہ (م ۹۱/٥۹۸‏ ٠؛ء)‏ 
طریقه تعلیم کی تاریخ میں دو ترک عاد 
کو فراموش نہیں کیا جا سکنا ۔ ان میں ا 
خلیفه (صاحب کہ 
انظنون) کک ہے جن کی اصل حیثیٹ ایک فہر 
(کتابیات) ساز عالم ک ہے دوسری اھم شخص 
ترک مصنف طاش کووری زادہ ار ربانا کی 
جن کی کتاب مفتاح السعادۂ و مصباح اسیا 


۱ شھم شخصیت حا ہی 


| علوم اسلامی ک تاریخ یا فہرست ہے؛ جس کے مقد 


میں تعلیم و تعلم کے اصولوں اور طریتوں 
فاضلانهہ وماھرانه تجزیه بھی کیا گیا ے - ان 
دوسری اھم تصائیف میں سب سے اھم الشُقا 
النعسالیه فی علماء الدولة العثمانیے ے؛ جس ہ 
۲م علما اور مشائخ طریقت کے سوائح درج ھبر 
اس کتاب کو دس عثمائی سلاطین ( از عثمان 
سلیمان) کے ادوار حکومت کے مطابق دس طبة 
میں تقسی م کیا گیا ے ۔ یہ کتاب وہ وھ ہیں مک 
ھوئی اور اس دوری فکری تاریخ کا سب سے بڑا مآ 
ے۔ اص ل کتاب عربی میں تھی ۔ ترکی ترجمة بعد ہ 
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عو اور کی بارطیع عواد تقرییا هر تعلیمی کتاب میں مل جاتی هیں ۔ عمارے 
نان کو تی زادہ کی کتاب مفتاح السعادہ | لیے مفتاح کے اہم سباحث وہ یں جن کا تعلق ان 
ہو مصباح السیادہ زیر بحث ے ء جوتین جلدوں ہیں | کے اپنے زمائے کے نظریات و تجربات تعلیمی ہے ے ۔ 
ےے ۔ پہلی دو جلدوں مس لیم اریہ کا بیان عے ْ طاش کہری زادہ جس دور میں علوم اور علم کی تاریخ 
اور آخری جلد میں علوم باطلیہ کا ذکر ھے ۔ پہلے ۱ لکھ رے تھے وہ منظم مدارس اور باضابطه روایات 
دو حصوں میں ہرم ظاغری علوم کا تذکرہ نا تعلیمی کا زىانه شباب تھاء لیکن روایت کی عام 
ان میں دینی و غیر دینی ء نقلی اور عقلی ء ھر طرح : باتیں بھی اس کتاب کے مقدمے میں موجود ھیں ؛ 
کے علوم شامل ھیں۔ مصنف نے ھر علم کے بیان کے ۱ مثلا مصلف نے لکھا سے کہ متعلم کے لیے کئی 
ساتھ اس وضاحت کا التڑا و شرائط ضروری ہیں ۔ ایک شرط یہ ے کہ 
کے ماھرین کون کون سے گذرے ہیں اور اس | متعلم مناسب درجہ عمر میں ہو؛ جس میں تحصیل 
علم میں کون کون سی کتب تصلیف ہوئیں - قدرتی طور ہے آسان ھوتی ىے ؛ یه لڑکہن اور نوجوانی 
اس طرح بعض اوقات هر علم کی تفصیل میں کئی کئی | کا زمانہ ھوتا ے ۔ اس میں طالب علم فارغ القلب 
صفحات مسلسل لکھے گئے ہیں ۔ اس اسلوب بیان سے | اور امور معاش کی الجھنوں ے آزاد ھوتا ے ۔ اے 
ماری پوری طرح مستفید ہوتا ے ۔ جلد سوم میں علوم | صحیح المزاج ہونا چاہیے؛ تاکہ سچی لگن ے علم 
باطیہ کا تذاکرہ سے ٠‏ جس کے چار شعبے بتائے گئے أ حاصل کر سکے اور کسی اورشے کو علم ہر ترجیع 
ہیں ء یعنی عہادات؛ عاداتء مھلکات: اور منجیات؟ | نہ دے ۔ طاش کوہری زادہ کا یە لکته درادل درجہ 
اور هر ایک کے تحت وافر معلومات درج ہیںء | عمرکی نفسیاتی حقیقنوں اور بچوں کے احوال نفس ے 
:اس طرح یہ کتاب علوم و فنون کی ایک مربوط روداد | متعلق 8.27 نے بچوں کی ذھنی ساحت اور 





بن گئی بے : مسلانات اوائل عمر کا خاص غیال رکھا ہے اور اس 
منتاح السعادہ میں علم؛ تعلم اور تعالم ے درجے کو کرداری تعمیر کا دور اول کہا ھے. 

جو اصول ببان ھولے ھیںء یہاں ان کا خلاصه پیش طاش کوہری زادہ کے نزدیک تعلیم کا ایک 

کیا جا رھا ‏ ۔ مقصد تعمیر کردارے ۔ اس کے نزدیک متعلم کی 


طاش کوہری زادہ کے نزدیک تمعام علوم اسلامی | اخلاقیات مکمل ہوئی چاہیے تا کہ وہ سچائی کی 
کا منبع قرآن مجید ہے ۔ تمہید کے بعد فضیلة العلم | فضیلت حاصل کر سکے؛ مکر و ریا ہے پاک ھوجائے 
بیان کی گئی ھے اور اس پر بحث کرتے ہوے | طبیعت میں خلوص اور انصاف آ جائے اور وہ پکا 
نقلل و عقلی دلائل دیے ھیں؛ پھر علم کے دینی و | دیددار بن جائے × لالچی نہ هو؛ کچ خلق نہ ھوء 
دنیوی فوائد بیان کے ہیں اور تعلم کی فضیلت کے | رحم دل هو؛ ڈرہوک نە هو اور زر اندوزی کی عادت۔ 
۔مبارے میں آیات قرآنیہء احادیث نبویە اور صحابه“ و | ے پاک ھو, 
دیگر اکابر کے اقوال نقل کے ہیں۔ اسی طرح تعلیم طاش کوہری زادہ نے بعض : دوسرے ماعرین 
کی فضیات کے بییان میں آیات ؛ احادیث اور آثار | تعلیم کی طرح متعلم کے لازنی اوصاف بیان کینہیںە 
نقل کے ہیں (سفتاح السعصادہ مطبوعہ حیدرآباد آ جو عام کتابوں میں بھی ہیں ء لیکن .ان کے بیان ہو _ 
دکن؛ ۱ ۹؛ ۰)ء لیکن یہ بعئیں رسمی ہیں اور | دو نکتے اسے هیں جو قابل توجہ ھی ایک تق نا 











ہے مر وس میں اپنے زنائے کے 
.. پروجة طووطریقوں کو ابنانا چاعے تاکھ اوک 
تیم اہن زنانے کے مزاج اور شرورتوں کو سجھۓ 

لور سمجھانے ہیں ھی اتی 
یه ہیں : وعوائق للجمہورفی الرسم و العادات 
الستعلبجه عند اھل الزھان ۔ مصاٛف نے اس 
ٹک کی زیادہ وضاحت نہیں کی ؛ تاھم ھمارے 
ہاھرین تعلی م کو چاھ ے کہ اس اصول پر حُاص توجه 


کریں اور تعلیم میں دینی ذھ ن کو پخته کر دینے کے | 


بعد تعلیمی رسوم اور عادات مستعمله وق ت کو اپنائیں. 

طاش گوہری زادہ کا دوسرا تکتہ مقصد تعلیم 
ہے متعلق ہے ۔مصنف کہتا ے کە طالب علم 
کو عام زندگی؛ نیز مراحلِ تحصیل علم میں 
اموت ہے نہیں ڈرنا چاھے ۔ دراصل یہ تعلیمی اور 
ملمی تجربوں میں ثابت قدمی اور اولوالعزمی کا سبق 
سے ۔ یہ تلقین بچوں میں اولوالعزمی پسدا کرنے اور 
حوصلہ مندی کی ترحیب دینے کے لیے ہے . 

مصلف نے تعلیم کو ذریعہ فراعمی زر بنانے کی 
ملمت پ0 ہے ء چنانچہ لکھا ے : لا جانا 
للمال ال بتدر الحامة فان ا شغال بطلب 
لاساب الْمَعيْمّة مائع عَن التعلیم, 
 _‏ مصلف نے تعلیم میں تزکیە نفس ہر بہت زور 
یا ے.۔ اس کے نزدیک تعلیم ایسی وت 
چیں یت قلوب کی تطہیر ھوتی ہو۔ کو یہ 
ہبوپیچ وو و 


ا نیس لاس یر لیک اہم ٹکتے کا اضاہ کیا ہے؛ جو قابل 
یرت ایک رائے میں متعلم کو تعلیم میں داخل 
کرۓے سے پہلے اس کا تجزیه نٹس هونا چاے اور یہ 


؟پ':ماجز .کے لیے کہ نفسیاتی حالت کے اچتبار 
اس قعظم کہ قابل ہے بھی یا نہیں ۔ 
از وف نک . نیزدیکب بےہ انتعان اس 





تعلیم ہے سح ھو کر کہیں موجب فساد نہ 
بن جائے (بإِن العلم یصیر آلة یستعین بها 
فی الْفساد)۔ تعلیم میں متعلم کا باطنی (نفسیاتی) 
امتحان خاص الخاص نکته ےے اور ایک لحاظ ے 
جدید ئفسیاتی تحلیل کے قریب معلوم ہوٹا ہے۔ 
مصنلف نے تجزیە نفس کی ایک صورت یہ بتائی ے 
(اور یە شخصیت کے سوروٹی اثرات کے اصول پر مبنی 
ھے) کہ متعلم کے انتخاب کے وقت یه بھی دیکھا 
جائے کە وہ ”اولاد السفلہ (کمیۓے لوگوں کی 
اولاد) تو نہیں اور وجە یہ بتائی ہے کہ جب ایسا 
شخص پڑھ جائے کا تو سوروٹی جبلت کے تحت شرفا 
کے خلاف زبان درازی کرے گا اور سوروئی باطنی 
حبث کی بنا پر اچھے لوگوں کی پگڑی اچھالے گا. 

ناف ضف کی ات سوا ذویت کے اق 
مغرب میں آج کل بھی مخفی پیرائے میں اس قسم 
کے امتحان ہر عمل ھوتا ےء لیکن اس نقطه نظر مر 
اعتراض یہ ہے کہ تعلیم کا مقصد ھی یه سے کا 
تہذیب اخلاِق کرے اور دلوں کی کدورتی دو 
کرے ۔ بنا بریں سفلکن کے مہذب بن جانے کا بھی 
اسکان ہے ء الا یہ کہ یہ اصول اٹل سمجھا جائےوکا 
موروئی اوصاف کبھی تبدیل نہیں هوتے . 

مصنف نے قدرتی طور پر تعلیم میں اخلار 
(یعنی حصول علم برائے رضاے الہی اور برائے علم 
پر زور دیا ے اور کہ ے ؛ الَعلم بغپر اڈ 
حرامٍ باطل وب اصفی سیل 
کا0 )٣٣‏ 

اب ظاہر ہے کہ عمل کے ایک معنی ہیر 
دپنی اخلاقیت پر عمل؛ مگر دوسرے معلی بھی ہیں 
کہ اس سے زندگی کے تجربے میں صحیح کام لیس 
جائے ۔ طاش کوبری زادہ کے نزدیک علم ایک 
وظیفة العلاشق الدنسویھ ے ؛ لیکن مصنف نز 
جس جحد تک اس پر زور دیا ے سادیاتی نقطه نفا 


المتعلم و المعلم 


والے لوگ شاید اسے ناقابل عمل خیال کریں کے ۔ 
مسلم کلچر میں دنیوی علالق میں زیادہ انہماک 
ہے اجتناب؛ دراصل اس معاشی و معاشرتی تصور 
کی وجہ ہے تھاء کہ هر انسان کو اپنی ضرورتیں کم 
رکھنی چاھیں تاکہ وسائل ارفی ہے دوسرے انسان 
بھی براہر کا فائدہ اٹھا سکیں۔ قدیم زمانے میں اکثر 
اھل علم یکسوئی اور ہے نیازی اختیار کرتے تھے 
تاکہ ان کے متعلمین میں قربانی کا جذبہ اور بعید 
مسافتوں کو طے کرنے کی خطر طلبی اور حوصله مندی 
پیدا هو ۔ یه شاید اس قسم کی تلقیدات کا نتیجه تھا 
کە طالب علم کے لیے مشرق ے مغرب تک سضر 
کرنا شکل لہ تھاء حالالکہ اس زمائے میں سفر کی 
صعوبدی بڑی حد تک ناقابل برداشٹ تھیں. 

تعلیم میں ترک الکسل (سمتی و بیدلی سے 
احتراز) پر مصنف نے بہت زور دیا ے اور تعلم 
ای اخر العمر ػی تائید میں مشہور حدیث یا قول نفل 
کیا ے - اطبُوالعلم من المھد ای اللحدہ یعنی آدہی 
کو ضامر کے عم و سے 
استاد کے انتخاب کا ذکر بھی کیا ے اور کہا 
ھے کہ اسناد کے ھر حکم کی تعمیل متعلم کے بنیادی 
آداب میں شال ےے ۔ اس کے نزدیک استاد کا 
احترام اس حد تک فرض ہے کہ جب شاگرد استاد 
ہے ملئے جائے تو اس کا دروازہ نە کھٹکھٹائے تاکە 
اس کے آرام میں خلل واقع نە هو اور انتظار کرے 
کہ استاد خود کب نکلنا ہے ۔ تعلیم کے لیے خیں 
خواہ اور مشفق استاد کا اننخاب کرنا لام کے ۔ یہ 
بحعث دراصل استاد کے مذاصب سے متعلق ے ۔ 
مصلف نے یہ بھی لکھا ہے کہ متعلم کتاب پر اور 
اپنے حافظۓ ہر اور ڈھانت پر زیادہ اعتبار نه کرے 
بلکہ تیٹن کی خاطر استادِ سے سوال کرے اور یقیئی 
مطالب تک پہنچے ۔ ۔ حضرت علی کا قول ے 
۔العلم تل ومفتاح السوال ۔ درحقیقت یہ 
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بڑا قیمتی اصول سے اور پہلےلکھا جا چکا ے کہ ابن 
جماعہ اور اہن خلدون نے بھی اس پر زور دیا ےہ .. 

متعلّم کے آداب میں یہ بھی شامل ہے کھ 
استاد کو نە ٹ وکے؛ نظر انداز کر دے یا تامل کرے؛ 
استاد کے آگے نہ چلے؛ پیچھے چلے؛ کلام و گفتگو 
میں پہل لہ کرے ء لیکن 
ٹھیک ے؟ استاد کے سامنے زیادہ باتیں نہ کرے 
استاد کی طرح کتاب کی توقیر بھی لازم ےہ ء ایسا 
کوئی سوال نه کرے جو استاد کی آزردگی کا موجب 
ھو؛ نیز استاد کی اولاد کا بھی احترام کرے . 

یه تھا تعلیم کا وہ ماحولء جس میں علم ایکه 
نعمت عظمی؛ ایک الوھی عطیہ؛ ایک مقدس سلسله 
فکر و عمل بن گیا تھا ۔ یه صرف باتیں ھی نە تھیں> 
ایک علمی معامله تھا جو کردار کا لازہی جزو بن. 
جاتا تھا ۔ اس پر جدید ذھن کو حیرت ھوتی ھوگی. 
مگر یه ایک تاریخی حقیقت ے . 

متفرق امور: طاش گوہری زادہ نے یہ بھی 
لکھا ے کہ متعلم کو ایک خاص درجے تک۔ 
جملہ متجانس علوم بیک وقت پڑھنے چاہیں 
(جیساکە آج کل مرکب سے وازەمودوہ) کورسوں 


بیعض (مفتاح ۱۰ : مم)ء البتہ بعد میں چاے تو 
متفرق شعہوں کو الگ الگ (دمذا٥ہ‏ ن۶زع کر کے 
پڑھ سکنا ےہ اور بالآخر کسی ایک فن اور اس. 
کی متجانس شاخوں میں تبحر یا تخصص (مہنامنلعله مع 
بنا کور نا ے. 

بات کی راف ىف 0+ 
صلاحیت کے مطابق سیکھا جا سکتا هو؛ سیکھٹا 
چام ےا کسی مت کی مو ہم وو 
چانچه لکھا ے : ایپاک تم ہراکان تسیں, 
ات انقورتا)۔ سا 


لیکن اگر استاد کا حکم هو تو 
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۱ ' مفارا چھ۔ مصلف الشزال' ک رالے 
: برکی ظلم,ینقموم کے تصور ہے جزوی اختلاف کرتا 
ہے زنہزوی اس لے کە آگے چل کر وہ خود بھی 
۔خلفہ خلاف الشرع وغیرہ کو مذموم کہا ھ)۔ 
پہرتال غلى الاطلاق اس کی رائے یہ سے : ان 
الحعلوم و ان کان سنموما فی نئسفلاتخلو 
حسم فی 0ا20 :۶6ہ یکن ات ۴ ۲ 
ےہ کہ اىام زالی” نے جن علوم کو مذموم 
کچا سے ان کی مذمت کی ایک بنیاد غے اور وہ یه 
کہ بعض عسدوم واقعی غیر مفید هوتے ہیں ؛ ان کے 
بجائے مفید علوم کیوں نہ پڑہ جائیں ۔ 
الغزا یل" کے نزدیک مذموم علوم وہ هھیں 
کائدات اور انسان کے بارے میں یقین کے بجانے 
ٹک پیدا کرتے ہیں اورنک سے ہے عملی اور سردہ 
دلی پیدا ھوتی ہے اورعملىی جد و جہد کو گزند | 
پہنچتا ےہ اس کے باوجود یە بھی مانذنا پڑے کا 
کہ جب تک کچھ لوگ ان علوم کو پڑھیں کے 
نہیں ؛ ان کی کمزوریوں سے کے باخبر ھوں گے . 
طاش کوہری زادہ کا خیسال ھے کہ ہر سلسلے 
میں ایک فطری ترتیب ہوتی حے ۔ متعلم کا فرش ےہ 
کە وہ فطری ترتیب کو مدنظر رکھے ؛ آسان سے 
مشکل کی طرف بڑے ء تدریج ہے کام لے اور ترتیب 
کے بارے میں استاد کی رائے پر عمل کرے. 
ا اہم علوم کون ہے ہیں؟ گوہری زادہ کی 
لی میں .اھم ترین علوم وہ میں جو معرفت آیزدی 
بجی فوزوفلاح اور حصول سعادت کا 
یھ پتیںء یقین و ابمان کو قوی کریں اور 
بت ف وہر مس کا ازلله کریں ۔ مصف ک رائے 
ٹپ میکی قلسنہ کا ایک حصہ بالکل مغاسب 
ھا فرطیک و تشکیک کا باعث نہ ھواوراس کے 
ٰ و زیمیں کی 'نائید مقصود ھو؛ نیز عملی زندگی 
ارت ثایت جو (عظیوم حکمیه کا ایک حصہ 
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جو خداء 


۷ہ٭ 








ے۳ 


المتعلم و المعلم 


نظری ہے جو باعث تشکیک بھی ہوسکتا ے؛ 
دوسرا ریاضیاتیء جو تعصداد و مقدار سے متعلق ھے 
اور قطعی ہے ء تیسرا طبیعیاتی ؛ جو مشاہدے سے 
متعنی ہے اور اس میں غلطی کا اسکان ہے ؛ چوتھا 
تجربی ء جو قطعی سے اور صدائع کی بنیاد اس پر ے؛ 
پانچواں طب ء جو دین کے بعد سب سے بڑا علم ےہ 
اور علوم شریفہ ہے تعلق رکھتا عے ۔متعلم ان میں 
ہے یقینی اور شریف علوم ہر زور دے). 
علم مذاکرہ و مناظرہ عرطا ےئ وی 
زادہ ی رائے یە ہے کہ یہ اگر ۔شاورت(تحفیق حق ) 
سے وو ما یا ؛ لیکن اگر 
نم اور تەعصب انگیزی کے لیے ے تومکروہ ے۔ 
شض کوہری زادہ. کے ور علم و تعلیم کی 
ال - جو غایت الغایات ے اور 
''رلیس جمیع السعادات'' اور سہب فوزونجات ے 
ا ا 7ر لٰہذا متعلم (اور علم ا کو 
علم کے شرف اور غایت ک واضح تصور ھهونا چاھے۔ 
مصنف کی ایک ھدایت متعلم کے لیے یھ سے کہ آج 
کا کام کل پر نہ جھوڑیں . 
پیم ےچ اوصاف و فرائض : اب رے بعلم 
کے ۷٥ھ‏ ۶س×" کے نزدیک یا 
: اول؛ معلم اس یقین 2 ساتھ تدریس کا آغا 
ی0 وہ فرض بوجہ اللہ تعالٰی انجام دے رھ 
سے ء شہرت اور زر طلبی کے لیے نہیں کر رھشا او 
عدایت خلق اه اس کا مقصود ےے؟ دوم؛ معلم متعد 
کو اپنا فرزند سمجھے اور تربیت میں مشفقانہ اندا 
اختار کرے ء اس کا تیجہ یہ ھوگا کہ متعلم بھم 
ئے | معلم کو بمنزله باپ کے سمجھے گا اور فرمان بردارۃ 
کرے گا ؛ سوم؛ جاہ و منصب کا طلب گار نہ ھو 
چہارم؛ متعلم کی تربیت میں جہاں سختی کی ضرور؛ 
ھووهاں سختی کرےء لیکن جہاں شفقت کی ضرود 
عو وہاں شفقت کرے اور یہ سب کچھ بط 


غایتٹ معرفت 


المتعلم و المعلم ۲ ۴“؟ العظم و-السعمامٰم 





خر خواھی کرے. تھا ء اسی لیے ماعرین کی مکمل فہرستیں علما کے 
پنجم: زجروتنبيه ۔ اس بارے میں طاشض | تذکروں میں دستیاب ہیں ۔ قدیم کتابول میں 
گوہری زادہ نے بڑا اصول یہ بتایا ےہ کە (سختی ؛ | الفلفشندی کی صبح الاعفٰی بہت مفید کتاب ے ۔ 
جھڑی) کھلے انداز میں نہ ھو؛ بلکہ اشارے اور فی گارواسسن عبدالحی : نزھق الحُواطر' صدیق 
تعریض ہے هو اورحکمت اس کی یہ بسان کی ہے کہ | حسن خاںد: ابجد العلوم العلوم؟؛ نیز ازع غلل ؛ تذکرہ 
الناس حریىںص عَل ما مدع بە؛ یعنی جس چیز ۱ علمائے ھند عندء طبع جدید محمدایوب قادری؛ وغبرہ کا 
سے روکا جائے؛ اآسانی طبیعت اسی کے طف تال نام لیا جا سکتا ے . 
راغب ہو جاتی ھے ۔ اس نکنے کو آج کل کے تعلیمی ھندوستان کے ما ھرین تعلیم میں سب ے مشہورو 
تجربے میں بھی بہت اھمیت دی جاتی ے . ۳ سی مو 
مشمٍ زان یبدا نی التَمُلیم ىا یم درس نظاميه کا تذکرہ نصابات کے سلسلے میں آگے 
المتعلم ف ى الحال ابا فی معائه اوفی آرھا ے۔ شاہ وی الله دہلوی کے تعلیمی خیالات ان 
معادہ؛ یقن تعلیم میں افادیت کی اھمیت کا خاص | کے رساله دانشمندی(فارسی) میں موجود هیں ۔ درس 
خیال رکھے اور ہے مقصد تعلیم ے اجتداب کرے_ أ نظاميه کے بعد اٹھارھویں صدی عیسوی میں 
اس کے علاوہ موائنٍِ طبیعت مضامین کا انتخاب | (اور اس کے بعد) مغربی تصورات کے تحت علوم 
کرے ارہ پت بلیی بطبعے ہن | اسلامیه کی تدریس کے کچھ نۓ طریقے رائج هوئۓے؛ 
العدوم انم سے لما خدق تق ۱ ان میں زیادہ زور اس پر دیا جاتا رھا که ہرانے 
علوم کے ساتھ مغرب کے علوم جدید (سائسی و نسم 


پہ ھی خیالات طاش کور زادہ کے غایتٹ 
تعلیم؛ طریق تعلیم اور آداب تعلیم کے بارے میں , أ سائنسی) بھی لازما پڑھائے جائیں اور نصابوں 
میں تبدیلیاں کی جائیں ۔ اس قسم کی امتزاجی 


أٍ 
إ 
ان س سے کچھ ایسے ہیں جو حالات کی تبدیلی کے 
باعث اب محض نظری و تاریخی حیثیت رکھتے هی ؛ کوششوں میں عرب اور ترک ممالک کے علاوہ 
لیکن بعض آج بھی ہے حد قیمتی ھیں۔ یہ حقیفقت ے برصغیں میں مدرسهہ عاليه کكلکكتهء اوریٹنٹل کال 





کہ سسلم اقوام میں سے ترکان آل عثمان کے دور | لاھور؛ مدرسہ حمیدیه لاھورء ندوہ العلماء (لکھۂ:ؤ) 
میں عظیم تنظیمات کا ایک بڑا سلسلہ نظر آتا عے۔ | وغیرہ شامل یں (دیکھے رساله الندوہ؛ ابوالکلام 
ا میں علمی و تعلیمی تنظیمات بھی اھمیت رکھتی آزاد : الہلالء شہلی نعمانی : مقالات تعلیی)۔ 
هیں ؛ لیکن اس کا صحیح اندازہ تبھی ھوسکتا ےہ کہ | خود مدرسة العلوم علی گڑھ میں امتزاجیت کی کوشش 
ہم عہد اسلامی کی پوری ثضافتی و تعلیمی تاریخ پر | ھوئی؛ لیکن کامیاب نہیں ھوئی ۔ جدید دور میں 
جامع اور مربوط نظر ڈالیں . تعلیسات کے اقدین میں سلامه شبلى اور علامه 

دیگر ماھرین تعلیم : سطور بالا میں صرف چند | اقبال کے خبالات خاص توجہ کے لائقی ہیں 
ماھرین تعلیم کا ذکر آیا ے اور یه صرف نمائندگی | (دیکھے سید سلیمان ندوی : حیات شبلىء یڑ اقالم 
رم عے ورنہ صدھا اساتذہ کبار اور برگزیدہ | کی تعلیمی سفارشات ء؛ صاحہزادہ آفتاب احبد خافِ _ 
ماہرین تعلیم کا تذکرہ مرتب کیا جا سکتا ے۔ | کی فرنائش پر علی گڑھ کے لے تعلیم کا اتھواھیا ۔ 
دراصل هر بڑا استاد بڑا عالم اور مار تعلیم بھی هوتا منصوید؛ یز سید عبدالہ اہ اقیمالی ک4 مند فو 








: قظیم“' دن مسافلی اقبال؛ خواجہ غلام السیدین‎ ١ 
میں مال ول کسہت عہدالواحد‎ 
مقالات اقبال حخصوصا تعلیمی مضامین؛‎ 
.۔ اس ضمن ہیں بە لائق ذکرے‎ 
کہ قدیم طرز کے مدارس؛ مثلا دیو بند اور مظاھر‎ 
اِلعلوم سہارن پور وغیرہ ئے یه امتزاجیت کم سے کم‎ 
قبول کی ۔ اس کے برعکس عہد حاضر میں سسلم‎ 
مالک ہیں تعلیمی نظامات ااکثر و پیشتر مغرہی‎ 
, اثرات کے حامل ھیں‎ 
اب ٹک اسلامی دور میں تعلیم ى نظری‎ 
روداد پیش کی گئی ہے۔ اب اس کی علمی صورتوں‎ 
کی کیفیت ملاحظہ کیچے جو نصابات میں نظر‎ 
. آتی ھے‎ 
تعلیم میں نصابات کا مسئله مرکزی اھمیت‎ 
رکھتا ے؛ لیکن ہر نصاب کسی مقصد کے تابع‎ 
هوتا ھے ۔ اسلامی تاریخ تعلیم میں نصاب کی بنیاد‎ 
قرآن مجید کی تعلیم پر قائم ہے اورسب سے بڑے‎ 


شەوم 


معلم حضرت رسول اللہ صلی اللہ اه وس ے 
َعَلْمَهٔم الکَمْب و الْحکَمة کےاصول پرکتاب 
یعنی قرآن مجید ھی کو اولین نصاب قرار دیا اور 
اس کے بعد حکمت کو؛ جس کے عہد بہ عہد جتنے 
بھی معنی کے جائیں (ان کی کثرت ہے ) یہ امر 
واضع ےکم یه بھی قرآن مجید ہر جو انسانی 
زندگی کا دستور اعظم هے ؛ عمل کا کوئی نظام 
دافٹی ہوگا ۔ بالعموم اس ہے سنت مراد لی جاتی ے؛ 
لیکن بیقائق کائنات بھی مراد لیے جا سکتے ہیں . 


کے ۔اصجاب صفه کے یہاں بھی یہی دو نصاب 


تو خر :نو نجی سکانپب میں بھی جو عہد نبوی 


ملاظ ععت : قائم تے سج الپخاری 





"۳۴ 





المتعلم و المعلم 


دوسرے علوم (علوم آليه) کی ایجاد پر مجبور کیا 
اور یہ علوم جتئے بڑھتے گئے اتنا ھی نصاب کا 
دائرہ بھی پھیلتا گیا اور قرآن و حدیث کے ساتھ 
علوم عربیہ (ادیبہ) نصاب پر محیط هو گۓ؛ جس 
میں صرف و نحو؛ علم لغت و اشتتاق اور مطالعہ 
کلام عرب کو مرکزی اھمیت حاصل ھوتی گئیء 
تفسیر و حدیث کی تشریح و تدوبن کے لے باقاعدہ 
کتب لغت وجود میں آئیں ۔ اسی طرح فن انساب گق 
تدوین کی طرف توجہ ھوئی ۔ 
کے فنون کو مدد سلی . 

اسلامی درسکتاھوں کے نصاب کے ارتقا کی بحٹ 
طویل ہے ۔ امام الغزا یل اور ابن خلدون نے نصابات 
وقت پر سرسری نظر ڈا ی ھے۔ فاضل مستشرق روزنتھال 
بھی ارتقا کی تاریخ لکھی ے : 
(برمبام٭ہہ؛ہ؟ :چیل4ءا٭ہوتا ءا یز دیکھے_ حا 
احسن گیلائی : مسلمائان هند کا نظام نعلیم و وتریہت؟ 
غلام بحی الدین صوفی : زہا9ط۸4٥م).‏ 

یہ اسر واقعه ے که ندوستان میں اسلام 
کے پہنچنے اور ملک پر غالپ آنے تک؛ یعنی پانچویں 
صدی ھجری تک سارے عالم اسلام میں؛ تھوڑے 
تھوڑے فرق کے ساتھ نصابات ایک منظم شکل 
اخخیار کر چکے تھے ۔ نظام الملک کی قائم کردہ 
جامعات بغداد وغیرہ میں ان کی تنظیم مکمل ہو 
چکی تھی ۔ ان نصابات کا دائرہ کچھ اس طرح 
متشکل ہوتا عہ 

(ر) قراءت ( قرآن)؛ () حْط؛ (م) صرف و 
نحو؛ٗ (م) شعر (م) حدیث؛ (ہ) حساب؟ (ے) الجر 
و المقابلهٴ () هندسهٴ (و) جغرافيه؛ (,.,) هیثت؛ 
(رم) فقہ و کلام؟ (ہ,م) اسناد (علم الانساب)؛ 
(+) سیرة؛ (م) تاریخ ؛ (ہ) طب؛ (و ) کیہا 
مبندوستان کے مدارس میں کم و پیش اسی دائرے 


کا عکیں. نظر آنا۔ ہےء .اض لیے آگے کی بحث میں زیادہ 


اس سے اور حدیث 


ااقطات:ہ!ا نے بھی 


المتعلم و السلم 


تر تذکرہ عندوستان ھی کا ہے٠‏ 

اندلس میں تعلیمی مضامین میں تنوع کچھ 
زیادہ معلوم ہوتا ھے اور علوم عملی و تجربی کا 
عنصر غالب نظر آتا هے؛ مثل ڈریپر :٥0ط‏ (معرکە 
مذھب و سااسء مترجمہ ظفر علی خان) لکھتا ے 
کە مسیحی دنیا میں علم جب برسر زوال تھا ء عبن 
اسی وقت قرطبہ؛ غرناطہ؛ طلیطلہ؛ اشہیليه وغیرہ میں 
عظیم سدارس علمی قائم هو چکے تھے. 

عصراق؛ هند اور خراسان میں ادب کی نصای 
کتابوں میں سب ہے زیادہ مقبولیت مقامات حریری 
(م ٥ھ‏ / ۱۲۰ :ع) کو حاصل رھی اوراس کے بعد 
درجە بدرجه دوسری کتابوں کو ۔ مقامات کا انتخاب 
شمہ جہت مفید تھا ۔ خصوصیت اس کی بے لہ 
اس کے مختلف مقاموں میں ابو زید سروجی تقریر 
کرتا ھے اور صرف و نحو؛ لغت؛: معانی و بیان؛ 
شع تاریخ؛ امشال و روایات: دینیات؛ فقه و کلام 
کے ہسائل باتوں باتوں میں بیان کر جانا ہے ۔ 
دوسری نصابوں کتابوں کے لے دیکھے؛ جی ایم قڈی 
صرنی ؛ زمطنہا ۸۔اہ وغبر:. 

اندلس کی سلم درسکاھوں میں حساب؛ 
هندسهہء نجومء؛ علم مثلثاتہ: حیاثیاتء طب: 
علم جراحی اور علم اللفة کی تعلیم زوروں پر تھی؛ 
لیکن مشرق مس سعقولات اور فقه کو اہمیت حاصل 


رھی - منطق میں شرح شمسیة؛ فقهہ میں المرغینانی مطالیه ھواء جو 


6ٔ" ۳ 


فن ححدیث میں حسن بن محمد الممری الصاشائی- 
اللاھوری (م .٠ھ‏ / ۰۰ ۱۲ء) کی مشارق !لانوار 
اور البغوی (م ۰ء ۱ع) کی مصابیح السته 
(بسد میں اسی کی ایک بدلی ھوئی شکل المشکوۃ 
المصابیح کا رواج هوا) اور فن تصوف میں 
شیخ شہاب الدین سہروردی“ (م ٣۳ھ‏ 
مھ) کی عوارف المعارف؛ محی الدین ابن 
العربی (م ,۳ھ ۰م۱۲ع) کی فصوص الحکم اور 
اس ی شرح نیز عراقی کی لمعات شامل 
نصاب رمیں ؛ علم الکلام اور علم عقائد کے 
نصابات بدلتے رے رے کلام میں شرح صحائف اور 
عقائد میں عقائد“ نسفی کا رواج عام رها ء لیکن 
عہد بہ عہد دوسری کتابیں بھی شامل ھوتی گئیں .. 
نصاب تعلیم عندوستان میں : ھندوستان میں 


۱ سسلمانوں کی باقاعدہ سلطنتوں کا آغاز غزنوی اور 


غوری دور میں ھوا۔ اس کے ساتھ ھی علمی مدارس 
اور انتظامات درس کا بھی فروغ شروع هو جاتا ے ۔ 
اس کے چار ادوار قرار دہے جا سکتے ہیں :()) 
ساتویں صدی ہے گیارھویں صدی ھجری تک؛ (م) 
اکہری دور ہے اورنگ زیب عالمگیر کے زسائے 


| تک:(م) درس نظاميه کا دور جو تھوڑی بہت 


0 
7 
٦ 


(م ۱۹/٥۹۳‏ ۱ع) ک مشہور کتاب الھدایہ؛ اصول ا 


منار الانوار اور البزدوی (م ۳مھ |/ہ۹,؛۶) : 


٠ےھ/.,.۱۳۱ء)‏ یک ۱ 





کنز آلوصول ای معرنة الأصول ( ے اصول بزدوی)؛ | 


تفسیں میں عبسدالقہ بن احمد النسفی (م .ےھ | 
۰))کي مدارک التزیلء الزمخشری (م ۸و 
+مءع) کیک الکشاف اور الب‌ضاوی (م ۰| 
٦۸ع)‏ کی انوار الشسزیل و اسرار التاویل؛ 


ترمیم کے ساتھ آج بھی جاری ےے! (م) برطانوی دو 
جس میں اسلامی درسیات میں انقلاہی تبدیلیوں کا 
آج بھی جاری ھے . 

هندوستان میں غزنوی؛ غوری اور عہد 
غلاہاں اور بعد میں عہد مغليه تک مدارس کی بڑی 
ت نظر آنی ے د اس سارے زسانے میں نصابات 
کم و پیش وھی نظر آنے هیں جو اس وقت ساوواہ 
الٹہر اور عراق ہیں رائچ تھے ۔ عسومی مضاہپین 
(نصاب) کا خاکه یەدے۔ )١(‏ صرف و افقاق 1( 
نھو!(م) ادبۂ(م) متعلق؛ )٥(‏ فقہ؛(ہ) اسولب ھا >, 
(ے)غیر؟(ر) ی۵ () تعطفا ل کی ۰ 























7 2 دیر ایل ہیں نٹ دج 
گے 9 آلیە پر ۰7 جاتا تھا ۔ پھر 
آسنته آمیتة علبوم عقليه کا میلان بڑھتا گیا اور 
قلتفہ > ملعلق۔؛ ریاضی ؛ اور ھثیت کی زیادہ کتاہیں 
ذاطلى ھوتی گئیں ۔ درس نظامیەه ے بہت بی 
مگندزلودعی کے زمانے میں ملتان کے دوعالم شیخ 
میدالل اور شیخ عزیزاللہ دھلىی گئۓے اور پھر سنبھل 
چلۓ گئے اور ان کی وجہ ہے علوم عقليه کا ذوق 
علم ہوا اور نصاب میں کچھ اضانے هوئے (دیکھیے 
ابوالحمدنات ندوی ؛ آسلائی درسکھیں؛ مناظر 
لق اکیلالی : خسدوستان کے عصد آسلامی کا تظام 
تعلیم و قربیت' سید سلیمان ندوی ؛ حیات شہلیء مقدمہ)۔ 
دور اکبری ہیں فتح اللہ شیرازی ایبران ے 
نندوستان آئے اور پہلے بیجا پور ؛ پھر دربار اکبری 
ہیں پہنچے ۔ انھوں نے نصاب میں کچھ مزید 
تبمدیلیاں .کیں؛ جن کی وجہ ہے فلسفہ کے ساتھ 
ذْىكق اور علم کلام پر زور بڑھ گیا اور نصاب گرانباد 
مو گیا 

را دڑیں نظامیۂ : مسلمانوں (خصوئا مسلمانان 
ختد) کی تعلیمی تاریخ میں جس نظام کو بر معمولی 
اور:حیرت انگیز مقبولیت حاصل ھوئی وہ درس نظاميه 
ٹھ..۔(نگر اس کا نظام الملک طوسی ہے کوئی تعلق 
نھیں)۔ اس کے ہائی ملا نظام الدین سہالوی تھے ۔ 
چ گی کتب نصاب کے لے رك بہ مدارس. 

رڈ ْ عز تصامی نظام کی طرح اصل درس نظامیه میں 
ئل“ نشوبیاں تھیں اور کچھ کسزوریاں بھی ۔ یه 


کر لاھب وجود میں آیا تو اس وقت مسلمانوں کے 


فو بت ینیع اور کئی ننون پر محیط ہو چکے 
اس فی تئیہ کا واضح نصب العین یہ تھا کہ 
ال ظرخ مرتب کر دیا جائے کہ متعلم 





حاوی هو جائے جنھیں اس وقت صلامت کمال 
سمجھا جاتا تھا۔ چونکہ معقولات کی اصطلاح ہائی 
علوم پر غالب آ چکی تھی اس لیے درس نظامیهہ میں 
معقولات کو مرکزی حیثیت دی گئی . 

اس درس کا بڑا مقصد معلومات کی وسعت او 
احاطہ ە تھا بلکہ سوچنے اور غور کرنے کی صلاحیت 
پیدا کرنا تھاء؛ چنائچہ منطق اور کلام وغبرہ کر 
زیادہ شمولیت یہی ظاعر کرتی ھے ۔ اس نظام کے 
غرض ؛ بقول شپلی؛ یہ تھی کہ غور وفکر او 
دوسروں کی لکھی ھوئی کتابہوں کو آسائی سے سمج 
لینے کی قابلیت پیدا هو کر قوت مطالعہ اس قدر قوی 
ھو جائے کہ نصاب کے ختم کرنے کے بعد طالب علم 
جس ئن کی کتاب پڑھنا چاہے ؛ فوراً سمجھ جائے , 
بقول شبلی ؛ اس ہیں شک نہیں کہ درم 
نظامیہ کی کتابیں اگر اچھی طرح سمجھ کر پڑھ لم 
جائیں تو عربی کی کوئی کتاب لاینحل نہیر 
رہ سکنی ؛ بخلاف درس قدیم کہ کہ اس ہے یہ بان 
متا فرکی ناھر سوا 
درس نظاميه کی ایک خصوصیت یه بھی تھی ک 
کتابیں مجمل اور دقیقی ہوں تاکہ طلبہ میں خو 
سوچنے اور سوچ کر مطالب لکالنے کی عادت پید 
ھو۔ اس کے ساتھ کم ہے کم کتابیں رکھے؟ٌ 
طریقه بھی تھا اور بعض تو جزوی طور پر شامل تھیں 

معقولات کا عنصر غالب رکھنے کا ایک فائد 
تو یه مد نظر تھا که علمی جستجو کا مادہ پیدا ھ 
اور دوسرا یہ که تقشف اور بیجا لعصب کا میلاا 
پیدا نہ ھوء چنانچہ ان کتابوں میں فرقے کے امتا 
سے بلند و کر ایسی کتابیں بھی موجود ہیں جر 
کے لکھنے والے راسخون کی نظر میں پسندیدہ لوگ 
نە تھے . 

بعض لوگوں کو اس پر حیرت ے کہ درہ 


کے وچ تو ھی نظامیهہ میں تفسیر؛ حدیث اورفقہ کی کتایر 


المتعلم و المعلم 


معقولات کے مقابلے میں کم ھیں ۔ دراصل درس | 


نظاميه کے بانی نے یہ طریقه دائسته اختیار کیا ۔ 
مقصد یه تھا کہ مشترک نصاب زیادہ سے زیادہ ھوں 
کیونکہ ان میں فرقے اور گروہ کا مسثله سامنے نە آتا 
تھا ۔ ی٭ مددگار کتاہیں تھیں جن کے ہپڑھنے کے 


۹۰۰ّٴ[" 


المتطلم و الیطم! 


درس نظامیه کی ترمیمی صورتیں : اس وقد 
عام طور سے درس نظاميه کی جو شکل مدارصس. مم 
رائج سے وہ اصل درس نظامیہ سے مختلفے۔ اس 
میں بہت ے امافے اور ترمیمات ھیں اور کچھ 
کتابیں ایسی شامل ہو گئی ہیں جو ملا تظام الین 


مد تخصیصی مطالم ابنے طور سے ہر کوئی کر | کے زمانے میں موجود ھی نہ تھیں؛ مثاّا لا حسن؛ 


سکتا تھا اور ان میں نفسپرء حدیث اور فقه بھی 
شامل تھے ۔ ان علوم میں تخضّص اپنے طورے هو 
سکتا ھے اور عمر بھر ھوتا رھتا ےہ . 

اس طریقے یا خُصوصیت پر بہت سے 


۱ علوم 
اعتراات | 


آ حمداللہ وغیرہ (مقالات شبلىی؛ ۴: ۱, و) (بایں ھمة 
| اس میں روح وھی پراشی ھے ؛ یعنی معقولات اور 
آلیه ہر زور). 

اٹھارھویں صدی عیسوی کے اواخر میں 


بھی ہوئے ؛ جو اپنی جگہ درست ھہیں؛ لیکن ان سے | بر صغیر میں نئے مغربی میلانات کا آغاز ھوتا ھے ۔ 
اس درس کی مقبولیت میں کمی واقع نہیں ھوئی س اس کے تحت ایک طرف خالص مغربی تعلیم شروع هو 
اصل درس نظامیه اور موجودہ ترہیم شدہ درس نظاميه إ جاتی ہے اور دوسری طرف قدیم نصاب میں ترمیم 
دونوں میں جن نقائص کی نشان دھی کی گئی ھے ان ۱ کے نقاسے بڑھ جاتے ہیں'۔ یہ درست حے کہ آزمائی 
میں سے ایک یہ ھے کہ طلبه ان ھی علوم کو(جو | هوئی قدیم نصابی کتاہوں میں ترمیم کک تجویز کبھی 


دراصل معاون علىم ہیں ) مقصود بالذات سمجھنے , 
لگنے هیں ء مثلا صرف و نحو کو جو ایک مددگارعلم ‏ 
عے؛ اصل سمجھا جائے لگا اب حد یہ ھے کہ 


درس میں صرف و نحو ک تو کم و پیش پندرہ کتابیں 
شامل ہیں ء لیکن خود ادب کی ؛ جسے مقصود بالذات 
ھونا چاھے ؛ چار ھی کتابوں ھیں ۔ یہی حال منطق 
کا ھے کہ اس کی بھی پندرہ تک کتاہیں میں جب 
کەہ تفسپر اور حدیث وغیرہ برائے نام ہیں - مزید 
براں کتابوں کی کثرت کے علاوہ اس بات پر بھی 
اعتراض کیا جاتا ےہ کہ وہ تاریخ ؛ جغرافیہ ؛ علم 
اعجازالئرآنء؛ طبقات الارض وغبرہ کو لائق 
توجہ ھی نہیں سمجھا گیا (تفصیل کے لے دیکھیے 
مقالات شبلىی؛ حصہ م؟ بناظر احسن گیلانی : 
مسلمانوں کا نظام تعلیم و ٹربیت ؛ ای+ممم تا 
؛م؛سعید احمد رفیق؛ مسلمانوں کا نظام تعلیم ؛ 
بار دوم ہورع ص .ہم تا ۹م ؟ ابو الحسنات 
ندوی : اسلامی درسگکاھیں ؛ صس ١۰٠۰ٴ‏ ۱۰۹). 


مقبول نہیں ھوئی پھر بھی معمولں تبدیلیاں ھوٹیٰ 
رمیںء؛ خصوصًا ان مدارس میں جو انگریزوں کے 
زیر اثر کھولے گئےء مثلا مدرسہ عاليہ کلکتہ افر 
اوریٹنٹل کالج لاھصور (سدرسہ عالیہ کے نصاب کے 
لیے دیکھیے غلام محی الدین صوفی : (ہ۸×ط۸134 
اور اوریئنٹل کالج کے نصاب کے لیے غلام حسین 
ذوالفقار: تاریخ اوریٹنٹل کالج لاھورں نیز پنجاب 
یونیورہٹی کے مختلف کیلنڈر؛ ابشدائی انگریزی دور 
کی تعلیمی حالت کے لے دیکھے سید عبداللہ : 
رہ 9ت رو کم اوھ 
مطبوعد مجلس ترقی' ادبء لاھور) ۔ عربی مدارس کے 
نصابوں میں تبدیلھوں کا؛ حْصوسًا انگریزی زبان اور 
سائنسی کتابوں کی شمولیت کا مطالہہ آج بھی زوروں 
پر ے؛ لیکن قدیم نصاب ۓ امی ان مال سک 
لس و 2 

بچوں کے نصاب: نصابات تعلیٰی یچ 


نے ہد کی .ےس 
لے کی یر و 
میں موا 
ٍ ویو ہن 
لے نہیں وا ڈظتھ 








ہک تھۓ؛؛ٹمیکن کتابوں کی دو آسمیں اور بھی ۱ 
جڑتکاعقعند زبان کی تسپیل؛ تفہیم اور اظہار | 


وھپڈن کيٴ صلاحیت کو بہتر بدانا تھا ۔ پہلی قسم 
مهچافه "کتانیں آتی تھیں جن میں لفت عرب کی چھان 


ہیی فوز متراددات جع کے جاتے تھےء مثلا 


٠‏ (لاصمی وغیرہ کی کتابیں - انھیں تعلیمی سے زیادہ 
تہلیقی کہا جا سکتا ے ۔ دوسری صنف ان کتابوں 
پرمشتمل تھی جن کا مقصد یه تھا کە عربی زبان ن٭ 
جالنے والوں کے لیے بالعموم ایسی نظمیں لکھی جائیں 
جن ہیں عربہی لفظ کے ساتھ فارسی (یا کسی دوسری) 
زان کا مترادف لاپا جائے ۔ یہ خالص تدریسی کتابیں 
تھیں جن کے ذریعے غیر زبان والے متعلم کو اس ک 
اپنی زبان کے توسط ہے عرہبی سکھائی جاتی تھی ۔ 
ان کٹابوں کو نصاب کہا جاتا تھا اور تدریس میں 
ان ہے کام لیا جاتا تھا ۔ ابو نصر فراھی کی نصاب 
اللصبیان اس سلسلے میں بہت مضول رهی ۔ پھر یە 
یف ترقی کرتی گئی ۔ ھندوستان میں خالق باری 
کے علاوہ اردو اور پنجابی وغیرہ تک میں زہان 
آسوزی کے لے کتابوں لکھی جاتی رهیں (دیکھیے 








مصود ان شیرانی کا مقاله بچوں کے تعلیمی 
.,. مقامات تعلیم: اس مقالے میں کہیں اور 
کول چا چکا ےہ کہ عہد اسلامی میں تعلیم ک 
ا سادہ طریقوں ہے ھوئی اور بعد میں یہ سلسلهہ 
عم ہنعات کی تیر تک پہنچا [راٗ بہ سدارں 

پمچبا۔ یہاں اس ا یل سی بد 





۔ اس کے معنی یہ هوئے کہ شہروں ہے لے کر 
بادیہ تک میں ھر کوئی ھر کسی کو تعلیم دیتا 
تھا ۔ کتاب کے علاوہ محلات شاھی میں خُصوصی 
مدربے قائم هوئے ۔ اکثر اوقات کتب فنروشوں کی 
دکائیں بھی درسگاہ کا کام دیتی تھیں۔ سادہ سی 
گھریلو درسکاھیں گھروں میں بھی ھوتی تھیں 
پھر مدارس قائم ھوئے (دیکھیے ابو الحسنات ندوی : 
اسلائی درسگاھیں). 

تاب کا نسظام ؛ یہ نظام جیسا کہ لکھا 
گیا ھے ء اسلام سے پہلے بھی قائم تھاء لیکن ظہور 
اسلام کے بعد اہے بہت ترقی حاصل ھوئی ۔ عہد 
اسلامی میں کتّاب دو طرح کے تھے : ایک وہ جن 
میں عام نوشت و خواند کی تعلیم دی جاتی تھی؛ 
میں قرآن مجید اور دیلیات کی 
خاص طور ہے تعلیم دی جاتی تھی ۔ بعض مصنفین 
ان دونوں میں امتیاز نہیں کرتے ؛ لیکن ابن جییں 
(ررپھنے ّ۲ٌع)؛ ابن بطوطه (وےےھ |ءے۔٭۱ء) 
اور ابن خُلدون (ہ۸۰ھ/..م۱ء) کے پیانات ے 
معلوم ھونا ےہ کہ یہ دونوں سلسلے متوازی جِل رے 
تھے (احمد شلبی تاریخ تعلیم و ثربیت اسلامیهء 
اردو ترجمہ؛ ص .)٢٢‏ 

قرآن سمجمد کے کاب : کتاب کب قائم 
ہوئے؛ ان کے متعلق کچھ اختلاف ہے ۔ گولتسہر 
٭مطنۃ٥‏ ا٥‏ کے خیال میں یه تعلیم گاھیں ابتدائے 
اسلام ھی میں قائم هو گئی تھیں (زز وا!:ءء مہا و‌وظ 
ملاظ ٥ہ‏ ؛۷×ہاوا/٥ظ‏ ٤ء‏ : ۹۹ ۱)۔ الشلبی کا بیان _ے کهہ 
ابوالقاسم البلخی (م ۰۰:ھ/٭مءء) کے تکتاب میں 
تین ھزارطالب علم شریک درس تھے ۔ یه حقیقت ےه 
کہ قرآن مجید کے درس کے (خواہ جزواً چند آیات ہر 
مشتمل ھو) "کاب کا رواج اپسداے اسلام ھی سے 
صوچلا تھا ۔ گولتسہر ان کو درس گہ کی حیثیت 
دیتاء لیکن جہاں بھی کسی چیز کا درس (معمولی 


دوسرے وہ جن 


المتعلم و المعلم 


ھی سہی) عوتا هو اسے درسگاہ کہنے میں کیا مشکلات 


مضائفہ ہے ؟ اس ہے ثابت ہے کہ قرآن مجید کو 
سکھائے کا یه سادہ نظام ابتدا سے ھی تھا اور جب 
قرآن مجید کے حفاظ کی تعداد بڑھ گئی تو یہ سلسلہ 
او شش سے 
یه بھی ابت ھوتا ھے کہ پڑھانے کا کام خود والدین 
بھی کرتے تھے ء؛ جن کے لیے ھدایات بعد کی کتابوں 
میں مذکور ہیں ۔ اس کے علاوہ صاحب استطاعت 
لرگ اپنے گھروں میں اور سلاطین و امرا اپنے بچوں 
کے لے اپنے معلات میں االیق رکھا کرتے تھے 
جن ک بڑی عزت و تکریم وی تھی (شلبی ؛ اردو 
ترجمه؛ صضص ۹م))؛ متعلقهہ ادیسات میں یہ بھی 
مذکور حے کہ اڈالیقی کا فن بعد میں کچھ بدثام 
بھی و گیا تھا۔ کاب سجدوں ے بامر بھی 
ھوتے تھے کیونکہ مساجد میں بچوں کی آمد و رفت 
سکون و صفائی میں خلل انداز ھوتی تھی ء اسی 
لیے ان کا م۔جد ہے ملحق کسی مکان میں یا گھروں 
میں هونا زیادہ مناسب خیال کیا گیا ۔ امام شافعی٣‏ 
کا قول ہے کہ میری ماں نے مجھے (ایک گھریلو) 
کتاب میں داخل کرایا ء جب میں نے قرآن مجید 
حفظ کر لیا تب مرا داخله مسجد میں ھوا (ابن عبدالبر 
قرطبی ؛ مختصر جابع بسانَ العلم؛ ۱: ۹۸). 

کنب فروشوں کی دکائیں : عہد اسلامی ہیں 
تعلیم کے وسبج سلسلے اس امر ہے بھی ثابت ھوتے 
ہیں کہ کتب فروشوں کی دکانیں بھی ہے ضابطه قسم 
گی درسگا ہیں بن گئی تھیں ۔ منظم کتب خائوں 
کا رواج دور عہاسیه کی ابتدا میں هو گیا تھا اور بعد 
میں آگے چل کر ان کے الک بازار بھی قائم هونے 
لگے؛ چنانچھ طولونیوں اور احشیدیوں کے دور ہیں۔ 
مصر میں الوراقون کا الگ بازار تھا ۔ تاریخ نے یہ 
بھی ثابت ہوتا ہے کہ ان دکائیں میں مناظرے اور 
مباحے بھی ہوتے تھے اور اعل علم اپنی اپنی۔ 


ۓے۹‌ٔٴ"" 


النسلم و العلز) 


علمی کے بارے میں یہاں بعث و مشوں 
کرتے تھے . ۔ شیج 1ے 
المتریزی نے الخطط میں جا بجا ان بازاروں, 
کا ذکر کیا ھے ۔ یہ الوراق اھل علم هوتے تھرء. 
جیسا کہ الفہرست کے مصلف ابن النّدیم کو الوزاق 
کہا جاتا تھا کتابوں کی بڑی دکانوں کے علاوہ 
بعض اوقات عام دکانوں ہر بھی تعلیم کی صورت لکل 
آتی تھی ۔ اگرچہ ذاتی مکانوں میں تعلیم صاحب 
مامارور یھو تر وا کے سی و یں پا ا 
تکلیف دہ ہوتی تھی ؛ تاہم اس کی مثالیں بہت ملتی 
یں ۔ بقول العبدری (المدخْل؛ ۹۰۲) عوام ی, 
تعلیم کے لیے بہترین جگہ مسجد ے؛ لیکن ڈاتی, 
مکانات میں بھی تعلیم ہوتی ہے (تفصیل کے لیے 
الشلبی؛ صضص ہم بعد), 

یہاں ان ادبی نشستوں کا سرسری ذکر بھی مفید: 
ہوا جو سلاطین و امرا کے درباروں اور دیوان خانوں 
میں ھوا کرتی تھیں ۔ اگرچہ ان کا تعلق تعلیم ہے 
نہیں ؛ تاہم ان ۓ بھی تعلیمی ضرورت کسی حد تک۔ 
ورک ھوٹی تھی ۔ ان درباری مذاکروں کی تفصیل 
ابو حیان ع الامشاع الموائسةہ ٦۹٦‏ تا, یم 
میں ملے گی (الشلبی کتاب مذکورں ص ۹م), 

تعلیم علوم لسانیسہ کے لیے تحقبق کی ضرورت 
فائخ ہے چدائیۃ عم دیکھۓ ہیں کدا یم و 
فصیح زبان کے علم کے لیے بہت ہے علما بادرے 
نشینوں سے رجوع کیا ؛ کرتے تھے؛ کیونکہ ان کی 
زبان شہریوں کے مقابلے میں بگاڑ ہے محفوظ تھی . 

ان سب باتوں کے باوجود سچ یہ ے کہ دوز' 
اسلامی کی مذکوزہ بالا سرگرمیاں عوام میں توئے" 
بھسلانے کے لیے تھیں ۔ تحصیل علوم کے باخابیل:ت* 
بڑے صسکز (ساجد یا سدارئجیں) جیۓ اید 
کیثرت سے قاشم ہوے اور ان کا نظم و و بے 


سکم تھا کہ رب کے لے حاری رمک نرچدم موی 
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کیک جیا ۔تظلیم کا مسجدوں ہے سدارس میں منتقل 
آمونا بھی بل نتافری لات کا رکز ماد 
للبهہ کی کثرت اس کا ایک بڑا بب تھا؛ دوسرا یه که 
تعلیم کے ساتھ من نان 2 رواج عام کی 
. وجھ .ہے ایک ایسی فضا پیدا هونے لگی؛ جو 

۔محجدوں کے سکون و تشدس کے منائی تھی؛ ت 


۔سمجد ہے باھر اعلى تعلیم کے ماکز (مدارس) کا 


قیام ناگزیر ہو گیا ۔ جب تعلیم میں رحلة 
(سفر براے طلب علم) کا رواج زبادہ ھوا تو بیرونی 
طلبہ کے لیے سکونتی سکانات اور اقامتی سدارس یق 
خرورت پڑی ۔ ظاھر ہے یہ سہولت سجد میں میسر 
نہیں تھی , 

تععمیر و تاسیںس مدارس کے سلسلے میں 
انظام الملک طوسی (م ۰ہمھ/۱۰۹۲ع) کا نام روشن 
۔حروف میں لکھے جانے کے لائق ے ۔ وہ الپ ارسلان 
اور ملک ثشاہ ساجوقی کا وزیر تھا ۔ اس نے سلاجقه کی 
قلمرو ہیں تقریبا ھر بڑے شہر میں بڑے مدارس قانم 
کے؛ جنھیں آج کی اصطلاح میں یونیورسٹیاں کہنا 
چاے؛ دوسرا بڑا نام نورالدین زنگی (م ۹۹ھ / 


جےھع) کا ے ۔ پھر بورے ایوبی خائدان کو یه 


فضیات حاصل ہے کہ اس عہد ہیں ہدارں بڑی 
کیثرت سے قائم ھوے [تفصیل کے لیے رك بە مسدارس 
ہوسکاتپ؛ نیز الشلبی : کتاب سذ کو صض ہم ببعد؛ 
شہلی نعمائی: مقالات و رسائل)۔ ٹاسیس مدارس 


مض انھوں خائدانوں تک محدود نہیں بلکہ 


+ی العقیقت مشرق ہے مغرب تک عہصد اسلامی کے ھر 
رص حکوبتی اور نجی سدارس اس کرت ہے 
و ہد کہ بعض مغربی مصنفین کو تعلیم اور 


لوک ایں بےمشبال غبیر معموی فروغ پر تعجپ 


ض5 ے۔ ان ہٹارس میں مختف ضرورتوں کے لے 
و پت و مقامات تھے ان کا حال الشُلمی نے 
٦‏ ای یچب ص,پ بیعد)۔ جابعہ الازھر 


چم تک رر سے ےضےے ہت کت 


کی عظیم یی جیا سی ممیت ے تاس بس ای لے در کا سے د تھے یراہ کے لیے دیکھے :۷و8 ٥وہ‏ : 

4۲ن واشنگٹن؛ سلیمان احمد الحدفی 
الزیاتی؛ کنز الجواھر فم 
(نواح ۱۰۰۲ )؛ مصطفی یبرم : رسالةفی تاریخ الازھر 
ناخ ١۱م‏ محمود ابوالعیون : الجامعة الازھر نبذة 


ی تاریخ الازھر قاھرہ 


فی فی تاریخد؛ قاھرہ م٠‏ نات اصلاح فم ی الازشر؛ 
معاہوعه ا هرہٴ محمد عبدالمد عم : الازھرفی الف عامء 
قاھرہ ہے ۳ھ |ہ٥8ہ٥۹‏ ہك مات جس میں قدیم 
دستاویسزات ہے بھی بحث کی گئی ہے - بیورپ ہہ 
مسلمانوں کے علوم اور ان کی یونیورسٹیوں کے 5 
اثرات کے لیے دیکھیے ایرانی سی تن یَْ 
انگریزی کتاب ٭م۳:ہ۷ا ۴و ×ہجعأ+و ٣اب"!:(‏ لہ ٢۳۶١٥:ا[]آ‏ 
0 ,501:0۱۸0۲۸) مطبوعہ اس یکە, 

مستفرقات : تعلیم کے مختاف پہلووں کے بار 
میں گزشتہ اوراتی میں بہت کچھ لکھا جا چکاے؛ 
تاھم خوف ٹکرار کے باوجود بعض اہم نات کی طرف 
اشارہ مسفید ھوگا 

استاد دور اسلامی کی یه خصوصیت قابل 
توجدہ ے کہ اس میں استاد ہے سراد صرف وی 
شخص نہیں؛ جو کسی مدربے میں پڑھاتا هو بلکە 
ھروہ شخص جو کسی نہ کسی طور پر کسی کو کچھ 
سکھاتا هو استاد کہلاتا تھا , 

اسانذہ کے تین درجے تھے :() معلمین کتاب؛ 
(م) اشالیق؛ (م) بعلمین بساجد وندارس ۔ ظاھر 
سے ان سب کا درجهە ایک نه تھا ۔ ان میں کسوئی 
اسور تھا ؛ کوئی عام اور کوئی محض براے نام ۔ 
معلمین میں ہے بعض کے متعلق تحقیر بھی پائی 
جانی ےء بثلا الجاحظ کی کتابوں میں عام 
معلمین اور اتالیقوں کے بارے میں مذمت آمیز اقوال 
ملنے ٭ هیںء لیکن اس کی اسان و التبیین اور رسالة 
المعلمین میں ان کے متعلق اچھی باتیں بھی لکھی 

ہیں اور یە بھی کہہ دیا ے کہ تحقیری باتیں 


تعلم والعلم 


ننہوں کے بعض استادوں (معلم الصّبیان یا میان جی) 
ر بعض نجی اتالیقوں کے بارے میں ھیں۔ بعض استاد 
ی ایسے لوگ هو گزرے ہیں جن کی فضیلت کا هر 
وئی قائل تھا اور اکابر اساتذہ کو تو معاشرے 
اتنی عظمت حاصل تھی کە بڑے بڑے حَلفا اور 
(طین ان کے سامے جھکتے تھے اور یە بھی مدنظر 
ھۓے کە عام مدارس میں سلاطین و اما کے بچو ںکو 
ى طلبه سے بللد تر نہیں سمجھا جاتا تھا (الشلبی؛ 
نو ترجمة؛ ص ۰٠؛‏ ۱۰۸). 

جیسا کە اس مقالے میں بار بار ذکر آیا ے ؛ 
ہد اسلامی میں کسی دینی خدمت کے لیے؛ جس میں 
لیم شامل ے ؛ معاوضه لینا یا طلب کرنا اجھا 
سمجھا جاتا تھاء لیکن اس ہے بھی انکار نہیں کیا 
سکتا کە حالات و ضروریات کے تحت تنخواہء دار 
اد بھی رکھ لیے جاتے تھے؛ جن کی تسنخواہیں 
نول ھوتی تھیں ؛ خصوصًا جن مدارس کےساتھ اوتاف 
جائیدادیں بھی هسوتی تھیںء ان سے اساتذہ کو 
پا حق الخدمت ملتا تھا تاکە وہ باوقار زندگی 
کر سکیں ۔ اس کے علاوہ انعام و اکرام اور 
رانے کے سلسلے بھی تھے؛ جو بطور عفیدت ھوتے 
,) جنھیں کسی طور قابل اععراض قرار نہیں دیا 
سکتا۔ اس سے يہ نتنیجہ لکالنا آسان ےہ کہ 
عات کے سدرسین باوقسار زندگی بسر کرتے تھے 
ہ خالص علوم دینيه کے اسانذه ”علم کونه 
ےب کی اخلاقی هدایت کے تحت خًود ھی 
کش رھت اور تنگ حا ی کو گوارا کرتے تھے. 

رثات ہگ اک او لس ار 
ہ ے دربیان ایک اور سلسلە بھی ھوتا تھاء ہے 
ید کہتے تھے؛ معید بھی آستاد کے درس میں 
ک ھوتا تھا اور بعد میں طلبه کے سامے سب قکو 
اتا تھا ۔ اس کا ذکر نظاميہ مدارس کے سلسلے میں 

۔ ایوپی دور میں بھی ایے لوگ موجود تھے۔ 





[*"۹۹ 


استاد کے درسی طریقے اور نفسیات تعلیمی : اس 
موضوع پر اسلامی ادبیات میں خاصا مواد ملتاے۔ یہ 
تفاصیل ماہر معلمین کے ضمن ہیں دی جا چکی ہیں , 

انعام : طلبه کی حوصله افزائی بذریعه انعام 
بھی سروج رھی ۔ بعض اوقات لائق طلبہ کو اونٹوں 
پر بٹھا کر جلوس نکالا جاتا تھا اورلوگ چھتوں ہے 
ہادام وغیرہ ان پر نچھاور کرتے . 

تعلیمی اسشاد : ابشدا میں سندات کا رواج نە 
تھاء لیکن جب تعلیم سدیث کا رواج عام ھوا نو 
حدیث کی تقدیس کی خاطر ضروری ٹھیرا کہ حدیث 
کے درس کو مستدد بدایا جائے اور صرف باقاعصدہ 
فارغ التتعصبل کو یه سد دی جائے کہ متعلم نے 
ستند اساتنذہ سے حدیث کی تحصیل کی ے۔ ابکدا 
میں یه سند طالب علم کی مطالعہ کردہ کتاب .کے 
آغضاز میں سادہ ورق پر لکھ دی جاتی تھی؛ لیکن اور 
داریقے بھی تھے (دیکھے الشلبیء اردو ترجمہ؛ ص 
۵٣۰‏ ۳) ۔ یہ سنمد برا راست استاد ے پڑھنے کی عوٹنی 
تھی ۔ اہے اسطلاع میں سماع کہتے تھےە لیکن 
ایک طریقه اور بھی تھاء جسے اجازہ کہا جاتا تھاء 
یعنی کسی استاد سے براہ راست پڑے بغیر کسی 
استاد کی طرف ہے پڑھانے کی اجازت مل جاتی تھی ء 
لیکن اس کے لیے چھے شرطیں تھیںء جن سے اس اس 
کا یقین حاصل کر لیا جاتا تھا کە اجازہ طلب کرنے 
والا واقعی کسی کتاب کو پڑھانے کی اھلیت رکھتا 
ہے ۔ بعض اوقات سند کے اندر ھی اجازہ کا ذکر ھوتا 
تھا ۔ سد کا رواج خاص طور ہے علم طب میں رائچ 
رھا ۔ دسویں صدی عیسوی کے اوائل سے طبیبوں کے 
لیے سند لازمی ہو گئی ۔ اس کے بغیں علاج معالجے 
کی اجازت ئە تھی [ئیز رك بہ اجازہ] . 

اساتذہ کا لہاس: اساتذہ کا لباس وھی ھوتا 


تھا جوعام علما کاھوتا تھا ۔ اندلس اور مصروشام میں ا 
طیلسان کا رواج ایک خصوسی رسمکا درجا رکھما مو لئ 


5س 


7 ٠ب‎ 
0300 


بہست ‏ تا سی پیا جال 





ع إسلامی ادات نی اساتفہ کی 
۱ : و 7 ا 
کا تجیظ مقصوۂ تھا۔ یہ انجہنیں نقابت کے عہدے 
ھم یسوم تھیں اور نقیب ان انجمنوں کے صدر تھے ۔ 
ای دور میں نقیب القباہ کا بھی پتہ چلتا ے . 
طلبه کی تربیت میں سخت کوشی 
مسلمان طالب علم بڑے سحدتی ؛ جذڈاکشی؛ 
بخت کوش اور پر جوشض رعہ ہیں ۔ علم کے 
لے سفر اختیار کرنا ایک عام بات تھی اور سختیاں 
جھیلنے میں ان کی مثال نہیں ملتی . 
اسام غزالی'' فرماتے ہیں کہ بچوں کی نگرانی 
ی ذمهہ داری والدین ہر سے ۔ بچے والدین کی نقل 
کرتے ہیں ء اس لے والدین کو اچھے نموئے قائم کرنے 
چاہیں۔ الغزا ی* کی راے میں بچوں کو سخت اور 
ناہموار زندگی کا عادی بنانا چاہیے لہ کہ عیش و 
تنم کا۔ ان میں خود داری؛ شرم وحیا اور خلوص 
کے اوصاف پیدا کرنے چایں . 

. تعلیم میں ارزانی اور مسساوات : مسلمانوں 
نے اس کا بڑا خیال رکھا ھے کہ افلاس لائق طلبہ 
کے راستے میں حائل نہ ہو ۔ بعض اوقات استاد 
اپنے شاگردوں کی ما ی امداد کیا کرتے تھے ۔ 
تظام الملک نے اپنے مدارس میں مفت تعلیم جاری کی ؛ 
جہاں طليه کو وظائف بھی دیے جاتے تھے ۔ نور الدین 
زنگی کے مدارس میں تعلیم مفت تھی ۔ جامعۂ ازھر 
میں..مختاف ملکوں کے رواق تھے ۔ یه طلبه مفت تعلیم 
عابنل کرت تھے ۔ عہد ابوبی میں بھی تعلیم مفت 

قی۔ سر مس پر ےت رغی - یتیموں 
کر مفت تعلیم کے تنصبوصی انتظامات تھے . 
و ل, طلبہ کی نگرانی اور۔رمنسائی : الاصفہانی کم 


ہے ھ 


کرت ت 





ص ے۱ ) ۔ ابن سینا کے نزدیک بچے کو وھی تعلیم 
دینی چاہیے جس کے لیے وہ سوزوں ے ۔ اس شغرض 
ارت سر رش 


کا مطالعه کرے ۔ اگر وہ ایک مضمون میں نە چل 
سکے؛ تو دوسرے مضمون میں داخلہ لیئے کا مشورہ 
دے ۔ حاجی خلیفہ نے لکھا ے کە ابندا میں سب 
بچوں کو ایک جگہ یکساں مروجہ نصاب پڑھایا 
خار ۔ آگے چل کر اتقداد کے مطابق هر بجە اپنا 
ایک شعبه پسند کر لے (کشف الظنون؛ ص ۹)۔ 
ڈھانت کا امتحان لینے کی ضرورت پر بھی بڑا زور دیا 
جاتا تھا (مشہاج المتعلم). 

کم عمری میں تحصیل علم: ؛ حدیث 
ہیں آیا ے : اطلبو الم ہے ن المهد ا 
اللحد او لھا طات فار دق ری کون 
قید نہیں تاہم جس قدرسمکن هو تعلیم شروع کر 
دینے پر زور دیا جاتا تھا اہن جماعة کے نزدی ک کم 
عمری میں تعلیم کا آشاز لازم ہے (تذکرةۃ السامع وٴ 
الہشکام؛ ص .ے) ۔ اسی قسم کے رجحان کا یە 
نتیجە تھا کہ اکثر اکابر علم کم عمری ھی میں 
فارغ التحعصیل هو جاتے تھے ۔ اىام شافعی“ 
اور سہیل التستری نے سات برس کی عمر میں تسرآن. 
مجید حفظ کرلیا تھا ۔ امام شافعی“ نے دس برس 
کی عمر میں الصوطا ختم کر لی تھی (حسن المحاضرةہ. 
ص م۲م) ۔ ہوعلی سیدا نے دس سال کی عمر میں 
قرآن مجید حفظ کر لیا تھا اور دوسرے عدوم بھی. 
پڑھ لیے تھے (ابن حلکان؛ ص ے٣)۔‏ کم عمر میں : 
فارغ التحصبل ہونے کی مشالوں کے لیے دیکھے مناظر 
احسن گسلانی : عمہد اسلامی میں مسلمانوں کا نظام . 
تعلیم و تربیت , ٦‏ 

کمرہ جماعتِ کا طول و عرض : مساجد میں: 
جو تعلیم ھوتی تھی اس میں درجہ بندی لہ ہو سکٹی. 


.ا تھی کم سے کم اورزیادہ ہے زیادہ حلقه ھاےدریسں 


لمتعلم و المعلم 





۹.‌*۔ 


الع و المل 


ہن سکتے تھے؛ لیکن سدارس میں کچھ نہ کچھ | کم رواجی کا باعث دراصل وہ تمدنی اور معاشرتی 


عد بندی لازم تھی ۔ یہ بیس ہے لے کر پچاس تک 
تھیء لیکن اگر مدارس میں گنجائش نە ھوتی تو 
طلبہ مساجد کے حلقہ هاے درس میں شریک ہو 
جاتے تھے , 

جسم و دساغ کا تعصدی : مسسلمان ساھرین 
تعلیم اس امر ا خیال رکھتے تھے کہ متعلم کے دماغ 
پراتنا ھی بوجی ڈالا جائے جتنے کا بچے کا جسم متحمل 
هو سکے ۔اس سلسلے میں توسط کا مشورہ دیا جاتا تھاء 
اسی لے الاصفہانی نے وقفہ اور تمطیل ہر زور 
دیا ے (سحاضرات الادباء؛ ص ۲۸)۔ ہش میں 
ایک دن جمعہ کو تعطیل ھوتی تھی اور جمعرات کو 
نصف ۔ تہواروں پر بھی تعطیل ھوتی تھی اور سال 
میں ایک بار تعطیل کلاں ۔ اسام غسزالی“ نے تلقین 
کی ھے کہ مدارس میں کھیل "کود کا انتظام کرنا 
چاھے (الاحیا ص ۹م)۔ یہی خیال العبدری 
(العدخل. ص ٠م)‏ اور ابن جماعة (تکرۃ السامعم ) 
کا ہے ۔ حضرت عسر“* نے ھدایت کی تھی که 
بجوں کو تہرایق؛ نیز بازی اور شہسواری 
سکیپائی جانے ۔ جماعت درس میں بھی طلبه کو 
صحت مند انداز میں بیٹھنے کا خاص خال رکھا جاتا 
تھا (کتاب التعلیم و الارشادء ص .مم)۔ اسام 
نحزالی“ نے مدہاج التعلیم میں طلبہ کے فرائضش کی 
تفصیل دی ے ‏ حصول تعلیم میں طلہه کی جد و جہد 
کی جزثیات اکثر کتابوں میں موجود هیں 
(الشلبی؛ اردو ترجمە ؛ ص مم بعد). 

تعلیم نسواں : الشلبی کا یه قول قابل توجہ 
ہے که عورتوں میں مردوں کی بہ نسہت تعلیم کا 
رواج کم رها ء لیکن ھر دورمیں پڑھی لکھی خواتین 
کہ تذکرے کتابوں میں آتے هیں (احمد شلبی : 
تاریخ الربیة الاسلامیة؛ ص ۳ر٣‏ تا +۹م) ۔ اس کے 
معنی يہ ہیں کەة صورتوں میں تعلیم تھی ۔ 


احوال تھے؛ جن میں مرد و زن کے فرائض کے دائرےۓ 
جدا تھے اوریە تقسیم عمل قدرتی تھی ۔ اس کا تعلق 
مرد اور عورت کی جداگانہ طبعی اور جسمانی ساخت 
ہے ہے ۔ جدید دورکی مغربی عورتوں کا یە دعوی 
سضحکہ خیز ےے کہ عورتیں هر وہ کام کر سکتی ہیں 
جو مرد کرتے ہیں۔ کرنے کو تو آچ کل اس یکوشٹی 
کی جاتی ہےء مگرکارکردگی کا فرق واضح 
عے اور بعض کام تو ایسے ہیں جنھیں عورتیں خود 
ھی نہیں کرتیں کیونکە وہ مشقت طلب یں . 

فرائض کے دائروں کے اس اختلاف کے باعث 
خانگی انتسظام ھمیشہ عورتوں کے سپرد رھا ۔ اس کے 
علاوہ ثربیت اطفال کی ازک ذمه داریوں کاعمل 
صرف عورتیں ھی کر سکتی ہیں۔ ان وجوہ سے تعلیم 
کے میدان میں بھی عورتوں کے لیے زیادہ تعلیم 
ضروری نہیں سمجھی گئی؛ لیکن اس میں کچھ شک 
نہیں کە خواندگی اور ضروری دینی تعلیم تو مر 
سلم اور مسلمہ کویکساں دی جاتی تھی۔ اس 
سلسلے ہیں کچھ تعصبات بھی ھوں گے؛ لیکن شاعرہ 
فقیهء عالم اورطبیب خواتین کے نام کتابوں میں۔ 
آتے هیں ۔ اس سے یە ظاھر هوتا ۓ کە تعصب کم 
اور خانه داری کی عملی مشکلات کا حصه زیبادہ 
را ۓے . 

جدید دور میں سلمان ملکوں میں اگرچہ 
تعلیم نسواں پہلے سے زیادہ ہے اور تعلیم یافته 
خواتین کی تعداد هر جگہ قابل اعتداے ء؛ مکر 
اصولی بحثیں اب بھی جاری ہیں ۔ ہر صغیر میں سرسید 
احمد خان تعلیم جدید کے علیم علمردار تھے+ یکن 
تعلیم نسوان کے وہ بھی کھل کر حامی نظو نجھ 


آتے (دیکھے اقبال علىی سیداع سید احسدخات کا مق 


نامة پنجابء لاہور ے۹ رع ص جروثا چم ں 
صلامہ اقبال دوسرے بڑے رھتا وت > 








مو مود بھی ہاو ید 


سان بیسلی: ہ رکہرا ائر ہوا لیکن وہ بھی اس 


)ا ارے میں احؾیاط کا مشورہ دیتے میں (دیکھے اسرار 
جُودی؛ یز مقالات مقالات اقبال؛ م تبه عبدالواحد معیلی) ۔ 
'گویا۔اس کے معنی یہ میں که مسلم ذھن اب تک 


' ند اور صورت کے فرائضش زندگی کے الگ الگ 


۔دائروں کے تصور کے گرد گھوم رھا مے اور مغرب کے 
پر فطری امتباز کو خانگی سکون اور خواتین کی 
جفت وحفاظت کے نقطۂ نظر سے شک وشبہہ کی نظر 
سے دیکھتا ے ۔ معلوم نہیںء مصر ایران اور ترق 
۔میں ان سوالوں کا کیا جواب دیا جاتا ھے ؛ لیکن 
گمان یہی ھے کہ ان سمالک میں جواب وھی 
:دا جاتا ھوگا جو اھل مغرب دیتے ھیں ۔ بہر حال 
اسور تعلیم یافنہ خواتین کے نام تذکروں میں 
:یوجود ہیں جس سے ابت ھوتا ھے کہ عدوم میں 
'.کمال حاض لکرنے میں کوئی خاص اسر مانع نہیں رھا 
البتہ گھریلو ذمه داریاں ضرور حائل ھوتی ھوں گی . 

حلقهہ اور اسا ی : پڑھانے کے طریقوں میں حلقے 
کی اھمیت همیشه رھمی ے ۔ استاد کسی دیوار پا 
بمتون ہے کمر لگا کر بیٹھ جاتا تھا اور شاگرد اس کے 
سامنے حلقه بدا کر بیٹھ جاتے تھے حصوصی ہمان 
تاد کے قریب بیٹھتے تھے ۔ دوسری طرف اىلا 
'آکرانے والے ہوتے تھے ۔ اما ی کے کچھ سلسلے محفوظ 
بھی ہیں . 


ا آبات ترآئیه کی تلاوت اور درود وسلام ہے بعد 


ایقاد ۔اپتی بادداشتو ںای مدد ے پڑھاتا تھا ۔ ہق 
کا ختم ہڑنےہر ایک دوطلبہ کے لکھے ھوے اشارات 


رف 





العتعلم و المعلم 


اور تیسری مرتبة سشکل مقامات ي مزید وضات؛ 
سامعین کو سوال کرنے کا ہورا حق تھا ۔ بعض 
اوقات شاگرد مؤدبائہ طور سے اختلاف راے کا اظہار 
بھی کر لیتا تھا اور یه سمجھا جاتا تھا کە 
سوال کرئے اور غور و فکر کرنے سے علم بڑھتا ھے ۔ 
بحث و مہاحثہ کے بھی کچھ آداب تھے ۔ بدئیتی سے 
با اتاد کو پریشان کرنے کی غرض سے سوال کر 
کی بڑی مذمت آئی ے ۔ بعض اوقات اتاد بھی طلبه 
سے سوال کرتا تھا, 

سدارج تعلیم : بالکل آج کل کی طرح اسلامی 
دور میں بھی مدریے کے نظام کی پختکی کے بعد تعلیم 
کہ مدارج بڑی حد تک مقرر هو گئے تھے ؛ ابندائی 
انوی ؛ جانعاتی اور تحتیقی و تصنیفی؛ لیکن ان 
سب مدارج کی تعلیم ضروری نہیں کہ ایک ھی جگهہ 
ھوتی غوا۔ مختلف مساجد و مدارس میں مخائف 
درجوں کی تعلیم بھی ھوتی ھوگی ۔ الہته نظامیه اور 
وریہ مدرسوں میں ایک ھی جگہ سب درجے تعلیم 
میں شامل تھے 

اقامۃ ات ؛ ھرمدرسے کے ساتھ تو نہیں 
لیکن اکثر بڑے مدرسوں کے ساتھ اقامت کا اننظام 
بھی ھوتا تھا ۔ جامعۂ ازھر میں مختاف ممالک کے 
ام سے اقامت خانے (رواق ) هوتے تھے؛ طعام 
کے علاوہ بعض اوقات شیرینی بھی دی جائی ٹھی ۔ 
ھوسٹلوں کے ساتھ کتاب خانے بھي ھوتے تھے ۔ اہ 
حامة تی تنذکرہ السَائع و المعکلم :تی آفائتی 
سدارس کے قسواعد و ضوابط درج کے یں 
اورلکھا ے که سدارس نسواں الگ ھوتے تھے ۔ 


علاوہ ازیں اس نے دوسرے آداب بھی قلمبند کے 


ہیں (احمد الشلبی؛ اردو ترجمة؛ س ے١).‏ 

علوم ى تعلیم اور تکنیک اور م۔دارح و ہتدار 
کے سلسلے میں القترطبی کے تصورات قابل توجہ ھی ؛) 
جو اس مقالے میں پہلے درج هو چکے ھیں . 


زے لا رو 


متعلم و المعلم ری 





یه بھی مدنظر رے که اس مقالے میں جدبیب ! وسہاہ۷ہ۰:۸۷۰:ہ51: ف4ت وچسحتہہ ماک د+:لأ0۰؛ 


ور کے مغربی طریقے کی تعلیم کا ذکر دانستہ نہیں 
لیا گیاء کیونکہ اس موضوع پر مختلف زبانوں میں 
لتاہیں مل جاتی یں او و توف سا 

مآسحولل : مت مقاله میں مذ کور ہیں [سید عبداللہ؛رئیس 
دارہ نے لکھا] [علما کا ذ کر معلمین کے ضمن میں آ گیا ھے] . 
(ادار) 

کا ام 
و زمانڈ قدیم کے ترک دربار میں عثمانی سلاطین 
؛حفاظت کے لیے مقرر تھا ۔ رسالے کے افراد کو بھی 
مفرقه کہتے تھے ۔ ان کا کام فوجی نوعیت کا تھا 
رله ھی درباری؛ بلکە بالکل چاؤش !رك باں] 
بنا یہ لکن ےکی و ھن اھو سای ا 
۔واسی کاسوں کے لیے اسنعمال کیا جاتا تھا ۔ 
اؤش کی طرح منفرقہ بھی گھڑ سوار دسته تھا۔ 
د میں متفرفہ کو گدکلی یا زعامت لی اور غیر 
گبردار کے دو حصوں میں تقسیم کر دیا گیا ۔ 
؛ کے سردار کو بھی متفرقہ آغاسی لہتے تھے؛ 
کے ساتھ ساتھ ان کی تعداد بڑعتی کی ۔ 
رکار سولھویں صدی عیسوی میں ان کی تعداد ‏ ء 
رر کر دی گی (چر0]ءء بار دوم؛ ۹۰:۴ہ۸))؛ 
کن انیسویں صدی عیسوی میں فان هامر نے ان کی 
داد ,,ٍ بتانی ے ۔ باب عالی بعض اوقات اس 
صب کو بہت اھمیت دیتا تھا تاکہ غیر ملکی 
کونتیں ان کو غیر معمولی سمجھ کر سفبر کا 
بج دیں (6.,0.8 بار دوم؛ چ م؛ ص ۹۲۹). 

ترک کا مشہور مصور ابراھیم متفرقہ بھی انھیں 
سے تھا ۔ اگرچہ متفرقہ کے عہدے کی مختدف 
جیہات بیان کی گئی ہیں؛ لیکن دل لگتی بات یە 
٥؛‏ چونکہ ا سے مختاف کام سونیے جاتے تھے؛ اس لیے 
ےہ متفرقہ کہتے تھے, 


مال : ءمسسمت دہ .1 : ماداحص٭ہ ت2 


متفرقہ ؛+ (رع)ء اس محافظ دستے 


ری آا بیرف +ہ:٠و؛‏ ہ,إ؛ (ہ) ب)س٭ٹاا: 
رروبرو0110 وہز م2 ٭| مل ؛ہ"4۵۰٣ط‏ ؛؛تا 'ا| عف ٣اہاواا؛‏ 


یرس ےےدرۓ؛ س رم۳ 
(مسدسنل .کا :1) 


منقارب : (ع)؛ عربی عروض میں پندرھویں ٭ + 
بحر کا نام ۔ اس کے چاررکن فی مصرعہ ہوتے ھیں۔ 


اس کے دو عروض هیں اور چھ ضربین . 
عروض اول : 
فعولن فعولن فعولن فعولن 
فعولن فعولن فعولن فعولن 
فعولن فعولن فعولن فعوذن 
فسولن فعولن فعولن فعول 
فنعولن فعوان فعولن نعولن 
نعولن فعولن نعولن تَعَلْ 
فعولن فعولن فعوان فعولن 
نعولن نعولن فعولن فلْ 
عروض دوم : 
فعولن فعولن فعل غولن ئعولن فعمل' 
فعوان فعولن فعل غ۰ولن ذعولن فضل 
ضرب کے سوا اور جگہ رکن فعولن کا نون 
اکثر گر جاتا ے اور وہ فعول رہ جاتا ے۔ عروض اول 
کے طور پر استعمال کرتے هھوے اس میں مفصلۂ ذیل 
مزید تغیرات ھوتے ھیں: فعول اور (فعل) فعل ۔ بقول 
الخلیل؛ جو رکن ضرب کے ساقبل هو اس میں کوئی 
تغیر نہیں ہوتا ۔ پہلے مصرع کا پہلا رکن جو 
نظم کی پہلی سطر میں هو(عولن) فعان اور (عول) 
نعل بھی هو سکتا ےے . 
ماحذ: : [دیکھیے متاله بحر 0 
(محمد بن شنہ غتبٰ) 


المثفی لِ ابی احق ابراھیمء؛ 001 
خی ہر ایک کر کے تھے ۱ 


اسیا 








و ایڈاائك5۷ و بیغ الال ۹ +مھ/دسمبر . ۹ء میں اپنے 
جات اٹڑاشی کی جگہ تخت نشین ہوا ۔ کہا جانا ھ-ہ 
کل ای ' کے ' انتقال کو انج دن گذر گے جب 
کہیں جا کر اس کا جانشین منتطب کرنے کا 
انعظام یا گیا ۔ المقی نے جن و سی ا 
الانرا بجگم [ركٗ بآں] کو اس کے عہدے پر 
متقل کر دیا: ٦‏ ۳۷ٌ۳0۳َ03۰ 
ت رکوں اور ديَلِِموِ کا بامی نزاع سو گیا ۔ا 
عبداللہ البریدی رك ہہ الژریدی] فی 07 
۱ پر قبضہ کر لیا لیکن وہ صرف چدد ھفتوں تک ھی 
اے اپنے تصرف میں رکھ سکا؛ کیونکہ اسے دیلی 
سردار کورتگین نے نکیل باھر کیا ٤+‏ لیکن 
گورتگین کوجلا ھی ان رائق [ركٗ ہاں] نے سار 
بھگایاخپ اہو مل نے اپنے بھائی ابوالحسن 
کوایک فوج دے کر بضداد پر حمله کرنے کے لیے 
بھیجاء تو خلیفه اور ابن رائق بھاگ کر الموصل 
میں حمدانیوں کے پاس کی (جمادی الام 
۰مھ / فروری ۔ سارچ ۴۲ع ۔ ابن رائق کے قتل 
کے بعد حمدانی ابو محسد الحسن_ اسر الاسرا مقرر 
ھوا اور اے اعسزازی لقب اصر الدوله عطا ھوا ۔ 
پفداد پر قبضه کر لیئے میں لے کوئی دشواری 
پہش نە آئی ۔ کچھ دن بعد ترک سہه سالار توزون نے 
۲ اوت ہرپا کر دی اور لاصر الدوله کو دارالخلافہ 
بای کرنا پڑاء توزون رمضان ١مھ‏ /جون ‏ م۹ء 
7 5 وماپ امیر الأمرا کی حیثیت ہے داخل ھوا۔ 
- 7 هي نے :بہت جلد محسوس کر لیا کہ اس دفعہ بھی 
تو اسائیزاں کی پداہ لیے بغیر چارہ نہیں؛ چنانچه 
مال کے شروع 







ھی میں (خزاں ۳ھ و 


زی و گیا۔۔ جب توزون نے ناصر الدُوله 
سے یم اتی نے مر سے إہمیدی 
7 پوی انت گی ۔ و رہب 


۳ کم رم پہنچ کر ادرف میں ٴ 


المتقی الہتدی 


٢مھ‏ |ہارچ بمم۹ع) میں الرقه میں آیاء لیکن 
گفت و شنیید ناکام رھی؛ اور آخر کار خلیفه توزون 
پر اعتساد کر کے واپس آ گیا اور اس نے پخته 
قسميیں کها کر اس سے وفاداری کا عہد و 
پہمان کیا ء لیکن جب وہ اس کہ قابو میں آ گیا تو 
توزون نے کت نکلوا دیں (صفر مت 
اکتوبر مم۹ع) ۔ بعد السشقی کی جم 
کا اعلان کر دیا - 2ھ شعبان ت۔ 
۸وع) میں فوت ھوا. 

مآخیل : (م) المسعودی : مروج)؛ معابوعۂ پبرس؛ 
الاب 
ہ: ھ"ےم ببعد؛ (م) ابن لی : 
طبع ج0۶ ٥0ا00‏ :00؛ ص میرم تا۸م: (م) 
وم ببعد؛ (ہ) ۷١۱|‏ : 


مہہ ببعد؛ (ہ) 0۶ |انں۷/۷( : 


ر:ممم تا ہےم؛ ۹: ہم؛:جو؛ (م) ان 
پت1 10:058 
الفْحٰری؛ 
ابن خْلون : الم ۳ 
بر:زاہ) .٭ ۔ ٢ ٠۷0٥+:‏ : 
اروا رہز او ںسں۔ہ ۷/۱۳٣۳‏ برا ؛بہا:[ ہ٭ط ۰۱ ۱۰: ہہ 
ببعد!؟ (ے) ۲ن۷ : ۱۰ااء:ظ ,ہءثا ع۱ا ,+ا٥:ارااہ‏ 7(6 
او ییو؛ بار سوہ ص ےہ ببعد؛ (ہ) 1٥ 5۲۵۵8٥‏ : 
واورامزا)٥‏ ۂا×وططھ4 ءہا؛ چہ(٭×ملف ا4۷۷باوەظ؛ ضف ٣٥٢‏ 
۰٥ء‏ 
۱ (+5 250723۸76 ۰۷۰ما) 

ألمنقی الھندی :عربی زبان میں بہت سی 
کتابوں کے مصنف ؟ٌٗ ان کا اصلى نام على بن 
سام الین بن عبدالملک بن قاشی خان (القرثشی) 
الشّاذلی القادری تھا ۔ وہ برھان پور و صوبجات 
متوسط میں جونبور [ركٗ باں] کے ایک معزز 
گھرانے میں پیدا هوے ۔ انھوں نے سلسله چشتبه 
میں [پہلے شیخ بہاؤ الین پھر ان کی وفات ۳۰ بعل 
ان کے صاحبزادے شیخ عبدالحکیم کے ھهاتھ ہر 
پرھان پور میں بیعت کر کے خرقه خلافت حاصل 
کیا] ۔ اس کے بعد وہ ملتان چلے گئے اور شیخ 
حنتام اللافن :المتقی کے درس میں ۔شریک [ھو کر دو 


حتقی الہندی ٠٠‏ الکتی الہیقٹی 





مال ٹک تفسیر بیضاوی اور دیگر کتب پڑھیں] | گئی ہیں۔ صرف سان نزول سے متعلق: اب 4 
ور اسی نسبت ہے انھیں السّفی کہتے ہیں ۔ انھوں تفسیر بسان کی گئی ھ]۔ جو سے 
ے ہندوستان میں اپنی زندگی کا باقی ماندہ حصہ ۲۔ الہبرھان فی عغلامت مہدی آخر الزساں: 
بہادرشاہ کے عہد میں احمد آباد میں گزاراء لیکن ا حضرت انام بہدی کے حالات اور دنیا| کے آخری 
جب هھمایوں نے ہم ۹ھ / م ۰ء میں بہادرشاہ | زمانے میں ان کے ظہور کا بیان [السیوطی کے 
کو شکست دی تو وہ ہندوستان ہے مکہ مکرمہ چلے رساله عرف الورد کو اضافات کے ساتھ ازسر نو سرتب۔ 
ٌ [اور وماں تقریبا پنٹیسں برس تک قیام پذیر کیا اورمحمد چوئیوری کی سہدوبت کی تردید کی ے]. 
اس قیام کے دوران میں شیخ ابو الحسن ۱ )۳( الّرھان الجلی فی مصرفة الولی؛ ا 
کت اور شیخ سو الدین احمد بن حجر المکی تلخیص ا البیان ۂ ای ع علامات میدی پچ انی 
علم فی 
شاذلی یلو مین داخل و گے [ان کے زمد و اضلاتی 2 ۰.0001خ...02 عدافةار مت زی عند 
نقوی: ذکر و فکر؛ علم و .۰ روہ مس 7 اس (ے) [مسائل الني ] صلی ال عليه اللہ عليه 
7 ۱ 
نہوی* کی وج ے] بے شمار لو 7" وت (۸) كکْز العمال ئي سن الاوال 
گئے ۔ انھوں نے ایک برگزیدہ ولی اور متبحر عالم 
7" ا والافمال۔ کت ہس می 
مکے مکرمه ەے۹ھ/ ے٦‏ ٥ء‏ میں انتقال کیا . بترلیب ارت نب کیا (مطبوعۂ حیدر آباد 
[قیام سکۂه تکرمە کے دوران میں علىی متقی ٦‏ 


1 حلب ا ۱ ۱ 
کروی دہ حرف سان اضر کک ؛ باردوم حلب)؛ (۹) المواہب العليه 





سلطان محمود شاہ الث کو سشورہ دیا ”له وہ قواین جحیر جم الحکم القرآئی و الحدیئی؛؟ 
شریعت اسلامی کو سختی سے افذ کرے (دیکھے ۰ 7 مٹھچ العمال فی سنن الأفوال؛ 
نزهة الخواطر .)۲۷۶٣‏ السیٰوطی کی مشہور و معروفِ تصنیف الجامسع . 


ان کے شاگردوں کا حلقۂ بڑا وسیع تھا۔ ان الصغیر کا خلاصهة جس میں ابجدی ترتیب ہے 
کے امور شاگردوں میں شیخ جمال الین محہ۔د بن ' احادیث معتبرہ کو ابواب پر تقسیم کیا گیا ھے ؟ 
طاھر معىث پٹی (م ہ۹ھ/ ))٤۱۰۸‏ شیخ لارحا۔ الفصول ضرج جاسع جاسع الاصول]؛ (۱+۰) مختصر 
عبدالحق محدلث دھدوی؛ شیخ رحمت الله َ الشہایہ؛ الجزری کی لغت احادیث کا خلایمه 
اور شیخ عبداللہ سندھی خاص طور پر قابل ذکر ہیں . جس کا نام الشہایی الشہایة فی غریب الحدیه رھ : 

شیخ علی المتقی کی تصائیف کا دائرہ خاصا ' )١٣(‏ نعم ا السعیسار و الحقیاس لمعرفة 
وسیع ے۔ تفسیرء حدیث اور تصوف ان کے حًاص | مراتب التاسء [ان کے ایک معاصر مہەالافز 
موضوع رےر ہیں۔ ان کی مؤلفات میں سدرجه ذیل | بن احمد بن علی الفاکھی (م 9۸۲ نٹ ۰١ء‏ 
کتب خاص طور پر قابل ذکر ہیں : نے ان کے حالات زندگی اورمنافپ وواک سانئے 

ر۔ ششون المدزلات: رن مجید کی آیات | بعنوان القول النقی کی مٹاقب' المقی لی ھا|. 
کے شانِ نزول؛ نیز لغوی ء نحوی اور بلاغي بحیٹیں کی مآخط::.(۱) عیدالعق کاو "ا 




















۰ ہس ؛ (ع آزاد بلگرامیػ سبحة المرجانء ص سم؛ 
7 (م) یر محمد حدائق العلیہر س م؛ (م) 
٭سصتویی حسن ہاں : ابد آبجد العلوم ص مبمہ؟ (ہ) 
چون : ھا واد۶۷۲_' ص ہمم؛ (ہ) ۔اماں:8 
قدددد بعاہ؛ مہم! [تکعله ہ: ہہ تا 
دو و م؟۔(ے) عبدالقادر العبدروس : النور السافر ص ہ م؛ 
نہد احمد : ۔ہرزا| ءاف(۸ہ۸۶ ۱١‏ د1۷۰ ا ١۱:ا×ط:۷ہہ۷‏ 
+یسیعیم؛ ہمدد اشاریه ؛ بالخصوص ٭آخذ کے لیے ص ہے 
۔(لاھور ٦۔۹‏ ۱ء)! (۹) عبدالخی : : نزهة الخواطر؛ ء : 
۲۰۰ تا بممء؛ حیدر آبادِ (دکن ) مہ رع؛ )١(‏ 
صدیق حسن خان : اتحاف الڈّاتی ص ہہم؛ (رر) 
آزاد بلگرامی رما رم (دفٹر اول)؛ ص ہو ) نا 
۹۶۳ ؛ () خلیل الرحمن : تاریخ برمَآن 


نز تاریخ برھان ہورں (دھلی 
اے۱٣ضھ)ء‏ ضص ہم, ا پرں؛ (۱۳) غلام سرور 
۰آاھوری : خزہ ٴ4 الاصفیاء رخ وحم تا رہم ی) 
جمیع محمد اکرام : رود کوٹر ( لاھور ہ۹۰ :عء)؛ ص 


دم تا ۱م؛(و) رحمان علی : تد کرہ علماے ھند 
7 ترجمه زس ٰ می ص رمپ تاہمم؛ 





پ (دحمد ھدایت حسین [وادای) 
۔ منکاوس ۰ امطلاحِ قافیه اور پانچ حدود 
قافیه میں سے ایک ۔ وہ لفظ قافیہ جس کا آخری حرف 
اکن ہو اوراس ساکن سے ما قبل متصل چار حرف 
متطرک ھوں؟ جیے وجدھاء فطرنی ؛ غنرل, 
وسنی اَل کیری؛ ؛ حقیقةً یہ ہحر عرہی سے مخصوص ۓے 
اورغاری' )میں نادر اتباعاً للعرب و نامرغوب اور آردو 
قد تضولر؛ ٤‏ لیکن اردو اس میں عصاجز نہیں ے 
و یہ یه معدارک], 

باط: دیکھے مقالہ متدارک. 

(مرڑا هادی علی یگ ا [)" 
ره ہبە الاہماء الحسلی . 


ولا بہ علم (کلام). 


۲ 
۱ 





فض۔ 6ق 


متما. : مشرتقی سوڈان کا ایک شہر (صوبه 
کسله ضلع گلبٰت) ۔ مَتمًا کو سوڈان اور حبشہ 
کی درمیانی سرحد پر قافلوں کی اس شاھراہ کے نزدپیکہ 
جو حبشہ کی جھیل طانا اور حُرطوم کے سابین 
جاتی ہے؛ ایک تجارتی منڈی ہونے کی حیثیت سے 
بڑی اھمیت حاصل ےہ ۔ اس کی اقنصادی ق8درو 





قیمت ہیں اس وجە ہے بہت زیادہ اضافہ هو گیا ۓے 
کە مصری سوڈان میں ؛ جو کسی زہمانے میں انگربزوں 
کے زیر تسلط تھاء زراعد کی بڑی ترقی ھولی ہے: نیز 
اس لے بھی جھیل طاننا کی نی 
کی کئی ھے تالہ بہ معلوہ دو سکے | کہ اس سے کافی 
مقدار میں پای فراھم ھو سکنا ےہ یا نہیں ء جس سے 
کے فرام زسادہ وسیع هو 
جانے کے اسکالات پہدا ہو سکنے ہیں اور اس طرح 
ان ممالک کی مخصوص پیداوار کی مقدار اور خوبی 
میںء جو ان ملکوں کی بہہودی کا بڑا ذریعہ ھے؛ کائی 
اضافہ هو جائے کی امید ے . 

ممافاظ خال گی :تو میشاوی اس 
لیے مشہور ے کہ شہنشاہ حبشہ (نگوسہ نکسّت) 


جانچ اور پیە۔ائش 


م٠‏ کت ری 
مصر اور سوڈان می ابہساشی 


وحلیس (0068٥تان۷)‏ رابع اسی شہر کے قرب و 
جوار میں سوڈانی سہدی کے نام نہاد درویش 
[درویشوں] کے هاتھ سے ١‏ ہارجچ ۱۸۹ء۶ کو 
شکست کھا کر سارا گیا تھا (یکم مکابت ۱ءء 
موحب حبشی سال) یہ شہنشاہ شوا کے خلافن 
اس غرض سے ایک مہم تیار کر رھا تھا کہ اس 
عصلاقے کے بادشساہ منیلس (ماءااہہ0۸) کو مجبور 
کر کے اس ہے قطعی طور ہر منوا لے کہ وہ شہنشاہ 
کا سطیع فرىان اور حلقه بگوش ے؛ لیکن جب اس نے 
یہ سنا که درویشوں کی ایک ضوج سرحد تک 
بڑھ آئی سے اورجھیل طاا کے علاقے اور اس کے 
قدیم ہاےتھت گوندر کو مہدی کے جوٹ-یلے 
پیرووں کے حملے کا حعارہ ےہ تو اس نے اپنی فوج 


متما 





کو لے کر واپسں شعالی علاقوں کا رخ کیا اور متا 
کے مقام پر درویشوں کے ساہنے صف آرا ھوا ۔ 
ایک سخْت لڑائی ہوئی جس میں حُود یوحئیس 
رابع مارا گیا اور اصل حبہشہ کو شکست هوئی ۔ 
درویشوں لے بوحثیس کا سرکاٹ کر اپنی فتح کی 
نشانی کے طور پر المہدی کے پاس بھیج دیاء 

تام جنگ متما مہدی کے ببرووں کے لیے 
ایک کامیاب رزیە ہے زیادہ وقعت نہ رکھتی تھی ؛ 
چنانچہ قرب و جوار کے عصلاقے میں لوٹ سار کرنے 
کے بعد وہ پھر سوڈان کو واہس چلے گئے اور انھوں 
نے ملک مًہشہ کے کسی علاقے پر قبضه نہ کیا۔ 
اس کے برعکس جنگ متا نے شمالی حبشہ کے شاعی 
خاندانوں کا خاتمه کر دیا اور جنوبی صلاقه؛ یعنی 
شوا کی سلطنت پورے علاقے کا سیاسی سرکز بن 
گئی ۔ جب ۹ء میں یوحلیس کے قدل هھوتے 
ھی داہ نیلک (۸۷۰۵:۱۰۸) نے اپنے نگوسە نہست؛ 
یعنی تمام حبشہ کا شہنشاہ ھونے کا اعلان کر 
ديیا اور استحشاق کی بیاد اس پر رکھی کہ 
شاھی خاندانی سالوبانی (ہ ہہ ”دەات8) کی نسل ے 
ہے ۔ شہنشاہ یوحئیس کی موت کا ذکر بہت ہے گیتوں 
اور نظموں میں کیا گیا ے۔ موجودہ زمانے کی حہشی 
شاعری میں بھی اس کا ذکر ملنا ھے . 

مآخذ ),(:٠‏ سسهه8ل(ا ٥‏ اد0 ۸٥٥۷۵۸۵۳۰‏ ؛: 
ا۸ ہگ 5۱۷ 1جط روم ۱(:۶۱۹۰۰) الا 2:15:5 
۳۵۱٣۵6۵ 5‏ ؛: 6بہہہ٥!۸/0(‏ 0ہ--ورمہا]؛ دیس 
آبابا ۹۱۶۸ ۱ء؛!(م) :دہ ,۷ ۱:٠١ ٠:‏ ہہہاواط 510+1۹ 
خزوەاہظ وااہا؛ ا7۷۶ ٤‏ ۱۹۱۱ء ؛ (م) لاللیہہٴ؟) .٢ا‏ : 
:۵۷ہ اہدا۱مەھ (1۱ظت0) ۲ ذر .4 اج 
<ریورئ؛ (ء) ومی مصتلف : ۲٢١۰٠۷ :“ ٦1۱:٥‏ ۷ا 
کر ز۲اتہ ك در 0 ۰۵۸ ۲۸ج روصم 

(نیا0ھی) 80-جھ) 


تّلىُم بن ویر : املام کے ابتدائی عہد 


ے۰ 


مشم ہن ون 
کا ایک شاعرہ جو قببلهُ بنو بربوع کے شیخ مالک بن' 
نوبرہ کا بھائی تھا ۔ بنو بربوع قبیله بٹو تمیم ک ایک 
بہت بڑی شاخ تھے ۔ متمم زیادہ تر اپنے ان مرائی 
کی وجہ ہے مشہور ےے؛ جو اس نے اپنے بھائی 
مالک کی موت پر کہے ہیں اور انھیں سرائی کی 
وجہ سے مالک کا نام بھی زندہ ے ۔ عرب کہا 
کرتے تھے کہ یە سرائی؛ جن کے اندر درد آمیز 
جذبات کوٹ کوٹ کر بھرے ہیں ؛ ہے نظیں ہیں ۔ 
ان کے لکھۓ والے کو وہ برادرانه الفت و عقیدت کا 
نمونہ سمجھتے تھے [رك بہ مالک بن نوبرہ], 

ایسا معلوم ھوتا ہے کہ مہم نے عجرت ہے 
پہلے کوئی نمایاں کام نہیں کیا۔ وہ اپئے بھائی 
کی نمایاں شخصیت کے سامنے سالد تھا اور اس کی 
صفات حمیده کو خراج عقیدت پیش کرنے میں 
کبھی نہیں ھچکچاتا تھا۔ خود اس کی باہت ییان 
کیا جاتا ھے کہ اس کی شکل و شہاعت دلکش نہ 
تھی ۔ وہ یک چشم اور پست قد آدمی تھا ۔ بنو ہکر 
کا شیخ الحوفْزان تم کی اس مروعت کی تعریف کرتا . 
آعے جس ہے وہ شیخ سذ کور کے ساتھ اس کے قید کے 
زسانے مس پیش آیا۔ جب اپنی باری پر خود متمم 
قب کی اماوو رفا مو کیا و ا سے 
بھائی سالک نے ایک خاص چال چل کر اے 
رھائی دلائی ۔ معلوم ھوتا ہ کہ اس نے اپنے بھائی 
کے ساتھ ھی اسلام قبول کر لیا تھا۔ اس کا شمار 
بھی اس کے بھائی مالک کی طرح صحابۂ رسول اللہ 
صلی اللہ عليہ وآله وسلّم میں ہوتا ہے ء کو همیں 
آپ* ہے اس کا براء راست تعلقی کسی زمانے میں بھی 
نظر نہیں آتا وہ اس مصیبت ہے؛ جس ہیں اس کا' 
بھائی سالک گرفتار ہوگیاء بچ نکلا۔ اس کی. 
دوسری نظموں کے چند قطعات ہے یه ظاھر هوتا' 
کے کہ وہ معض سریه نگار نە تھا , ٰ 
مالک کی وفات کے بعد تیم نے این 








ا و کو ضر ا سای چاد تنان رکھتے نے لے وقف کر 
ٹا اور ہمیشہ اس کی موت کے افتقام کا مطالبه کرتا 
رھاب حضرتبویکر صدیق“ نے اس کی درخواست 
کو تسرد کر ڈیا ے کرت ضرڈاے مینة 
نے پر اس نے خیال کیا کہ شاید اب اے 
کاسیاہبی حاصل هھوسکے گی !اہ و یا 
عنجلت ہے مدینہ منورہ پہنچاء جہاں حضرت عمر* 
اس سے حسن اخلاق سے پیش آئے انھوں نے 


۵ ٹہ" 


بھی شاعر ھوتا تو اپنے بھائی زید کی یاد کو 
اس کی شان کے مطابقی تازہ کسرتاء جو الیمامهء کی 





لائیڈن؛ ص ہ٣۱١؛‏ امب ہرمسم؛ ہرےم؛ (ہ) کتاب 


چک کت ھہ۔ ےت حا فقو نشم 
الاغانی؛ ہو ہے؛؟ل)ابن یہ ٠‏ کتاب الشع 
1 2 


الفابہ می ۹م تا ۹۹م 0" ابن ۔ ماق 


سایق تار ب : .ےم ہم؛ٴ (,) مل منعودین 


ا[وہعع ع٦‏ : ء۶ںباومء4 رہ ۶ ۶زم؛زز'| ۶ ب: اویو؛ م٭؟: 
۸ چٌّ1) ۹۹" ٤ ١)‏ ابو ار ٠‏ تاب الحماسة (باب 
المرائی)؛ (۲) المرزبائی : معجم المعراء؛ ص ۱م]. 


(۸(۸۸۸۵۸۳] .11) 
ئن :(ع)؛ ایک اصطلاح هے جس کے کئی 
معانی ھیں (دیکھی ے کتب لغاتء ہذیل سادہ) ۔ ان می 


لڑائیوں میں شہید هو گئے تھے؛ لیکن انھوں نے | ہے ''اصل عبارت (:یومئ)' بالخصوص کسی حدیث کی 
حضرت ابوبکر کے فیصلے کو تبدیل کرنے ہے انکار | اصل عبارت کے معنی زیادہ تر مراد لیے جاتے ہیں 


کر دیا ۔ 

بیان کیا جاتا عے کە اس کے بعد یه شاعر روتے 
رھنے کی وجه ے تقریباً بالکل اندھا ھوگیا تھا۔ وہ عرب 
کی بہت سی شاھراھوں پر پھرتا رھتا تھا اور هر جگە اپنی 
درد بھری داستان سناتا تھا اس کی حالت ایسی هوگئی 
کہ اس کی بیویوں نے بھی اس کا ساتھ چھوڑ دیا؛ 
کیولکہ وہ اس کے همیشہ گردش میں رھنے اور 
اپتے بعد دو بیٹے داود اور ابراهیم چھوڑے ۔ اگر 
ٹھنن* لکن ( طبع 0٤ء‏ شمارہ ۹۰ے ؛ 
٭ ہے مطبوعۂ قاھرہ) کا یہ قول صحیح ے کہ 
اض نے حضرت عمر* کا مرثیہ لکھا تھا تو وہ ان خلیفه 


. کی وت گے بعد تک زند رہا ہوکا. 


لن" عاوذ: ۶ () بڑے بڑے حوالے منلم٥ةاۃ1‏ ک 


- : وکا ' یوووئ ہما ر'ابو‌ ہہ عصت ,67ت ص ؛+و ثا 
7 رتو :میں سوبزد میں ؛ (ء) دعدسااہ۳ت : .94:. 





تید ۴۷۵۴۹ و1 ثت ۰ عضیہہ ۔ 9۷ن ١107و:109]ء ‏ پیرس 
و رق اہ کسی انتطلت کو بای 


متن کا لفظ اصل عبارت کے معنوں میں اسلام 
سے قبل کی شاعری میں بھی آیا عے اور اس مفہوم 
میں عربی ادب میں آج تک استعمال ھونا ے ۔ یه 
کتاب کی اصل عبارت کو؛ اس ک زبائی تشریحء یا 
اس کو تحریری یا مطبوعہ شرح سے سمیز کرتا سے . 

علم الحدیث سیں اس لفظ ہے حدیث کے 
الفاظ مراد ھوتے ہیں ؛ اس ے برعکس اسناد؛ یعلی 
راویوں کے اسوں کے سلسلے اس ہیں شاسل 


ماخذہ جع ااند۵اہ6 ' ۶ راء۱زمەلاموہ<ہ,اگ7 
ررمزوبززی) ۳ں بعد 


(۸7 ۰۱۷۶ہ۸۱۰٣۷۶(‎ 

المَتَتبٰی : ”'مدعی نبوت“ء ایک مشہور عرب 

شاعر کا لقبء جس کا نام ابو الطیب احمد بن الحسین 
الجَّعُفی ہے اور جو اسی لقب سے سام طور ہر مشہور 
ے (دیکھے ابن مُلکان : وفیات: [تاھرہ .۱۳۱۰ م]: 
دو شجرۂ نسب؛ جو پردادا تک پہونچتے هیںء لیکن 
ایک دوسرے ے مختلف ھیں) ۔ ابو الطیب ۳.ھ/ 
۱۶۸۶م میں کون کو محلے کندم ہیں پیدا هو 


؛حسٹہی 


۹ 


سرن دسا 





اور اسی وجه ہے اس کی ایک نسبت الکندی بھی ے؛ جو 
بعض اوقات اس کے نام کے ساتھ لگائی جاتی ےہ ۔ اس 
کے خاندان کاء جو بہت حسته حالت میں تھاء یه دعوی 
تھا و ترک ہین ک بكن حقف ہے مان ےت 
جنانجه المتنبی کا ھمیشه یه اعتقاد رھا کەہ جنوبی 
عرب شمالىی عربوںِ پر فوقیت ر کھتے ھیں (دیکھے 
الواحدی : شرح دیوان سی طرع: 05(۵1ا00ا؛ 
الیسازجسی : العرف الطی٘ب؛ ص ۹م) 
لڑکپن کی تعلیم اس نے اپنے پمدائشی شہر میں پائی 
اور وہ بہت جلد اپنی ذھانت و ذػک>وت؛ اپنے حرت 
انگیز حافظے اور قبل از وقت شاصعرانہ استعداد کے 
ظہور کی وجہ ہے مشہورو ممتاز ہو گیا ۔ اس کے 
بعد وہ شہعیوں کے زسر اثر آ گیا اور یه شیعی شاید 


صیرم تاوم ؟ 


زیدی تھے (دیکھپے عبدالقادر البغدادی کزان 
رع پرب؛ س ۲ر) اور اسی ماحول میں اس کے 
فلسنے کی نشوو نما ھوئی؛ جس پر ہم بعد میں بحث 
کریں گے ؛ لیکن حالات کے تقاضا ہے ابو الطیب کا 
ارتقاے مذھی بہت تیزی سے ھوا۔ ٣مھ‏ /مم۹ء 
کےاواخر میں اور بلاشک و شہبہ قرامطه [ركٗ بآں] کے 


دبا کی وجہ تا ہی اسی زمانے میں کوزہ 


خاندان کے پچ میں نت دوسال تک (دیکیے السمانی: 
انساب؛ ورف 8٦‏ دب س ڈ کو 


ات ح المنبشی؛ ۱ : ۹) سماوہ میں مقیم رھٹا پڑ 
”لوفه اور مغرب میں علاقه 
تر (خدصرصلد) کے درمیان واقم جج ۔ 
نو کلت پر؛ جو اس لق و دق صحرا میں 
خالار کی در رھ سر دافک 
قرامطہ کی خاص توجہ تھی ۔ ممکن ہے کہ همارے 
نوجوان شاعر کا اس زسانے میں ان ملاحمدہ کے کچھ 
افراد ہے اختلاط رھا ھو؛ تاهم اس کی وعمری کو مدنظر 
رکھتے ھوے یہ بات اخلب نہیں تعلوم هوتی کر 


مہ مشرق میں سواد 
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اس پہلی سلاقات کا اس کے دل پر کوئی خاص اثر 
هوا هو ۔ دوسری جانب یه بات یقینی ہے کە بدوق 
عربوں کے درمیان قیام کی وج ے المتشبی کو عربی 
زبان کا وسیع عدم حاصل و گیا تھاء جس پر بعد 
میں وہ اس قدر فخر کیا کرتا تھا , 

۰ءء :۹۰ء کے اوائل میں کوفے واپس آنے کے بعد 
ایسا معلوم ھوتا ے کہ ابو الطیب المتنبی ھمەتن شعرو 
شاعری می میں منہمک رھنےلگا ۔ اس زمانےمیں وہ گزشتہ 
صدی کے تصیدہ گو شعرا ابو تام اور اَی 
١رك‏ بآں] کے کمالات کا بہت معتوف تھا ۔ انھیں ی. 
| طرح اور نیز اپنے اکثر معاصر شعرا کی طرح؛ اس کا 
| بھی یه خیال تھا کە شاعری حصول دولت و اقتدار 
کا یقینی ذریعہ ے؟ چنانجہ اس نے فوزا اپنے آپ کو 
ابوالفضل الکوفی ہے وابستہ کر لیا اور اس کی مدح 
میں ایک مختصر سا قصیدہ لکھ کر اہے پیش کیا 
(الواحدی؛ ص ےر تا م؛ الیازجی؛ ص ,رتار)۔ 
شاید ابوالفضل طریقة قرامطہ اختیار کر چکا تھا؛ 
لیکن بہرحال وہ لاادرنہ (ەناہہمع٥م)‏ ضرور تھا ء 
کیونکە وہ سدحبه اشعار جن کے پیش کرنے کی 
اس نے اجازت فی 20ے ہیں ۔ گمان یہ 
ے کہ یہی شخص شخص المتنبی 8+ مذھی اور 
فلسفی ارتقا پر بہت زیادہ اثر انداز ھوا (دیکھے 
یز خزان ر: ہم آخری سطریں) - شیعه' 
ماحول نے؛ جس ہیں اس نے اپنا بچپن گزارا تھا اور 
ان روابط نے جو قسراىطة سساوہ سے اس نے قائم 
کر لیے تھے؛ اے تیّار تو کر ھی دیا تھا۔ اب ' اس 
برنی کے زیر سایہ آنے ھی اس نے ان سذھبی اصولؤ 
عقائد کو خہر باد کەہ دیا جنھیں وہ روعانی ظلم 
سمجھتا تھا ۔ اس کے بد اس نے روائی* از قوط 
نسنے کے عقائد تبول کر لے جي کی غندائین الف کل 
ساری شاعری میں۔ گنونچ ری -عیں 2 پیا دھڈ.... 
دلشریب دھنوکوں کا تجوفه ج" ہتوغا نے 















تھے (دیکھے الواحدی؛ ص ۹ء ش ۸؛ ۱۴ ؛ 
کس ٹوش ہ؛ ب؛ٴ الیازمی؛ ص٣۱‏ ے)' 
”دنیا میں فقظ جہلء حماقت اور بدی کی جیت ے؛ 
۔زدیکھے الواحدی؛ ص (ر؛ س ہ تا . ؛ الیازمجی؛ 
مم)؛؟ سرب جو اس کی نگ میں ایک اعلی نسل 
کے نمائندے تھےء اس دلیا میں حقیر اور وحشی 
ہیر ملکیوں کے ھاتھوں تنگ هیں (دیکھے الواحدی؛ 
رم ش رتاءم؛ص ہہ ش ,تا ب؛ 
الیازجی؛ ضس ےہ؛ ہ۹) ۔ ایسی دنیا کے ساتھ 
'اختلاط کی وجہ ے؛ جس ہے اسے کوئی لگاؤ نہ 
تھاء المتبی میں اپنی ذھنی فوقیت کا شعوں جو 
:اس کے ضمبر میں پنہان تھا؛ بڑی سرعت سے 
ترقی کر گیا اور اس کا پندار اقابل تصور حد 
تک پڑھ گیا (دیکھے الواحدی؛ ص ,ہہ الیازجی؛ 
سس سا 1س0 عقیدے 
ے؛ جوشصوپیوں [رك بە تُصویيه] کے مخالف گروہ 
کا خاصہ ے؛ اہے غیر ملکی جابروں پر کڑی گرفت 
کرنے کے لیے مشتعل کر دیا (الواحدی؛ ص ہ٠؛‏ ش 
مج م! الیازجیء ص م)۔ یہی وجە ے که 
این خیالات و کردار میں تضضاد کی بدولت؛ جس سے 
وہ کبھی آزاد نە هو سکا؛ المتَبّی تسام عمر اس 
دولت و ثروت کے حصول کے لی ےکوشاں رهھا جر ہے 
يج دل میں نفرت کرتا تھا ۔ اس کے ساتھ ھی 
ان کئیر التعصداد معساصرین کے زمرے میں اپنے 
ژامدلنہ اخلاق اور لہایت سادہ زندگی کی وجه 
سے وہ ایگ نمایاں اور مستاز شخصیت کا سالک بن 
ا ہے (دیکھے الہدیمی: کتاب مذکورں ۱: ۸ء 
۶ : 
.اہم ابوالطیٔب کا پہلے غقط یہی خیال تھا 
کی وہ دنیا کو اپنی فطری شاعرانه قابلیت کے ذریعے 
ہا رمضاد کرے ۔ اس غرض ہے اپنی سرگرمیوں 
گی زعادہ سوزوں مسدام کی تلائں میں وہ 








+ص۳1ھ/دوء کے آخر میں کوۓے ے چل کھڑا 
ھوا ۔ غالبا اس کا ہب یه تھا کە قرامطه نے اس 
شہر کو دوبارہ تاخت و تاراج کیا تھا ۔ یە ایک طبعی 
بات تھی کە ہضداد کی کشش اسے بغداد لے جائے 
(دیکھے البدیعی؛ کتاب مذکورں ور میں مہ)؟ 
چنانچھ وھاں جا کر وہ اپنے ایک ھموطن محمد بن 
عبیداللہ العلوی(دیکھے الواحدی؛ صض ہ۹ ے؛ الیازجیء 
ص م؛م) کا سدح حسوان بن گیا اور پھر وهاں 
ہے ملک شام کی راہ یىی ۔ دو برس تک و اس 
زمانے کا ایک غنائی شاعر ٥(‏ ن٥1‏ د٥ا٥)‏ بنا رھا 
(دیکھے ۷۰ : |:|۱١۷۷۰‏ :ہ۸ ٣۸٥۷0٥0۶۱۱٥۰‏ ض +رأںم)۔ 
اس کی ان آوارہ گردیوں کا پشا لگانا ناممکن 
پر کوونگہ :ناد من ان کا دیران سی 
همارا واحصد رغنسا ےہ اور دیوان اس کی نظموں کو 
اطمیدان بخش تاریخی ترتیب سے پیش نہیں کرتا۔ 
اس زسانے کے بعض قصاند ا ا ہا 
منیج] شیوخ کی شان میں ھیں (دیکھے الواحدی؛ 
ص مم ثاوٹ ہرم نا وم ۹ہ تا ےہ؛ الیازجی: ص 
۳۲ تا ۲٣۱۳‏ تا مہ متاوم)! بعض 20 
الشام کے امرا کی سدح میں ہیں (الواحدی : 
ص ہہ؛ یم؟ الیازحی. ص  ۷)۲۰۰٠۹‏ ارر 
بعضش اللاذفیه (۵م٥0ا)‏ کے امرا کی پیک میں 
(دیکھے الواحدی؛ مرتبه محمد بن اسطق التنوخی؛ 
ص پں تا وسم؛ٴ الیازجی؛ ص پوتاہے) ۔ اس 
زسانے کا کلام عجلت میں لکھا ھوا معلوم ھوتا ے اور 
ری قاط و ارگااتوے ۴یگ اوضت 
بھی اس کے حقیفی ذھانت کے آشار نمایاں ہیں ۔ 
ایک سرلیہ اور بعض فی البدیہ اشعار کے سوا باتقی 
سب نوکلاسیکی رنگ کے قصائد ھیں اور ان میں 
ابو تمام اور الٰبحتری کا اثر غالب ھے . 

اس آزمائش اور تجربے کے زمانے میں ابو الب 
کو اس بات ے بڑی کوفت ہوتی رھی کہ اس 


المتنبی 


"ھ۹٤‎ 


المتیٰ 





کی فنی نضینت کو تسلیم نہیں کیا جاتا۔ آہستہ 
آہستہ اس کے دل میں یہ اید پیدا ھونے لگی کہ وہ 
اپنے خواب جبرا پور ےکر سکےگا (دیکھیے الواحدی؛ 
ص رم ش م تاے؟ الیازجی؛ ص ۹ے)۔ آخرکار 
اس نے صله خواہ قصیدہ خوائی کا پیشہ ترک کر دیا 
اور اللاذقیه میں واپس آ کر ایک انقلابی نوعیت کی 
تحریک کی تبلیغ شروع کی ؛ جس کے اصلی مفہو م کو 
ایک مان سے غلط سمجھا جاتا رھا ھے - مشرقی 
مصغین (البدیعي : ؛ کتاب کور زع مم تا 

۳؛ این الانباری: : نڑھفة الالباء ص ۹ہم) کے 
5 ابو ان نے بادیة السساوہ میں نبوت کا 
دعوی کیا ۔ اس پر احشیدی رك بآں] فوج نے اسےہ 
قیسد کر لیا اور اس وقت ہے اس کا لقب لتق 
ھوگیا۔ کراج کروسکی ( اہ +ادءکا : ناطاہ۷۸٥٥/(‏ 
450۷۰40 /؛ سینٹ پیٹرز برگ ۹, و ,ء ص و تا ۱) 
نے ان روایات کی بخوبی توضبح کی ہے؛ لیکن 
اس نے دیوان_ کے چند صربح حوالوں کو نظر انداز 
کر دیا ھے ۔ دبوان میں ایسی نظمیں موجود ہیں ء؛ جو 
بلاشک وشبه یه ابت کرتی غیں که المتندبی ایک 
بغاوت کا سرغنه تھا (دیکھے الواحدیء؛ ص ہم تا 
۸ء ہہ؛ الیازجی: ص ۲۸ تا م؛ )٠۰‏ ۔ اس زمانے 
کے دستور کے سطایفی یہ اوت لہ عرت میادی بلک 
مذھی ں !4ی ھوکی ۔ یہ بضاوت اللاذٹیه می شروع 
ہوئئی اور پھر سماوہ کی مغربی سرحد تک پھیل گئی 
جہاں بنو کلب کی شکل میں ایک ایسا عنصر 
موجود تھا جو هر وقت بغاوت کرنے پر آمادہ رعتا تھا ۔ 
قرمطیت کا پابند هھوے بغبر المتنبی نے اس کے 
اصولوں ہے پورا فائدہ اٹھایا جن کی صداے بازگشت 
بڑی تیزی ہے لٹیرے بدویوں کے درمیان گونچ اٹھی 
(دیکھے الواحدی؛ ص ےو؛ شض ہم؛ مم؛ الیازجی؛ 
ہم؛ ابو طاھر قرسطی کے ھاتھوں ے۳۱ھ/ 
۰عھ میں حاجہوں کے قتل عام کی طرف اشارہ) ۔ 


باغی المتنبی کے اقوال کا ابہام؛ اس کے عقائد کی 
موتع و مصلحت پرستی (مصەنصہہہمجژمہ) اور ترامعلهہ 
کے عقیدے کے مطابق اس کا تصور اساست؛ 
یس سب باتیں ایسی تھیں کہ ان سے اس کے ادعا 
کی بابت کچھ غلط فہمی پیدا ہو جانا سمکن تھا 
کیونکہ اس زژسانے میں ہر سیساسی شورش کو قرمطی 
سمجھا جاٹا تھا ۔ چند ابشدائی کامیابیوں کے بعد 
اے اور اس کے بدویوں کو شکست ہوئی اور اے 
گرفشار کر کے حمص میں قید کر دیا گیا (اواخر 
۲ھ / سم ۹ع) ۔ مقدنے اور دو سال کی سزاے قید 
کے بعد (دیسوان: مخطوماےہ؛ پیرس؛ شمارہ ۰۹۲١م‏ 
ورق: ٦‏ ۔ الف) ابوالطیب سے کہا گیا کہ وہ اہنے 
دعاروی سے توبه کرے ‏ اور اسے آزاد کر دیاگیا۔ 
اس مہم جوئی کا صرف يہ فائدہ وا کہ اس کا لقب 
انتتتیق پڑ گیا اور یہ بات اچھی طرح اس کے 
ڈھن نشین عو گئی کہ وہ اپنے بلدد پرواز خوابوں کی 
تکمیل فقط شاعری ھی کے ذریعے کر سکتا ھے . 
ابوَالطت کا وہ کلام جو بغاوت کے دوران 
میں یا اس ہے ذرا پہلے کا مےخیالات کی بے ساختنگی 
اور آسد کے اعتبار سے نمایاں اور ممتاز نظر آتا 
سے ۔ وہ نظم کی اشکال میں بلا تکلف تصرفات کرتا 
۔ اس کا اسلوب بیان پر زور ے اور یه اسلوب بھ 
نسہت اس کے سابقہ انداز کے اس کے شحصی کردار 
کا آلینه داررےے . 
المَمَنبی نے جسے ھی دوبارہ سدحیہ تمیدہ 
خوانی کا پیٹه اختیار کیاء اے پھر دربدری اور 
سرگرذانی کی زندگی اختیار کرنا بڑی (آغازء++ھ/ 
ژ۹۳ع)۔ کئی سال تک وہ ڈانواں ڈول زندگی بسر 
کرتا رھا اور اس ز نے انطاکیە؛ دمشق ؛ حلب وہیرہ 
کے شہریوں اور ادنی سرکاری حسال کی سەلح ۔سرای ہو 
ھی قداعت کی۔ یہ لوگ اسے بہت ھی حقیں مصاوفة 
دیا کرتے تھے (دیکھے الواحدیء جی و تا ہن چا "٢‏ 












.از عون ینا ہمرم؛ یافوت: ارشادہ ۰: م.م) أ ہوے بادیڈ شام میں پشاء یں (دیکھے لوامدی 
آفمنہ آمسله اس کی شہرت بڑھشی گئی 5 ص روط تا ہوم؛ الیازجی؛ ص ہہ تا ۱۹۹)۔ 

ْ الشرشنی (جس کا ' اع رس سا کات ما 
الواحدی؛ وم تا مںں؟ الیازجیء؛ ص 


پرچچھ/ وھ میں وہ امیر بدر 


نام ذیوال میں بدربن عمار ے) کا درباری شاعر بن . 


گیا جوسابق امیر الامرا ابن رائق [ركٗ بآں] ک طرف 
سے دنشق کا حاکم تھا جس نے قریب ھی کے زماے 
میں ملک شام پر قبضهہ کر لیا تھا۔ بدر عربی الاصل 
تھا اور المتنبی اسے ایسا سربرست سمجھتا تھا جس کا 
وه ایک بعدت ے سنتظر تھا ۔ ان قصائد اور 
بغعض متجل قطعات وغیبرہ ہے؛ جو اس نے اس امیر 


اور خلوص کا اظہار ھوتا ے اوران میں ایک 
مسلسل ارتقا کی علامات موجود یں (دیکھے 
الواحدی؛ ص ہ,ظ تا ومم؟ٴ الیازجیء ص ہم تا 
٭ہ) ۔ ان قصائد کو اور انھیں جو ان ہے پہلے 


۰ے ت 


١ے)۔‏ یہ اس کی خوش قسمتی تھی تد بد زر کو اس 


گیا 


زمانے میں عراق جانا پڑ گیا اور اس بہانے ے 
المتتبی کو اپنی کمین گاہ ہے نکل کر پھر مدحیہ 
قصیدہ خوانی میں مشغول ہونے کا موقع مل گیا ۔ 

زمانے میں اس نے متعدد دوسرے درجے کے لوگود 
کی سلح سرائی کی (دیکھے الواحدی؛ صے,.۱ ت 


۱ ہن مم تا رم البازجی؛ ص تا ۱ ام 
کی شان میں کے هیں؛ شاعرکی حقیقی عقیدت مندی ' 


ہووت آخر گار واعلب ے مساق :رارسا 
مستقل طور پر جگہ پانے میں کامیاب هو گیا او 


٤ژ٣۵۳/ہ۹۰ء)‏ ہے ڈروع میں امیر سیف الدول 


آركُ باں] کا درباری شاعر بن گیا 


اس نے ادہی زندگی دوبارہ اختیار کرنے کے بعد ' 


لکھے؛ اس کی شاعری کے تیسرے دور کا کلام کہا 


جا سکتا ے؛ بجز ایک نظم کے جو اس لے اہونواس ۱ 


[رله باں] کی طردیات کی طرز پر لکھی (دیکھیے 
الواحصدی؛ سص ہ.مظ تا ,مٴ الیازجی؛ ص ۸ہ٢٢۱؛‏ 
)١۹‏ اور چند فی البدیہہ منظوسات کے جن میں 


کوئی خاص دل چسپ بات نظر نہیں آتی؛ المتنہٰی . 
نیے ۔ اس دور میں محض قصیدے ھی قصیدے ' 
لکھے ۔ اگر اس کے اس زمانے کے کلام میں قصائد گی , 
شکل اورظاعری وفع میں ترقی کے آثارموجود نە . 
جوتے تی کہا جا سکتا تھا کہ وہ پھر اپنے پہلے دور ' 


کی طرز: کی طرفب۔رجوع کر گیا تھا۔ 
بت اہر اور‌الجتنہی کی باھمی دڈوستی کوئی 


اقواصخین یس بس ا شس سم تا وار؟ الیازجی؛ 


وم دی نے ید کو جخوٹ نہ ہاتے 


۱ 


ْ 
۱ 
ْ 
۱ 


ادبی اعتبار سے اس کے کلام کا یه دور جو 
ثقربًا 9۹مھ/.مٹھ کے وسط بعنی ہدر ے 
ناچاقی ہونے کے بعد سے شروع ہو کرے+م+د/ 
ہم ۹ع تک رصاء اس کی شاعری کا چوتھها دور ے 
اور اپنی وفات تک وہ اسی طرز پر پابندی ہے قائم 
رھا۔ اس زسانے کے کلام کی خصوصیت یہ ہے کا 
وہ خالص نوکلاسیکی (اوزہەوات۔-ہ٥۲م)‏ طرز او 
اس نس آزادانہ طرز کے بین بین ے جواس نے 
اپنی بغداوت کے زان میں اختیار کر ی تھی؛: 
یعنی نو کلاسیکی قصیدے کے ڈھانچے کم 
چھوڑے بغیر اس نے تشبیب کو انتہائی درجے تکہ 
مختصر کر دیا ہے ء؛ بلکہ بعض اوقات اس کے بجاے 
قصیدے کا آغاز فسذیانئه یا غزليه (له ۳س 
ارنگ میں کرتا سے اور ان میں اس کے خوابوں 


۔ََ بعرمیں: ٠‏ ٹیڑم برس تک هی قائم رہ سکی اور حاسد ناکامیوں اور غیظ و غضب کی جھلک نظر آئی ہ 
۔ سو کی۔ویشه دوائیوں۔ کی وچہ ہے (دیکھے [دیکھیے اس کے قصیدے کا مطمع] : 


اذا ,کان سَلْحُ فالشمیبٔ العظلم 
ایل ضیح قالِ ٹیعیرا: یم 


ہے کت 


ااحتتبجی ظ‌َ 


انحتتیی سیت الَاولة کے پان تو حال 
رھا ۔ اسے سربی سے سچا لگاؤ تھا اورسیف الدوله 
اس ینظر میں ایک حقیقی شرب سردار کا 
کال نمونه اور ایک شجاعء باوقار اور فیاض 
انسان تھا ۔ سیف الدوله بھی اپنے قصیدہ حُوان کے 
فضل و کمال کا معنرف تھا اور اہے دل کھول کر 
مظضات وت رتا تھا اور تو لن 
متکبرائہ سلوک روا نە رکھتا تھا اتی ان 
کی فوجی سہموں میں اس کے ہم رکاب رھا اور علب 
واپس آکر اس نے بوزنطیون اور اصراب بادیە ہے 
کاو ا تن ران ری اما مت الو 2 
غزوات کے درمسان میں جو مختصر مہلتیں تھیں 
انھیں وہ دربار حلب میں گمزارتا اور حسب موقع 
فی البدیعه اشەار اور قصیدے کہتا رھتا تھا ( دیکھے 
الواحصدی: ص جم تاےمم؟ الیازجی: ص ہےم تا 
ص۹م)ء یاسیف الدوله کے رشتے داروں کی موت پر 
مرلیے لکھتا تھا (دیکھے الواحدی؛ ص ہرم ببعد و 
ہم ببعدوےےءہ ببعدہ الیازجی؛ ض ہےم ببعد؛: 
ہرم بعدےم+م اتی یىی زودرنجی اور 
اس شہرت نے جو اے حاصل تھی لامحالہ اس کے چند 
کا دشن دا کر دیے ۔ بہ سچ ھے کہ اس کے 
چند ایک عقیدت مند دوستوں؛ مثلا شاعر انا 
رك بآں] نے اس کی حماب؛ت کرنا چاھی؛ لیکن ان کی 
کوششیں اس مخالف گروہ کی دشعنی کا سداوا نہ 
کر سکیں جس کا سر گروہ شپور عسدای اشبران] 
اہو فراس [رك ہآں] تھا۔ سیف الدوله نے شروع میں 
تو حملوں کی طرف مطلق توجہ نە کی جو یہ لوگ 
اس کے منظور نظر شاعر پر کیا کرتے تھے ۔ آخر جب 
وہ تنگ آ گیا اور اس کی حمایت بھی ختم ہو گئی ؛ 
تو ابو الطیب : نے اپنی زندگی کو خطرے میں پایا ۔ 
وہ حفیه طریق سے اپنے ال وعیال سمیت حلب جے 
فرار ھو گیا اور دمشق میں جا کر پناہ گزیں ھوا 





(اواخر وم مھ / ہ۹۰ء). 
مشرق ع ھا ران فو کر سو 
کہ سیف الدوله کے ساتھ دوران قیام ہیں جو ثصائد 
اس نے کہے ان سے اس کی شاعری کا منتہائی کمال. 
ظاہر ہوتا ے ۔ اگرچہ یہ بیان کسی قدر سہالغہ 
آمیز ے ؛ ' تاہم یه یقینی بات ے کہ اپنے چوتھے دؤر 
کے اسلوب کلام میں شاعر نے اس کامل قدرت کا جو اس 
زسانے میں اے شعر ہر حاصل هو گئی تھی؛ بہترین 
مظاھرہ کیا ہے ۔ اس کے شاعرانة کمالات ابو فراس, 
سے کہیں بڑھ کر ہیں جس ہے اس کا مقابله اکثٹر 
اوقات کیا جاتا ہے ۔ اس ئے بوزنظیون کے خلاف 
سیف الذوله کے معرکوں کی شان وشوکت کا نقشہ. 
ابو فراس سے بہت کھینچا ہے ۔ اس میں کوئی شک 
نہیں کہ اس کے اشعار میں وہ دلکشی نہیں ہائی 
جاتی جو ابو فراس کے کلام میں ے ؛ لیکن اسلوب 
شاعری کے لحاظ ہے متنبی کا کلام زبادہ مکمل اور 
زیادہ رزىیەہ ے . 
ابو انیب سیت الدوله ۶ مصاحبوں کى ریشه 
دوانیوں ے تنگ آ کر معبر میں الفطاط [رك ہآں] 
چلا گیا جہاں کافور الاخشیدی [ره باں] نے 
اسے اپنی سربرستنی میں لے لیا - اہوالطیب 
کو اخُلاقی اور مادی حخود داری کو بالای طاق 
رکھ کر ایک ایسے سرہرست کی تعریفیں کرنی پڑیں 
جس سے وہ اپنے دل مہں سواے نفرت کے کچھ نہیں: 
پاتا تھا ۔ جو قصائد اس نے اس کی شان میں ۔لکھے 
ہیں ان میں صاف وہ جذبات جھلکتے ہیں جن میں 
سیف الڈوله کی سہربانیوں سے معروم ون کا انسوسن 
مضمر ےہ ۔ یہ قصائد طبیعت پر جبر کر کے لکھے 
ھوئے معلوم ہوتے ہیں اور ان ہیں ۔اسے سموڑو 
کنایات ہیں جو کافور کے خلاف جاتےٴ ھیں* (فچ 
البدیعی؛ کتاب مذکور : ۰۰۰۰۱ ۰ ببعلہ) ے* شل.۔ ۱ 
نے اپنے اس'مری:کی منح سرائی۔تیاجد پ,8"(" ً 













مہ حا کم بنا دے ک (قب وھی ا تا 


اج ھبم) ۔جپ اس نے دیکھا کہ یه وعدہ 
رپورا هوتا نظر نہیں آتا تو اس نے ایک اور احشیدی 
عپه سالار ابو شجاع نانک (وھی کتاب؛ ۱٣١٣۱‏ 
جھ )۳٣۳‏ کی نظر عنایت حاصل کرنے کی کؤشۂ 

لیکن .٥مھ‏ / ہوع میں فاتک فوت هو گیا 
اور کافور سے تعلضات برابر کشیدہ ھی رع . 
یس لیے ال ہبی نے اچار ایک بار پھر فرار 
_وجانے کی ٹھان لی ۔ اس سال کی عید قربان کے روز 
کاضور یىی مجو لکھنے کے بعد وہ چپکے سے 
الفسطاط سے نکل بھا گا اور بڑی صبر آزما مصیہتوں کے 
بعد عرب کو غبور کر کےعراق پہنچا۔ چند روز کوئے ۱ 
میں قیام کیا اور پھر بفداد میں جا کر _ڈیرے | 
ڈال دیے ۔ شاید اس نار تی رز اشلی یىی 
حلازمت میں داخل ھونے کا ارادہ کر لیا تھا جس نے 
اپنے گرد ایک عالیشان دربار جمع کر رکھا تھاء 
لیکن المسہلہی کے درباری شعرا او: ادبا مثلٌ 
اہن الحجاج؛ [ركٌ بآں] اور ابو الفرج اصفہانی 
حاحب کتاب الاغانی نے اس کی سخالفت ی۔ 
رییہاں کے دوران قسام میں جیسا کہ اس نے مصر میں | 
بھی کیا تھا (قب این الفرضی : تاریخ الاندلی 
عدد ۳ہم) المتنبی نے کئی مجالس میں اپنے احباب کے 
حبامے اپنا وہ کلام پیش کیا؛ جو وہ اس وقت تک لکھ 
چا تھا( دیکھے الڈھبی: تارسخ الاسلام؛ پیرس 
۔حیضفن ۸۹ء ١‏ ورفق ۲۹ ۔الف)۔ مھ |م ژ۶ کا 
ال لی ہر کے سال ئن کراپ ای ان 
کے قویب وہ غالبٔا کونے بھی گیا (قبٗ زاہاءطہ6 ۶۰ : 





38 ۱ .١اف.ممفازط‏ ئثخق وئال۷ا ٤‏ ص .ہ؛ حاشيه م) ۔ 


جح اش ۹۰ء ہے آغاز را اس 


الم 


| ار ہاں] پہنچا جہاں اے بویہی وزیر ابن الع 
[رك بائ:] کی سربرستی حاصل ہوگئی ۔ السَد 
نے اس کی شان میں چند قصائد لکھے (فٌ الوحدیء ٴ 
دہے و امے؛ بازجی ص مہو وەہەا) بیر 
اس ہے رخصت هو کر زکازس جج شر شررار کم 
پہنچا اور دوبارہ بوبہی سلطاز 
[را جوا ی عقوت تن حافر سک رھ تا 
نے خود اس ہے ملاقات کی حُواش ظاعرکی تھی ۔ 
یویہی سلطان کی مدح میں اس نے کئی قصائد لکھے 


کیج 
پ ے ) 


017 الدوا 


اس کے بہرین قصیدوں میں سے ہیں ۔ اسم 
ابو الطیب شہراز ہے جلا گا؛ گوواضح طورپر معا 
'آ نہیں کہ اس نے شبراز کیوں چھوڑاء شابد صہ 

وطن کی باد نے مجور ِا هو (الواحدی: 

کہہے س رتام: ؛ بازبی ص٤‏ فرە٥)‏ بہرحال 
چھوٹی چھوٹی منزلں طے ثرتا عو ایران ہے ہف 
وا رع ھا ھی اف0 1ھ تا 
قریب لٹیرے ہدویوں نے اس پر حمله کر دبا 
واقعه رمسضان وھ ات 


استمر ۲۰۵ٌ, 


اوافرفی پش آبات السعتیی ای ہنع سک 
لڑائی میں سارا گیا اور اس ج تیام سال و سب 
اس کے دیسوان کے خود نوشته سسودوں سمیت سلۃ 
هو گیا (قَبْ البدیعی, کتاب مذکوں ر:ے. 
تا وم+م). 

اتی بی کن ما ادن ےن 
قدر دانوں کا ایک گروہ اس کہ گرد جمم 
گیا تھا۔دیوں تو ایسے لوگ بھی تے جو اس ٴ 
عیب جوئی کے درھے رھتے تھے مگر اس کے حا 
ےی سررۓ کات ی شایت کپ و 
یه یاد رے کہ ان عیب جویوں میں اکثر ایسے 2 
جو اس کی شاعری پراس لیے معترض تھے کہ ان 
اس کے انسانی کردار پر اعتراض تھا اس قسم 
ثنفید کو غیر جانب دارالہ ہونے کا امتیاز حاہ 


المتتہی 
نہیں ہوسکتا اور اہے صرف ایک جتھے کے حیالات 
کا آئینه دار کہه سکتے یں ۔ حالات کا ثقاضا یه تھا 
کہ ابوالطیب کی سوت کے بعد ایک تیسرا گروہ ایسے 
قدر دانوں کا پیدا عو جو پہلے گروہ کی بھ نسبت 





زلانکر لی او انا سر اضازھ کوای 
دوسرے گروہ کی طرح سالفہ آمیزی کا شکار هو کر 


ف‫ : 
نه رہ جائے (فَبٗ الجرجانی: الوساطة ض ١۱و‏ 


٭×رویموەجہم)۔ اس تبسری قسم کے نقادوں کی 


وی سس ابی 
کے سب معاصر بکے بعد دیگرے معدوم ہو گئے تو 


رائے ھی آخر میں غالب آئی 
ادہی مذاق رکھنے والے کو عتعی طور پر سیف 
الدوله کے بدام 2 ری المتبی) کے طرفدار 
نظر آنے (ہاستننا نے اتکی [ريك ہآں] اور ابن 

عُلدون) ۔ پانچویں دی ری / گیارعویں صدی 
عیسوی سے الد میں 'شاعر عظم“ کے 
مخرادف سمجھا جانے لگا ۔ ودان لوگوں میں سے مہ 
جن کا ائرعربی شاعری ہر بہت گہرا پڑا ے [رك ہں] 
ابوال لت [رك ہآں]؛ ١'۔واحدی؛‏ 


کا نام 


اور بعد میں 


الٹہریزی. العکہری اور ابن سیدہ [رك بآں] نے ابوالطیب ؛ 


کے دیوان کی شرحیں لکھی ( ہہ نے صرف نہاىنت 
امورشارحین کا نام لیاے) اور یہ دبوان نە صرف قرون 


7 
ے ) شام اور مصر [اوز برصغیر ٦‏ عراقی ؛ ان 
ایران وغیرہ] میں بھی اس کی بڑی قندرو منزلت کے 


اور نقادوں لے اس پر اس کی تعریف و توصیف سے 


'. بھرپور کئی سیر حاصل مطالعات کے ھی تاغم 


وسطی میں متبول رھا بلکہ موجودہ زسانے میں بھی_ 


غضلا: زسانہ یق کوشثوں ے ابران ہے لے کر 
ہسپالیہ تک طلبه اور علما و ادہا کے د رمپان متداول 
سے ء گوان میں سے اکثرکی ذہائت پر ان کی عقیدت 
مسدی غالب ہے ۔ متأخر شساعری المتنبی کی شاعری 
کی فر سرت و و ساب اس کا اد2 
لگانے کی گنجائش نہیں ہے ۔ ہم فقط اتنا جتا 
دینے پر اکتفا کرتے ہیں کہ عربی کے سب عرب 


تدم گوؤ مرا نخان اساب ہے الطتبی ہے اٹر 


پذیر ھوے ہیں۔ موجودہ زسانے میں بھی اس کلام 


کا شما ی افریقیه میں سب ے زیادہ مطالعهہ کیا جاتا 


معلوم ھوتا ے کہ مر ہیں المتنبی کسوأٴشالص 
محاسن ادبی کی وجہ ے جننی مقبولیت ے کم از 


. کم اننی ھی کم اس کے ہے ہاک فلسفے اور عرب نواز 


جذبات کی وجہ سے بھی ہے [العتبنی کی شاعری معانی 
آفرینیء حسن اداء جدت اسلوب؛ نادر تشبیحات و 
استعارات کے استعمال اور امثال و حکم کے بیان کی 
وجهہ ے ای درج٭ رکھتی ع 





سوانح جحیات تک هی ہیں٤‏ ؟ ان مس ے صرف 20 میں 
۵ طبع زا مواد موجود ےے - ان ک تفصیلِ 3 -- اس 


٤ )‏ عبداللہ لأمضہائی : : ایضاع الشکل لثم التب 


در خزائة الادبء مصلفہ عبدالقادر البغدادی ( فاهرہ 


۲)ء رم تا یہم؛ (م) الشصالہبی : 


پتيم الذھر (دمشق م,۳م,ھ)ء ۱: ہے تا ؟گم؛: 
بموافم کئیرں؟ (م) الخطیب البفدادی : تاریخ بفداد 
(پہیرس مخطوطہ عدد ۱۹ )): ورق ۰م تا ہچ ؛؛ 
طبع 32 ھن و تا ھص,.ر؛ جو ان الأِنُاری 
کی کتاب تٌرھة الأَبَاهُ (قاھرہ م۵۲۱ھ) میں ص وڈہم 
تا ے۱۳ اہنت مصلفه السعانی (لائیڈن ۲١۱۹۱ع)ء‏ 
درق ہہ آب میں بھی مننول ے؛ (م) ابن خُلْکن : 
وَفيات ات لاس ٣٢۶۱۳‏ متا م۴:()) 
البدیعی : ان اسَنْہی صن سیت من 
(المعکبری کیک اشرح دیوان اتی کے حاشے 
پر (قاھرہ ہ.٣+ھ)؛‏ رب تام ۔ شارحین کے 
علاوہ دیوان تی کا مطالعه مشرق میں ریو 
نے بھی کی بھی کیا ے؟ مثلاً اےۃ سثلا دیکھے(3) اھ ابوالحسن علی. نم 
الوساطة الوساطة بین المششبی د حُصوله زصدا:ٴ امشسی 
(ے) ئمیاء الین ابن الگیر : اتل لس الکاثر ژبولاق 
















مت تاب ففلا نےدیوان متبنی کی شرحیں 
۲ کک میں ان شاإمین کی ایک ناسىکمل فہرست حاجی 
خیلہ : شف الشبنہ م: ٦‏ ت ام میں موجوہ 
ہج مشہور ومعروف شرحین یہ ھیں :۔ (م) الواحدی : 
ضرا ملویمبومسہ٥)‏ مب مہہ ااہہەد گا( 


.(طع ونیم ہہ خوماملاا؛ برلن ۹۰ہ !۶ع)؛ (ہ) العکبری : 
ایان فی شرح الدبوان (فاھرہ ۱۳۰۸ھ)؛ (:() 
تارف الپازچی : العرف الطبب فی شرح 0 
ای الہپ ( ببروت ہ 00+* ۔ یووپ کے مستشر 

ے, ٦آکثر‏ اوقات جز؟ا پا کہ ےہ 
کیا ے۔ یہاں ھم صرف عام مطالعات کا ذکر کے 
دیھتے میں : (رں) حولظط : ءل ماممدہہہا 
ملوؤزوب+ہ۸۷؛ جوم ء مہ ع) ؛ ز +) ۔حوووس: لا 
نلدو۳ہ٤‏ :منراءاز دمصراظءہ ۱۰:دة+2 :×ل ,مماءہر+1ەگ( ۲ 
(دی آنا ۸۲۰ ۱۱) ٤‏ (۱۴) ممعصاماد:×ظ :۰ 4 ۱۶١‏ 
عم قا مہ :(م) ممدامئ× : ںم اتا 70 1نا 4ر 
موہ مزر؛ (لندن ۳ ںم)ء ص مم تا ۱ءم؛(م) 
لەضصاون :إ٣‏ : ؛رمویت؛+:/۸۔ہ بل وہ۷ ما؛ (5 ١۰0ج‏ 
جچ+م) صس ےم ٹا ہم؛ (ہر) دھی مصلف : 
اڈطہو۵از۵٤‏ اہ ق مہ مور ہ از إا :ء٤۱5‏ (ہاا:1 .,:(×:ۃ 
لعلت 4 ... 9ہ:4؛ ۶۹۲۰) :؛ (ے؛) وھی مصاذ: 
اوڈومجبنئ(۔م بل واءموط ئ؛ (.ءو: ‏ دواامل دلہہہہ:0 
وسوائوطز ۔+مادہ: ۱۱۲۰+ ج ۱/::(ہ۱) اھ .نا : 
موگحیسر ؛ہمفاہ0۰' ؛ہ اطمہ×ا:4(۔[ہ هطہءہ ٣۱۳۸۷۰‏ ھ1؛ 
(٭ ررز'جز ۹۰۹ :ع)؛ ص ےر ببعد ؛ (وم) وھی مصلف: 
سال (خصوص علالہ زیر طع) نیز دیکھے 
اورپننل 'کالچ میگزین فروری ومئی ۶۱۹۳۰ متبنی پر 
ایک 'نظر ؟ چذید عربی شرح از عبدالرمٰن البرقوقی بھی 
الک قاپل قدر شرح ہے جوطلبہ کے لے بپت مفید ہے . 
... حالں ہچ اک ار حا ا 


7 و 
3 











۔ 


(م) عبدالوهاب : ذکری ابی الطیب بعد الف عامء؛ بغداد 
۰۹ء اہی طور پر ةٴبل ذکر ھیں ۔ اردو میں 
جلیل الرحمن اعظمی : ا اک متبنی؛ مطبوعہ کراچی 
بڑی اھمیت رکھتی سے - ذوالفقار علی دیوبندی اور 
مولوی اعزاز علىی کو اردو میں شرحیں مدرسی حلقوں 
میں بڑی مقبول ھیں]. 





ا۔ہ وت _-×-+لیبٹست م سمت ست مہ سس سم عم ےل 


(8×8ہء۸ھ .۸ [و اداں)) 

متواتر : (ع) مادەوت رے باب تفاعل 
کا اسم فاصلء ''وہ چیز جو لگا تار آئے'' اصطلاحاً 
اس لفظ کا استعمال دو طرح ھوتا ے 

(الف) نظریۂ اسہاب علم (ەمائەوەہ) میں 
اس لفظ کا اطلاق اس خبر پر ھوتا ے جو عام 
طور پر سان لی گئی ھو؛ مثلا یہ خبر کە ایک شہر 
ے جس کا نام کہ ہے اوریه خہر کھ ایک بادشاہ 





ا 

١ 

ٰ تھا جس کا نام اسکندر تھاء یه دونوں متواتر ھیں. 

ٰ اس اصطلاح کی تعریفضات ہیں خفیف سا اختلاف 
پایا جاتا ىے؛ بقول الجرجانی متواتر وہ ے جس کو 

:نے ناف کر نزو ارت کیا ای سک 

| تعداد یا ان کے قابل اعتماد هوئے کے باعث کسی 

شک وفيه ی گننجائشی 

ْ قب التھانوی : کتاف اصطلاحات. 


نه رے (تعریضات؛ طبع 
:وا ص .ےم قب لاحا 
' النون ص اكم). . 
نول او مو عمر النسفی (حدود |۵٠٠‏ 

ہم رع) متواثر خبریں وہ ہیں جو ایسے راویوں کے 
ذریعے ب ےکم و کاست ھم تک پہنچیں (جن ) کی بابت. 
یه فرض نہ کیا جا سکے کہ انھوں نے جھوٹ کھڑے 
کے لیے سازش کر ی ھوگی ۔ السثّتارانی ا پنی شرح 
(ص سم بہعد) میں [اس تعریف پر] دو اعتراضوں کا 
ذکر کرتا ے ؛ پہلا تو یہ ے کە یہود و نصاری 
۱ ان خُبروں پر بلصاظ متواتر هونے کے یقین کرتے ہیں 
جنہیں مسلمان نہیں ساننے ۔ اس اعتراض کا جواب 

5 الحفتازانی صرف یه دیتے یں کہ ان اخبار کا' 








متواتر هونا [مسلسانوں کی شرائط کے مطابق] خارج 
از اسکان ھے ۔ دوسرا اعتراض یہ ہے کہ حر اکیلے 
راوی (آحادء رك بآں) کی خہر فقط ایک راے پیش 


ۓَ* 


کرتی ھے اور آراء کے اجتماع ہے تیقن حاصل إٔ 


نہیں ہو سکتا ۔ اس کے جواب میں التفتازانی یه 
کہتے ھیں کہ اکثر اوقات کثرت میں وه قوت 
موجود ھوتی ہے جو وحدت میں نہیں پائی جاتی ء 
مثلا بالوں کی بٹی ھولی رسی میں . 
وسائل حصول علم (٥٥:ہچەہ)‏ میں '”'خہر 

کا مقام معلوم کرنے کے لے قپ' 61016101[مم/5؛ بذیل 
مادہ علم ۔ 
(ب) علم عروض میں يہ اصطلاح اس قافیے کے 

لیے استعمال ھوتی ہے جس میں 0ار حروف کے 
درنیان ایک متح برک حرف ھو[جسے مغاعیان میں). 
مآخیل : (الف) )١(‏ عبدالقاہر البغدادی : اَصول 
پت ۸و رف ص رر ببعد؛ کت 
عقید2ء ت0 ص , ببعد؛ (م) ابو الْريات 
السفٰی : ےت طبع 8ا0٥‏ “فص ١؟(م)‏ التفتازانی : 
شرح عقیدة الّسفی؛ استائبول ۳۱۳ھ؛ ص ہم ببعد؛ (ہ) 
لسان العرب؛ ے : ے۱۳:((ء) ءمطعداہ6ہ : ٠"‏ ۸۶۷۷ا ما 
مررریرہ]" ترا/ء ص ےم ببعد؛: (ہ) علممنم٥ہ‏ ۷۷٤ھ‏ : 
۵1 (اہ10 76ء اشاریه بذیل ماد : (ب) ر) 
6 ۸7,۷۲۲۶۷ 0 و-سا|/ء0071] ۱ ہہ 
ےجدراع؛ ص ۳ م۴م) (۳۲)غعط9 ۳۷۳1 ,4۸۸۴۳0(۷۶۲۰۱۷۷ 
عوببورو0)؛ طبع سوم کیبرج مور ہ٥۳۲‏ 
ناہ۵۸۰۰۱۷۷) 

٭ تعلیدہ: منواتر: اسطلام قافیه اور ہانچ 
حدود قافیہ میں ہے ایک ۔ وہ لفظ قافیہ جس میں 
دو ساکنوں کے درەیان ایک متحرک ہو چنے 
دائش؛ سازش؛ لایاء کھایاء یعنی دو اباب حخفیف 
کا اجتساع نیز رك 7 00700 


مآخیل : دیکھے مقاله متدارک. 
(ھادی علی بیگ واسق) 

موا لی : (ج: متاولہ: مقبول عام شکل ٭ 
٤008[5٦ھ7)‏ یه نام جس کے سسسنی هھیں؛ ''وه 
لگا ہیں حضرت علڈ یت اک اعد 
ہیں“ اٹھارصویں صدی کی ابتدا سے لبنان کے انه 
67 تو دیا جاتا ے جو شیعی انا عشریة مذھب 
کے پیرو ہیں ۔ اس زمانے میں انھوں نے تین 
خاندانوں کی قیادت میں امرائے لبنان سے اپنی آزادی 
حاصل کی تھی؛ جن کے نام یہ ہیں ۰) )٠١‏ جیل عاىل 
کے آل نصاں ) ) بملبک کے آل خرلوشن اور 
(+) شما لی لہتان کے آل حمادہ ۔ آج کل ایک کا 
میلان یہ کے کہ سماولہ میں ملک شام کے 
دوسرے حصوں کے فرقه جعفریة کے شیعیوں کو بھی 
شال کر لیا جائے؛ بالخصوص ان پندرہ مزار 
نیز کوَغزعلن) ادلب (قوعد تل نغاوله 
خاندان بنو زھرہ؛ جو پہلے حلب میں نقہاےء 
شراف کہلاتے تھے) اور اصلاحیے میں اورِدرباے 
فرات کے کناروں پر آباد ھیں۔ دسشق کے 
صلاقے میں یه لوک ا نے آپر کو سنی بتاتے 
هیں ۔ دوسری جانب تتتاؤ سی مماوله (جن کی 
تعداد م۱۹۲ء میں ایک لاکھ پانچ ھزار تھی )4 
باضابطه طور پر ایک عللحدہ اقلیت شمار ھوتے ھیں 
اور وہ اپنے نسائندے پارلیمنٹ میں بھیچتے ھیں (وھ 
مود قوم ہرستوں کے ساتھ مل کر ووٹ دیتے هیں) 
ان کی گنجان آبادی جنوہی علاقے (جیّل عابل 
مرچج؛ عیونء صور اوو صیداء کسروان اور مرسل 
میں ہے ۔ یہ لوگ سزارع اور تاجر هیں۔ ان کی 
حالت کسی قدرپست ہے لیکن وہ عربی شمزرو 
سخن کا خاصاٍ ذوق رکھتے ھیں۔ ان ہیں ے ایک 
شخص عارف الین صیداوی نے اپنے مع .اور اپنے رماله 
الصرفان کے ذریعے۔ کال تی برس تک بی کاسیلنی 


عطرافت ۸ المتو دں علی الله 
ے اہغۓے هم وطنوں میں تعلیم و تہذیب پھیلانے اور ا تا ہم قدیم شمعی متاواء سصنفین اصولیون [رك ہاں] 
.موجودہ تٰدن و معاشرت کی نشر و اشاعت کا کام کیا ۔ کی لسبت اخباریون کے قدیم دہستان ہے زیادہ تعلق 
٭۔+۔ ثنذاالی علاقے کے شال نہر و لے مق 
جو ڈھائی لاکھ تصیریوں پر نشتمل ھے) جنوب کے (۷0 )]0٤٠٤ ۸۸58٥١‏ 
تناوںہ ملک شامک قدیم شیعی آبادی کے جے | لمت گل على اللہ : ابوالفضل جفر بن ؛ 
کھچے لوگ هیں جن میں بڑے بڑے شاعر ھوے ١‏ محمّد ؛ عباسی حلیفه جو شوال ٦‏ ۰ھ]/ فروری ۔ 
ہیں ماد یگ الجن اود (دیکھیے اس کا ۱ مارچ ۲ع میں پیدا ھوا ۔ وہ حلیفه المَعت عم 
حقام صرفند قدیم سی میں ) کی تعلیمات ک ۱ اور خُوارزم کی ایک کئیز دذجاع 
پروی 2 کے مدصی ہیں اور ال کا علق : بھائی الوائق کی وفات کرات 2ھ ' 
چلا شہپہ عرب کے بعض یمٹی قبائل (عاملہ جس سے ے۔م۶۸ میں تخت نشین ھوا. 
عاہبل بنا) اور حمرا ہے ے؛ یعنی عراق کے ان [الےتوکل ایک راسخ العقیدہ مسلەان تھا ۔ 
ابر معاوید ور ف8 


کا بیٹا تھا اور اہنے 
.گنسک 


اس نے حلق قرآن اور رویتٹ باری کی بحثوں ”کو روک 
دیا اور نماھ عفائد و حہالات کو جو کتاب واسنت 


۔مستعرب ابیرانیوں سے جنھیں ۱ 

ری ر0 ۰ ا 
کی نوجی فابلیتوں کے پیش نظر اور عراق ہکے علوی | 
خور ے۱ ور ا وہ شاسل تھے | کے خلاف تھے. یک قلم بند ”را دیا ۔ عوام ئے 
۱ منوکل کے اس کارنامے کو بہت پسند کیا ٣۲ھ‏ / 


مھ سی اس نے عیسالیوں کے لاس اور 


ک ۶ 0) خ رہ علی خلط الام روغ 


۹9۹ - 
ان کی ہڈھی رسوم پر پابندیاں عائد کردیں جو 
٣/۵۱۳۰۱‏ ۹۱ًتن؛ ری آکریت کہ ساتھ ےت س و تا نھیں] 
قاضی القثضاة احمد بہوٴ ن اہی داؤد جو خلق قرآن کا 


ایےےسست- ۱ 
٣لشہیعةء‏ صیدا م۹۱ ۱ء ص ہم؛ (م) دص م ت۵ا نا ٠ے‏ 
'رززوب ٥ء(‏ ومل م×زوا٣'ا ٥٠‏ بروطز] رد :۶۲:۷" ٠]٢٢‏ ۰ سب ے بڑا داعی اور سبلخ تھاء کو [ركُ بآں] اور اس 
ا 


۱۹ تا پرہ؛ (م) احمد عارف الین :تاریخ صیداء 
راوڈر ا سر ری 


- 


دروم7ول؛ ]+۲۹ تی سا سا 0ب 0 ا رت کواسلازیت ہے برطرف کر کے قائی 
حر عاملیء (حدود 6۱۹۸۸۸۱۰۷۹۶ : انل الال نی القضاۃ کا عہدہ سنی بی بن ادشم دوعطا کیا 
علماء چٍل عامل؛ شبعی ىآخذ ق قدیم ادہی ےر | (بعض نامعلوم وجوہ کی بنا پر اس کی علوبوں سے 
:تاب ے جس کے پہلے حمے میں ان شیەی ںا | سخاصمت تھی) ولایات ہیں باغی اور غیر ما 


ذکر ےہ جوملک شام ميں بہدا ھوئے؛ مثلا 
شید ہل جوجژّن میں پیدا ھواء محنّد بن می عاملی 
(حدرد ۸۲ ۸ ع) اور ”شہید دوم؟“' چو جزن کے 
قریبن جح میں پیدا عواء زین الین عاملی > حدود 
۷۰و دإل١:۱ع)؛‏ مثّلا ینعمی العبائی؛ جو َِّة الامان 
کا مصّف ے اور خود اس کتاب کا مصلف (٭شفر 

خی پیدا ھوا)؛ (ہ) تن بن بویف 7 : 
نَ بیروت ۶۸۵۲ص ۹ 






لوگ ا ثر اوقات لوٹ ہار کرتے رہنے تھے. 
آذربیجان میں مھ | ہمہ - ۹م۸ء میں محمد بر 
البعیث نے بغاوت کر دی؛ کچھ عرصه پہلے اے قیا 
ادر کے سامرا لے آئے تھے لیکن وہ وهاں ہے بھاگ 
نکلا تھاء اب وہ مرند کے مستحکم شہر میں جم ۵ 
بیٹھ گیا اورحُلیفہ کی افواج اس کا ٹچھ نە بگاڑ سکع 
تا آنکه بوغا ٭ھ [رلك باں] نے فیچ ک اد" 


اپنے هاتھ میں لے ۔ ایک طویل محاصرے ‏ 


المتوکل علی الہ 


اہ 


المتوکل على اللہ 





بعد بوشغا نے اپنی طرف ے ہے معافی دینے کا وعدہ 
کیا لیکن جب البعییث ئے نکل بھا گئے ‏ یکوشش 
سن سے گر شا کی 0ا گا اود ناکرا ر2 
جہاں جند ھی دن بعد قید حانے کے اندر ھی 
اس کا انتقال ھوگیا ۔ ے+ھ/ ٠م‏ میں بطارقه کی 
ایک جماعت نے آرمینیا کے بعض علاقوں پر قبضه ئرلیا 
یه بغاوت پوشا الکبیر نے لچل تو دی؛ مگر بڑی 
مصیبت جھیلئے کے بعد اسی زسانے کے قریب 
(ہ ×ھ) بوزنىطی مصر میں داحَل عو گئے؛ دسیاطه 
ڈو لوٹ لیا اورایشیاے دوچک میں بوزنطیوں کے 
خُلاف حسب سمول لڑائی جاری رھی ۔ جب فرقه ' 


پولوشین پر ملکه دھیوڈورا )7۶0۸0٥٥٥(‏ نے نے ظلم وستم ْ 
شروع ٹیا تسو وہ گروہ در ؟ شروہ مسلسانوں سے جما ' 
طرہ تاھ ‏ پوزھفی انی اوت کر لی 
لینے میں کاسیاب و گۓ اور ان میں سے جن | 
لوگوں نے دوبارہ سیحی سذھب فبول لرنے ے |ٴ 
انکار دباء انھیں تہ تیغ در دیا گیا ۔ العتوگی نے | 
ساہ صفر ہم ھ/نسئی رییرء میں دمشق میں سکونات 
احتیار کر ی تھی لیکن وہاں ے فقط دو ماہ 
بوغا دو ترق ‏ 
رسالے کی قیادت دے در بوزنطیوں کے خلاف بھیچا . 
تو لڑائی کا پانسا بات گیا ۔ بوشا نے دشمن کے ا 
خُلاف کامیابی سے جنگ کی اور اگلے ھی سال شہنشاہ 
سیکالسیسل 41600801 دو سسصیسساط 85208:8103 
کے مقام ہر شکست دی ۔ ڈوم ۳ھ / ہہر۔ ۸ء میں ۱ 


بعد بفغداد واپس چلا گیا 2 


مسلمان سہه سالاروں ‏ کو قیدیوں کی حخاصی بڑی تعداد 
ھاتھ لگی؛ لیکن صورت حسالات ہیں پھر بھی دوئی | 
جو 2 له ھوا۔ شام میں بھی فتده و فساد ٰ 
شروع هو گیا دو حاادموں دو یکے ععد | 
دیگرے حمص سے نکلا ہڑا اور دمشق 
اورالرساہ ہے اسداد کے لیے فوجیں بھیجی گئیں 
پھر ککہیں امن قائم ھوسکا(ام مھ |ہہ۸۔۹٥ہ)۔‏ 


اسی زسانے کے قریب المتوگل نے محمد بن عبداللہ 
القمٰی کی قیادت ہیں ایک فوج باغی بجاہ کی 
| سرکوپی کے لے بھیحی ۔ انھیں مکمل شکست ہوئی 
| لیکن ان کے سرغتد علی باہا دومعاف کر دیا گہا۔ 
المتوگل کے عہد حکومت میں صفاربوں کی حکومت 
سچستان میں قالم ھوئی ۔ بغداد کے لوگوں میں 
نظم و ضبط قائم ر تھنے کے لیے اس نے خراسان کے 
عا ٹم 022 بسن عبداللہ بن طاھر [رك بآں] آ کو 
بضداد بلایا اورجب افترا پرداز شاھی محافالوں نے 


خلیفه کے لیے پریشانیاں پیدا دیں تو اس نے ہہ+ھ/ 


۹ہ۔. چم میں سامراہٴ ے باھر جعفریه میں ایک 
لیا محل تعمیں ٹرایا۔ متوکل کے عہد میں رومہوں 
ہے بکثرت معرکے ھہوے اور سسلمانوں نے صقليه 
میں بہت سی فتوحات حاصل کیں۔ آھسته آھستهہ 
ترک حکوست کے کاروبار پر حاوی ہو گۓ ۔ 
المتوکل اور ترک اسرا میں بدگمائی پیدا ھوئی 
اور آخر میں اختلاف شروع ھوگیا ۔ ذوالحجہ ۲۰۰| 
جولائی میں اس نے یَة: امام کیا کە اس 


, کا بڑا بیٹا محمد المنصعبر اس کے بعد اس کا جانشین 


هو اور بائی ذويکرن او ات المَعشر اور ابراعیم 
انوہدعی ے هر ایک کو الگ الگ صوبوں کی 
حکوبت ملے اور وہ المنتصر کے بعد تاج 


اوتخت کے حقدار ٹھہریں؛ لیکن اس کے بعد وہ 


العنت کو زیادہ چاہنے لگا اس نے المنتسز 
ای مر نان سر کیا ہنا ا کے ول 


ٍْ کے م۔خالفوں ے مل کر سازش کی اور شوال ےم+ھ/ 


دسمبر ہے میں المتوگل کو قتل کر دیا گیا 
(دیکھے الفتح بن خاقان) (المتوگ کا زمانه دور 
عباميه کاعہد زریں تھا۔ رعایا خوشحال اور 
فارغ البال تھی راستے براسن اور اشیائے صرف ارزاں 
تھیں ۔ وہ شعر وسخن کا دلدادہ اور شعرا کا سرہرسته 
تھا۔ اس کا ایک بڑا کارنامھ سنت نہوی* کا احما ى 





ْ سرد 


هە ٣ھ‏ 


متھرا 





اسے اسام شائمی؟ ہے بڑی عقیدت تھی ۔ چنانچہ 
المتوگی پہلا سُلیفہ ےہ جس نے شافعی مذھب اختیار 
کا 

فواع نے اس کے آخری عہد کو تاریک کردیا ۔ 
مآخیل : )١(‏ ابن ”لیب کتلب المفارف؛ طبع 
وٹتفڈء ص ..م:(م) الیعقوبی؛ طبع ظتا100]/ ۲٢‏ 
۱۰ھ گا ء, ۹؛(م) البلاڈریء طبم مزەە0 ء۵؛ دیکھے 
اشاریه؟ (م) الطہری (طع _ڈخوبه وزہٴہ0 )4٥‏ ۳: ۱۳۰۸ 

ببعد؛! (م) الصعردقف) مر مطبوعہ پیرس؛ ے 
قاومب و ہم ٤ء‏ ہے : (ہ) آلاغانی؛ دیکھے 
نا6 ؛ دمیچءضماچا۸ دءلہ7؛ (ے) ابن الائیر؛ طبع 
وہماہ:ہ/ ے :۱۱م بعد؛ (ہ) ابن اَی : الفظریء 
طبح چیںموطرو:ەڑاء ص ۰ تا ے٣م:()‏ نعمدن 
شاکر: فوأت الولیاتہ ۱ء ۰۳ ببعد؛ (, ؛) ابن عَلُّون: 
الْعبر؛ م٠‏ زےم ببعد؛ ( )ہ۹۷ : ج۷لزاہ ہم .۹۷ .وہ6٢‏ 
2 ےمم تا ہٍےم؛ )٣(‏ جمائلا ؛ مہ رماا جوط 
ورجولفہ:ا/۸ ٤ہست۷0۳؛‏ : ۳ء بعد و ٣ء‏ بعد؛ 
)١(‏ ع۷( : 4٭ھ باء٭0 ,تا :ا ,ہ٥ەاوطہ) 77٦٦‏ 
زاوۃ؛ طبم سوم؛ ص اعم ببعد ؛ (یع0٥:ا5‏ ما : ۶ 77۶ 
:عاوچ_اہ) ہٴ:اروز ءرا1 زم ۰ر۱٥نص؛‏ ص مم بعد ہے؛ 

زور وو بعدے۲ے 
رھدک ۰ [ر ادار)) 


می فی : رك بہ شیخ متی. 

المئین : رك بہ؛ (الاسساء الحسنی) . 
: مُٹھرا : [عام لوگ مشھرا بولتے ھیں] 
جوےے دوج ۱ء انے عرض البلد شمالی اورےے 
درجے ہم ثانیے طول البلد مشرقی پر اتّر ہردیش 
(ھمارت) مم داق ےھ نے 
اس غلم کا رقیة مم مربع میل اور کل آبادی 
سی ورو(رہو:ع) ے ۔ یە علاقه درہائے جنا 
'×. کے پونود کناروں پر آباد ہے اور اس میں بختلف 
ے کھت اس انھبئالے] کر یچتے میں ۔ ایں ضلع کی 


۔ ترک امراہ ہے مخاصمت اور ولی عہدی کی ا ؛ 


مخربی حدود کے وسط میں اراوا ی پربہت کی دور افتادہ 
پہاڑیاں نظر آئے لگتی ھیں لیکن یہاں ان یک 
بلندی ..م فطٹ ہے زیادہ نہیں ۔ ضلمے کے 
زیادہ شر حصے میں دریائے گنگا کی زوخیز مٹٔی 
(اا٥ہ‏ اہ۷۸نا|ئ) موجود ے ۔ کھانے کے عام اناج 
اور دیگر پیداواریں یه هہیں : جواں جو گندم ؛ 
کہاس؛ گنا اور تمب ا کو ۔ علاقے کو آگرہ اور بالائی 
گنگا کی نہریں سیراب کرتی ہیں , 

شہر ستھرا کی آبادی ۹۱ء کی سردم شماری 
کے مطابق ہم مم تھی۔ ۱ء میں اس شہر 
کی کل آبادی (۹+ھ) میں ہے ہدے م۳ سسلمان تھے . 

بدھ عہد میں یه ایک اھم ہرکزی شہر 
تھا؛ جیسا کہ متعدد کتبوں اور سنگنراشوں کے انْ 
ٹکڑوں ے ثابت ھوتا ے جو وهاں دستیاب ھموے 
ہیں ۔ بعد کے ھندو عہد میں اہے اس لیے تقدس 
حاصل ھوا کہ یہ شہر سری کرشن کا مولد ے؛ 
چنانچھ جو مندر بھی یہاں تعمپر هھوے انھیں ہے انتہا 
دولت حاصل ضوتی رھی اور شہرت بھی میسر آئی ۔ 
ك٥‏ 1ھ میں محمود غزنوی [رك بآں] نے اس شہر 
کوفتح کر لیا۔ اس کے بعد ہے سکندر لودھی 
(سلطان دھلی ۸۸ء تا ٦رہ‏ ع) کے زمائے تک 
اس شہر کے حالات کا کچھ پتا نہیں چلتا ۔ اس 
شہرکی بنیساد اکبر کے زمانے میں دوبارہ ڈا لی گئی ۔ 
اس نے اس شہر کا معاینه کیا اور چار مندروں کی 
تعمیر کی اجازت دی ۔ ان کے کھنڈر اب تک موجود 
ہیں۔ ۹۹ھ میں اورنگ زیب نے متھرا کا نام بدل 
کر اسلام آباد رکھ دیاء لیکن یہ نام اصلی نام کی 
جگه نە لے سکا۔(جب ہمرھشوں کی وجه ے 
اورنگ زیب دکن میں الجھا ھوا تھا تومتھرا ے 
قرب وجوار کے جاٹوں نے بغاوت کر دی ۔ مسلمانوں. 
کے لیے متھرا میں رھنا بھی محال هو گیا ۔ فارسی زبان 
کے مشہور شإِعر میرزا عبدالقادر بیدل نے اپنی ''چہار 








عنصر“ میں یہاں کے ۹۰ء کے چشم دید حالات 
کھے ہیں) ۔ اورنگ زیب کی وفات کے بعد حالات 
بتر ھوگۓے ۔ دھلی ہے ل ےکر آگرےٹک کا سارا علاقہ 
لات کی دن٢‏ گیا اور متھرا لبھی جاٹوں کے 
ہاتھ میں آ گیا کبھی مرھٹوں کے ۔ آخر کار۱۸۰۳ء 
ہیں اس پر انگریزول کا تبضہ هو گیا. 

موجودہ شہر کہ عءین وسط میں جائع سجد 
عے جو عبدالغنی حا نے ۱ہ ,ء میں تعمبر کرائی 
تھی؛ جے اورنگ زنب نے ۹١٦۱ء‏ میں مٹھرا کا 
حاکم مقرر کیا تھا, 

[به شہر رہلوں اور س ڑکوں کا اھم جنکشن ے 
علاوہ ازیں ارد گرد کے علاقے کے ایے تجارتی مرکز 
ے۔ یہاں جاے:کپاس؛ ثیل کے بیجوں او رگن ےکا کاروبار 
ھوتا ے ۔ کیمباوی اشیا اور کبڑا بنائے؛ خاص کر 
چھینٹ سازی کے کارخائے ہیں ۔ شورہ صاف کدرنے کا 
کرحْانە بھی عے ۔ حکوست نے یہاں ویٹرنری کالج بھی 
کھول رکھا 2]. 

)١( ماخذ:‎ 


!.ەہ]؛ :مم 


۷۱ رر اداااتا ۰ ۶٤ہ‏ ہ::ا7ط 
ہم:ےمم؛ (۲) اھ8 ۰ذ ۲۷۱۱۰۰۵۰۰ : 
4])0۲؛ آکسلڑ؛! ۹ءء اشاریه بذیل مادم؛ (م) 
۹.۷۶۴ .۰7 ۸۷۸۱۰۷۶ہ۸۷۷ ۲۱۰۱:ص و ںمبراؤو/[؛ بار سوم 
اله آباد مہربع؛ (م) معھاہہ:3 6اط .ط: 
۷11۲۰۱( (۔۷١۱×ج‏ ۵خ11۰نا ۰٢ا١‏ ۴ن 60:11:661۶ 1۲1:۱واطا 
بھی0 7و" ۶۱ول ۶م 6۶ء:ن)؛ ے اله آباد ررورع؛ 
(م) العتبی : ثاریخ یمنی! (ہ) محمد قاسم فرشتہ: 
گلشن ابراھیمیء بمبی ٣۳ہ؛ع؛‏ (ے) ئظام الدین 
احمد : طبقاب اکہری؛ (۸) عبدالقادر بدایونی : 
منتخب التّواریخ؛ طبع و ترجم٭ چوزك۵ا8؛ (م) عبدالحمید 
لاھوری : پادشاء امہ؛ (. ؛) مستعد خان : مائر عالمگیری 
(سب بنگال ایشیاٹک سوسائٹی کے مم .ؤاظ ۔لسلے 
میں)؟( ) نواب ابراھیم خان : تاریخ ابراھیم خانء 
مخطوطات اور ترجمه در ملاظ و ہ00 : یلا 


)ظ۰ 


وزف۷( و! [(س) |1975 لموظ :مر ؛'وچوسب!ہا5 ء13 
6 ص ےسم؛ () عبدالقادر پیدل : حببار عنصیر 
در کیات بیدل: بمٹی ووہعرھ ص ہ::؛ (م) 
عبدالغنی :ززومظ عزووں زرغز/ ىی :ا۶ہ ا علاع؛ لاھور 
.وع ص ۹ہ :.ہ؛ (ہ) وزل+ووہاەر‌×7 ۶۰۰مزلاہ0)٢‏ 
۹ےرءء بڈذیل مادہ , 
(مستا ۲۰٠۳٢۷۰‏ ہد ادای) 

آلمثانی : (ع)؛ ازمادہ ث ن ی؛ یه مثنی کی 
جممع مے جس کے معنی ھیں ہار بار پڑھی اور دھرائی 
جانے وا یل (المراغی: تفسیرم: مر ہم! نیز 
دیکھے راغب اصفھانی : المفردات؛ مطبوعه قاھروہ 
ص ۱۸۰). 

قرآن حکیم میں لفظ مثائی دوجگہ آیا ھے : 
وَلْنَد اٹینک سبعا بن الہکائی والقرآن 
انعحظمم ہر [الحجر] : ے۸)؛ یعنی هم ۓ تم کو 
سات ایسی آیتیں جو بار بار دھرائی جاتی هیں اور 
فرآن عظیم عطا کیا ہے اورسونہ الژمر میں ھے : 
اھ تل سن الحدیثِ کتبا َمْابھا انی 
(وم [الزمر]: ۲۳))؛ یعنی القه نے بہترین کلام 
انارا ے؛ یعنی ایک ایسی کتاب جس کی تمام 
آیتیں ملتی جلتی ہیں اور جس میں بار بار مضامین 
دھرائے گئے ہیں . 

سثانی کے بارے میں منسرین ئے مختاف 
انوال و آرا کا ذکر کیا هے ایک قول یہ 
سے کہ ثثائی ہے مراد قرآن حکیم کا وہ حصدے 
جو بار بار پڑھا جائے : المثائی من القرآنِ ء 
اَی سَ بعد مرة (لسان العربء بڈیل مادہ) 
حضرت عمر حضرت عی٣‏ اور حضرت ان سعو 
کے بقول اس سے مراد سورہ فانحہ ے کے جو ھر نباز 
ہیں پڑھی اور دھرائی جاتی ے (تنسیں المراغی 
٭؛۔!؟: ؛ التفسیں المظہریہ ٭ ‏ وم ہت 
لیمان العربء پڈیلں مایہٴ ۔ئیز دیکھے مبخغو رین .., 





سپاو دیاررہ؟ ہاو 2۹9 ہا ۷ہیں مسمچڈسو 


5 فی 
۔ ہا پ ہہ ہا 
حڈت 
- ہے 





۰ 





إ الطبریء قاھرہ ۰مھ الجزو الاول)۔ ' 
۴ء نخشن بعر ی“؛ عطاء اورسعید بن جہیں' کا بھی 
. یلئی:قول ے (اتفسیر انظَبریء ہ : م۱ء)۔ قاضی 
خعلد ناء اللہ پانی پتی؟ نے حضرت ابو عریرہ'٘ کی روایت 
لے بھی اسکی تائید کی ے (کتاب مذ کوں ص م۱م)۔ 

سید قطب نے بھی مثائی کے ترچیحی معنی سورہ فاتحہ 

بیان کے ہیں (لی ظا القرآنء ۱۰: ۔+). ٘ 


کكکو اس لے بھی ٹھیرا ہے آلہ سورہ فانعہ کے دو ) 
خقصہ ہیں نصف لو اللہ کے لیے سے اور نصف دعا عے 


لہو بندہ کے لیے ے (التفسیں المظھری؛ ہ : ۱۳م ٹا , 


رم) اور اس کی تائید میں حضرت ابو ھریرہ* کی 
۱ زوایت ذکرک گی ہے جس میں حضور * نے فرمایا : 

تر رس ہا 

تین عبدی تصفین ( نیز دیکھے المراغی : تفسیرہ 


خر:ہم). 
ایک قول کے مطابق مثائی ے مراد سات بڑی 


سورٹیں هیں : : المثانی ۔ سور اوٹھا البقرۃ ِ 
ا 


فرااة (لسان ؛ العرب؛ ہذیل بادہ) ِ ابن کٹر" 
سورتوں کے نام وضاحت کے لیے مفصل بیان 
(تفسیر القرآن العظیم مطابوعة قاھرہ؛ ۳ نےہہ). 





قاضی محمد تنا اہ پانی پنی" نےسعید بن جیر"' 
کے حوالے ے ابن عباس“ کا یە قول نقل کیا ہہ کہ 
آنھیں مثانی اس اعتبار سے کہا گیاے کہ ان سورتوں 
جیں فرائضء حدودہ اشال؛ خیر وشر اور عبرت و 
سوعفات کے اسور بار بار دصرائے گئے ہیں 
(الطمیر المظھریء ہ : ۱۳ء نام۱م) مشہور تاہمی 
غلس' کے بقول اس کے معنی پوری کتاب کے ہیں 
فور اس کی دلیل سورہ الزسر کی آیت م کو قرار 
یا گیا یا (کٹاب مذکور ۰:۰ م۱ء) ۔ ابن منظور 

ج یں سے ہورا قرآن حکیم مراد لین کی تائید میں 


رظ ین وت ے شعر سے بھی ا۔تشہاد کیا ے 


ا 


امو ای ٹیو ےت نے 






(لسان العرب؛ ہذڈیل مادہ). 

تانعم القرطبی نے مثانی سے سورہ فاتحہ ھی 
مراد لے ے اور امام ترندی “ى اس حدیث کا ذک رکیا 
ے کےه رسول القہ صلی الله عليه و آله وسلم نے فرمایا 
الَعَتذت ا الشرآن واء الکتاب والہے ٭ المثانی 


اور اے حدیثٹ حسن صحےح قسرار دیا عے 


ِ اور دوسرے اقوال و آرا ی نفمی یی 7 


إْ 1 سی ۶ 
بعض ہفسرین نے مثائی کا مصداق سورہ فائٰحه : | (الجام لاحکام ااقرانء مطبوعة قاھرہ 39 هو 


ان آرا کا اگر بنظر غائر جائزہ لیا جائے تو اس 
امر کا اندازہ ھونا ے که مشانی کا لفظ غموسی طو 
پر ہورے قرآن حکیم کے لیے اور خصوصی طور پر سو 
ناتحہ کے لے آیا ہے ۔ صلامہ المراغی نے اس بارے 
میں ایک عمدہ لکته بان کیا ےہ که سورہ فاتح 
اگرچہ قرآن کریم ک ایک جزو ھے؛ لیکن بطورخاعر 


ِ اس کی عظمت و فضیات کے اظہار کے لیے ا سے منفرہ 
ذگر کیا گیا ۓ(تفیر المراغیء م وم نیز دیکھو 


ن کشیر : تنسبر القرآن العظیم؛ ما ےەہ 
الطبرسی ؛ مجمع البیان: م: ہم) 

علادہ را ا ات سے سورہ فانحہ سرا 
لیتے ھوے اس کی فضیلت و اھمیت کا ذکر کیاۓ 
اور اے ایک ایسی نعمت عظمٰی قراردیا ہے ج 
کہ مقابلے میں جملہ نعمتیں یچ ہیں (نفہ 
المراغی؛ مر : یم؛ نیز دیکھے ملا معین ھروی 
تفسیں اسرار الفاتحہ؛ لکھنڑے ,۳ھ ص سم ببعد) 

ماخ :(م) الراغب الاسنھانی :المفردات؛ 1ھ 

(م) ابن منظور: لسان العرب؛ بچروت ٣‏ ے۱۳: 
بذیل مادہ؛ (م) الطہری : تفسیر مطبوعۂ قاھرہ:) 
القرطبی: الجامہ جائم لاحکام الترآن؛ القاھرہ ۹ء( 
ابن کثبر: تفسیر القرآن ؛ العظیمء تا قاھرہ: (م) تا 

محمد ثناٴ اللہ پانی پتی : التفسیر آل المظھری؛ سطب 
دھلی؛(ے) احمد مصطفی المراغی : تفسر المراا 
قاضرہ م۹ ,۶ (ہ) الطبرسی : مجمع البیان البیان؛ ہم 


المثانی ری متالہ 





ہہ ,ع؛ (م) سید قطب : فی ظلال القرآہ مطبوعۂ | عطا کی ہیں جو بار بار پڑھی جاتی یں :اور 
پیروت! (.۰:) ملامعین ھروی : تفسیر اسرار الفاتحہ؛ | قرآن عظیم عطا کیا ھے . 
لکھنؤ ,.+ھ, صحیح بضاری میں کتاب التضمبر سورہ الحبر 
(زہمیں آعمد صدیقی) کے ذڈیل میں حضرت ابو سعصد بن المعٰی“ کی ایک 
8۵ [تعلیته]ء سورة الفاتحة کا نام السہع المثانی ۱ روایت درج ہے کہ وہ کہتے ہیں کہ رسول اللہ صلی 
اللہ عليه و آلە وسلم میرے پاس ہے گذرے جب 
کە میں نماز پڑھ رھا تھا ۔ بس آپٴ نے مجھے 
جنھیں نمساز کی بھر رکعت میں دوجو تب لیکن میں نماز میں مصروفیت کی وج سے 
لیے اے یه نام دیا گیا ہے , اپ کا عو سی ار سا و و کات 
سورہ الفاتحة کا ایک ام القرآن العظیم مم | نساز خم کرتے کے بعد میں آپٴ ہے پاس 
ہے اس لے کھ یہ سورة قرآن مجید کے جملہ مضامہن ا حاضر ھوا تو آپ٭ نے فرنایاء میرے پاس آئے 
پر شامل ھونے کے علوہ عظدت و ثواب می سادے ' ہے تجھے کس چیزنے روکا ؟ میں نے عرض کیا کہ 
قرآن کے براہر ہے جس طرح سورۃ الاخلاص اث قرأن || میں نماز پڑھ رھا تھا يہ سن کر آپ' نے فرماھا : 
کے برابسر ے (بخاری ' موطا) . | کیا اللہ تعال ی نے یه نہیں فرسہایا کەہ اے ایمان 
رسول اللہ صلی اللہ عليهہ و آله وسلّم نے فرمایا : ۲ والو جب الہ بے ع۵ ل بلائے تو اس کے حکم 
الفانحہ اعظم سور حسن القرآن و واج | کو فورا قبول کرو۔ پھر آپ* نے فرمایا کہ کیا میں 
المشان ىد القرآن العظیم (بخاری؛ داربی): یعنی | تم کو سجد سے لکلئے سے پیشتر وہ سورة نہ سکھا 
در سر سر سر سوک 
سورت ہے ایر یہی .1 ای اور قرآن عظیم 
ے 6۰ت انت نی الشوراۃ ای الا نجولِ 
و الزبور و ارآ لیا : یعلی ُم الة رآن 


بھی ے؛ بعنی ایسی سات آیات جو باربار دھرائی 
جاتی ھی ؛ چونکهھ سورہ فانحہ یَْ ساٹ آیاٹ ھی 





دوں جو قرآن مجبد میں سب ے زیادہ عظمت 
والی ھے ۔ اس کے بصد جب آپ؟ مسجد ے نکلئے 
لگے تو میں نے آپ' کو یاد دلایا تو آپ؟ نے فربایا: 
! الد ےہ رب العلمین می السیع المَعٰائی 
وانها اس سن لنتانی زالکرآن العظیم الڈی والگرآن کل انی اوتیتے یعنی سورہ 
”اعطیت (سان الداربی: ص ۔+م)۔ یعنی کوئی سورت ' الحمد لہ رب الَْلمین ھی سبع مثائی اورقرآن عظیم 
مثل ام القرآن کے نە تورات میں اتری نە انجیل میں ء ۱ ےہ جو سجھے عطا ہوا ے ۔ اس حدیث ے بالکل 
نہ زبور میں اور ئہ قرآن میں ۔ یە سبع مشانی بھی | واضح ھوگیا کە سورہ الضاتحہ ھ یکو سم مثانی اور 








ہے اور قرآن عظیم بھی جو مجھے عطا موئی ؛ قرآن عظیم کہا گیا ھے . 
(م) الحمّد ھے آم القرآن و ام الکتاب و مآخیل : متن مقالہ میں سذکور ھیں [عبدالقیوم 
السہع المثانی؛ (الداربی نسئن؛ ص ۳۰م) بعنی سورہ رکن ادارہ نے لکھا],. 
'الفاتحہ هی ام القرآن اور التکاب اورسع مثاني : (داہ) . 
نیز ارشاد باری ےے ولقد اٹینک سبعا بٍن مثقال : (ع)؛ کسی چنیز کا وژزن ۔ قرآن ٭ , 


انممابی َالقرآن العظیم (ہں [الحجر]: ےہ): ۱ مجید میں یہ لفظ اسی مفہوم میں استصمال ھوا یق 
:یعنی (اے پیغمبر*) بےشک ھم نے آپ کو سات آیتیں نیز قیمتی دھاتوں کو دولنے کے لیے ایک خامی 


ند مث ھھاھراتء ادوید وغیرہ کوہ غالبا عربی 


:کیرائے یں آوزان کا سب ہے قدیم پیسانہ؛ مششال 


:ینعی نہانے .ہک سولماءؤس عاننادہ کے مطابق ےہ 
جن فہظدطینی طریقة اوزان کا ایک ہیمانہ ے اور 
چےعریؤں نے ملک شام میں اختیار کر لیا تھا ۔ 
اجب عبدالملکس نے ےےھ / +وبہع میں اپنے 


:یکو کی اصلاح کی تواس نے سونے کے سکوں کے 


تولئے یک لے اسے اکائی کا وزن قرار دیا اس کے دینار 
کا وژن ایک مثقال تھا جو ٥٥ہ‏ گرین(م مم گرام) 
کے براھر تھا ۔ اس لیے مثقمال دیٹار کے مرادف سمجھا 
چانے لگا ۔ چاندی کا درھم ے/, , مثقال کے براہر 
ہوتا تھا اور ایک ثقال مم قبراط کا ھوتا ے 
مثال کے اوزان میں اسلامی دنیا کے مختالف حصوں 
ہیں معمولى سا فرق پایا جاتا ے . 

مآخیل : دیکھے مىآخذ مقاله ھاے دینارو حب, 

۱ (<معتن۸ .1 

مل : (ع؛ ج : اشال) جو ابتدا: 
ازروے. اشتقاقء تشبیه و سماثلت کے معنوں 
میں ے؛ چونکہ زبائزد خلق اقوال بھی بالەموم 
ای شکل کے ہھوتے ہیں اس لے یہ اصطلاح 
عإم طور ہر ان کے لیے بھی استعسال ھونے لگی اور 





ت الاہشالء برحاشیه الیسدانی؛ قاھرہ . مھ 
نو ئض یر لسان العربم مر ےہم)۔ 
: دو ٹوک سادگی کے انداز میں جو عربوں کا 
پسندیلهہ شیوا ے ٤‏ کسی مرشد یا باپ کی مثال 
اور تعلیم کا اثر(اس کے متبعین پر) اس طرح بیان 
کیا جانا و کہ بال ار ٹانستال احسَرۃ 
[ایک گدعے نے پیشاب کیا اور اے دیکھ کر کئي 
گدعوں کو پیشاب لگ گیا] یا بال نار نبال جمرہ 
[ایک پہاڑی گدے نے پیشاب .کیا سکیا تو !یں کے 
بچے نے بھی کر دیا](المسدائی : سجمم الامشالہ 
٥ہ)‏ ۔ کبھی کبھی 
اپسندیدہ معساشرتی حالات کا حیوانات سے سوازنہ 
مخلی انداز میں سذاق | ڑانے کے لیے بھی کیا جاتا 
ے؛ مثلا السغات فی ارضتا پسٹلسر ”یہاں 
ھمارے ملک میں چڑیاں بھی عقاب بن جاتی هیں “ 
(العسکری؛ ؛ : م۹۳ ؛؛ س .ء) ۔ یه کہاوتیں 
آگے چل کر بعض اوقات باقاعدہ حکایات 
بن جاتی ھیں ( دیکھے حصمددا۵:ہ:8 ×۷۷۱۷٢‏ |:طہط 


111۶۲۵۷۸۳ ,ن۳ ب۳ً!أق ۴ءفل ہہ: برمبل بوبجر۲ت+:( ٥ہاب0[:]‏ ) 


قاھرہ ك٣-۳+,ھ؛‏ ۱ :سم 


۴۶۴ھ" بہت سی ابثشال ایسی 


اپ کا مفہومع تا٣‏ ۷٣ح‏ اور عوامی کہاوت کا کسی ایک لف عق کپ بہت دشوار ے 
ھھگا ہہ تشپیہوں اور کشایوں کے استعمال کا | (دیکھے ''بکرے اور چھری'' کی حکایت پر بحث 
ػ جو سبھی قدیم تعدنوں میں پایا جاتا ے؛ | مندرج٭ 20۸40 ؛ وم : ےہے ببعد ؛ ۰۱ 
ساہہو اور بالخصوص عربوں کے هاں بہت مضبوطی ۱ سوای اس کے کہ ان کا مأاخذ کلیله و دسسه 
سے بای رقاہ اور اس لیے عربی ادب کی اعلیٰ اصاف کے دو بیلوں کی طرح بخوبی معروف هو جس کا ذ کر 
۱ مج بھی اس نے اہک اہم کردار ادا کیا ۔ امتصارے المسکری؛ ۱ءم) س ١‏ ببعد؛ نے کیا ے. 
١‏ کی مادہ ترین شکل میں عام طور پر انسان اور حیوان روز میرہ زندگی کے احوال قي ا 
کر سطحین مسائلت کا ذکر ہوتا مے ء [ِشاًّ5] جس | کے لیے مواد بہم پہنچاتےھیں جو عموباافعل من“ 
. زج آقتبی کو ایند اجاٹرھو جائے اس کی باہی عیب کپتے: || کی مکل میں ضوتی میں اور جنھیں السکري 
نڑ”و بیاماصملسیۂ الند (ں انقَڈ)'' اس نے | اورالمیدانی نے اپنے اپنے مجموعۂ امشال میں جو 
سی یزرات کاٹ ی'' ژابی ولزل السیکری: روف تہجی کے جیا ے ىرتی کے گے 


نا 7 





ےم 






قل ه۳۶۷ ماق۔ 


ہیں؛ ہر باب کے آخر میں دیج کیا ہے آثل نوم إ کی آوان (المیدانی ؛ ری ہوی؛ س ہا)ے“ 
ن فھد ''چیتے سے زیادہ سونے والا' ار من ا اثال کے ذریعے محض اعم تاریخی واقعات یىی 
فراب“ کوے سے زیادہ چو کدّاء وغیرہ] عام اور نہیں بیان کے جاتے؛ مثلا خلیفہ المہدی کے 

فیر دلچسپ واقعات بھی کبھی کبھار ابشال کی , عہد میں ایک طوفانی رات جس کی وجہ ہے اسے اور 
نکل اختیار کر سکتے میں : فصارت مثلا یا : اس کے ہدام وحشم کو ایسا بڑا کفارہ ادا کرنا 
عبت مثلا یا شرب بے ا لن ؛ جسے کە بہت ٘ پڑا (المیدانی؛ ۱: ہے؛ٴ؛ س ١١))؛‏ یا خاقان 1 
یىی عربی کہانیوں کے آخر میں آتا ھے)ء مشلا جس عزیمت اور سقوط کا قصہ جس سے بظاہر ختّل ك۴ 
ى باہت ھم نقط انا جاننے ھیں کہ ایک دفعه اس ۱ سردار مراد ے جے اسد بن عبداللہ نے ۱۱۹ھ / 
ى خاله اسے یرغمال کے طور ہر کہیں دے آئی ےےءء میں شکست دی اور اس واتعے ے بقول الطہری> 
ور پھر کبھی جاٴ در نه چھڑایا (المفضصل بن سلعه : . ۲: ٦۱ہ,‏ ھشام کے دربارمیں بڑی سنسنی پھیلی؛ 
لفاخر؛ طبع رہئق ص مب علد ہ) یا إ بمالیکہ المفضل نے الفآخر ص دس رر مل 
لکھن بیچنے وا ی اس غریب عورت کی کہائی جسے _ اسے خزر قبائل کے خلاف جنگ ے منسو بکیا ىے > 
یک بدمعاش نے یہ ترغیب دے کر ناجائز فائدہ ا مگر مؤرخین میں سے کسی کے ہہاں اس نوعیت کا 
نھایا کہ وہ مکھن سے بھرے وے دو مشکیزوں : کوئی واقعه مسذکور نہیں : یا اس سفیر ی کہانی 
کو اپنے دونوں ہاتھوں میں مضبوطی آے | جے امیر تعاویہ٣‏ ے بوزنطی شہنشاہ کے دریاو 
بکڑے رے [ذات التحبین] (الفاخر؛ س یف ہیں بھیجا تھا؛ (ابن تتیبه : عہون الاخبان 
.)١۷2‏ ا۲۳۸ اور بثل : عسکری؛ ؛: ہے؛ س۷ ١۱؛‏ 
امشال کے ذربعے بعض اوقات اھم واقعات ٰ بعد المیدانی؛ : ہے؛ س م)۔ ایسے تاریخی 

۱ 


تی یاد بھی ہمیشہ کے لیے محفوظ هو جاتی | واقعات کی یاد عام طور پر کنایوں کی شکل میں 
ے, مثلا بکر اور تغلب کی برادر “کش جنگ ْ محفوظ ے؛ جیسے صحیفذة المتلمس اور جزا“ سنمار- 
سن کا لاعت وی عون انا سن سی اس قسم کے بہت ے واقعات خاص خاص مقاسات 
الفاخی س ہے عددے۱)۔ یہی وجهہ ھے کہ | ے متعلق ہوتے ہیں؛ جم جسے الحیرہ کے اس آدہی 
المفضل ن الفاخر (ص ے۱ تا ,,؛مء) میں ھ2 حوالئۃ جس کے دونوں کد ے ییکساں مریل 
المیدانی نے (ہ: ہرم تا ےم) اپنی اثال اور ا تھے (المیدائی ۱: ہے؛ سص۹ر) پانکے کے ہانکے 
کنایات کے ضمن میں عربوں کی اھم جنگوں کا آ کا کنایے (العیدانی رئےم؛؛س ۱)۔ اشال 
بھی ذکر کیا بے ۔ اسی طرح [امشال کے ذریعۓے] ا ک شکل میں ایسے کنایات خاص طور پر مدینے سے 
اسلامی دور ے ہہت ے واقعات کو بھی اتنی ھی سوب هیں (ومی کتاب: إ : ۱ء س ہہ) سے و 
شہرت حاصل هو گئی ے ؛ جسے الاشتر [النخعی] ۱ سے رس وب سیر وچوس چیہ ۲+اإوغع۴ 
کو زھر دیے جانے کی خیں سن کر امیں معاوی*' کا ا وم روںء س ()ء لیکن ان میں ہے بعض بصرے 
اظہار سرت (دیکھے اوبر ؛: م اما المہدائی؛ ے بھی منسوب ھیں (وھی کتاب: : ۱١‏ 
ذدیعہ س ۹ر) اللہ جنود سیا مھا العسل] یا ا ود کوفے سے منموب ایک اس جسے کنا نے 
خلیفه ‏ یزید بن عبد الملک کی دو گانے والیوں کے لے دیکھے ! إلجاحظ : ا ون 









ےل ےت وڈ رہ ہت جج 






۰۲ صك۷۴) نی زکوۓ ے زوم یناب‎ +۳ ٤ 
_ ا 'علیٔعی مرکزکی حیثیت ہے )ء واسط سے (وھی‎ 


خلت ۱ و مھت ے (وھی کتاب؛ ۱ 


ےچوس م). 


عربوں کے ھاں ان لوگوں کی یادیں جو بعض : 
مخصوص صفات کی بداء پر مشہور ہیں ء جیسے که ۰ 


ُورملکوں میں ء اکر بذریعہ امشال محفوظ کی جاتی 
ہیں ؛ لیکن سا اوقات عوام کا تخیل ان صفضات کے 
خامل کی صورت دل میں بٹا لیتا ہے چنانچه ود و 
مضخای شہرت میں حائم کے ساتھ إیادی کغپ _ 
بن 'ماسه اور ہرم بن سان (العسکری؛ ‏ 
إنعد؟ المہٰدائیہ جو یعد) کی مشارکت 
تمبیلوں کی باہمی رقابت کا نتیجہ ہے ۔ یہی وجہ ہہ کہ 
منا ثعاری ہیں (السکری؛ ۲: ۱ہ بعد 
المیدائیء م۱ مم بعد)ء ذکاوت میں (المصدانی: 
إ! و رں؛ ببعد)؛ حت یکه سفاہت میں بھی مختا : 
خثا یل لمائندے سذکور هیں (دغہ : الفاخر سم 
ممندد رم: ' المیدانی: 


+٭ئمم) 


اک ]0 الفاخرہ ؛ 


' بیوقوف جو برابر 






اپنے بنے ھوے سوت کو ادھیڑتی 
+ مر سے؟ المیدائی؛ 
کو ہےر س ھ) اور وسامروئنة کی (اس آدسی 
سے زیادہ حریص جو ایک بڑے ہتھر کو لڑھکاٹا 
رھتا تھا) یاد بھی بہت سخ شدہ شکل میں عرب 
پہنچ گئی تھی . 

جنل قربی ایشال ابسی بھی ھیں که 


جنھیں ضبط کے جائے ے ہہلے ان کا مطلب اور 
ماخذ بالکل فراموش ہو چکا تھا؛ اس لے عرب 
مصنف ان کی تکوجیه و تشریح اس ضرضی اور جعلی 
. تاریخ ی بنا پر کرنے لگے جس میں عمالقه کا 
اکر ذکر ھوٹا ے ۔ بسا اوقات [ایک ایک ھی مثٹل 


| کی تشریح میں] کئی منبادل حکیات پیشڈں کی جاتی 
' ہیں مثا برھدہ ذپرانے والے [النڈر العربان' 
۱ (المیدانی: ۱ 


۲ قیله عنزہ کے ول 
(وھی کتاب؛ ۱ سد 
(الفاخر 


امس 
کی ٹہنیاں جم کرنے والے 
سام ر۳ سے١)‏ 


صسمے) کے بارے می: یز هھمیں 


۰ ”لدابے4ة الکمعی 


بہت ۓح 


ضس ہے ٢)‏ م١)‏ عر کک بسوقوف: العجر [٠‏ وع (یمسانے پرمنٹشر سوضوعات بھی ملتہ 


ہاىندے ؛ ای ١ز‏ ہے,+؛)؛> تسصضس ١۹‏ 
٢بوہشان‏ اور دیگر لوگ 


وم ببعد) ٤ه‏ سای 9ء 


قرین شخص جحا ۓے جس کی شخصیت میں عربی ادب 


ہیں ایک آوارہ گرد بدمعاش ہے متعلق روایتیں جع | 


عو کئی ھیں (تب زا۱۷ء5 :6 ہہ :) 
میکن٭.ان ہیں خلفای بنو اسیه کے عراق میں وا ی 
وف بن عمر الشدفی کا ام بھی شاسل ےہ 
ژالمیدانی: ۹۱و س ۱م)(نوادر جحا جحا الکہری؛ 


:|| ھی 





جیسے مثلاً مزانہ ی کہائی ۔۔۔ بارہ 
ایسا بھی وہ بے کہ فاضل مؤلفوں نے کم 
مثل کی سیدھی سادی تشریح کو ناقابل اعتنا سمجھ 
ہونے اپنے دل ہے حکایات اختراع کر ی ہیں۔۔۔ 

زندگی کے اصول و ضوابط؛ جن میں ے ا5 
نہایت معمولں ھوتے ھیں؛ ے متعلق امشال طب 
' طور پر بہت زیادہ ھیں۔ ایسی امشال بعض تو عم 
کے معاشرتی حالات ہے ساخوذ ہیں جیسے (اء 
اخاک ظالما أو مَظلوا) 'اپنے بھائی ک ٭ 


قلخ حکمت بک شریف قاصرہ م۱۳ ھ) ۶۱۹۲۸ کے | کرخواہ وہ ظالم ہو یا مظلوم“ (الفاخر؛ سص ۱۹ 
نے ف/ظاتف کا نغاز ممة برق کر بلا تصر الان سے عدد ۱۹) )ء لیکن بہت سی ایسی بھی ھیں جو 
ٰ نو لہ ۔ مثا ی بیوقوفی اور حرص کے نمائندوں | کی ھرقوم میں ہائی جاتی ہیں اور اسی وج٭ سے 


اعت کی ('اس عوت سے زیادہ ا کی اصل کی تعمین شاذ ونادرھی سنکن ھوتی 


مثل 





جیسے کھ یقینا رومی کہاوت ووا۰۶٠ہ! ٤٦‏ ؛۷۱۸× وہ( 
وہ عربی تعسلیق پوال ای 
س ہم میں مذکور ے ۔ یہاں اس موضوع 
کا ذکر محض سرسری طور کیا اکا ےھ ان 
حواله جات میں جو کهہ مصنف ے ؛][ا:2:115 :۷۰٥0ء‏ 
,: ہہ ببعد میں دیے ہیں یہاں چند انگریزی 
کہاوتوں کی متوازی عربی ابشال کا اضافه کیا 
جاتا سکتا ے؛ ٥٥٥۹‏ ۵:۰ ۷۷۱۰ [دیواروں ے بھی 
کان ھهوتے ھیں]ء (المیدائی؛ رد ,ےو؛ سس ١م)۔‏ 
دچ٘× ذثط 8۰ا غاد ۵٥٥‏ اوہہ ٥٥۶۲ه‏ ادەمڈ: [کسی 


؛)س٣‎ ٢ 


فرشنے کا ذکر کرو تو تمھیں اس کے ہروں کی | 


آواز سنائی دینے لے گی] (وھی کتاب: ص ء))؟ 


1أ۷ 10 21 )٤18010107‏ [ھتھوڑا اور سندان]؛ (وھی ' 


کتاب؛ ص ہرو؛ س ۱,۸,).ء ۷۷ھ ادتھ ەنا ھ 
:0ھ ٥ھ‏ ٤؛‏ [جھوٹے کا حافظه اچھا مونا 
ضروری ے]؛ (وھی کتاب؛ ریروی س طظٍر)۔ 
۵ ف۸٢ 0٥٥٥٥۷٥ ۲۳۷۱۸۵ 78.1 1۱٠۰١‏ ۲()؛ (اکڑھانی سے 
نکل کر آگ ہیں]ء (وھی کتاب ہ؛ مم 
س ۹) ذاەہا: ۲۷۲ ٥۰٥۵‏ ۷؛٭ن ا٥٥ ٦‏ [دو اسٹولوں 
2 دربیان گرنا], کتاب ۲ 
س ے) ا كصقاەم ×۷ خنط طاا۳ اوا0]اء (انی می 
کارگذاری ہے تباہ ہو جانا] (وھی کتاب؛ ‏ : 


( ومی ك۹ 


ہویإ؛ س؛ ,)ھا ۱۷۰ ۷۰۶۲٢‏ ذا ذ۱ط ٥‏ ۸۱۲۷۵ 
عاونا مطا؛ ( ''”ھاتھ میں ایک پرندہ جھاڑی میں 


دو پرندوں ے بہٹر ےٴٴ) رعصفورفی الکف خیر 
من کری فی الجو : الہمدائی : رساٹلء بہروت 


وع ص سم اس ۳), 
عہد نام عتیق کت صرف ایک کہاوت 
الیدانی؛ بب رم میں پائی جاتی ے؛ 
انا٥(]‏ ؛ ٣۲۳م‏ سے نقول معلوم عوتی ے 
نصرائی اساطیر ہے ماخوذ سن کی شہادت 
(الشاخر ص ہمہ عدد ے١)‏ اور امحاب کہف 


ۓ “ْ۰ 


مق 


| کی کہائیء جومختلف شکلوں میں ٹر آئی ے 
۱ | بھی ملتی ےے (الفاش ص ۹ ومم؟ ' المہدائیء 
بنوو رسس ! القا ی: الامالق :و بٌو0یر 
ن إ۱٥:۲۰۸)۔‏ دوسری جانب جہاں تک عہد اڈ 
عتیق کی شخصیتوں کا تعلق سے ان میں ہے صرف 
۱ [حضرت] نوح عليه السلام کا ذکر آتا ے وہ بھی 
| ایک مَاخْر مثل میں جو غالبا موصل ک ے 
| (العبدانی : ٥ہ‏ ء؛ سص۱)۔۔ بعد کی روایات میں 
زور ایر کی غے بعض ایسے اقوال منسوب کر 
ا دیے گے_ یں جنھیں احقر ۰ ماائط۸ ١رك‏ 
ا بلادائزه المعارفٰ بَا بہود] ے ملسوب سمجھا جاتاے 
مگر جو درحقیقت کئی قوسوں میں مشترک ہیں . 
ا هر چسد امشال کی نوعیت ھی ایسی ہے کہ 
ان کے بنانے والوں پر گمنامی کا پردہ بڑا رھتا ىع 
تاھم عالمانہ روابات نے ان کے ناموں کو بے نقاب 
کرلے کی اکثر سعی کی ے؟ جنانچہ اسی بدا پر بہت' 
امثال رسول اکرم صلی القہ علبه و آلە وسلم اور 


لح [رك بآں] کے نام سے جو عرب قدیم کا 
یت 
إ 


سی 
صحابہ“ کرام سے سنسوب هیں ۔ وہ امثال انت جو 
احادبث کے فقہیِ مجموعوں کے دائرے ہے باھر ہیں ۔ 
ابن خلاد ال اتور میق (الفہرست: ص )٠٠١‏ 
اور ابو ملال العسکری نے کی نہیں ۔ 


جسع 
العسکری پرالمیدانی نے نساھل کا الزام عائ د کیا ے؛ 
| اور اپنے دیباچے میں حدیث صحیح کی ایک مثال 
کے طور ہر اچھے اور برے ساتھی کی وہ تمثیل 
(ہاطہ:۶8) نقل کی ھے جو البخاری کی صحیح (طبع 
ا لطجحل؛ +: ےم) میں مذکورے؛ لیکن اس کے 


جو | اللہ علیہ و آلہ وسلم کے متعدد اقوال شامل کر ۵ے , 


جیسا کہ اس کے پیشرووں نے کیا تھاء نیز اپٹی 
کتاب کے آخر میں ان اقوال کے لے ایک علحیدطٰ' 


باب مخصوص کر دیا ھے جن سپ خفای رالدیق ؛ 


ہے 
نظ 


إ 
۱ 
۱ 
۱ 
ا 
ٰ 
 ×‏ اس نے اپنے مجموۓ میں رسول اکرم صلی , 


ہے سے 
ا 
بک 


ہی۔۔ 





ما ہد 
و حضیے عل ے منسوب اقوال کو نہ صرف 


37٦‏ ٗ۔ 






اي نم ھی میں [بلکہ عام طور ہر بھی] عمیشہ 
سے اس ہر دلعزیزی حاصل رھی ہے ۔ابن قتیبہ 
نے بھی اہنی کتاب عسون الاخبار کے حصۂ بنجم 
کاپ العلم و لان (مخطوطۂ ککوبرولو؛ 
ووق ٭٭ ۱-ب) میں ایک ایسے هی مجموعے ے امتفادہ 
کیا بج جس کے ختاف انداز ے ترتیب دے 
چہوے کئی : نسخے اس دور میں رائچ تھے (اس قسم 
سے کے نا نف تا نسخہ العنة ا یکا 
امتانبوضب؛ ۶۱۳۰۲ مطاے, قام سب‌نوجود 
چ)؛ مثلا حروف تہجی کی ترتیب پر ۰٠٠ھ/‏ 
کا مرن کرو نسخه؛ رت ودرر الکلم؛ 
جو بی میں برع میں لیتھسو میں چھپا تھا 
اورچیں کی طباعت فارسی اور ترک میں بھی ھولی ے 
(ؤ .35؛ ۹۹ع؛ نیز جال ۸۱۰۰:۷۹۷۰ ل دومئلزم: و۸ 
78ا۸ اہ سد مزا (مطلوب کل طالب 1 ہہ ۳/۳ 
ووزمادت+7 .اچس ۵ ۵۷؛ب ‏ جمتی۱لچہہەم ہمادہ:ضط رامون ؛ 


ارااّسرس سے سے - سے سے جس حم سے 5 , 
صد کلم مولا ےمتقیان امبرالمؤمنین؛ تہران؛ م٣,.۱۳ھ؛‏ 


ثجر للا دوسرا مجموعہھ در ر٭باہاہا5؛ مع تری 


ترجہ !ِز معلم ناجی زیر عنوان امثال علیء استائبولء ٠‏ 


٣‏ رم جھ؛ بع ترکی شرح از نسیب زیر عنوان رث 
اہتائیولء +ہ٢۵۱).‏ 
شمہری اثال کی بھی بہت بڑی تعداد 
سوجرد پھ اگرچہ یہ کہنا مشکل ہے کہ یه 
انھیںں معیرا 7 جدت خمال کا نتیجه ہیں 
ج کے دواوہن ہیں وہ سوجود ھیں یا انھوں 
پچ نثر کی کراوتویں .کر نظیم کبر دیا ھے ب 
برڑالنورستص ے)., اور عیسینہ این المٹھال 


٭ ایرالایٹسی نے تاب _| 


شتة جواھر ‏ 








قاھرہ .٣۱۳ھ‏ : ے؟؛ ببعد میں ان کا ایک با 
اچھا مجموعه مرتب کیا ھے ۔ اس قسم کی منظوم 
اسشال میں ہے بعض مشہور ترین جاہلىی شعراء 
مثلاٌ طرفة (الشاشں ص رہم و ۹ المیدانی؛ 
:و امرؤ القیس (المسکری؛ ۱ : 
الممدانی؛ : ۳+م٣۱)‏ اور لہمد (العسکری؛ : 
۔۳) کی طرف منسوب ہیں ؛ نیز بعد کے شعرا یق 
ات جیسے الفرزدذق (الفاخر ص 
اشکریء : ہم) اور مطیع بن ایاس کی جانب 
جس نے علوان کے دو کھجور کے درختوں کو 
شہرت عطا کی ے (العسکری؛ رنےوم+ٰو+مم؟ 
السیدائی؛ : ے۹ء) ۔ الفرزذق کے ایک شعر کو 
جس میں منُصلذین کی راہ کا ذکر آنا ہےہ 
(المیدانی؛ ‏ : ہمء؛ جسے یاقوت نے 


ۃ٣‎ ٥٥ 


ہوں) عدد پو) 


ہے سی 


: نقل کیا ے) غلط طور پر سجھۓ کی بنا پر وہ شعر 


غلط راستہ اختیسار کرنے کی مثل بن گیا ہے۔ 
التب کے جو شعر شال کا درجہ ہا چکے هیںء 
ان ٴ مجموعہ اسماعیل الطالقانی؛ م ۸۰+ھ/ 
24 (یاقوتٰ ۴ ارشاد ہ 
السیوطی : بغیة الوعاة 2م)) الامکال 
السائرة سن شعر المششبی کے ام سے مرتب کیا 
ہے (الفہرست: طبع ثائی؛ قاھرہ؛ ۳: ۲۳). 

علما نے امثال میں عربی ادب کے ابتدائی 
دور ھی ے دلچسی لینا شروع کر دی تھی؛ چنانچہە 
مؤرخین اور ماھرین لسان ان کی جع و تالیف اور 
ترجمہ و تشریح میں ایک دوسرے ے بڑھ چڑھ کر 
حصہ لینے لگے تھے ۔ جو کتابیں اس وقت همارے 
پاس موجود ہیں ان کے قدیم عربی مآخذ میں 
ہمیں اپیے مؤرخوں اور نسابوں کے ام ملے 
هیں جس ےکہ الشرقی اہن القطامی للسجچتھ 


۳۸ل ا گے 7 


۴ھ ری ۸ ۱+۸۸ )نے اسے | ابات ارہ ”٭ل۰“:اعد بطط+دەناء عددء ۳م))؛ عوانه بی 


ف آ الی یکم _(وھی کتاب؛ عدد ےء) اور ابوالبقظان 


رو ۹ں۲"ٴ 





ھی کتاب ص ہم؛ الضاخر؛ صہء ۔ ان میں سے | آمثال احسان عباس کی تحقیق ہے بیروت سے .م4 اہ 


ہوا ما وکر کے اوترو ا ٠‏ 


ان ہے علاوہ عم رساله نگار محمد بن حبیعبہ : 


ا٢٠ہ٥٥٥ا۷۷؛‏ عدد ١۹‏ )؛ زببر بن بکاں (وھی کتاب؛ 
)٠٦٠١‏ اور المداننی (وھی کتاب:, صےم) کے اس 
۱ کو 
ادروں نے اس موضوع ہے مخصوص کناہیں لکھی 
ں ۔ ان لوگوں کو زبان ہے اتنی دلچسپی تھی 
ہ موضوع کی حسدود کو وسعت دے کر انھوں نے 
سی تراکیب و وت یں ان ہیں کے 


نون ہیں ۔ لسانیات کے تقریسا تمام قابل 


یس ا و جروس 
و] (الضاخر صے) بظاھر کسی توضیح کی محتاج 


بس ہیں؛ تاہم مشال کے طور ہر ھمیں المفضل 
یہ دل جسپ حاشيه ملتا عے کہ شام کے بعض 
ربوں کی یه عادت هو گئی تھی کہ وہ یونائی لنظ 
رو كتتا غ''نتعمال کا کرتے تھے ۔ اس نوعیت کی 
:یم ترین تصنیف جو ہم تک پہنچی ہے الْفَضْلْ 
کی (۱۰</ہنءع) کی کتاب الامثال ے 
ب٢٠ى٠٣٤ھ‏ میں استانبول میں طبع ھوئی؛ اس کے 


۔ ابوعبید الفاسم ابن سلام الہروی (م تقریسبا 


استانبول کے متعدد مخطوطوں میں محفوظ ے 
مبام:ع .8 : 210۸416)؛ م۹ : ےإو؛ عدد سم؟ 
۸۱1505.۶؛ مر ؛:ہ؛:ٗ ۸۷0؛ ے ؛: +م)ء یز 
ہسەوظ کے سخطوطے میں (و۶ن٥طاہہ::0؛‏ ۷م 
ہہ ہہط؛ عدد ے٠ے۱)‏ اور عہداقہ الہکری؛ 
۸۱مھ/۶۱۰۹۰) کی شرح میں وت 
پش اور لال ی؛ عدد موے؛ جو الحجحغة 
مہوت اقائبرلق یھ ک فد کیک حیثیت 
, طبع هوئی ے؛ ص ٠‏ تا ۹ ) [البکری کی شرح 


٭ ۓے پیٹ ڈر اسطاوری اور تاریخی مواد کے لیے : 


1 


۱ 
ا‎ 
1 
١ 
1 
1 
۱ 
۱ 
1 
۱ 


٥:۵‏ طا: ۴ظ .تا؛ نے اہنے گوئنجن کے الو 
رع (دیکھے ي۵ا(۱ك۲۶ .۹ :۱۷۷۵۷ سسطمرکے: 


اج ےتا ۹) میں جس تصنیف ہے بحٹثا کی ےھ 


اس ہے بہت زیادہ قرمی دور کے ۔ العتَضّل بن. 
سلمم جوابن الامرابی (مٍ/م+ھ) کے شاگردوں. 
میں سے تھا؛ کی کتاب الفضاخر کی تحقیقی اشاعتہ. 
اسٹوری ۷ك٥۲ن؛ہ‏ لے 7۸۵۵۵8٥٥۵‏ مزمدںِ 00 کے لے. 


۰٥٦۱ھ‏ میں لائیڈن میں ی تھی ۔ ۔ افعل سن ہے 


ا نمونے پر آنے وا یں امٹال کو؛ جن کی تعداد خامص طور 


پر کس رہ مس مان عبت مق 
۰+م۸/. ہو و .ے۹ع)ئے ایک کتاب میں جم ع کیا تھا 
جس کا صرف ایک مخطوطه ائئك0/(: میں [ركٌ بہ. 
ط۰٥0))(؛‏ در .48 ۸4505 و ,پرع؛ ص مم بعد) 
باقی ے؛ متاخرین نے اس سے بہت استفادہ کیا تھے ۔ 
اور المیدائی [ركٌ بآں] نے تو اے اپنی کتابه 
کے متعللهہ حصے ہیں لفظ بلفظ نقل کر دیا 
ےہ ۔ ابو علال المسکری_ (م تقریبً ََ 
٠۰‏ عاےۓے جمہرة الامشال تالیف کی جو استانبول 
ہر کے وت کرت محفوظ ےے 


(دیکھے 3:٥‏ :210316 ؛ م۲ ۳+ام"؟ ۵ >> 
٢ھاے۸۳ع)‏ کی کتاب سب ہے قدیم ہے۔ | 


ہػث,م؟ٴ 46530545 ۱۰ : ۹م )ء اورہمبٹی میں 
٥٦٣٣ھ‏ میں علیحدہ اور قاغرہ میں 
کو ہے السبدائی کے اف برطیع ہونی 
۔ اس کتاب میں پہلی بارھر مشل کی 'لالیٰ/ 
وم نگاہ ہے تشریح کرنے کی سعی گی 
گئی ے اورکلاسیکی دور کے بعلد گا ائی اتقام 
مواد کو خارج کر دیا گیا ہے چنے حون ابدیۃ 
کتاب میں خاص زیادہ جگھ دی تھی۔ اأفیلهانيا 
رپ تہ اے موم اسیا 





۰ وس 


0 


کت َآقیبھپنایکےٹ غیمیمہ کا اضافہ کیا ےہ جیں میں 
زمالڈحمای کی اشال درج ہیں ۔ یہ اس وقت ہے اب 
ٹکانقی عقوم پرسب ہے مستشد 'کعاب بلکہ عرف ا 
"آفؤسفجھی جات زھی ہے؛ اور بقول حاجی خلیسنہ 
خبادد: ٤‏ إء الزمخشری کی کتاب الم خصی آن ۱ 
الامشالی بھی اس کی مقبولیت پر مستقل طریقے سے اثر ؛ 


9 


اللداز نہ خوسکی؛ اگرچہ یه بھی بہت پڑھی جانی 
ےتہ ]ا۲۷۸٢‏ : + ںا مم؛ میں اس کتاب کے جن 
مخطوطوں: کا ذکر ھے'ان میں ذیل کے مزید 
۔مخطوطے شام لکر لے جائیںء استانبول؛ 305.45/ ؛ 
و ھر؛ میل؛ ہے ۸۷۵ ؛ 
آغسا :؛ 9۰ 
ستوطری؛ 20140ء؛ ۰-۸ 
سوصل ؛ 


٠‏ ےع:ے۹ 


۴۳ٍٴ'"" نیز عدہ 
پہ رت جعدد؛ ےہ١ج؟؟:‏ 


٤٢ (ہ.‎ 


بروسہ؛ وھی کتاب ؛ ص ص ہم ؟ٴ 


۱ 


تاہےہ) اف 


۲ امخَطوطةً الموصلیة ص ۹جس سے قاھرہ 
النہرستء طبع ای ۳ م٥٤)؛‏ [ركك باں] ۔ الماوردی ! 


کی تصلیف 
)03 تن8مم)؛ کے مختلف مجنوعوں کی طرح 
زھاِدہ ثر ادب عربی سے تعلق رکھتی سے نہ که 
جوامی زباںِ سے . 

علماے یورپ کے زیر اثر مشرق میں کہیں ْ 


تصئیف بھی الیزىذشری کے جذبات و خسالات : 





سحمود عمہر الہاجصوری_: إ کتاب الامسٹال 
المتکلین۔ من عوام المصریین (الڈی قدمہ ني 
الموتمر العلمی الثامن بہبلاد الوبد والدورویج 
من ممالک اوروباء سنة یہ رع مسسلادی)؛ تاھرہ 
١مھ‏ طاہر بن صالح الجزائری (فب کرد علی 
کت ۰,۸ ہے تا 
ہر الامشال 


ہر ٦٢٥٦‏ ٹ 5٦‏ 
قا شر ّ٣۳٣ ۸,۰٥۵‏ ۲ 3ر 
قب ۴۲]م۴۰ ٠.‏ : ہہ:اژ:!ط؛ہ: ہوں[:| ہا ×م((۰۰إوم٠|۶:۱ا:]]‏ 


ۂ۷۱۶:ا۳ر57 ۰+ :)ہ۹۸ ا خر مئخ ہے [ااحدب 


الطرابلسی نے الما ی کے مجمع الامشال کہ و منظوم 
کر دیا ےہ ] ۔ 

ماخجذ دنے جا چکے یں ؛ 

ان کے علاوہ خرف 5ڑا؛5 1٦٦۸۰.‏ ,٭× ہش ۷۰ : 6 ۳۶۱۷م 


۶+۶٢۷٦1٥۲0٢٣]]؛‏ دڈذن +وراے اص وم تا 


۲ اوپر مٹن ماد ہیں 


۳۹۰٣٣٣ ہے‎ 


تا ووم. 
(11۸۸۰۸:+38004 .گا 
ور 
مللٹ : رع). لغات میں اس کے متسعدد 
معنی درج میں (دیکھے وت اللمات: فرھنگ 
آنند راج: مدا 2 ہر ران ؛ قاط وغرہ)۔ 
طُور پر و مفہوم خاضص و 


ہے اھم ہیں : 


ائیسویں می سد سی قالی دی یی کا امام بے جو تی جس دہ 


دلچسی پ۔دا ھولی ۔ جدید عربی بولیوں سے تعلق | 


ربا تمام تصئیفات میں شال کے مجموعۓے فرور | 


شاہل, موتے ہیں (قب ؛ وہ فہرستیں جو ا٥71‏ .۸ : 
ینڈووی ۹۸۰۲۔9 ور نے دی ہیں:؛ جن میں اب 
ہن بہ کچھ ااقہ ھوسکتا ے ؛ اور مددسٹانا ,5 


جوو3الا ,7ھ ٭٭4۔ را ف۱۰ءمااہہ ا۷ ٠ج‏ نول اھر 





جو یےں۔ و) ؛ ان کتابوں میں جدید کا علما 


ای کا وہاں ذکر کیا گا 


تصزیاات کا تکا اغافه کر سکتے_ ھیں : 2 
پہتانی: الدرۃ الیتیمة فی الامثال القدیم؛ 


مشتمل ہوتی ہے ۔ صلف مثاث کے لیے بحر با وزن 
| کی کوئی قیید نہیں البتہ قائیے اور ردیف کے 
اعتہار ہے بندوں کی صورتیں مختلف ھوسکتی ہیں ۔ 
قافیے اور ردیف کی پابندی کا لحاظ رکھتے هوئے 
شعرا کے ن کے مطابق مصرعوں کو حروف کی 
' صورت میں پیش کیا جاتا ے؟(م) دوسرے اہم معنیء 
علم ھندسه کی ایک سە گوٹهہ شکل (تکون) علم 
ملشات ( - ٹر گنوسیٹری). 

ماخجذ × () سید غلام حسبن قدرں بلگرامی : 


قواعد آلعروقن؛ (م) تجم الٹئنی : بحر القصاحت؛ ١م)‏ 


_سوسدمسکوںں۔ 





قیوم نر : سوبرا؛ (م) بزنی انصاری: ابر العروض؛ 


ہی 


ہیں بھی المٹئی نے بہت ے معرکوں ماق 


العروف بە زلیخاے سخن [مقبول بیگ بدخشانی رکن | حصہ لیا اور کارھاے نمایاں انجام دیے ۔ جنگ 


ادارہ نے لکھا] . 

[اداہ] 
) ای بن حارلہ : بن سلمه بن ََْمْ 
وم حا دا سا یرہ الات 


العرب, ص مہم)! دور اول کے بڑے بہادر اور 
جری سپاعی؛ نامور اتح اور مشہور و معروف 
سپہ سالار تھے ۔ الشیبائی نذسہت نھی اور ان کا قبیله 
دع بن شیمان زسانه جاعیہت ہیں لوت مار اور 
غارنگری کہ لیے ہدنام تھا. خاص طور پر بنو العنبر 
ان کے ھانھوں بڑے نالاں نے ( دیکھ۔ کھیے ابو تمام : 
الحماسة, پہلا قطعهہ) ۔ المنٹی 7 
اسلاھ هو کر شرف | 
پایا اور پانچ چھے سال کے عرصے میں 
اسلاسی فتوحات کا دائرہ وم کرنے میں پڑا اھم 
کردار ادا کیا ۔ بقول ابن حزھ خلافت ابوبکر صدپقیٴ 
میں وہ پہلے سالار لشکر تھے جنھوں نے ایرانیوں کے 
خلاف میدان کارزار گرم کپ (جمھرہ, ص ۰:م)۔ 
جب المثنی کی بہادری اور پیش ندمی کے چرچے 
ہونے لگے تو حضرت صدیق اکہرٌّ نے ان کے بارے 
ہیں دریافت کیا ۔ اس کے جواب ہیں قیس بن عاصم 
نے کہا کہ وہ جانے پہجانے اور مشہورو معروف 
آدمی هیں ۔ لوگ خاصی تعداد ہیں ان کے ساتھ ہیں 
اور کاماب حملہ کرئے میں المثنی شہرت رکھتے 
یں ۔ بعد ازاں جب وہ حضرت ابوبکرا“ کی خادمدت 
ہیں حاضر ھوے تو انھوں نے المثنی کی عزت و تکریم 
کرتے ھوے انھیں قوم ک سردار اور امیر مقرر کر دیا ۔ 
حضرت المثنی بن حارله کو سواد عراق پر حمله کرنےے 
کا شرف اولیت حاصل سے ۔ حضرت صدیق اکر 
لے ان کی مداد کے لے حضرت خالد“ بن ولید کو روانہ 
رمایا ۔ حضرت فاروق اعظم“ٔ کے عہد خلافت 


حارلہ الشیبانی 
نے و ہجری میں حلقه بگوٹر 


۰ ای 
صحبت ہری 


جسر میں ایسے زخمی ھوے کہ جائبر نہ ہو سکے ۔ 
الا و می خالق حقیقی سے جا سے ۔ انی 
ونات کے بعد حضرت سعد بن ابی وقاص نے ان ک 
وہ می نت حلص کو اہ لد تلع می لے 
۔ اسلام لانے کے بعد زندگی بھر المثنی میدان 
ےج ےت کیا دھاک 
بٹھا دی اور رعب جما دیا ۔ ان کا شمار دور اول 
کے ناسور فاتحین اور سپہ سالاروں میں ھوتا ھے . 
ماخحذ:(ہ) ابن حزم: جئھرۂ انساب العربء 
ص مہم ثامم:(م) اہ نکثیر الہدایة والٹھایةے :وم؛ 


(م) البلاذری : فتوح الہدآں؛ مواضم کثیرہ (ہمدد اشاریة)؟؛ 


(م) الطبری: تاریخء مواضع کثیرہ ؛ (م) اہن الائیر: 
العملںء موافع کثبہرہ 2 [ءہدالقیوہ رکن ادارہ نے لکھا] , 


(ادارہ) 
مٹنوی : (فارسی )[ع مشلی۔ الف مقصورہ بعحالت 
الحاق پاے نسبت کے قاعدے کے مطابق واو ے 


بدل گیا ے ۔ یہ اثبین سے بنا ھے جس کا مطلب 
ے ”'دو“۔ !'دوٴ'' ۔ چونکہ مثنوی کے ابیات. میں 


غر بیت کے دونوں مصرے ہم قافیة ھوتے ہیں اور 
عر بیت کا قافیہ دوسرے بیت کے قافیے ے مختاف 
ھونا ہے لہٰذا ایبات مختلف القوائی کو مثنوی 
کہنے لگے (فرھنگ آئند راج) یا یوں کہے کہ 
ایسے اشعارجن کے هر بیت کا قافیة جدا لیکن ببت کے 
دو مصرعوں کا وزن متفی هو ۔ پوری مثنوی ایک ھی 
وزن میں ھوٹی ہے اور وہ بحر عزجء رمل؛ سریعء 
خفیف؛ متقارب کے سوا اور بعروں میں بھی لکھی 
جاتی حے ۔ اس کے اشعار کی خاص تعداد مقرر نہیں 
(فرھنگ آصفیه). 


ثنوی نظم کی ایک قسم عے جس میں حسمہا'ٴ 
قاعدہ عربیت ھرلحاظ ہے بجالے خود تکكعل ھوٹا : 


سسوروپیے 


.۰ 










٦‏ افر اردو نیں غرقسم کی طوبل 


بات .زیڈ عشقیہ؛ اخلاقیہ یا ناصحانه 


۱ موغومات رصق ٹنوی میں لکھی گئی ہیں۔ رہ یه 


ملف الہ سب سے بہلے ایران مث 


سے تا کے ...2ت تی 0 روک سے رات 
محفوظ رہ گئی ہے ء شاعنامہ ےہ ء جسے فردوسی نے 


میں ایجاد ھوئی ۔ إُْ 


دولت اہ (طبع 8۱۷٥‏ ۶2.0ء ص ۹م) کا 


مان ہے کھ شاہ عضدالدولے دیلمی (م ہےمھ/ 


۵7۰ڑھ) کے عسید تکس بھی قصرِ شیریس کے ! 


"داز رای یہت کندہ تھا جو قدیم فارسی 


زان میں تھا اور اس کے دونوں مصرعے ہم قافیه 
تھے لیکن اسلام ے پہلے قدیم فارسی یعنی پہلوی 
کا کوئی شعر اس قسم کا محفوظ نہیں ۔ شوی کک 


صتفبي ئے غالبا قعبائد یا غزل کے متصدد مطلعے . 


کہنے ھی سے فروغ پایا ھوگا ۔ بہر حال قدیم ترین 
اسلامی فارسی ادب کے بچے کھچے قطعات جو ھم 
تک پہنچے ہیں ؛ ان میں جہاں اوراتسام کے شعر 
ہیںء وهہاں مثنوی کے نمونے بھی موجود ھیں ۔ ان 
قولعات ہیں قدہم ترین کلام ابوشکور بلخی کا عے 
چجي کے متعلق غالبا اسی بنا پر یہ کہا جاتا 
ہے کیہ وہ اس صلف نظم کا موجد ےہ ۔ ایسا معلوم 
ھوتا ہے _کہ یہ قطعات افسانوی شلوبوں کے ایک 


).ا 


متنوی.. 





|ٴپایۂ تکیل. کو پہنچایا۔ فی الواتع شاہنامہ 
× فردوسی قافیه کی باقاعدہ بندش سے آزاد ے)؛ اس 
لیے يہ رسمی ثنوی کے اسلوب پسر نہیں ۔ اس ہے 
زیادە ثشوی کی خصوصیات کی عائل فردوسی کی 
یوسف زلیخا ھے [جدید تحقیقی کی روشنی میں یه 
درست نہیں دیکھیے آگے تعلیقہ] جو اس نے اس بعر 
یعنی منقارب میں لکھی ےہ . 

فردوسی کے ایک همعصر شاعر عنصری ہے بھی 
ایک عشقیہ داستان کی شنوی منسوب ے؛ جو محفوظ 
نہیں رہ سکی۔ اس کا ام وامق و عذرا تھا ۔ لامعی نے 
ترق تو ےت 
کی داستان نظم کی گئی سے ۔ قصہ یوں ہے کہ واسىق 


. کسی آنشکدے کا کر تا وہ ایک دوشیزہ عذرا پر 


سلہیلے کی کڑیاں یں (دیکھے اسدی : لت الفرسء ۱ 


طویرس مارن 0ار .٤ء‏ ص ۹وب فارسی ب6ُن ؛ 
ین سس ہئ ببعد) ۔ اس کے ساتھ رودکی ( جو 


اس کے کچھ بعد کے زنانے کا شاعر ے) کی ' 
تعیتینیں کے. یہت ےہ حمے ایسے ہیں جن ہے ظاھر : 
عیظ ھے ‏ کہ اس نے کلیہ و دمنہ کا تسرجمہ ثنوی : 


ى, سورت ہیں :کیا تھا (کتاب مذکوں ص ۱٠٢‏ 


ّ ۔. سپیلار دیلت : شاو و,ج)]۔ ایک شعر بحر هزج ہیں 


2 اوھ یں ہے عشقیہ بثنوی کا انداز ظاہر هوتا 








:دی : رر نیز دیکھے صنائظ رودک درٴ 
ا 5ی داع حطر ٣‏ ہمعد),, 
۱ سے نے مد کل ود 


عاشق هو جاتا ے جو عبادت کے لیے آتشکدے ہر نڈر 
ی: آئی میں مالین زرضای ایک ذورۓ ہے کپڑا 
ھونا پڑتا ھے ۔ عتذرا شمال کے برفانی مسالک میں 
چلی جاتی ہے اوروامق کو حبشہ کے گرم وخشک 
ملک میں جلنا بڑتا ھے ۔ وہ فرقت کے صدے برداشت 
کرتے کبرتے ہر جاتے ہیں اور ستاروں کی صورت 
اختیار کر لیٹے ہیں ۔ لڑکی سدبلہ بنتتی ے جس کے 
هاتھ میں گیہوں کی با ی ہے اور وا ماک 
۔ اس کہائی کے باخذ پہلوی معلوم ھوتے 
ہیں اورعربی ام محضس بصورت ترجمہ آئے ہیں . 
جومثنویاں محفوظ رہ گئی ہیں ؛ ان میں سے 
بعد کے زسانے کی دو تصائیف اصر ۔ حسرو کی بھی 





هیں ؛ یعنی روشٹائی نادہ اور معادت ثامہ ۔ یه دونوں. 


اخلاقی اور ناصحانه مثنویاں میں جو بجر زج میں 


' لکھی گئی ہیں۔ زسانے کے لحاظ ہے ان کے بعدہ. 


ویس و رامین کی باری آتی ہے جے عوفی فخر الدین : 
گرکانی (م مھ | ہس, بھ) ے منسوب کرتا ھھ 
کہا جاتا بے کھ اس نے یه سوضوع۔پہلوی ہے۔لیا 


مٹنوی جج۔ مسادوی 





تھا۔ کہانی کی روایت جو ہم تک پہنچی ‏ (طبم ا ے؛ (۶) اطل و جو (یر:۸/ہ(1<و۸:))۔ 

.1 .۷۰؛ کلکنە ۰ہ ۱ع)ء ایک جذہۂ ہے اختیار | اس قصه کا جائے وترع صحرائے عرب ے؛ اس ہیں 
کی کہانی ے جسے ہا" ۹ا:ہہ نداط ۲: | عاشق و معشوق کو ایک دوسرے سے ملنے نہیی 
ہمہ؛ اکب کے زسانے کی ایک بیہودہ تصنیف ِ دیا جاتا کیونکہ ان کے خاندان والوں کو ایک: 
قرار دیتا ے؛ کہانی یہ ے کہ ویس یا ویساء مرو کے | دوسرے سے نافرت سے ' (م) ھفت پیکر [یا بہرام 
آتش پرست بادشاہ موبد کی بیومی ےے؛ اس کا آشنا اس کے ۱ 
خاوند کا بھائی رام یا رامین ےہ ججو اس ہے بیوفالی 


نامہ؛ ۹۳٤ءھ/۱۱۹۰۹۰ع]ء‏ جس کا میر افسانہ بہرام 
گور ے؛ اس ہیں سات کہائیاں میں جن میں ہے 
کرتا ھے لیکن آخر کار موبد کے مارے جانے ہراس ا ایک ایک کہائی اس کی ساتوں محبوب بیویوں۔ 
سے شادی کر لیتا ھے ۔ اگر یہ تصنیف اصلى ھے تس نے سندائیں!؛ (م) سکندر نامة [ے۸٠٥ھ/۱۱۹۱ھ]‏ : 
یه عشقيه اور رزمیە مثنوی میں ایک حد فاصل الم سکندر نامه ہیں جو اس مجموعے کی پانچویں 
کرنے کی طرف اقدام ہے کیونکہ یە بحر شزج میں . مثنوی ےہ ء سکندر اعظم کی زندگی کے حالات۔ 
لکھی گئی ے اور بحر متشارب کو جواب تک دونول ! الوب رزمیہ میں لکھے ھیں لیکن آخرمیں اس میں 


اقسام کے لیے عام تھی چھوڑ دیا گیا ہے ۔ ا کچھ عارفانہ رنگ کی بھی جھلک آ گئی ہے . 
روسانی مثنوی کا بائی نظامی گنجوی ہے !___ نظامی کا اتباع کرنے والے نامورشاعر یہ هیں: 


وہ تا حدود ۹٦‏ ء٭] جں نے ہانچشوتاں لکوٹں | نارپی میں جائی نے خسہ اثظامی کی تید میں 
جو خملہ با پنج گنچ کے نام سے سشہور ہیں 6ا حسب ذھل سات مثنویاں لکھیں : ؛ سلسلة الذھب.؛. 
مخزن الاسراں (۹مھ/ ہر - (ے؛۶۱) کا ا سلامان و اہسالء تح تحفة الاحراں سحة الآسراں 
موضوع اخلافیات ے ۔ اس میں زھد و نقوی اور یوسف زلیخاء ایل مسر کر لام وی ری 
مقامات معنوی ‏ دو حکایات و روایات ے واضح کیا میں میر علی شیر نوائی نے بھی خمسہ لکھا ےہ , 
ے۔ اس کے بعد اس نے لگاثار چار شویاں اور ہلال الدین روسی کی شنوی معنوی اپنی طرز 
لکھیں ۔ بە یانچوں خمسه یا پنچ گنج کے نام سے کی عدیم الثال ثنوی ھے ۔ یہ تصوف کے متفرق 
مشہور ہیں؛: اس خمسہ نے بعد کے مثنوی نگاروا | اصول و رہوز کا ایک طویل وضخیم خزینہ ہے ۔ 
کے لے ایک نمونہ سہیا کر دیا۔ اس خمسہ میں | جسے حکایتوں؛ اور مشہور تاریخ نما واقعات کی, 
صحیح معنوں میں صرف دوسری؛ تیسری اور چوتھی | صورت میں پیش کیا گیا عے ۔ برصغیں پاکستان و 
عشقیهہ مثنویاں ”کسہلا سکتی ہیں؛ (م) خسرو | هند میں ے امبر خسرو دھلوی بڑی اھمیت کے حامل 
و شیرین(رےہ۸/ ےر ہے )) [سال ہے:ھ/ هیں ؛ جنھوں نے علاوہ خمسه [مطع الانوارں شبریں و 
سیت ےھ دیکھہے رضا زادہ شفق : تاریخ ادبیات | خسرو مجنوں ولیی؛ آئینه سکندریء ھشت بہشت] 
[ایران تہران, برع ص ممم]؛ یہ ساسائی | پانچ اور مشنویاں بھی لکھی ہیں جو تاریخی ہیں + 
بادشاہ خسرو پرویز کی ایک مسیحی شہزادی | جیسا کہ بیان ہو چکا ےےہ؛ عربی زبان_ میں فارسی, 
ہے عشق کی داستان ے جس ہے ایک معمارفرھاد | ثنوی کی طرح باقاعدہ صنف موجود نہیں لیکن ایسی 
کو بھی عشق ہے اور آخر میں فرہاد کے ساتھ | نظمیں ضرورموجود میں جن کے ھر بہت کہ مصرویں 
مکاری کا قصہ اور اس کی افسوسناک موت کا بیان | آپس میں ہم قافیه ھیں اور دوسرے ابہات ہے قالے 





جچجثت۔ 





حوں مہ قافیے کی اس ترتیب 
تکیچنے۔ عی.۔ ثعالبی نے چند ایسے نمونے پیش 
کے ہیں ء جو فارسی سے عربی میں ترجمہ هوئے 
(یتیمة الدھر؛ م : ء) ۔ طویل نظمیں اور منظوم قواعد 
فاونحو حریری کے ہاں بھی پائے جاتے ہیں 
.(ملعة الاعراب) اور محمد بن مالک نے بھی اس طرح 
کی منغلوم کتاب قواعد میں لکھی ے (کتاب الالفمہ) ۔ 
ان دونوں کتابوں کے لیے دیکھے مو5 ٥ا‏ : 
ع۳ا منوماواتا؛ صضص ٢ء‏ ببعدہ عربی مثن اور 
.مہہ کے حواشی). 
اصولا ثنوی کے ساتھ وھی بحرین مخصوص 
عیں جوشعراهٴ نے شنویوں کے لے اختیار کی ھیں۔ 
ان میں ان بحروں کے علاوہ جن کا ذکر اوپر آچکا 
ےہ یہ بعریں بھی شامل ھیں ”'بحر سریع“ اور 
”بجر خفیف“ جن کو نظامی سخزن الاسرار اور 
ھفت پیکر میں على الترتیب بروے کار لائے هیں ۔ 
حر سریع ہی میں تحفة الاحرار جامی اور مطلع ! الانوار 
خسرو میں - سولاناے روم نے اپنی مث مثنوی معنوی میں 


”مزدویجہ“ , کی سورۃ یویف تھے ۔ سب سے پہلے ابو الموید ھی 
نے اس قصے کو نظم کیا۔ اس شنوی کے بعض 
نسخوں میں یە شعر ملتے ھیں : 

دوشاعرکە این قصه را گفته اند 


بہر جای معروف و ننہفته اند 
یکی ہو السوید کہ از بلخ بود 
بدائش میں خویشتن را ستود 
اہوشکور بلخی سامانی حکوست کے عہد وسطی کا 
شاعر ہے جس نے ایک طبعزاد مثنوی آفرین نامہ؛ 
تصنیف کیء اس میں وہ لکھتا ہے کہ انسانِ ابنی 
نیک خوئی اور بدخولی کو اپنے علم و فراست ہے 
جان سکتا ے۔ پس اخلاق کے سلسلے میں علم بہت 
موئر ہے ۔ عوفی کی روایت کے مطابق آفرین نامہ 
و مھ میں مکمل ھوئی (لباب الاب طیع براؤن 
ج ؛ ص ۱م)۔ اس میں ابو شکور نے ایک شعر میں 
مھ کی طرف اشارہ کیا ھے : 
مراین داستان کش بگفت از فیال 
اہرسی صد وسی و سهہ ہود سال 


اور فرید الدین عطار نے منطق الطیر میں بحر رمل | (فہال س ابتداء وہ زین جسے پہلی مرتبہ کاشت 


استعمال کی سے ۔ 
ماتعل:(() مذکورہ بالا تصانیف کے علاوہ 
دیکھے مطاغ ذر ماچہاہ!:ر(ط مہہ( ,1 ۶:+ذہہ6 ؛ () 
جوعمادں۸( .۴ : ہما ملزہمرو رز فبر ,"١م‏ ۲::٭و+06 
عووت؛ طبح وراہ:0 باہ:ا:٥۲‏ -!ص۶+۱۸:؛(۴) ۷ .ظط 
حاطلت : <٣‏ ۴۱۱۱۱۳۸۵ و اور ؛ (م ) آغا 
اد می ھلّت آسان فو ومء((ہو؛اؤلھ ۔ کلکتد 
٢۴۸۵۷۴۶۳۰‏ ۔ 
1ہ ( سا٢3(‏ 
ات تتعلیقۂ: وی (فارسی) : ایران میں ایک 
یم مٹاوی۔ یویف وف لجا کا پتا چلتا ععے جو المسوید 
باایٰ گی ۔نصیف ہے (ذبیح الہ مفاج تاربخ تاریے ادبیات 
7 بر ایانس ہ۹م) ۔ اس کااماخذ قرآن مجید 





وعذرا کا ذکر مقالے میں آچکا ے 


| کیا گیا.ھو) تو سسکن ہے ابو شکور نے یہ وی 
مھ میں شروع کی هو اور ہاممء میں اسے سکمل 


کیا مو ا کا نوظوع اخلاقیات ےۓ 


عنصری(م مھ / ۰,۲۹ ۱ع) کی مثنوی وامق 
ب اس کے 
علاوہ اس نے کچھ اور مثنویاں بھی لکھیں جن کے 
ام یہ هیں (ر) شاد: بہرو عین الحیواة؛ (+) خنک 


اس یمیس ہس-----۔ 


بٹ و سرخ ا رت ۔ (دیکھے ذیح الله صفا: تاریخ 


ادبمات در ایران؛ ج ١ص‏ ۹۱و). 

مثنوی میں شاھنامہ لکھنے کا آغازسب سے 
پہلے دقیقی نے نوح بن منصور سامانی (وںمھ / ہے۹ 
ےےوء تاے ۸مھ /ءے۹۹ء) کی فرمائش پر کیا لیکن 
بکمل نہ کر سکا۔ ابھی ایک هزار شعر هی لکھ 


ری 





ا تھا کہ ایک غلام کے ہاتھوں (|مھ کے 
اور .ےمھ سے پہلے سارا گیاء دیکھے ذبیح اللہ 
ىا: تاریخ ادیسات درایرانء ج ؛؛ ص ۹.م؛ چاپ 
‌‌ تہران ہ,٭+٣۱۳ھ‏ ش) . 

اس دوری اھم تربن مثنوی شاعنامة فردوسی 
۔ جس کی تکمیل ...مھ میں ھوئی ۔ شافنامهہ 
ء تعالی کی حمد و ثضا سے شروع ناف ئن سک مد 
ل و دانش کا بیان ے بھر رسول کریم* کی نعت 
راس کے بعد صحابءۂ کرام کی منقبت ہے ۔ پھر 
فضامہ کے مواد فراھم کرنے کا حال بیان کیا 
۔۔ یه تاریخ کیومرث ہے شروع ھوتی سے جو ایران 
اولین بادشاہ ٹھا ۔ اختتام تک پجاس بادشاھہوں 
س رگزشت بیسان کی گئی ہے۔ خاتمہ ساسانی دور کے 
, آخری بادشاہ بزد گرد سوم (مم ۔ ۹۰۰ع) یق 
بوں کے هاتھوں شکست پر ختم ھوتا ہے ۔ عربوں 
فتح کے بعد رفتہ رفته عربی زبان طول و عرض 
ان میں رائج هو گئی اور ایران کی اپنی زبان یعنی 
بہلوی'' قصۂ ماضی بن کر رہ گئی۔ آخرجب 
دفت کے دورمیں ایران میں ملکی حکومتیں قائم 
یں تو فارسی زبان کا احیا عربی زبان کی مدد 
, هوا ۔ فردوسی نے خالص وطنی نقطہ نظر سے ملکی ۱ 
یخ شاہنامہ کی صورت میں لکھی اور اس طرح | 
ان کی زبان اور قومی تاریخ کو ایک نئی زندگی | 
شی شاھنامہ یوں تو ایک رزىیه ثنوی ہے لیکن | 
١‏ میں جنگ و پبکار کے علاوہ مطالب کا اتنا 
عم موجود ےہ کہ ھر شخص اپنے ذوق کے موافق | 
امان سہیا پاتا ے ۔ اس میں ایران کی تاریخ اور ' 
ؤ× افسانے فردوسی نے بڑی امانت داری ے نظم 
ے ہیں ۔ ہد و نصائحء فلسفیانہ رہوز اور معاشرتی 
الات بڑی تفصیل سے بیان کے ھیں۔ ثنوی بحر 
ارب میں لکھی گئی ھےہ؛ اس کی تقلید مس متعدد 
عنانے ایران اور برصغیر پاکستان و ند میں 








”٭ہے 


محتوی۔ 


لکھے گۓے لیکن کوئی شاعنامہ فردوسی تک نہ 
پہنچ سکا ۔ شاھتانے کے تراجم ایشیائی اور یورہیٗ 
زہانوں میں ھوئے ھیں۔ عربی زبان میں قوام الدین 
فتج بن علی اصفہانی نے ہس ۲ھ / ۲٠۱‏ ۱ے 
٥٦٤ھ‏ میں اس کا ترجمہ کیاء فرانسیسی زبان 
میں اس کا ترجمه موھل 1م( کے توسط سے 
ھوا ۔ ایطالوی میں بسزی اعطاط نے ترجمہ کیا 
متعدد ترجے انگریزی زبان میں بھی ھوئے؛ مشہور 
جرمن محقق نلدیکی نے شاھنامے پر بہت قابل قدر 
علمی تحقیق کی عے . 

ایک اورمشوی یوسف زلیخا بھی فردوسی کے 
نام مشسوب ھے جس کا اصل مقالے میں ذکر آیا ىے 
لیکن تحقیق کی رو ے یہ درست نہیں ۔ 

حافظ محمود شیرانی نے داخلی اور خارجی 
شہادتوں کی بنا پر ثابت کیا ہے کہ یہ ثشنوی فردوسی 
ک نہیں عو سکتی (دیکھے مقَالاتَ شبرالی :۲ 
رم ببعد) ۔ رضا زادہ شفقىی کا بیان ے کە ''حال 
ھی میں ایک فاضل شخص نے یوسف زلیخا کا ایک 
قلمی نسخہ ڈھونڈ نکالا عہ جس کے مقدمے کے 
اشعار ہے پتا چلتا عہ کہ اس کا مصنف فردوسی 
نہیں ۔ مثنوی کے نسخے پر کسی مصنف کا نام نہیں 
لیکن یه ثنوی سلطان ملک شاہ سلجوقی .مھ | 
سے , اتا ۸مھ / ۶,۹۲) کے زسانے میں اس 
کے بھسائی طغضان شاہ بن الپ ارسلان کے نام منسوب 
ھوئی“ (دیکھے رضا زادہ شفق : تاریخ ادیات 
ایران: تہران ٭+م٣,ھش؛‏ ص ے۹). 

ناصرخسرو(م ؛ ہمھ/ہ۶۱۰۸) کی شثوباں 
جو دستاب ھیںء روٹشائی نامہ؛ (اشعار +۹ ) 
اور سعادت نامه(اشعار , .م) ھیں ؛ ان میں اخلاقی 
و رومانی رہوز کے مسائل ییان کے گئے ھببو 
شاعر کا تعلق فرقہ اسعیلیيه ہے تھا ؛ چنانچہ ان 


| ۔ننوسوں میں تحریک اسُعیلیہ کے اثرات بھی نظبر 


: لاھک !ےھ شبری . 
ماد مل ,: 
آنے فٰین۔ اہسدی خورد نے نردوسی کی پیروی میں | حدیقة الحقیقت ان کی مشہور ترین مثنوی ہے؛ یہ دس 


ڈرشیپ نامے لکھا(مھ) ۔ اس کا بجر بھی وھی 
یچ جوشاہنیامے کا ھے ؛ اس کے اشعار کی تعداد 
تقریبا نو ہزارے جیسے کد وہ خود لکھتا ہے مے 

برآسد ھمی بیت ھا ئه ھزار 

دو سال اندرو بردہ شد روزار 
اس ثدوی میں زر تشت کے پیرو گمرشاسب کے 
حالات نظم کے گئے ہیں اسدی نے فردوسی کی 
طرح مواد اوستا ے لیا ے . 

فخر الدین اسسد گرگانی؛ سلاجوقی حکمران 

طغرل بیگ(وہمھ ے۳ عتا٭٥ەمھ/۳,ءع)‏ 
کا درباری شاعر تھاء اس کی یادگار یه عشقیه ثنوی 
وس ورامین (در حدود وممھ ام*عم) ےھ 
ویس ویس ورامین کا سآخذ پہلوی کی اسی نام کی ایک 
داستان سے ۔ فخر الدین نے اسے سادہ اور سلیس فارسی 
میں نظم کیا ے۔ اس ہد کا ایک اور شاعصسر 


فصیحی گرکائی بھی یثنوی وامق و عمذرا کا مصنف | 


پتایا جاتا ے ۔ دولت شاہ لکھتا ھے کہ فصیحی کی 
مثنوی کے چند دریدہ صفحات اس کے دیکھنے میں آئے 
ھیں (تذ کرة الہ الشعراءء طبع براؤن؛ ص ہم) فصیحی 
ہے پہلے عنصری نے بھی یہ قصه نظم کیا تھا جو 
مولوی محمد شفیع کے مقدمهة کے ساتھ ے۹۹ ۱ء میں 
لاھورمیں چھپ چکا عے۔ فصیحی کی مثنوی نا پیددے . 

سنائی (م 1 م٠ھ)‏ کو مثنویوں کی بدولت 
شہرت حاصل ھوئی؛ ان کی مشہور سشثنویاں یه ھیں : 
(١)‏ حندیقة الحقیقت وشریعة الطریقة (مہء تا 
۲۹/٥۷۷6‏ بھ تا ,۳ ع؛ٴ (م) طریق التحقیق 
(ر(هٰھ)؟ ۲م) سیر العباد ای الساد پا کنوز 
لور (ظبع ععید نفیسی؛ رم[ ش)؟(م) کارنامہ 
بعش شڈ کر ویسوں کے ۔یان کے مطابق 
لوج کچ٦‏ اور سنویاں بھی لکھیں 
ہج عفلق تآبەہ عقل ثائة و غرجب:ثامد یا عفوخامہ! 





ابواب پر مشتمل ےہ اشعاری تعداد.م ھزارے 
اس میں عرفانی مطالب تمثیل و حکایت کی صورت 
میں پیش کے گئے ہیں ۔ اس میں سنائی نے بہرام شاہ 
غزنوی (ك۱ہ تاےمھ) کی مدح کی ے؛ بیشنر 
شنویوں میں انھوں نے توحیدء لعت؛ بنقبت اور ان 
کے بعد ترک دنیاء ظاہر پرستی ہے اجتناب رجوع 
بە باطن؛ ترک خود پرستی و غرور اور مقامات معنوی 
کہ اکتساب کی تلقین کی ےہ . 

خاقانی شروانی (افضل الدین بدیل بن علی 
تولد در حدود .٥مھ‏ / ےم درحدود ۰۹۰ھ/ 
مو٥‏ سشہور قصیدہ نگار تھے لیکن ایک شنوی 

تحفة العراقین بھی ان کی یادگار ۓے؛ جس ہیں 
معافرت حج کی ہوری سرگزشت ملتی ہے ۔ ثنوی 
ہانچ مقالوں ہر مشتمل هے ۔ پہلے مقالے میں توحید و 
ثنا ے؛ دوسرے میں اپنے سوانح حیات بیان کے یں 
تیسرے میں ھمدان؛ عراق اور بغداد کا ذکر ے 
چوتھے میں مکہ معظمہ اور پانچویں میں مدینە منورہ 
کا حال مذکور ھے. 

نظامی گنجوی (تولد در حدود ەسٍەٴھا م 
حدود ۹۹٥ھ)‏ کی غیرفانی شہرت کاسرمایه ”'خمسہ“ یا 
'پنچ گنچ“'ے جو ذیل کی پانچ شنویوں ہر مشتمل ہے 
() مخزن الاسرار ) .ےوع) نظامی کی اولین مثٹنوی 
ھے؛ جس کے شروع میں تیج ےے؛ اس کے بعد بیس 
نقالے ہیں جو زہد و تقوی؛ اخلاق و تصوف ارر 
مقامات معنوی سے متعلق ہیں۔ یہ مٹنوی فخرالدین 
بہرام شاہ بن داؤد(م ۲۲ھ) حکمران ارزنگان کے 
نام معنون ے ؟(م) خسرو و شبریں (ہےەھ) 
چھے ھزار سے زائد اشعار پرمشتمل ے؛ یہ عشقیه 
شنوی ہے جو قدیم ساسانی عہد کی ایک داستان 
سے ساخوذ ے؛:(م) لیلىی و مجنوں شروانشاء اہو 
العظفر اخستان پسر منو چہر کی فرمائشی پر لکھی گئی 


مٹنوی ےھ موی 
ححمےسشت 


(مرءھ) ۔ اس ثنوی کا موضوع نہ صرف ایران میں | دیتے ہیں . 
بلک تری میں بھی بہت مقبول رهھا ے ۔ اس شہرہ ٴ ھنت شہر عشلق را عطار گشت 


آفاق داستان کا تعلق سرزہین عرب ہے بتایا جاتا ھے 
لیکن اس ثنوی میں جو رنگ آمیزی کی گئی ھے؛ ' 
خالص ایرانی ے۔ مثنوی . ...مم هزار اشمار پر مشتمل 
ے۔ لیلی و مجنوں کا قصہ حقیقی ہے یا فرضی یہ بات 
عرصے سے موضوع بحث بئنی ھوئی ھے - مشہور 
مصری محقق ڈاکٹر طہ حسین نے دلائل سے ' 
یه بات ثابت کی ہے کہ لیلی اور مجنوں کا قصهہ 
محض فرضی ے؛ کیونکہ عامر قبیلے میں (جیسا که 
بتایا جاتا ہے ) قیس (مجنوں) نام کا کوئی شخص نہیں , 
ہوا جں کی محبوبہ لیلی هوۂ (م) عفت پیکر یا 
بہرام امہ (۹۳ءھ)ء اس داستان کا مآخذ ساسانی عہد 
کا ایک قدیم قصهہ ہے ۔ داستان کا ملخص یه ے أ 
ساسانی شاہہزادہ بہرام نجم : یا بہرام گور (. ٣م‏ ۔ ٰ 
×مم) شاعی محل لم خورنق' ے ایک 7 

۱ 

۱ 





فرع سی اہ نعل ساف ى ھگامرانوں کا 
تصویریں دیکھتا ے اورانھیں دل و جان سے چاھے 
لگنا ھے ۔ آخر جب بہرام اپنے والد بزد گرد کی 
ونات پر تخت نشین ہوتا ے تو وہ ان شاهزادیوں 
سے شادی کرنے میں کاىیاب ہو جاتا سے ؛(ہ) 
سکندرثابه (ے۹ءھ/یاے,ہھ) دوحصوں میں 
منقسم ے؛ ایک حصے کا نام ''اقبال نامه“ اور 
دوسرے کا '”'خرد نامه'' ے ۔ ''اقیال سے میں 
سکندر کی فتوحات کا ذکر مے اور ''خرد 
اس کے علم و دانش کا بیان ے۔ کتاب کے 
نصرۃة الدین ابو بکر بن محمد جہاں ہہلوان 
(ےہە تا ے.ہھ) کی خدسمت میں تحفة پیشں 
کی گئی تھی . 

فرید الدین عطار (م بسوجب روایات 
ے٣جھ)‏ مولاتا روسی کے پیشرو تھے؛ زندگی سیر و 
سلوک میں بسرکی تھی؛ روسی انھیں پیشوا کا درجہ 


7 


آ ھم صفیر راستے کی صعوبتیں برداشت 


ىا عدوزاندر خم یک کوچە ایم 
انھوں نے مطالب معنوی اور رسوز عرفانی_ کے لیے 
ثنوی ٹو وسیله اظہار بٹایا ۔سطقٴ الطر ان ی. 
مشہورو معروف شثنوی جو .ہم انعار پر 
سشتمل ہے ۔ آغضاز میں اه تما یسل و کٹا 
رسول اللہ صلی اللہ عليہ وآلە وسلّم کی نعت اور 


أ صحابہ کرام کی سنقبت میں اشعا ر کے گئے ھیں. 
ثنوی کے ءم مقالے ہیں جن کے تحت حکایات. 


بھی آئی یں ؛ آخر میں ایک خاتمہ ے ۔ مضمون. 
پرندوں کے اجتماع ہے شروع ہوتا ے؛ پرندوں کا 
خبال ىے که دنیا میں کوئی ملک بادشاہ کے بغیر 
خوش حال نہیں رہ سکتا اور ہم بھی بادشاہ کے بغیر 
امن وامان کی زندگی نہیں گزارسکتے سب اس بات: 
پرمتفق ہیں کہ سیمرغ جو ھمارا بادشاہ ے اس کی 
تلاش کرنی چاھے؛ چنانچه یه پرندے هد هد کو. 
اپنا رهنما بناتے هیں۔ هد هد وعدہ کرتاا ۓے کهہ 
وہ انھیں سیمرغ تک پہنچا دے گا؛ بشرطیکہ سب. 
کرنےکو تیار ھوں. 
اکثر ہرندے تلاش کے دوران گھبرا جاتے ہیں 
اور آگے جانے سے معذرت کر دیتے ہریں؛ کچھ اس., 
سافرت میں تھک تھک کر پیچھے رہ جاتے ہیں 
بہر حال صرف ٠.‏ پرندے سات ھولناک وادیوں۔ 
سے گزرتے هوئے سیمرغ تک پہنچتے ھیں لیکن جب 

و ءنیٹرغ کے رویو ڑ کھاۓے هو کر ابی آلکھون سے 
اس کا مشاہدہ کرتے ہیں تو انھیں معلوم هوتا ےم 

کہ سیمرغ اور سی مرغ ( پر ندے) اصل میں۔ 
ایک ھی چیز تھے س ‏ .ت.7 
ڈھونڈتے یہاں آئے تھے؛ وہ خود ان کے باطن میں 

موجود تھی - ۔ یہ ایک تمثملی مثنوی تھے جس می تہ 


پرندے سالک ھیں اور سَعرغ ان کا خبوب ہے >. 
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ہا ےی 


کے کوپوع 
















ً سالکوں نے جو صعوبتیں برداشت کیں وہ دراصل | کی زبان ے ادا ھوگا : 
۱ عارفوں کی راچ اور مچامدے میں۔ سالکوں باقی اپن گفتعه آید یی گمان 
آٹے ڈول کی ات وادیاں عبور ک هیں۔ )١(‏ طلب و دردل هر کس که باشد نور جان 
(ہ) وادی عشق ؛(م) وادی معرفت و (ے) | اس وجہ نے بعض لوگ سمجھتے ہیں کہ چھٹا دفتر 
واتیر استغنا ؛ ؛(م) توعید؟ (ب) وادی حیرت؟ ' انھوں نے خود تصنیف نہیں کیا لیکن حقیقت یہ ے 
ے)مقام لتا۔ ۔ یہاں پہنچ کر سالک کی جسانی کہ یه دفٹر خود انھوں نے تصلیف کیا بلّکه ساتواں 
خواہشیں ؛ غرور و تکبرء؛ خود پرستی؛ سب , دفتر بھی جس کا مطلع یہ : 
کچھ زائل هو جاتا ے ۔ اس لحاظ سے و اے ضیاء الحق؛ حسام الدین سعید 
عالٰم وحدت کا ایک حصہ بن جاتا ہے اور واصل بحق | ہے پابندہ فقرت بر مزید 
هو جاتا ےہ . کت شف آنظون ؛ کے حوالے ہے لکھت هیں کہ 
۱ عطار نے خسرو نام کے نام ہے بھی ایک شثنوی شیخ اسٰعیل قیصری ؛ جنھوں نے شری کی بڑی 
۔لکھی اس میں انھوں نے اپنی دو مشنویوں مصیبت ثامہ؛ ٘ ضخیم شرح لکھی سے ؛ انیں اس دفتر کا ایک 
الّهی دہ کا بھی ذکر کیا جن کے متعلق کہا گیا؛ اانسخە م,۸ ۱ع کا لکھا هوا هاتھ آیاء انھوں نے تحتیق 
و یو رق و سس سط امہ کہ اسرار | کی تو ثابتٹ ھوا کہ خود مولانا کی تصنیف عہ 


تع '۔ ان کے علاوہ پند پند نامہ؛ اسرار نامہ؛ جواھر (دیکھیے شہلی : سوانح مولاا روم ؛ مطہوعہ مجلس 
تہ خر فرح القلب ء بھی ان کی یادگار یں “. ۱ ترقی ادبء تاریخ نداردء ص .)٦٦‏ 
ا مل مع تا ےھ کے سو ےم فی و ھت پر جو 


سے ١ع)‏ کا مقام صوفی شاعروں میں سب سے بللد ١‏ کتابیں تصنیف ھوئیں ؛ ان کا انداز یە تھا کہ مختلف 
۔ سنوی معنوی ان کی شہرہ آناق یادگار ے جو | عنوان قائم کر کے ان پر اظہار خیال کیا جاتا تھاء 
بخز ول میں لکھی گئی ھے ۔ مننوی کے بعض اشعار | مزید وفاحت کے لیے حکایات لکھی جاتی تھیں 

سے تا چلتا هے کہ مولانا شع ر کہتے جاتے تھے اور | حکیم سنائی اور خواجہ عطار کا یہی انداز ے لیکن 

ون کے راہ معرفت کے رفیق:حسام الدین انھیں قلمبند | مثنوی معنوی میں کسی قسم کی تشرتیب و تہویب 
کرتے جائے تھے ۔ ۔ دفر اول کی تصئیف کا سال معلوم | نہیں, دنتروں کی جو تقسیم ے؛ ان میں بھی مضامین کا 
ین لیکن اس کے اختام کے دوسال بعد دوسرا | کوئی لحاظ نہیں رکھا گیا ۔ سولانا حکایات اور قدے 
دلڑ شروم وا جس کا سال آغاز ۲ھ ےہ ۔ اس | لکھتے یں اورعلمی مسائل حسب توقع ان کرتے 
نے کہا جا سلکتا ے کہ دفتر اول ے٭ھ افز | جاتے میں۔ ری کے اناروطات یوں تو انسانی 

۰٭ڑھ ےی مان یك شروع ھوا ھوگا ۔ ثنوی کے بانچ | زندگی کے بیشتر مسائل کو محیط ھیں جن کے ذکر 
داٹر نک ”ون کے بعد چھٹا دفتر زیر تصنیف تھا | کی یہاں گنجائش نہیں؛ البتہ ان میں سے چند درج 
ا َ.. مڑلانا بیسار ہو گے اور ثنوی کی تصنیف کا | ذیل ھیں: روح انسائی ؛ عشق؛ معرفت ربانی؛ وحدت 
۱ رف گیا کل ان کے :ہیٹے بہاء الدین الوجود ؛ وحدت الشہودہ جد و جہد ء سالک کے لعے 
ٍ رھڑئے وق کا تفََیف ا ڈکز: چھیڑا توانھوں أ ترک دئیا ضروری نہیں ء جماعنی زندگی کی فضیات ۔ 
و نہ اب یہ راز کسی اور مولاا کی شنوی معنوی کو جو شہرت حاصل ھوئی و٭ 


اش رس ہے یت 


2 اش . 


سس ےم 
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شرق میں تو بے مشال ہے لیکن علماے یورپ ئے | سیر وسلوک کیسے حاصل ھوا؟؛ (۹). ممکن ۔لوو 
ھی ثنوی معنوی کی طرف اعثناء کیا ھے بعض | واجب کے وصال سے کیا مراد ے؟؛(, :) وہ کوٹسا۔ 


سشترقین نے اھل یورپ کو مولانا کی شوی ے 


سمندر ےہ جس کا ساحل نطق ےے۔ اس کی ته سے' 


ستفید کرنے کے لیے اس کے ترج ے کے اور تفسیریں | کون کون سے موتی حاصل ہوتے ھیں؟:(:۱۱) وہ 
پی لکھی ہیں بثلا () سرجیمز ریڈ ھاوس نے دفثر || کونسا جزو ھے ؛ جوکل سے بڑا ھے ۔ اس جزو کے 
ول کا ترجمہ نظم میں کیا؟ (م) ای ۔ ایچ ون فیلڈ | معلوم کرنے کا کیا طریقہ ے؟ (۲) قدیم اور حادث 
بعض منتخب حصوں کا نثر میں ترجمہ کیا؟(م) إ کس طرح آپس ہے جدا ھوئے کہ ایک خدا ہے 


روفیسر ای ایچ پامر نے ابتدائی حص ےکو ”"نغمه نے 


کے عنوان سے انگرییزی میں لکھا؛ (م) آر۔ اے۔ ؛ 


ا 


کلسن نےبڑی کاوش ہے بوری مثنویکی تفسیر لکھی . 


بدالکریم شبستری؛ م . ۲ے / . ۱۳۲ع) نے الجایتو 
دا بن (م,مم تا ۹ر۱۳ع) اور ابو سعید 
موم تا ممھ) کے زمانے میں بحیثیت 
الم و صوفی شہرت ہائی ۔ انھوں نے صرفانی 
سائل پر مہنی گلشن راز تصنیف کی ۔ ایک بزرگ 


پر سید حسین ھروی؛ مرید اور خلیفه بہاء الدین ' 


کریا نے وت 
مکلات دریافت کے لیے لکھ کر بھیجے ۔ گلشن راز 


ں ان دریافت طلب سسائل ہر انھوں نے بڑی وضاحت . ے۔ 


ے بحث کی ہے - سوال اردو میں درج ذیل ھیں ے 
) تفکر کیا چیز ے؟؛(م) همارے لیے کونسی 

ثر دلیل راہ ےے؛ یه فکر کیوں کبھی طاعت بن جاتی , 
ہ اور کبھی گساہ؟ ٴ (م) اا کیا حے اور | 


ىی طرف سفر کرنے ے کیا مراد ے؟؟:(م) مسافر 
ون ےہ اور رھرو کون ؟ ان دونوں میں فرق . 
یا سے؟؛ () سروحدت ے آگہ کون ے ؟ اور 
رف کس چیز کا شناسا هے؟؛ () اگر معروف اور 
رف وھی ذات ھے تو انسان کے سر میں کیا سودا 
نایا ھوا ے؟:(ے) اناالحی کس مقام کی آوازے 
ا انا الحق کہ والا صوفی تھا یا کوئی ھرزہ گو؟؟ ٰ 
) مخلوق کو واصل بحق کیو ںکہتے میں؛ اس کو ! 


إْ 
ا 
۱ 
٦‏ 
۱ 


پندرہ منظوم سوال مطالب عرفان کی | 
' جامع دستور العمل ے؛ اس کی شہرت اب بھی برقرار 


٤‏ ۱ اور دوسرا عالم؟؛ (۱۳) عارف ہے نزدیک چشم و‌ 


لب سے گیا مراد ے؟ (م ) شراب: شمع اور شامد 


کا کیا مطلب سے اور اھل خر ابات هونے ہے کیا ماد _ 


سے؟:(۰) ان اہل حال کے کوچے میں بت؛ زنارہ 


۱ ترسائی سب کفر ے؛ ورنہ بتائپے کە سب کیا ھیہ؛ 
ا مختصرا يہ کہ تصوف کے مطالب کو گلشن راز 


میں مثنوی ھی کی صورت دی گئی ہے۔ اس می 
انھوں نے کم و بیش ایک ھزار اشعار میں ان 
مطالب کی تشریح و توضیح کی ے جن ے انسان کو 
وحدت کے سمجھۓ اور حقیقت کی جستج و کرنے میں 
رھنسائی ماتی ے۔ گلشن راز صوفیائہ عقائد کا بہت 


ای ۔ ایچ ولفیلڈ 4ا:1 0/۸۲ نے اسے ترجمہ کے 
ساتھ طبع کیا ہے ۔ اس کا دیماچہ بھی لکھا ھے اور 
گرانقدار حواشی بھی تحریر کے ہیں (مطبوعہ 
جوواق٣٣ء‏ ك(٥(۰۲۰ی۸ہ۸ضعھ,‏ 

اومدی سراغئی (رکن الدین اومدی 


اتولد درحدود ,ےہھ م ہرمےھ) کو بحیلیت 


شاعر متصوف آخری ایلخانی حکمراق ابو سعیْد 
کے زمانے میں شہرت حاصل صوتی کات 
اس کی یادگار ھیں: 


شری دہ نامه یا متعلق اتعشاق, (۹,ےھ) میں“ 


إ لکھی گتی جیسا کہ وہ خود لکھتا ہے : دک 
بسال ذال و واو از سال عجٹرث - 


بہنایاں پردم این درحال تخیئرت:* "7 7 









ری شووی: ام جم (مٌٰےھ) ہے جس میں | بدخشانی: آدب ام ایرآنّہ باردوم ص ‏ ہ بعد). 
ناڑا ابوسجیدکی سح کی ھے ۔ یہ مثتوی غیاث ایر خسرو (ریٹھ | جورع تا 8ەےھ/ 
الین ید زیر ے نام سوب ے اور ... ۱ ٥.۱۳۰۰ع)‏ نے دواوین کے علاوہ دس مشہور ثنویاں 
ا4جار پرمشتمل ے؛ اہے اوحعدی کا شامکار سمجھنا تصنیف کیں جن میں ہ تاریخی ہیں اور نظامی 
27 | گنجوی کی تقلید میں لکھی گئی ھیں۔ تاریخی 
..۔ سعدی (مشرف الدین بن مصلح الدین )؛ تولد مثنویاں نرآن السعدین ( رھ / ۱۸۹ع) کیقباد 
ا و وھ بقول (رضا زادہ شفقء ص مہم؛ اک نرہائش ہپرلکھی گئی ۔ اس کا ملخص یہ ےہ : 
زین روو۔م؟ھ) اخلاقیات کے بہت بڑے ' غیاث الدین بلہن کی وفات (ہ ہہ ھ) پر اس کے بیۓے 
معلمھوۓے ھیں ۔ اسی موضوع پر انھوں نے اپنی کتاب | ناصر الدین کے بجائے بغدا خان کے بی کیقباد کو 
بوستان بصورت مشلوی لکھی؛ ( ھا ۔یه ا جودھلى ہیں ے؛ تخت نشین کردبا جاتاے ۔ 
مربوط و مسلسل نظم تو نہیں ؛ البتہ اس میں عرفانی | کرقباد عیش و عشرت کی زند کی بمر کرنے لگتا ہے 
اور اخلاقی مسائل پر افکارو حکابات کی صورت میں اور اس کا باپ جو لکھنؤ کا حاکم ے؛ باپ کا 
روشنی ڈا ی گئی ہے ۔ زبان سہل ؛ رواں اور فصیح ' تخت و تاج حاصل کرنے کے لیے اپنے بیٹے کے خلا 
ہے۔ بوستان دس درج ذھل ابواب پر مشتمل حے )١(:‏ ؛ فوج کشی کرتا ھے ۔ بیٹا بھی مقابلے کے لیے فوج لے. 
تدییر و رائے؟ (ہ) احسان؛ () عشق وستی وثشعور: | کر دھلىی ہے نکلتا ے۔ اودھ کے ٹریب دونوں لشکر 
(م) تواضح ؛ (ہ) رضا؛ٴ (۹) قناعت؛ (ے) تربیت؛ اس ت7 هوتے ھیں۔ اس عرمے میں نامہ و پبام کا 


میں روئے سحْن بد اندیشوں اور بد گمائوں کی طرف | سلسلہ شروع ھوتا ھے : آخر باپ بی میں صلح ھو 





بے؛ (۸) شکر:ٴ(ہ) توبہ و ثواب؛(, () مناجات. 


خواجوی کرمانی؛ (و ےہ ۔٠ہےدھ)‏ سلطان | 


ابو معہد بہادر(ورے تا ۹مےھ) کا معاصر تھا۔ 
اس نے نظابی گنجوی کے اسلوب یر ہانچ درج ذیل 
مٹنویاں لکھیں جو ”خمسمہ'' کے ام سے موسوم 
ھوئیںء )١(‏ ھمای و عمابوں (عیھ؛ ء عشقيه)؛ 
(ج) گل ون و ٹوروز ( ےی عشقيه )؟ (+) روضة الانوار 
(یجمٹاں ؛ مقالوں پر مشتمل ہہ ۔اس میں 
عرلای )دی اور اخلاقی مسائل بیان کے گئے 
ہم یہ مبوی مخون مخزن الا۔رار کے بحر میں ے؟ (م) 
لاہ (ممےھ) عرفانی مطالب ہر مشتمل 
کی سی قح و کو سو 
7م ۲ گوھر نام چسروو شبریں کے اسلوب میں ےد 
۶ کر ہیں لاو توف ہے بسائل ان کے 
ا سے دیکھے + مقیول یگ 


| جاتی سے اور کیقباد اپنے باپ کو بڑی عزت سے 
دھلی لے آتا ے ۔ واقعہ صرف اسی قدر ے لیکن اسیر 
حسرو نے شاعرانہ سحر کاری اور واتعه نگکاری ے 

ا ایسا کام لیا ہے کہ قصے کی فرو مائیگی کا احساس., 
تائیں ھوتا ۔ اس شنوی میں کہیں کہیں تصنع 
۹| اور آورد کا عنصر بھی عے لیکن اس کا بیشتر حصهہ 
رواں اور برجستہ ھے ؟() مفتاح الفتوح؛ بە مثٹوی 

((,۹ہھ //۹ء) چلال الدین فیروز شاە کی چار., 
فتوحات کے ذکر پر مشتمل سے جو اہے ایک سال 

کے عرصےمیں حاصل ھوئیں ؛ (م) عشلیه : یہ ٹنوی 
دول رانی خضر خان؛ دیکھے شعر العجم؛ مطبوع 

اعظم گڑھ ص ہم :ء کے ام سے بھی مشہور هوئی . 

٠م‏ اشعار پر مشتمل ہے ۔ قصہ مختصراً یوں ے 

که سلطان صلا؛ الديین کا با خضر خان۔ 

گجرات کے راجه کی پیٹی دول رائی (دیول دیوی)٠‏ 


شنوی 





زم 


کے دام محبت میں اسير موجاتا ا ے۔ آخر | ہیں ۔ انھوں نے مدعدد تصنیفات میں اپنے زنانے کا 


دونوں کی شادی هو جاتی ےہ ۔ خضر خان نے اہپنی ۱ 
رومانی داستان خود لکھی تھی ۔ جسے امپر خسرو نے 
اس کی فرمائش پر نظم کیا(ہ رےھ / ۱۳۱۷۰ءع)۔ 

داستان عشق کے بسان میں درد و شوریدگی کی وجه 
ہے بڑی دلجسپی پیدا وی ےء غیاث ا(دین 
تغاق کے عہد میں جب خضرخان فوت هو گیا تو | 
دول رانی کے بعد کے حالات کے متعلتی ایک اور 
باب کا اضافه کیا گیاء (م) له سپہر؛ (۱۸ےھ/ 
أعرق اس جا کھاشیو یممج س ت۶ا 
کے عہد کے واقعات لکھے گئے ہیں ۔ اس مشثنوی کہ | 
لو باب ھیں۔ ھر ہاب کی بحر رسمی مثنوی کے خلاف 
اک ےھر ران ک را جانا ڑا کاو 
(و) تغلق نامهء غیاث الدین تغلق (, +ےھ/, مع | 
٥٤ےھ/‏ م۱۴۲ع) کے مختصر ہے عہد حکومت کے 

وانعات پر مشتمل ہے ۔ نظامی گنجوی کے اسلوب میں 
لکھی جانے وا ی شثنویاں درج ذیل ھیں ؛ (ہ) مطلع 

الانواں ( ۹۹۸ھ / ۱۲۹۸ء) سلطان علا* الدین 

خلجی کے نام معنوں ھے 
موعظت اور اخلاق و تصوف ے:(ے) شیریں و خسرو 








۔ے اس کا موضوع بن و‌ 


(,9۹ہھ) نظامی کی خسرو و شیریں کے جواب میں 
لکھی گئیء اس ػ نفس مضمون وھی مشہور 
قصہ سے جو نظامی کے پیش نظر سے ۔ یہ اور ہفیه تن 
مثنوباں بھی سلطان علا؛ إلدین خلجی کے نام 
سوب ہیں؟ (۸) مجنون و لیلی (۹۹ہھ) نظامی ک 
لبلی و مجنوں کا جواب ہے؛ (۹) آئین سکندری؛ 
سکندر نامہ کی طرز ہر لکھی گئی ہے (۹۹۹ھ)؛ (,) 
عشت بہشت: ( ١/۵.‏ ۰+ع) اس سلسلے کی آخری 
مثنوی ہے جس میں مثنوی ھفت پیکر کا تع کیا گیا 
سے ۔ اس میں بہرام ھی کا قصہ نظم کیا گیا ہے 
عبدالرحەن جامی (ےں,!؛ںر۸/صص۱مء تا۹۸ہھ/ 
۰۲۳ئع) عہد تیموریه کے آخری بڑے مشثنوی نویس 


تہذیب و تمدن کی بھرہور عکاسی کی ہے ؛ درج ڈول 
سات مشہور شنویاں ان کی یادگار ھیں؛ جو 
”ہقت آوزگ'' کے نام سے مشہور ھیں: 

() سلملة الذعب فلسفیانہ دینی و اخلاقی 
مسائل اور بعض آیات قرآنی کی تفسیر اور حکیمانہ 
مطالب مثلّا سسئلہ جہر و قدرہ بحث درحقیقت حق پر 
مشتمل ھے ؛ اس میں بعض سسائل کی توضیح کے لیے. 
حکابات و تمثیلات بھی شامل کی گئی ہیں؟ (م) 
سلامان و ابسال کا موضوع ایک قدیم قصہ ے جو 
عشقیہ ثنوی کی صورت میں پیش کیا گیا ھے ۔ بل 
مثنوی یعقوب بیگ پسر اوزون حسن قوینلو (۸۳, تا 


۸9۹۹ھ) کے نام منسوب ہے ۔ اس کا نفس مضمون. 


یہ اےے : 

بادشاہ یونان کے ہاں ایک حسین و جمیل بیٹا 
پیدا وا عے جس کا ام سلاسان رکھا گیا 
شازادے کی دیکھ بھال کے لے ایک آیا سقبرو 
ہوتی ے ۔ یه آیا شہزادے سے عمرمیں ,م سال 
بڑی ےہ ۔ آیا شہزادے کے عشق ہیں امیر ھو 
جاتی ہے ۔ سلاسان جب سن بلوغ کو پہنچتا ے 
تو ابسال سحر پھونک کر اے اپنا شیدائی بنا 
لیتی عے ۔ بادشاہ کو ان کا عشق ایک آنکھ نہیں 
بھاتاء آخر رقاصة فلک زھرہ آڑے آتی جھہ اور 
شہزادے کو ابسال کے ہنجے سے چھڑانے میں 
کامیاب هو جاتی سے ۔ اہسال وصال جاودانه حاصل 
کمرنے کے لیے سلامان کو ارضی جنت میں لے جاتی, 
سے ۔جامی کی اس ارضی جنت کی منظر کشی کے 
لیے دیکھے مقبول یگ بدخشانی: ادب امہ 
ایرانء سطبوعهہ؛ لاھوں طبع دوم؛ ص۰۸۸ سض رو رو“ 
(+) دھنی اور عرفاۂ اور عرفانی مثنوی؛ تحفة الاحرارہ غظاسئ. 
کی مخزن الاسرار کے بحر میں لکھی. گنی ےد 
(۸۸۹ھ)۔ نعتوں بداجاتشوں اور بیترت گے۔۔ہمضہ 


ا یی 

کہ 

بیو 

فک ئل 


۱ 
رح 
وک 

ساد 


ٔ" ٢ 
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متوی, 


چڑمجرک اشراع. آعوتي ےی جو بیس مقالوں ‏ پر "رر ےت 


شتول. یل المقالے دیچ ذیل ھیں :() آفرنش 

ا۲م). ۔سمعادت اسلام" ؛(م) نماز انے پنچ گان 
٭) زکوة؛ (۹) زیارت بیت الحرام؟(ے) عزلتٴ(ہ) | 
مکین؛ (۹) سپہر؛ (, ,) شان صوفیای کرام ُ(),) 


بہائئے ظاصر کا حال؟() سلاطین ہے خطابء | 


:۱۳) دبیروں کے حالات' (م) وزیروں کے حالات, 
(كث و صفت پیری؛ (ہ) شرح جوائی؟ (ے) بیان 
جہن و جمال؛ (ہ) بسان عشی؛ (و) حسب حال 
شعرا؟ (, م) پند فرزند ضیاء الدین یوسف . 

۰ (م) سبحة الاہرارہ .م مقالوں پر مشتمل ے؛ 
اس کا موضوع تصوف و اخلاقی ے؛ یہ سلطان حسین 
کے نام منسوب عھے اور حکایات لطیف و تمثیلات 
ظریف پر مشتمل سے ۔ اس میں عرفانی مطالب بھی 
زیر بحث آئے ہیں ۔(م) یوسف زلیخاء (مم,م) یە 
یٹنوی جامی کا اصل .سرمایہ شہرت ہے ۔ اہەل یورپ 
نے اس کے متعدد ترجیے کیے. ہیں مثلا سب نے 
والے. مع ہیں جسرمن محقق ایڈلم وآن 
ریزن وگ (ونہو‌ںٴھ) نے اس کا ترجمہ نظم میں 

کھا ۸ہع میں آرہ ٹی ۔ ایچ گرفتھ طااقنرن 
نئے, ہے انگریزی کا جامه پہنایاء ۹۳۲ہ/ھ 
میں زاجزز نے اس کا انگریزی میں ترجمهہ کیا۔ 
فراش می ہیں تشرجمہ اھ .۸ نے ے ۱۹ء 
میں کھا۔ .مثنوی کا ساخْذ قرآن مجید کی بارھویں 
سووۃنےا۔ اس داستان کا موضوع ایسران میں بہت 
مو رع ےہ ۔۔ید داستان فارسی کے علاوہ ترکی 
مین ہن متعفد قالب اعنیار کر چکی ے؟ (ہ) 
لیو مجتوك:ء(و)یٰرھ) یہ پر شور اور عشق انگیڑ 
تابتإلء بھی ۔نظامی اوو امیر :حسرو کی تقلید میں لکھی 
۱ این ئاقاف میں خاص طور ہے يہ اهتمام 
ا نع نکد ماحولی بعربی, ہوں۔ اس میں وھی 
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ا إ غاقدہوخی صعزاہ :وھی سارہاں 












؛ اس کا فرائسیسی میں ترجمہ ٢۲ا‏ نے 
ا بیمکرو وسر 


| حسین بایقرا کے نام منسوب ےہ . 
هاتفی خرجردی (جامی کا ہوتا یا نواسا 
مے۹۲ھ) نے اسلوب نظامی میں ذیل کی شثنویوں پر 
مشتسل خمسه لکھا:ٴ() لیلی مجنوںء(م) شیریں و 
خسروء(م) ھفت منظر (م) ٹیمور امہ اور (ء) 
شافدامه ۔ صلالں جغشائی: (م ۹م۹۳ھ) نے وی 
شاہ و درویش لکھی؛ وحشی بافقی: (م ۹۹۱ھ) نے 
فرھاد و شیریں لکھٹی شروع کی تھی لیکن اہے 
مکمل نہ کر سکا۔ بعد میں وصال شیرازی (م ۱٣١٢‏ 
انی ای کل کی جا زفن تارق 
(عوصی 2 جارعائ اف ماک الا ون 
اس کی شہرت ان سات ثنوبوں کی وجہ ہے ےہ جو 
اس نے تصنیف کیں۔ ابو طالب کلیم (م .۱ھ / 
۰۱:ع) نے بطورثنوی نگار بھی شہرت حاصل کی 
اس کی بعض بثنویاں واقعاتی اور تاربخخی ہیں؛ بعض 
وسئیه مکل ''شالا مار کشمیر“ء ”قعط دکن 
کب آباد“ ؛ شاہجائی دور کے فکر و ئن کے آثار 
جوآج بھی قائم هیں اور ایک خاص تہذیبی دور کے 
آئینه دار ہیں ء ان کا عکس ھمیں کلیم کی مثنویوں 
میں بھی نظر آتا ے ۔ تفصیل کے لے دیکھے تاریخ 
اذبیات مسلماان پاکستان و ھند (ج م فارسی ادب 
دوم) طہع سرزا مقبول بیگ بدخشائی؛ مطہوعہهہ 
پلجاب یونیورسٹی لاھور رےیرعہ ”ض رم ببعد؟ 
منیر لاھوری (م م۱.۰ھ/ ہمہ !ع) نے ھر صنف سخن 
میں طہع آزمائی کی جن میں اس کی شنویوں کو 
خاصی شہرت حاصل ہوئی ۔ یہ مشنویاں ان کی کلیات 
می شامل ھیں۔ ان کے نام یہ هں : 
() سواد اعظم؛ (:) مظہر گل؟ (م) آب و رنگ: 


وی 


کے٘ٔ“ 


یت 





(م) ساز برگ: (م) میخانہ؛ (۹) مراة الخیال!(ے) إ میں 


بیت الحعمور؛ (ہ) بخُت بلند؛ (۹) درد و الم (, ) 
نور و نار, ْ 
عبدالقادر بیدل (م )۶٠‏ کی ذھنی انتاد ٰ 
فلسفیانہ تھی ۔ ان کے اشعار عموما اسرارو رسوز سے | 
پر ھوتے ھیں۔ ان کی مشویوں کے نام یه ھیں : 
عرفانء 


موضوع تعمیر ا عے ۔ یہ ان کی طوبل ترین مثنوی . 
ہے جو گسارہ ھزار اشعصار پر مشتمل سے ۔ طور معرفت 
جس کا ذکر ھوا مناظر قدرت کے بیان اور عرفان ذات 
کے لحاظ سے خاصی اھمیت رکھتی ہے . ۱ 
محمد اکرم غلیمت کنجای (م ۹۸۸ع) کو 
مانوی یرنگ ء عشق؛ تہ ۶۳ غغ) جے 'ُ 
قصه شاعد و عزیز بھی کمے غیں؛ کی بدولت بہت 
شہرت ھوئی؛ یہ ثشوی بلاغت اور ذیرنگی عشق 


کا عمدہ نمولہ ہے ۔ پنجاب کی تعریف میں جو اشعارں 


لکھے ہیں ان میں ان کی وطن دوستی بہت نمایاں 
ےے۔تعداد اشعارےےمم ے 
هوتاے : 
بدام شاھد نازک خسالاں 
عزیز خاطر آشفتهہ حسالاں 
محمد افضل سرخوڈشں 1 رے ع) نے مثنوی معنوی ۱ 
کے تی میں مثنوی نوز علی نور لکھی جو اب نابید ۱ 
سے ۔ ''حسن وعشثق “ ساقی نامہ؛ ''قضا وتدر“ در 
بیہ4ان ہدیع خصوصیات هندوستان؛ جنگ نامهہ محمد ۱ 
اعظم شاہ بھی اس کی یادگار هیں دیکھے مونہہ< ! 
9۸0۵٥٥ا])‏ ج ١ء‏ حصه ٢؛‏ ض ۲۱ہ ببعد ۔ عطا تتوی 
(م ے ٢ے‏ ۱ع) نے چھوٹی چھوٹی آٹھ ثنویاں لکھیں۔ ۱ 
خخیر اللہ آفرین (م ہے ؛ء) نے دو عارفانہ شنویاں | 
لکھیںء ””اہجد فکر' اور ''انبان معرفت“ (جواب 
اواب ے )ء محمد علی حزیں (م ٦۹ء‏ ۱ء) کی کلیات ۱ 


ا الانظار' 


ا 
أ 
ہے ١!‏ محیط اعظمء طلسم حمرت؛ 


آغاز اس شعر -- کلیات 
٭۔ درج ہیں ان کے نام یہ ہیں (م) سرمہ بینٹی؟ ) 
درد وداغ؛ (م) چراغ دیر؛ (م) رنک و ہو ) 


”ہن و آلجئ'' خرابات (یقصی اس 
؛ مغیر دل ثنویاں شامل ھیں ۔ مق 
قصے بھی مثنوبوں کی صورت میں بعض شحرا 
لکھے۔ ان میں فقیں اللہ آفریںء احمد یار خْانٴ پکتاء ہ 
قمر الدین منت؛ عظیم تتوی (م ۹۹ء ۱ع)؛ ضیا تتو 
(م.ئرع)ء دل محمد لغاری (م ۱۸۱۲ع) ا 
فقیر قادر بش بیدل نے ھیر رائجھا کی مشہور داستا 
بصورت ثنوی نظم کی ۔ مرزا صاحبان کا قصہ س 
ہے پہلے تسکین نے ٦ے‏ |ء بنیں شمع محفل کے ؛ 
سے پیش کیاء شمس الدین فقیں نے . .. سے زاء 
اشعار پر مشتمل ثنوی و اله و سلطان (ہمے ۱ء 


٠‏ لکھی یه ایک واقعاتی ثشنوی ے جس میں علی ة 


واله داغستانی اور اس کی محہوبہ جدیجہ سلطان ٴ 
ناکام داستان محبت بیان کی گئی ہے۔ اس دور مم 
کچھ تاریخی مثنویاں بھی لکھی گئیں . 

اسد اللہ خان غالب (۱۲۱۲ھ/ے۹ے؛: 
ہے ۱۲ھ/۹,ع) کوشاعری میں بہت ارفع مق 
حاصل سے ۔ انھوں نے ثنوی کو بھی اظہار خی 
کا ذریعہ بنایا ۔ گیارہ مشنویاں جو ان کی کلیات مب 














باد مخالف؟ (ہ) ”'یان نموداری شان نبوت 
ولایت کہ در حقیقت پر تو نور انوار حضرت الو 
است؟ (ے) تہنیت عید شوال؛ (۸) در تہ 
عید به ولی عہد؛ (۹) دیباچه فثر موسوم بہ بست 
و ھفت افسر تصنیف حضرت فلک رفعت شاہ اود. 
(, ؛) تقریظ آئین ٦کہری؛ )١(‏ آبر گوضر پ 
سوخرالذ کر شنوی کو بہت نمایاں حیثیت حاصن ے 
جوان کی تمام ثنویوں مس طوبل تر ے. 

مالب کی دو اور مشنویاں بھی۔ھیں جو کنا 
میں درج نہیں ۔ ببادرشاہ کے ایسا پر اٹھوت إ٢‏ 
ایک شنوی بادشاہ کے عقاید کی توفیح: ییں:للکھی 
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ہموج 


سے ہے 





ای یڑا عباس بیگ کی فرمائش پر عربی 
خعاو: الصہاہ بباح کا غایسی لشعار میں ترجمهە کیا 
نگارلکھنؤ ؛,م۹:ء بحواله ایس ۔ 
کرو ا مطبوعه بمبئی؛ بار چہارم 
٠)6‏ 

الامہ اقببال نے اپنے شاعرانہ افکار نے جو 
لاب پہدا کیا اس میں ان کی منظومات بصورت 
یحیار خودی اور رسوز ہے خُودی کا بھی اھم 
ھنے۔ اسرار حُودی میں استعحکام خودی اور 
ت خودی کے عواسل پر فلسفیسانه انکار کا اظہار 
اہے۔ روز بے خودی میں فرد اور ملت کے ماہین 
رابطہ سے اس کے متعلق اپنے انکار پیش کے 
١۔‏ زسور عجم میں دو مثنویاں ””گشن راز'' 
.''بندگی ناہے“ ہیں ۔ مقدم الذ کر محمود 
ستری کی طرز پر بصورت سوال و جواب لکھی گئی 
:۔ اس میں و سوال بغرص استفسار آئے ہیں جنھیں 
ہاردو میں لکھتے ہیں () تفکر کیا ے :(ءم) وہ 
در کونسا ے جس کا ساحل علم ےہ اور اس کی 
جرائی سے کس قسم کا گوھر دستیاب ھوتا ے؟ 
ممکن و واجب کا وصال کیا ہے ؟ قرب و بعد اور 
دی یر کم کے کے 1904( ظایم اور معنث 
لیوٹکز جدا هو اگر ذات پاک ھی معروف اور وھی 
ا سے و اس مشت خاک بعنی انسان کے سر میں 
کھا حودا ۔سایاھوا ۓے ؛(ہ) ہیں کون هوں؛ مجھ کو 








ہوںڈچتا دےد اپنے اندرسفر کرنے سے کیا مراد ے؟ 
ای کونسامزو سے جو اہنے کل سے بڑا ھے اس جزو 
کو :ڈھونلیے کا کیا طریقہ ہے ؟(ے) مسافر کی کیفیت 
کو چا مرد کاعل ۔کمون سے ؟ (ہ) رسز انا الحق 
ہے گیا مرادنۓے ؟ توہ کیا کہنا ے کہ یہ رسز 
نایا تے معن تھي' (۹) سر توعید سے آخر کون آگ. 
اہ ا یا ھوئی ؟ 





فسفیانه انداز میں دیے ہیں جس سے شک و گمان 
کی کیفیت دور هو جاتی ہے ۔ یہ شنوی ایک مختصر 
سے خاتے پر اختتام پذیر ھوتی ےہ ۔ اس خاتمے میں 
خود آگہی کا درس دیا ے۔ ”'بند گی ثامہ'' میں انھوں 
نے بتایا ہے کہ غلامی سے دل مردہ ہر جاتا ے؛ 
اور روح بار تن بن جاتی ے ۔ غلامی ہے ہلت فرد 
فرد ھوکر سنتشر هو جاتی ہے اور ایک فرد؛ دوسرے 
سے برسر پرخاش رہتا ے . . . . کچھ اور نظمیں 
بھی بصورت ثنوی لکھی ھیں : () ''در پان فٹون 
لطیفه غلامان“' اس میں بتاہا ےہ کہ فنون لطیفہ 
جو غلاموں کے فکر و فن کا نتیجہ ھوں؛ ہے جان 
ھوتے ھیں۔ یہ فنون عسزم و مت کا شوق دلانے کے 
بجائے جہان ہے ہسزار اور عزم و ھمت کو معطل 
کر دیتے ھیں۔ جاوید نامه بھی بصورت ثنوی لکھی 
گئی ہے۔ یہ دراصل ایک طویل تەثیلی نظم ےہ جس 
مس آنسوے افلاک کا سفر جاری کرتے هوئے 
ایمائیت و اشاریت کو وسیله اظہار بنایا ے ۔ یه 
کتاب لکھتے ھوئے علامه اتبال کے پیش نظر ڈانٹے 
کی ڈیوائن کامیڈی برہہدہ ۷۶۶ھ اور ابن العربی 
کی فتوحات مکی تو ھونگی لیکن بیان و اظہار کے 
اعتہار ے یه ان دونوں ہے مختلف بلکہ منفرد سے . 
سد ار ےوک تاس توق 
ہیں صلامہ نے اقوام شرق کو تہذیب فرنگ سے 
سثلبہ کیا ھے اورفقر؛ حریت؛ اسرار شریعت کی اھمیت 
بتائی ہے ۔ افترایق ہندیاں اور سیاست حاضرہ ہر بھی 
بحث کی ہے۔ یز دین و سیساست کے کچھ ایسے 
سسائل بیان کے ہیں جو انسان کی ترقی اور 
سربلندی میں معد ثابت ھوسکتے هیں۔ اس کتاب میں: 
مثنوی ”'مساضر“ بھی شامل ےہ جو انھوں نے اس. 
زمائے میں لکھی جب نادرشاہ افغانستان میں امن و 
اسان قائم کرنے میں کامیاب وا اور ثصاب تعلیم 
کی اصلاح کے لے سر راس سسعودہ مولانا سلیمان. 


مثنوی 





ندوی اور علامه اقبال کو افغانستان آنے کی دعوت 
دی ۔ اس مثلوی می انھوں نے اقوام سرحد کو خود 
شناسی اور خود آگہی کا درس دیا ے. 
شہلی نعمانی (ےمن,م۸| تام۱۹۱ء) اگرچه 
اردو کے ناەسور ا۵دیبء مرخ اور شاعر تھے 
لیکن فارسی شاءسری میں کچھ ثنویاں بھی یادار 
چھوڑی ہیں جو ان کی کلیات فارسی میں سوجود ہیں۔ 
غلام قادر گرامی (٭ەم ؛ تا ے۹۰ :ع) کے دیوان 
میں بھی کچھ مشنوباں ھیں ۔ ایک مثنوی سولانا روم 
کی مثنوی معنوی کی طرز ہر لکھٹی شروع کی لیکن صرف 
ایک سو شعر ھی لکھ سکے ۔ ایک ثوی نیرنگ 
عشق کے جواب میں لکھنی چاھی لیکن چند اشعار 
سے آکے له بڑے , 
عرلارگ وکا کو اوزو تی کا 

(ادارہ) 
ٗ> مطلنوی (اردو) : اردو شاعری میں صنف ثنوی 
کا آغاز فارسی شثنوی کی تقلید میں ھوا۔ ثنوی ہے 
مراد وہ طوبل نظم ہے جس میں اجزا کا ربط و انتظام 
اور مضمون کا تسلسل پایا جاتا هو؛ بعض اوقات چند 
ایسی مختصر نظموں کو بھی مثنوی کہه دیا گیا 
عے جن میں قافیه بندی کا اصول ثنوی کے طریقے ہر 
ے؛ لیکن کڑی حد بندی کی صورت میں مثنوی 
صرف انھیں نظموں کو کہنا چاہیے جن میں قافیے کے 
مذکورہ بالا اصول کے صلاوہ تفصیل نگاری اور 
مسلسل نگاری ی گنجائش ہو جس کے لے طول 
بیان فروری ے ۔ کسی جزوی واقعه یا کسی 
ھنکاسی سوضسوع کے ستعدق کسی مختصر نظم 
(مقفٰی بە صورت مثنوی) کو نظم ع یکہنا قرین صواب 
ے نہ کہ شنوی؛ چنانچہ مختصر مذھبی رسالوں اور 
نظموں کے صلاوہ (جو گجرات اور دکن میں ابتدا 
میں لکھے گئے)؛ متفرق مقامی موضوعات پر محمد 


قلی قطب شاہ ک لکھی ھوئی نظموں کو ثنوی سے 


٭ مًَْ"٭ 


زیادہ نظم کی صنف میں شامل سجھٹا چاھے ۔ اروو 
مثنویوں کے اعم موضوعات تاریخ یا عشقيه کجائیلں 
ہیں ء مثنویوں میں ترجموں کک تعداد خاصی ھے مکسر 
مذھہی؛ اخلاقی اور صوفیاله شویاں بھی کچھ کم 
نہیں اگرچہ ان میں کچھ بثنوباں ایسی ھیں جن 
میں کہانی کو دلچسی کا وسیله بنایا گیا ھچ > 
فارسی اردو ثنوی نگاری کے کچھ اور موضوعات 
بھی ہیں مثلا حمد و نعت کا الشزام ساقی ہے 
خطاب وغیرہ ۔ گجرات و دکن میں اردو شاعری۔ 
شروع هونے کے بعد بہمنی دور میں خیرالدین نظاسی 
نے ۹۷م ےب مھ کے لگ بھگ ۔کدم راڈ ہدم راؤ 
کا قصهہ لکھا جس میں اس نے شلوی نگاری ے 
اصولوں کا خاصا لحاظ رکھا (اس کا ایک اقص نسضه 
انجسن ترقی اردوء کراچی میں محفوظ ے بهہ 
ثنوی جمیل جالبی کی تصحیح کے ساتھ ائجمن ترقی, 


اردوہ کراچی نے شائع کر دی ہے اور دعوی: کیا ھے . 


که یه اردوی پہلی ثنوی ے) ۔ احمد نگر کے شاعر 
اشرف کی نو سرصاد بھی ابتدائی مثنوبوں میں ے ؛ 
(و .۹م جو مصائب اسام حسین ہے متعلق ےہ ۔ 
اسی طرح قدیم شنوبوں میں خوب سحمد چشتی کی 
خوب شرنگ بھی ے(ہ,۹ھ) جس میں انھوں نے اہتے 
مرشد کے رہوز تصوف کو چھوٹی چھوٹی کہائیوں 
کی صورت میں بیان کیا ھے. 

عادل شاھیوں کے زمانے میں شثنوی نگار یکو 
بہت فروغ حاصل هوا اور شاہ میراں جی (م +.۹ھ) 
شمس العشاق ي صوفیانه اق صوفیائہ شنوبوں خوش نامہ؛ خوش 
تعزیة؛ اور شہادت الحقیقت الحقیقت سے لے کر آگے تک. 
مثنویوں کا معتدباہ سرمایہ وجود میں آیاء جس" کا 
ایک حصہ بہت وقیعم ے ۔ عادل۔ او سی 
ممتاز مثٹویاں یە میں : 6 و 

ابراھیم نامہ (ابراہیم۔ عادل شاہ گی منلوو 


حیات) از عبدل ۔ چندر بدن مہیار اڑمتمی) زم 






یھو اڑنغوں۔ جاورنامھ(ہ٠.‏ ب) .از تی ۔ 
ہھاٹھا پیل پور ہم اور یویف زلیضا از ملیک 
حلیززمٹنیں تیم انظیں (٠ہ۔‏ ۱ ).از صنعتی ۔ گلشن 
عقی لم ہمہ على تام (ہے, م اور تاریخ 
یکددچی تیدوں نصرٹی کی مثنویاں هیں۔ بوسف زلیخا 
۱ (وو .مم از عاشمی؛ معراج اه (م۹.ه) از 
نقلیہ۔ غموں الانیاً ازندرتی۔ ان کے علاوہ ىتیی 
پٹوری اور آنشی ک مشنویاں بھی ھیں ۔ 
ر.۔ نسبرتی ک بٹنوی گلشن عشقی جو منوھر اور 
پمسدعالتی کا ۔قصو شو؛ سب سے نمایاں سے ۔ اس کے 
بچودہ :زار اشعار ھیں۔ نصرتی علی عادل شاہ انی 
کے ور کا اسور شامر تھاء اس کے قصیدے ھی 
شہرت رکھتے میں نگر ثنوی گوئی میں اس‌ک 
۔اھییت مسلم ہھہ ۔ اس کی تصبنیف على نامہ میں علی 
عبادلم ثباہ کی ببحات کا تذکرہ ے. 
متمی کی چندر بدنْ بہار بھی ن شنوی کے 
لجاظ ے قلیل ذکرے ء ری کا خاور تمہ جو 
ایق حہام کے خاور ناممہ کا ترجمہ ےہ ء اس وجہ سے 
امم ے کہ اس میں مم ھزار اشعار ھیں اور 
+مصنفی نے اتنی طویل بثنوی کو نباہ سکنے کا ھدر 
دکھایا ے؛ اس میں حضرت علىی“ کی مہموں کا 
ذکرے. 
قطلب شاھی دور میں جس کی بنیاد ۹۱ھ میں 
ال قطبر شا نے رکھی؛ وجہی کی قطب مشتری 
(م۸ر,,) بجت شہرت رکھتی ے ۔ اس میں محمد 
بل بلب ما امش ک دامتان بیان ک گئی ہہ ۔ اس 
۰ ا ان کی بعاشرت پر شی اڑتی ھے اس 











-سیہ.-سس×-×-ح تہ 


پک ولای, غیاصی .کی سیف الملوک و بدیم ااجمال 
ارڑووں ھا ے اِس کی دوسری مثنوی طوطی امھ 
اوس 6۱ ےہ جوغیا نخشی کی کتاب کا ترإجمه 


نام مین بوتی کردو ‏ ثنویاںد ھیں (م) ظفر ئامہ 










رام راچ والے 
.میزبانی ۹ ک 
پھول بن (وہے .1 طبعی کی بہرام و گل اندام 





2 ا میں بد دکین _ کے مسلمان سلاطین اور 


بیجانگر کے محاربے کا حال هے: (۲) 
نام سلطان محمد عادل شاہ۔ ابن نشاطی کک 


اس مس س-حہ 


(ہم,:)ء فائز کا قصه رضوان شاہ روح افزا( ہ۱۰ 
جنگ نامهہ (+و. ١‏ از سب وکس؛ لف ناسہ 
(۵|,,ھ) از لطیف: ہدماوت ( ٠۱۰۹‏ از غلام علی 
قابل ذکر ہیں . 





دکن ہیں مغليه تسلط کے بعد ثشنوی نگاری 


کا سلسله جاری رھا ۔ اس زمانے کی شنویوں میں اسین 
کی یوسف زلیخاء بحری کی من لگن اور بنگاب نام٭؛ 


وجدی کی پنچھی باچاء وی ویلوری کی رتن ہدہ؛ سراج 


کی بوستأن خَال اور عارف الدین عاجز ک لعل و گوھر 


سشہور ھی . 

گجرات و دکن کے مقابلے میں شعا ی 
هندوستان میں مثنوی کی نسہت غزل کو زیادہ ترٹی 
ھوئی ۔ چنانچه دی اور لکھنئو میں | گرچہ اچھی اچھی 
مشٹنویاں لکھی گئیں مگر یہاں ثنویوں کی تعداد کم 
سے ۔ اس کے علاوہ دکن کی مثنویوں میں خارجی 
جزیات اور مقامی اور وطنی اشیا و معلومات سے 
دلچسی زیادہ نظر آنی ہے ؛ دکن کا شاعر معاصر 
تدیم تاریخ ے بھی اعتنا کرتا ے۔ محمود بحری ک 
من لگن اور سراج کی بوستان خیال سے آپ وتی کی 
قسم کی ایک ایسی روایت پیدا ھوتی ہے جو شما یل 
ھند پر ائثر انداز ھوتی نظر آئی ہے؛ چٹانچہ میں اثر کی 
توب وخیال اورمیر کی ایک دو مثنویاں بھی اس 
روایت ے اثر ہذیر معلوم ھوتی ھیں. 

شما ی ھند کی قدیم ترین اردو ثنوی کون سی 
سے ؟ اس کا یقیٹی جواب دینا مشکل ھے۔ مولوء 
عبدالحق کی راے میں اسمعیل اىروھوی کا وفات ناب 
۰١ھ“‏ میں منظوم ھوا (رساله اردو؛ اپرہا 
۱ء۹ :ء) اورشاید یہی اولین کوشش ے۔ محمد ث 
کے عہد کے ایک شاعر صدر الدین محمد فا 


شری اودو ۳2۴و مغعرفق گچھو.-.: 
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کی کلیات میں مشنوی نما کچھ نظمیں ہهیں ۔ خیال ا السانوں کا مجموعه ے ؛ درباے عشق +اور غظ 


کیا جاتا ہے کہ فضائل على بے قد نے مثنوی | عشق زیادہ مشہور هیں ء؛ دونوں کا-انجام.المیە-سےء 
حسب حال خود اور آبرو نے موعظه آرائش معشٌوق کے | لیکن دونوں میں کچھ واقعات.ایے بھی:ھیں جع :کو 
ام سے کموئی ثنوی لکھی تھی جو اب ناپید ے ا تل تسلیم نہیں کرتی ۔ مقام و محل کی مصویی 
ظہور الدین حاتم کی نظموں ہے قطع نظر اس کی | اور کردار نگاری کم ے ۔ واتعد نگاری بھی سادہ 
مثنوی؛ ہزم عشرت: (ےی>۱,,ھ ء اور تابان کی ایک | مے؛ مگر شدید الم نے مثنوبوں میں تاثبر بھرو دی 
نلم 'ادر سلح عمدة الملک امپر خان انجام' شما ی ۱ ےے۔ میر کے شکار نانے بھی ہیں جن میں جزثیات 
هند میں ثنوی نگاری کی ابتدائی کوئشوا ن کا" کا بیان قابل تحسین ے؛ مگر سودا کے ؛'شکار 
درجہ رکھتی یں . | ناموں' کے مقابلے میں کمزوو ہیں ۔ میں نے شنوی 

میر اثر برادر خُواجہ میر درد کی مثنوی خواب و | گوئی کو مقبول بنانے میں خاص حصہ لیا ھے . 
خیال اپنی بعض دلچسپ خصوصیات کی بنا پر | سودا کی وم مشنویاں ہیں مگر مختصر ان میں 
تاریخ مثشنوی میں اھم مقام رکھتی ای لے بعض ھجویہ ہیں؛ جن میں سودا کی طہیعت کا 
مثنوی میں تین سو اشعار ہر درد کے بھی شامل اصلی جوھر ظاھر ہوا ےے؛ تاھہم سودا کی شثنوبات 
ہیں ۔ خواب و خیال کا سوضوع صوفیانه ہے , مر کے مقابلے میں کم مقبول ھوئی ہیں۔ ۔ مصجفی 
مگر اصطلاح تمام تر عشق سجا زی اور رنگ آپ بیتی ۱ نے ثنوی بحر المحبت میں وھی قصه نظم کیا ھۓ جو 
کا سے ۔ محبوب کا سراہا بھی لکھا ے جس میں | دریاے عشق میں ھے ۔ البنہ انھوں نے زبان میں 
خاصی عریانی سے ۔ سراہا نگاری ی یە رسم دکنی | صفائی پیدا کر کے؛ بیان کو زیادہ مانوس بنا دیا 
مثنویوں میں سں نو نگرافتان غد اور کھنزی ھا اور اہ تعیل سے کام لیا ےہ ؛ ان کی شوي 
مثنویوں میں اس کا بڑا اھنسام ھے؛ خواب و خیال ۱ جذبڈ عشق (۹۸ھ) اور گلزار شہادت (ہ ۰ م) 
میں خارجی واقعات کم اور داخلی جذباتی حالتوں | معمولں سثنوباں ہیں . ۳ 
کہ نقشے زیادہ ہیں ۔ عشق کی جنسی بنیاد اور اردو سثتویوں میں سب ہے زیادہ مشہور و 
عاشقوں کی نفسیاتی کجروی کا بھی ذکر کیا ے اور | مقبول ثنوی سحر الیان عےہ جے بدر سئیر یا قصہ 
کہا ہے کہ یہ عاشقان مجاز 'انا لیلی'ٗ کے مرض | شاہزادہ ہے نظیر و بدرمنیر بھی کہا جاتا ے۔ 
میں مبتلا هوتے هیں۔ مثنوی کی زبان سادہ اور انداز : یہ ثنوی سیر حسن دھلوی (م ۱۲۱۲ ک ہے .جو 
بیان مانوس ےے . | بعض دوسرے شعرا کی طرح دھلی چھوڑ کر فیفی آباد 

میر تقی میر نے م سثنویاں لکھیں لیکن ان ٠‏ اورلکھنٹو چلے آئے تھے ۔ ان ے کموبیش ۸ 
میں سے بہت سی اتنی مختصر ہیں کہ ان کو نظموں ؛ مثنویاں منسوب یں ء مگر ان کی یہ تصئیف حسن 
کے زنرے ہیں شاسل کرنا چاہیے ۔ ان میں | ترتیب؛ جزئیات نگاری؛ مقام ومحل کی مصوری (جی 
شعله عشقء دریاے عشق) معاملات عشقء خواب و | میں حقیقت اور تخیل کی آسیزش ے) اوڑ کرداؤ 
خیال (جس میں اپنی زندگی کی ایک جھلک دکھائی | نگاری کے ایک خاص انداز ی وچه ے بہی 
ہے) اور شکار امہ قابل ذکر یں . دلچسپ سو گی ھ؛ اس میں میں حمن نے 


میں کی معاملات عشق چند چھوٹے چھوٹے | لفظ شداسی کا خاص کمال دکھلایا ےا اق . 






یھ مثٹنوی اردھ 






لان یبمل کے وطابق مجیح ترین لفظ ہا الفاظ کا | میں سحر آلبیان کے قریب قریب ہے ؛ اگرچہ اس کا 
کوسسال الا ٹہاط .اور محل شناسی کے ساتھ کیا ' انداز سان سحر البان ہے بہت مختلف ے۔ گلزار 
ےھ مہ لیک واستان ےہ جس میں ایک تصے کےاندر || سیم بکاولی اور تاج الملوک کی (قصه درتصہ) 
ہے دوسرا قصہ:ابھرتا سے ۔ دامتالوں کی طبح اس | داستان ھےء اس میں مافوق الفطرت عناصر زبادہ 

ہیں بھی حضں ىاذوق الفطرت باتیں هیں مگر یه |. ھیں اور ترتیب و ترکیب: کردار نگاری؛ توصیف ؛ 

۱ دص خوش گوار هونے کے علاوہ کار آسد بھی ۔ | جزثیات نگاری وغیرہ میں بہت سی فنی خامیاں پائی 
٠‏ پیشی.اس ہے :کہانی کے ارتضا میں سدد ملتی ہے ۔ جاتی هیںء اس کے باوجود بە بہت مقبول اس وجھ 
)وو پھر ایی عتصرک غضا انسانی ے؛ لہذا حقیقت کے آ ہے هوئی کہ اس کا انداز بیسان آراسته و پیراستہ ے؛ 
یٹس کو گزند نہیں پہنچتا۔ زبان شیریںء بیان آ صائع بدائع اور محاورات و ضرب الامشال کو بڑی 
مؤئر اورابحر راحت بخش ہے ۔ مجموعی طور ہرٴ اس | خوبی سے عبارتوں میں جذب کیا سے اور اگرچە 
کی اندرونی ہفح لکھنٹوی معاشرت کے مطابق ےہ | اجمال ود اختصار اس کا خاصہ هے مگرابہام و 
اگرچہ:لکھنے والا دھلی کا تربیت یافنہ تھا . پیچندگی بہت ے ء البته جہاں فارسیت زیادہ ھے 
میں حسن کی دوسری مثنوباں رہوز العارفین اور أ. وھاں تکلف نظر آنا عے اور بحر بھی رک ھولی ے 
گگلنزار ارم وغیرہ هیں ۔ مگر سحر المبان کے مقابلے جو بیان کی روائی اور تسلسل کے خلاف ہے؛ سگر 
کی ایک بھی نہیں . اننے بڑے قصے کو اتنی سخت پابندیوں کے باوجم* 
۔جرات(م ۰٣٣۱ھ‏ نے چھوٹی پڑی دس مثنویاں کاىیابی ے منظوم کر دینا پڑی بات ے ؛ اسی ھنروری 
لکھیں ء ان میں داستان الفت اور سنوی حسن بخشی 


ی ہدولٹ گلزار ٹسیم کی انفرادیت سسلم ہے ۔ 
پڑی میں۔ آخری ثنوی کک ۸۳ اشعار ہیں اور یہی | سحر البیان اور گل۔زار نسیم کی تقابلی حیثیت کے 
ڈابل ذکر ےےہ؛ اس میں اس زسانے کے ایک شاعر 


متعلق بہت ہے اہل علم نے باھمی بحث ک ہے؛ ان 
خواجہ حسن اور بخشی نام ایک طوائف کی داستان میں شہلیء حا یں؛ چکبست اورشرر کے ام قابل ذ کر 
عشق بیان ی ےء (سالِ تصنیف غالبا ر9,رھ)؛ اس 


میں - صحیح یە ے که دونوں یکنا ھیں ۔ ایک 

دییعڑی میں ۔جرات نے معاملہ نگاری ک ہے مگر توقع کے داستان کے فن اور زبان کے اعتبار سے اور دوسرئا 
لاف کلدیاب نہیں حوئے؛ ان کا اصلی میدان غزل تھا۔ |. پرتکلف آراستہ اسلوب بیان کے لحاظ ہے ۔ لکھنڑک ال 
بونگیۓ نے بت سی مثتویاں لکھیں۔ مثنوی دل پذیر یا مقبول ترین مثنوبوں نے مثنوی کا ذوق تو عام کر دہ 
بد جی مو نازقین (۷۳٠۱۰۱ھ)‏ محر آلہسان کے جواب مگر ان کے مقابلے کی مثشوی لکھنا معمولی کام نہ تھا 
میں _۔قہ مگر کاسیافی نہیں ھوئی؛ تاھم اپنی جگە | گلزار ہم ہے متائر هو کر اسد علی قلق نے طلہ 
یری۔ نپیں-۔ اس کے علاوہ شش جہت رنگین (یعنی الفتء(, پر رء) لکھی جس کے ..ہے اشعار هیں-ہ 
چو طویل نظموں :کا مجموعہ) اورچار چمن رنگین ٹنوی گلزار نمیم کی اصلى خوبی ایجاز سے تو سحرہ 
تھی ھیء اس ہیں جزئیات نگاری کے بعض اچھ۔ 

نمونوں کے سوا اعلی درجے کی مثنوی ک بھی کو 


پ(یمی چار مثنویوں: کا مجموعہ ) ےہ جس میں ایک 
خوبی نہیں۔ البته طلسم الفت کو یه امتیاز حا 


ال لاب بھی جم 
بے کہ اس کے ذریعے یثنوی لکھنے کی تحریک ( 
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۳ بز اص ذکھناوی شنویوں ہیں دیا شنکڑ نسیم 
ارب رٹنا آئشن) کی ۔۔ٹنوی: گلزار نسیم مقبولیت 


شنری اردو 





رھی ۔ لکھنوی دور کے سشسوی نگاروں میں 
واجد علی شاہ اختر بھی شامل ھیں جن کی مثنوی حزن اختر 
(جو نظر بندی کے زمائے کی سرگزشت ہے )؛ دریاے 
تعشق اور بحر الفت طوبل مثنوباں ھیں ۔ انْ کی ایک 
مذھبی مثنوی ھیبت حیدری (جو حمله حیدری کا ترجمہ 
ہے) چار ھزار اشعار پر مشتمل ے . 

واج عل فا کے ڑنانے تی تواب برزا رق 
نے عثلیه: شنوبان لکھیں۔ ان میں فریب عشق ؛ 
بہار عشق اور: زھرعشق مسلم طور ہر شوق کی ھیں۔ 
قہر عق ؛ خنجر عشق اور لذت عشق کے متعلق شبہ 
ہے۔ ان کی مثنوی زھر عشی کو خاص طور سے 
حر سیت غزلی ا امت سے یق غری نان 
کی سادگی؛ روزمرہ کی صفائیء اور گھلاوٹ اور 
نفسیات و معاملات محبت کی کامیاب مصوری ے ۔ 
اس الميہ کہسائی میں زھرہ جبیں کی سادگی اور 
قربانی قاری کو چونکا دیتی عے اور هہبرو کی چالاکی؛ 
عیاری اور ھوسناکی کا برا اثر پڑتا ےے؛ جس کی 
وجە سے انگریزی دور میں اس کو ہسمنوع الاشاعت 
شرار دیا گیا 

مغلوں کے آخری دور میں دھلىی میں موسن خاں 
موسن نے کچھ بشثنویاں لکھیں جو پرانی ثنوبوں کے 
همہله تو نہیں تاھم قابلِ ذ کر ضرور هیں ۔ قول غمین؛ 
شکایت ستم اور قصه غم ارک الا کو سے 
اچھی ہے ۔اس میں سوسن نے جذبات کی کینیتوں 
کی بہت اچھی تصودرکشی کی سے مگر قصے 
کا مدان تنگ سے کیونکہ یە اپنی ھی کہائی ے 
اور اس میں واقعات زیادہ نہیں لائے گۓ . 

اس سلسلے میں داغ کی ثشنوی فریاد داغ (جو 
حجاب بائی ہے محبت کے کوائف پر مشتمل ہے) 
اور فرفیا رجگ کی طوفان محبت (جو رام ہور سے 
تعلق_ رکھتی ے)؛ ابد مینائی ی ابر کرم؛ 





"۹ 


فہرست میں شاسلىی .کیا جا سکتا یے۔ امو خہائی کی 
پہلی دو شنوبانی مذدھی؛ اور اخُلاتي میں لو تسبری 
میں نواب رام پور کے ایک فرزند کی شادی کر چزئیایت 
نگاری ی ہے؛ محسن کاکوروی کی پیج ٹول اہر 
چراغ کعبہ نعتیہ ثنویاں ھیں, 

ذور جدید میں محمد چجسین آزادء حا شیلیہ 
اسمعیل میرٹھی؛ اکیں اقیال؛ سیعاب اکبر آپادیە 
جوش ملیح آبادی اور بعض دوسرے شعرا نے کافی 
تعداد میں نظمیں لکھیں جن کے موضوعات اخلاقی؛ 
تاریخی؛ سیاسی اور منظریہ ہیں ء مگر ان کو مثنویوں 
کے بجاے طویل نظموں میں شمار کرنا مناسب هو گا ۔ 
البته حفیظ کا شاہثامہ اسلام بچا طور ہے؛ آخری دور 
کی پیانیه تاریخی مثنویوں میں استیازی مقام کا 
مستحق ے , 

خصائص کے اعتبار ے یہ کہا جا سکتا ہے 
کہ دکنی دور(جس میں ثنوی نگاری کا خاص چرچا 
ہھوا) کی شنوبوں میں خارجی جزثیات نگاری کا حاصي 
میسلان پایا جاتا بے ۔ شمالىی هند (یعنی دھلی) کی 
مثنویاں شدت جذبات کی آئیدہ دار میں اور درد و 
الم کی کیفیت کو نمایاں کرتی ہیں۔ دھلی کے 
مہاجر شعرا نے لکھنٹو پہنچ کر جو شثنویاں 
لکھیں ء ان میں بھی جذیے کک گہرائی ھے؛ مگر ان میں 
الم کی نوک تیز نہیں۔ لکھنٹو کی مثنویاں محہت 
کے خارجی کوائف کی مصوری اور اسلوب بیان 
کے لیے امتیاز رکھتی ہیں ۔ بعد کی ثویاںء 
وقتی اور متفرق موضوعات ے متعلق ہیں اور ای 
تفصیل نگاری سے محروم ہیں جو فرصت کيی طإاب گار 
سے اور شنوی ي مقتضیات میں شامل جج 

(سیّد محمد عہدرا)ِ 

المَجادلَہ: (دال کی زسر کے ساتھ بطور 

مصدر باب مفاعله اور دال کی زیر کے ساتھ بطور فاھل 





سک او رکارنامۂ عشرت کو بھی اچھی مثنوبوں کی | بھی مروی ہے ؛ مگر اول مشہور تریے ۔ انی پچٹی 
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0 ایاڑا فزر بن کر)* اسجادلہ قرآن مجید ی 
اشقحوث تام کۓ جمۓ سووت ”قد سمم' اور بقول 
اق بن کاب الانصاری سورة ور الہار بھی 

کے میں نوج العاتی؛ ۸: ؟ تفسیں المرآغیء 

۸+ را تح الیانہ ہد ےرم )؛ اس سورت 
اعد خلاوت ہرم اور عدد لنزول ہ,., ے ؟؛ 
لچ میں “تین رکوع؛ ہائیس آیاتء جار سو تہتر 
تفحات اور ایک عزار مات سو بانوے 
اروف آئے ہیں ( تی خازن ام : ہمم! 
ٹلزیٹر المتباس فی تفبر ابن عباس؛ ممم) 
سورۃ الەجادلہ کے شان نزول کے ضمن میں 

حضضرت عائشەہ* صدبقه ری اللہ عٹھا فرماتی ہیں 
“کہ تمام تعریفیں اس الله کے لئے هیں جن کی قوت 
تلق تمام آوازوں پر محیط سے ۔ ایک خاتون 
ول الله صلی اللہ علیہ وآله وسلّم کے گھر کے ایک 
گوئے میں آپ' ے بات کر رھی تھی ۔ میں بھی 
اس وقت آپ کے پاس هی تھی؛ مگر میں اس کی بات 
ئل سن سکی: جب کہ اللہ رب العزت نے اس کی بات 
مُن لی۔ یه حاون حضرت خوله بنت ثعلبهہ۸* تھیں 
جو حضرت اوس بن صامت٥‏ کی پیوی تھیں ۔ شرھر 
کسی بات پر ناراض هو کر بیوی ے کہ دیا 
تو میرے لیے ایسی ےہ جسے میری والدہ 
یق یٹھ ۔ یه الفاظ ظہار پر دلالت کرتے یں جو 
اه ججاھلیت میں طلاق کی ایک شکل تھی ۔ بعر 
'خولہ* آنحضرت صلی اللہ علیہ وآلہ و سلّم ک خدمت 
یں حاضر بھوئیں اورعرض کیا کہ یارسول اللہ صلی الله 
اط واسلم! اوس'" نے جب مجھ ہے شادی کی تو 
میں چوان تھی؟ پسندید تھی؛ مگر اب جب میری 
آ., عازققل گٹی اور میں نے اپنے جکر کے ٹکڑے اس 
کاچ بیدا کے میںء اب و سم سے ظہار کرٹا 
مر چھوٹے چھوٹے بچے ھیں۔ اگر میں 
ك4 مھ ملاژن تو بھو کے مر جائیں کے اور 















الجادله 


اس کے پاس چھوڑتی هوں تو ضائم ہو جائیں 
گے ۔ آپٴ نے فرمایا : تو اب اس ہر حرام 
ہو چکی ہے ۔ خوله“ٴ نے عرض کیا کہ اس 
نے طلاق کا لفظ تو استعمال نہیں کیا ۔ وہ تو 
میرے بچوں کا باپ ہے اور سب لوگوں ے 
مجھے زیادہ عزیز و محبوب سے ۔ پھر بھی آپ٭ 
نے یہی فرمایا کہ تو اس ہرحرام هو چکی ھے ؟ 
چنانچہ سورت کی ابشدائی آیات نازل ھهوئیں (روح 
المعائی؛ پرم : م ! تفمیر المراغی) ۸: ہٴ الکشافہ 
۰۲ )ء؛ جن میں ظہار کو اپسند کیا گیا ے 
اے قول منکر (بیہودہ بات) اور زور (جھوٹ) قرار دیا 
گیا اور رجوع کرنے والوں پر کفارہ عاد کیا که 
وہ غلام آزاد کریں یا دو ماہ لگاتار روزے رکھیں 
یا ساٹھ مسکینوں کو کھانا کھلائیں (حواله سابق) ۔ 
ابو حیان الغرناطی (تفسیر البحر المحیطہ؛ ہ : .م) 
نے لکھا ھے کہ ان آیات میں ظہار کرنے والوں کو 
زبردست زجر و توبیخ کی گئی ہے . 

ابوبکر ابن العربی (احکام القرآن؛ ص مے؛ 
تا ہے؛) نے لکھا ے کہ سورة المجادلهہ میں 
چھے آیات ایسی ھیں جن سے انتالیس فقہی احکام اور 
مسائل کا استتباط ہوتا ے۔ عسلامہ صدیق حسن 
خان بھوپامی(فتح البیسان: ۹:ےم) لکھتے هیں که 
سورة المجادله کی خصوصیات میں سے ایک یہ ے 
کہ یہ سورتوں کی تعداد کے لحاظ ہے قرآن مجید کے 
نصف ثائی کی پہلی سورت ے (یعنی آخری ےہ سورتوں 
میں سے پہلی سورت ے جب که پہلی ےہ سورتیں 
سورة الحصدید پر مکمل هو جاتی ھیںاے 

علامه مصطفی المراغی (تفسیر المراغیء 
۰۶۸م)) سورہ المجادلہ کے مضامین کا ملخص 
یمان کرتے ہیں : (ہ) مسلم گھرانوں میں باھمی 
محبت اور الفت کا ذکر ے؟؛(م) پھر اھل اسلام کی 
مجالس کی محبت و الفت کا ذکر ے؟ (م) پھر یه 


مجادلہ ہہ 





کر کیا گیا ہمہ کہ حکام کے مشاغل و فرائضش 
ہت زیادہ ھوتے هیں ؛ اس لیے ان کی ادائیگی میں 
اوٹ نہیں بنٹا چاہے؟ (م) حکام کے لیے یه 
دایت ھے که وہ مشکل گھڑی میں رعایا کے ساتھ 
سی سے کام لیں؟ٗ (() سب ہے آخر میں امت کو 
بانت سے منع کیا گیا ےہ ۔ دشمنان اسلام یىی 
وستیء منافقت اور افتراق ہے روکا گیا ے؛ کیونکەہ 
سے اىت کمزور ہھوتی عے ۔ اس کی جمعیت متفرق 
رکر ذلت ہے دوچار ھوتی ھ. 
سورت کی سقول تفسیر کے لے سیوطی کی 

در المنٹور فی التفسیر بالماثور (ہ: وے /) تفسبر 
قول کے لیے رازی ک تفسیر کبیر (ہ : +۰؛) اور 
طاوی جوھری کی الجواھر فی تفسیر القرآن الکریم 
۲۱۷ تا مم )ء فقہی مسائل کے لیے ابوحیان 
نرناطی کی البحر المحیط (ہ : ۰ء)ء ابوبکر ابن 
ری کی احکام القرنْ؛ (ص ۳ء١‏ زيمذا ابوبکر 
جصاسص یق احکام تام الثرآن اور قاضی ننباء الله پانی پتی 

. التفسبر المظہری (ہ : ٣٦ء‏ ربط آیات اور 
صیل مضامین کے لیے ریح حم المعانی (ہ ٭: ‏ ببعد)ء 
میں المراغی  :۸(‏ بیعد) اور نی ظلال القرآن 
٣ء‏ ببعد) ہے رجوع کیا جا سکتا ھھے . 

مآخیل : )١(‏ قاضی اثناہ الہ ہانی پتی : التسیر 

رت حیدرآباد دکن؛ (م) صدیق حسن خان : 

ح الببان؛ مطبوعہ قاھرہ ؛ (م) السیوطی : الاتقان 
1 لہ القرآن؛ قاعرت ہرمورع؛ (م) وھی مصلف: 
در المنثور فی النفسیر بالماثور؛ مطبوعہ قاھرہ؛ (ہ) 
نام الرازی : تفسیر کبیرں قاھرہ ہ.۱۳ھ؛ () جوھری : 
نر عے ہد ہت یی 
وحیان الغرناطی ؛ الہحر المحیط مطبوعۂ الریاض؛ (ہ) 
ھی مصلف: الشہر الماد من الہحرہ مطبوعہۂ الریاض؛ (۹) 
وبکر ابن العربی : احکام القرآن ارہ ہ۹۰ ۶۱ئ٥(, )١‏ 
وبکر الجساص : احکام القرآنء فاھرہ ۹۲۳ ۱ع:() 





مصطفی المراغی : تفسیر المراغی: قاھرہ مٴ ئ(0). 


الزمخشری : الگشاف: قارہہ ۸م۶,۹٤(م‏ ) علی انواحدی 
النیشا پوری : اسباب النزول؛ قاھرہء ۱۹۹۸ء؛ (م) 
سید قطب : پی ظلال القرآن؛ قاھرہء ص۱۹۷۵ھ. 

(ظہور احمد اظہر) 


مُجاھد بن عبدالل : ابو الجیش العمابہری ٠‏ 


المَوْفٰق باللہ؛ گیارھویں صدی میں اندلس کا ایک 
مسلم بادشاہ جس نے دانی (ھنەەںع (رك ہآں) اور 
جزائر بلیرک (ہنہموامھ) [رك ہآں] ی ایک خودمخار 
سلطنت قائم کی ۔ وہ مشہور و معروف حاجب المنصور 
این ابی عامر (رك باں) کا ایک آزاد کردہ نصرانی 
النسل غلام (مولی) تھا جس کی نسبت [العامری] اس 
نے اختیار کر ی تھی, 

ہشام انی کے عہد حکوسمت میں عامریوں نے 
انے صوبه دائیه کا حاکم مقر رکرکے بھیجا اور جب 
قرطہ کی خلافت منقرض ہو گئی تو مجاھد بہلا 
شخص تھا جس نے ..مھ/۹..-.۱,!ء ہیں 
اپنی خود مختاری کا اعلان کیا ۔ تھوڑی ملت 
کے بعد ھی اس نے جزائر بلیرک پر اور شاید طرطوشہ 
(٥٥ہا508)‏ ہر بھی قبضہ کر لیا جے اس نے بعد 
میں خالى کر دیا. 

چونکہ اسے بھی دیگر ملوک الطوائف کی 
طرح اس بات کی خواھش تھی کہ وہ اندلس میں 
خلافت کا فرضی نام تائم رکھے؛ لہذا .مھ | 
ة٥ءء‏ میں اس نے اہئے ہای تخت میں بئو امیہ کے 
ایک شخص عبداللہ السصیطی کے خلیفہ ہونے کا 
اعلان کر دیاء لیکن اسے جلد معزول کر دیا گیا ۔ 
پجےمھ/۱۰, رھ میں مجاھد نے سردائيه (ھنمزل:عة) 
[رك باں] پر فیج کشی کی ۔ اسے شروع میں کچھ 
کامیابی هوئی؛ لیکن اگلے هی سال شکست فاش کھا 
کر پیچھے ھٹا بڑا ۔ اس کی بہوی :بچے قید کر 


لے گے۔ 8 


مجاعد بن عبداللہ 


ات 
با 












ظئا٤ضەم “ہد حلومت کی بابت خکدری ٰ عفقاظ ہی۶! (+) جعماا : دد:ااہ‎ >٤ شاو‎ ۱ ٠ 
الکن پا سکم ہن ۔ ا کی حکومتبػھ: ۱ دا:سجیتد دہ اون عل؛ سرقسطہ ۱۹۰۳ء ص‎ 7 
م2کے ٤ػھ' گا قائم ازھی؛ اسی سال اس یق ۱ مہت۳,.,۱؛ (ب) پجمڑا ؛: وموممادٗ۱ہ :ہا :اذا‎ 
)٠۰( موتِ ات خوئیٰ اور اں کا بیٹا عسلىی اس کا جائشین | محودوت۶؛ طح ثانی: لائیئن +ورھہ اشاریہ؛‎ 
ھوا ۔ غرب ونام نکر لکھتے هیں کہ وہ ادبیسات کا ٴ ی۷٢۷ ماماط  : حیلو؛ مل وم وم]؛ یلڈرڈ‎ 
: 5. 146۰-۶۲۱۷ 91ع ت‎ )٦( و -اں۔ “ٹر آدیبوں “کا , سرہرست تھا ۔ شاعر اور ہو ری ص ہم تا وہم؛‎ 
ایب“ ایج گھیرے ۔رھے تھے اور ان ک تصایف پر ما”×ڈزد دسف ١۱:-55ال:۰ہ××ہ مجودونل'۔ا؛ پبرس ۱۹۳۲ء‎ ۱ 
ابڑای کڑی تتلله کیا کرتا تھا_ قرون ول سے" سک ۰۰٥؛ [لہ؛) الزرکلی : الاعلامہ بذیل ما].‎ 
)3. ا۵۸۷١ فتائی مژرغین اغٰے بحض اوقات ماما وعظ کے ٰ (ت۱3۵۷۵۶۰۰۷۷۸‎ 
نام جۓ یاد کرتے بل ۔ اس کے بعری بڑے نے کت :إ رك بە رسوليه٭,‎ 
جو چغیرا روم میں سب سے زیادہ طاقت ور تھاء مجنٹ : عربی عروض کی چودھویں بحر؟ نظرہ‎ 
کیٹیلوٹیا (نطٰہھا:)ء پراوٹس (ین۷٥۶) اور اطالیا ٰ نو کر ہر مصرعے میں تین اجزا ھوتے ھیں‎ 
7لھا1 کے ساحلوں پر دہشت پھیلا رکھی تھی . ستلعلن؛ فاعلاتشن؛ فاعلاتنء مگر عملى طو‎ 
. مائذ ؛ () ان حیّان در ابن ہشام ذخیرہ؛ 7 پر صرف دو اجزا مروج ھیں‎ 
اس بحر میں صرف ایک عروض اور ایک ضرہ‎ ١ : مخطوظطہ در گوتھا؛ ج م؛ ورق ٭ ببعد؛ (م) الضبی‎ 
ہ ےم تا | ھوتی ے؛ یعنی ستنعلن؛ فاعلائن/ تنعل‎ ٣_242 : نید ال ٭ طبع لہ‎ 
طبع فاعلاتن ۔ضرب کا رکن لاعیلای اور شاذ و ناد‎ ٣ ۹۷م؛ (م) اہن عذاری الببان العقیب‎ 
قٹسومض یرت ہیں ۹۳۱رہ ص بے و | غروضش کا رکن بھی فعِلات بن جاتا هے؛ بشرطیک5‎ 
+ح و وں؛ (م) بین الائیر: الکمل وی پل ستَفُعلن کا ن بحال سی محلشت‎ 
جھودوبظ '( مك جمہلوہ/۸ مل دماد7ول؛ صس مہم؛ | کا س حذف هو جائے تو فاعلاتن کا ن بھی حنة‎ 
. ان حون : العبٔر (مطبوعہ قاھرم)ہ بر : بہار | ہو جاتا ھے‎ )(( 
8إ ری : تح ایب رموب اف۸ ء اشارید؛ اگر پہلے مصرعے میں فاعلاتن کا ن بعال رہ‎ 
ضس : ضهممنف مد لوالقاق ہےےے؛ آ تو دوسرے مصرعۓے میں مستفعان کا س حذف هو جا‎ )3 
: (6-مسطمٰت ممونھ : لاحات مزع وزبں:ونجر آ ہے ۔ اگر بعد میں آنے والا فاعلاتن فصلائن نہ بنے‎ 
. اہ داليہ ے۸ تا ہےر ع؛ (و) ومی مصیف: آ مستنعلن کا نون بھی حذف ہو جاتا هے‎ 





گیٹیٹوجاووف('خل میلتا خلا تس٣‏ علا وژارا فییامبلءەگز 7 (محمد بن ابی شنب) 
راویٹھی' ۶ھ ومومومسمڑل ۔رضصل (مدوتدق) مجٹھا : عری زبان کے سصدر اجتہا 


7 نوروابھ“ سض ہر عا م۔سم؟ ),) یں , | [رك باں] سے مشتق سے جس کے لغوی معتی میں 
3 بی مل خوجمممشوصب لوا یز در وویںبہیں | کسی کام میں مقدور بھر کوشش صرف کر دینا م 
جن نے ایز - ماج ۔ نے یں مبعد؛: جہد و مشقت کے بغیر انجام نہ پا سکتاہو(جرجانی 
بر کتاب التعریفات؛ ص ہو؟ التھائوی : کشاة 
اصطلاحات الفٹون ١‏ : ہ۹؛ں؛نٹیں الا حکام نم 





مجتھد ۱ و 
اصول الاحکام؛ م ؛٠ ١۸‏ الغزا ی: الستصفی؛ ہ : 
مم ۔ فتہاے اصولیسین کی اصطلاح میں 
کسی حکم شرعی کے بارے میں ظلی علم کی 
تلاش میں فقیه کا تمام قوت و کوشش صرف 

کر دینا اس طرح کہ مزید تلاش ہے عجز محسوس 
کرنے لگے (ابن حسزم؛ ۸ ؛إ٭مم؛ آسدی؛ م: ۲۱۸)۔ 
اس لحاظ سے مجتید وہ فقيه ھوا جو کسی شرعی 
مسسنلے کے متعلق ظنی حکم تلاش کرنے میں اپنی 
طاقت و کوشش اس طرح صرف کر دے کہ اب آگے 
مزید کوشش اس کے بس کی بات نہ رفے؟ اس لیے 
جدید دور کے ساھرین اصول فقہ نے ید اور 
اچشہاد کی جامع تعریف یہ کی ےہ کہ : : بل الفتيه 
جا فی امتنباط حکم شرعی عمل من 
دلیله افج سی علىی 


۳ َ ں 


یحبن بن نفسه العجرز صن المزید : 
شریعت کے تفصیل دلائل کی سرت نت 
شرع عکم کا اطباط کرنۓ مین فقیة کا اپتی پوری 

شش اس طرح صرف کر دینا که وہ مزید کوشش 
کے بارے میں عجز محسوس کرنے لگے (عبدالوصاب 
خلاف : : علم اصصول | الفقہء ص ٦م؛‏ یز ٹب محمد 
ابو زھرہ: اصول الفقهء ص و ےم؛ بدران : علم اصولِ 
الفقهء ص ۹۹" عبداللہ عسرء سلم الموصول الیل علم 
الامولء ص؛ )٦۶‏ . 

مچتھد کے شرائط اور اقسام و درجات کے 
سلسلے میں قدیم اور جدید ماھرین اصول فقہ کے 
ہاں جو بظاہر فرق نظر آتا ھے اس کا تعلقی اجمال 
اور تفصیل سے سے ۔ متقدمین نے جو باتیں جامعیت 
و اختصار کے ساتھ بیان کی تھیں متشأخرین نے انھیں 
تفصیل اور تنویع کےساتو واضح طور ہر پیش کیا ے ۔ 
امام غزال (المستصفی؛ جم تا م٥م)‏ نے 
مجتہد کے لیے دو شرائط بیان کیں ھیں :(۱) 
آخد شریعت کے علم کا احاطہ کر کے اپنی 


وم 


27 تہں۔ ہہ ضف ےہ ہت 
کر ای سی رو فراق اسر یآ علی سے کی سی کے بد کے 
پر قادر ہو اور جس بات کو مقدم کرنا چاے 
انے مقدم کرنے اور جسے مؤخر کرنا چاھے |اے 
مؤخر کرنے کی صلاحیت رکھتا جو ؛ (م) مجتھے کی 
عدالت شک و شبہ سے بالاتر هو اور ان گناھوں ہے 
اجنناب کرتا هو جو مجتہد کی عسدالت میں صحت۔ 
اجنہاد کی شرط نہیں بلکہ قبول اجتہاد کی شرط 
ے؛ یعنی مجدھد کے نتاوی پر اعتماد کے لے یہ 
شرط ے کے وہ عدالت سے متصف ہو جو وصف۔ 
عدالت سے متصف نہیں ھوگا اس کا فتوی قابل قبول. 
لہ ھوگا مگر وہ اپنی ذات کے حق میں صحت اجتہاد 
ے محروم نہیں ھوکا . 

اسام غزالى (حوالۂ سابق) مآخذ شریعت۔ 
پر عبور کامل رکھنے یا ان کا علمی احاطہ کرنے کے 
ضمن میں یه بھی ضروری قرار دیتے هیں که ان مآخذ 
ہے فقہی احکام کے استخراج و استنباط کی کیفیت اور 
طریقوں سے بھی کماحقہ آگہ ہو ۔ وہ جہاں. احکام 
شریعت کے چار مآخذ ‏ ؛ کتاب اللہ سنت رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم؛ اجماع اورعقل یا ٹیاس ہے 
بحث کرتے ہیں وضاں استخراج مسائل اور استتباط 
کو یی ا ھن ا 
قرار دیتے ہیں جن میں سے دو علوم مقدمے کی حیثیت 
رکھتے هیں؛ دو اتمامی (متَمّء) علوم ہیں اور چار 
علوم وسطی حیثیت رکھتے ہیں۔ مآخذ شریعت کے 
علم کے سلسلے میں غزالی مجتہد کے لیے یہ لازہی 
نہیں ٹھیراتے کە وہ تمام کتاب اللہ کی معرفت۔ 
رکھتا ہو بلکہ فقہی احکام سے متعلق آیات قرآئیہ کا 
علم بھی کافی ےہ جن کی تعداد ہائچ سو ےج اسی. 
طرح ان پائچ سو آیات کا زہانی حفظ ھونا بھی لازی 
نہیںء بلکہ ان کے مقامات کا علم رکھتا هو اک 


ونت غرورت ان ے استفادہ کر سکے(حوالۂ وشنقء -. 


نیز دیکھے المراغی. : الاجتہاد و وی بی ٦‏ 
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٤‏ پش دنن' سیا غدام ذخبرہ حدیث کا علم بھی لازی 
طییں: ولکه اکَکام ے بتعلقہ. احادیث کا علم کافی 


تچ ہیں میں احکام ہے نتعلقه احادیث موجود ھوں)؛ 
وا رھ سس س 
: ھا سن ابی داود وغیر جہے مجموعہ حدیث کا 


ےر ساط )ہے تعییر کرتے ہیں ء یعنی مجتہد کو یه 
1 الیم موا چاعے کیہ غذبہی دلائل کی اقسامء اشکال 
دا نی ودج کیا یں ان میں کچھ دلائل عقلیه موتے 
پرتریںئ)اکھی۔مرعیہ موتے میں جنھیں شارع نے وغم 
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اچ تعلق لغوی الفاظ وعبارات کی ساخت سے ہے؟ 
دوسرے علم کو وہ معرات لفت و نحو کا ام دیتے 
هیں؛ یعنی مجتہد کو عربی لغت و نحویا زہان 
اور قواعد کا انا علم ضرور هونا چجاھے کە وہ اھل 
عرب کے اسلوب تخاطب اور عادات و طرق اعتعمال 
کو سمجھ سکے او ر کلام عرب میں ہے صریحء؛ ظاھر؛ 
مجمل؛ حقیقت؛ مجاز عام؛ خاص؛ محکم؛ متشابہ؛ 
مطاقء مقید؛ نص کلام اور اس کا مقصود اور احن 
کلام اور اس کا مفہوم وافح طور ہر جان سکے ؛ 
دو علوم جواتمام و تکمیل کا درجہ رکھتے ہیں وہ 
میں : )١(‏ کتاب و سنت کے احکام ہیں سے اسخ 


رسولن اتیل اللہ علیہ وآل وسلّم 


ہیں گر یھ احادیٹ احکام ژہائی یاد ھوں تو بہتر 
حطورٴ :لن بات ہے یا تصحیح شدہ ایسی اسل کافی 


“انی ہونا کاقی ہے (حواله سابق) ۔ اجماع کے سلسلے 
میں بھی اثنا کافی ے کہ مجنہد مواع اجماع سے 
لہ جو اکہ اہماع کے خلاف فتوی دی کی 
خلطی ہے محفوظ رے(حوالہ سابق) ۔ اسام غزا یں 
یاس کی جگہ عقل کا لفظ استعسال کرتے یں اور 
- داتے میں کہ عقل ہے راد ھماری یہ ے کھ 
٭ جال سرے ہے شرعی احکام موجود ھی نہیں وھاں 
“صوص شرعیه؛ ان کے معانی ومفاغیم؛ اقوال و افعال 
: ومول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم اور اجماع کا تتبع 
*کہا بائے اور غبر منصوص جزئی مسٹلے کو کسی 
وص جزئی مسئلے پر قیاس کر کے فیصله دیا 
۔بچائے؛ کیونکد وہ اعسال و افعال یا مسائل زندگی 
خجؾ کے متعلق مآخذ شرع میں کوئی حکم موجود 
×یہوں ان کے الجام دینے میں کوئی حرج نہیں اور 
عییل. اس مواف کی تائید کرتی سے . 

پ+ . مجہد کے لے جو آٹھ علوم اسام غزال 
خ(استتحفی : .وم تا ۔م) نے لاززنی قرار دے 
“یں ان میں ے دو مقدمہ کی حیثیت رکھتے ہیں ؛ ان 
یی ےں پہلے علم کو وہ 'معرفة نصب الادلة و 
2 سریطپ““(دلائل کے قائم ون اور ان کی شرائط کو 


اور منسوخ کا عالم ھهونا؛ اس میں بھی حفظ 
کرنا شرط نہیں صرف ان سے آگاھی کافئی ے؛ 
(م) علم روایت و درایت یعنی احادیث کے 
سن میں راویوں کے حالات کا علمء صحیح اور فاسد 
یا مقبول اور سردود کا جاننا ضروری ہے ۔ غزا ی ” 
کے نزدیک یە کائی نہیں کە جرح و تصدیل رواۃ کے 
ضمن میں امام مالک“ و شافسی“ یا امام بخاری" 
واسام سلم؟ کی آرا پر تناعت کر لی جائے بلکە 
مجتہد کے لیے لازم ہے کہ وہ خود راویوں کی سیرت 
واحوال سے براہ راست بث کرے (حوالہ سابق): 
مجنہد کے لیے جوچارعلوم وسائط کا درجہ رکھت 
میں وہ یه ھیں: () حدوث عالم کا علم؛(م) باری تعا 
اور اس کے اوصاف کا علم ؛(م) رسول ال صلی اللہ عام 
وآله ومک صداقت کا علم اور آپ کے سعجزات ے 
آاھی؛: (م) علم الکلام کے طریقوں کا عا 
(حوالة سابق). کے 
اسام غزا لی (المستصفیء ہے.م) مجتم 
کی دوقسیں بیان کرتے ہیں : 
مجنہد مطلق جو تمام قسم کے شرعی احسٴ 
کے استنباط پر قادر ھوتا ے اور وہ ان آٹھ سذ ک 
ایی ار یں دلائل -وضعمہ کہلاتے میں جن کا | علوم کا ماضر ھوتا ے! اس لیے اس میں اجنہاد 


: : ۳ 





تمام شرائثط موجود ھوتی ھیں؛ (م) مجتہد جزٹی یا 
خاص جو خاص یا بعض مسائل میں اجتہاد کا 
ال ھوتا سے ۔ حزا ی" کے نزدیک اجتہاد کا 
منصب تجزی کو تبول کرتا ے ء یعنی ایک عالم 
اور فتیےه بعض احکام ومسائل میں منصب اجتہاد 
پر فائز هوسکتا ھے اور بعض میں نہیں ہو سکتا؛ 
مثلّا ایکس ایسا مجتہد سے جو قیاس کا ماصرے تو | شرعیہ کے مآخذ کا علم و معرفت رکھتا ھوء 
وہ قیاسی سسائل میں فتوی دے سکتا ھے خواہ وہ | احکام شرعیہ کی اقسامء طرق اثبات دلائل ء 
حدیث کا ماھر نہ بھی هو۔ مفتی کے لیے ہر مسشلى کا | اختلاف مراتب اور شرائط ملحوظہ ے واقف هو؛ 
جواب دینا شرط نہیںء امام مالک“ ہے چالیس | تعارض کی صورت میں ایک حکم کو دوسرے۔ ہر 
مسائل دریافت کیے گئے جن میں ہے چھتیسں کے | ترجیح دے سکتا ھو؛ تحصیل احکام کی کیفیت 
جواب میں انھوں نے (لا ادری کہ کر) لا علمی , معلوم ھو۔ تحریر و تقریر کی صلاحیت رکھتا هو تاکہ 
کا اظہارو اعتراف کیا تھا ۔ امام شافعی بھی بعض | مختلف وارد شدہ اعتراضات کا صحیح جواب دے سکے؛ 


منقولء معجزات و آیات کو تسلیم کرتا هو تاکہ آپ* 
کی طرف جن اقوال و احکام یی نسبت ہوتی ےہ ان:کے 
بارے میں برحق موف سے آکہ ہو“ ۔علم الکرلام 
کی جزئیات ہے آگاھی مجنہد کے لے شرط نہیں 
اہم اجما ی معلومات رکھتا ھواورجن باتوں ہر 
ایمان کا دار و سدار سے ان سے آگہ هو (:) احکام 





مسائل میں توقف ہے کام لیتے تھے بلکہ خود صحابۂ إ راویوں کے حالات ہے آگاہ ہو جرح و تعدیل کا علم : 


کرام" بھی بعض دینی مسائل میں توقف سے کام | رکھتا مو صحیح اور سقیم حدیث میں تمیز کر 


لینے تھے گویا مفتی کے لیے شرط صرف یہ ہے کہ | سکتا ہو قرآن مجید کے اسباب نزول اور احادیث کے ' 


وہ جس مسسئلے ہر فتوی دے اس کے متعلق علی وجھ | پس منظر ہے واقف ہو؛ نصوص احکام میں ہے اسخ 


البصیرة آگاھی رکھتا ھو(حواله سابق), ومنسوخ کاعلم رکھتا هو عربی لغت ونحو ے اس 


آسدی (م :۱۱ہم) اجنہاد میں تجزی کے | حداتک آگە هو کہ کلام رب کی اوضاع وعادات 
باررے میں امام زا لی“ کے موقف کی تائید کرتے | اور طریقة تخاطب میں امتیاز کے قابل هو؛ اور دلالات 
ہیں اور کہتے ہیں کہ مجتہد مطلق بھی مسائل | لفظیة کی تمام صورتوں پر کامل عہور رکھتا هو 
کئبرہ میں سہارت کے باوجود بعض سسائل ے | (آہدی: احکام فی اسول الاحکام؛ م: ۳“ 
ناواقف ہوسکتا ہےء؛ اس لیے مجنہد کے لیے متعلقہ |... قاضی محب اہ بہاری (مسلم الثبوت مع شرح 
مسئلے کی لازمی باتیں جاننا ہی کائی ہے ۔ آمدی کے ٰ فواتح الرحموت؛ ۲: ۲ءم) کے مطابق مہادی فقه 
نزدیک مجتہد میں ان دو شرائط کا پایا جانا لازمی | کا وہ ماہر فقیہ مجتہد کہلاتا ھے جو مسائل شرعمہ 
ہے :(م) مجتہد کے لیے وجود باری تعای کا علم هونا ۱ میں بالقوة اجتباد پر قادر هو یعنی اجتہاد کی 
لازم ہے ء وہ اس کے اوصاف و کمالات ہے آگلہ هو | صلاحیت رکھتا ہو بالفعل اجتہاد کرنا شرط نہیں۔ 
اور یه جانتا هو کہ وہ واجب الوجود لذاتہ ے ء وہ | ان کے نزدیک ایسا فقیہ جو فروع فقہیه کا حافظ هو 
حی و قیوم ہے قادرہ مرید اور متکلم بھی ہے تاکہ | محض اس بنیاد پر مجتہد کہلانے کا مستحق نہیں؛ 


اس کی جانب سے تکلیف؛ یعنی بندوں کو احکام کا | بعض اوقات مجتہد کے لے اجتہاد کرنا فرض عین ٠‏ 


پابند بنانے کا تصور ہو سکے؛ رسول اللہ صلی اللہ علیہ | هو جاتا ے اور اس کی دو صورتیں ہیں: ایک یورۓے 


و آله وسلّم کی صداقت پر ایعان رکھتا ہو آپ٭کی شرع | کہ سائل کسی اور سے دیٹی مسئلہ بپوچھ نمی پا _ 





ا 
رود ہی 


_ 








وا او رای فڑمہادی ‏ زعضائی نہ ملےٴ شو | درست فیصلہ صرف سلیسان کا تھا ند کہ داؤد کاء 
7اا شفولد 2گ خوش ہو کا خوفہ ہے ۔دوسری | پھر اسی حدیث نبویٴ ے بھی کہ ''اگر اجتہا کیا 
ون بداچی ”یع ئتیہ کو خودکمی معئلے پرعسل ' اوردرست فیصلے پر پہنچا تو اس کے دو اجر هیں اور 
کی نٹ یی اس حالت میں بھی اپغی ذات کے لیے | اگر غلط فیصلے پر پہنچا تو اسے ایک هی اجر ملےگا۔ 
۱ اس و لا تماد کرنا غزض سے ؛ اگر شہر میں کوئی | ظاھر ے کہ درست فیصلہ ایک ہی ہو سکتا حے . 
.اور علنید عیں ۔نکر:واقعہ مسئولہ کے نخوت ہونے کا مال اور نتیجے کے اعتبارے ابن ہزم (۸: 
" گرا بھیلہیں -ٹو:ایسی صورت میں مجتجد کے لیے مم تاےم) مجتہد کی تین قسمیں قرار دیتا ےء 
اہتہاد کرنا غرضں۔کفایہ ے ۔ مجدہد کے لیے اس | ایک تو یہ ےکھ جو درست فیصلے ہر پہنچا سے اور 
'والٹ انتہاد: کٹا مستحب کا دوجہ رکھتا هے جب وہ | اس کے متعلق ہم قطعی طور پر یہ کہہ سکتے ھیں کہ 
"کن واقعہ:کے بوقوع ہذیر هونے سے قبل ھی: اس کے | جس فیصلے ہر وہ پہنچا ے وہ قطعی طور پر غدط 
تلق شرعی خکم کا استنباط کرے (حوالۂ سابق؛ | سے ۔ تیسرا مجتہد وہ ے جس کے بارے میں ھہمیں 
توقف سے کام لینا پڑے گا کیونکە ھمیں معلوم نہیں 


٤ :‏ +ہم)۔ شارح مسلم الثبوت (فواتح الرحموتہ ۲: 
ہم) نے صراحت کی سے کہ امام غزالی“ء امام | کہ وہ درست ھے یا غلطی پر ے؛ اگرچہ عمیں یہ 
"ٹن لھمام اور صاحب بدائم الصنائم اجنہادی تجڑی | یقین ے کہ وہ عنداللہ دو میں سے کسی ایک مقام 
کے قائل ھیں البنہ ابن حاجب نے اس مسئلے پر توتف أ کا متمحق ہے یعنی یا تو صحت ہر ہے یا غلطی پر ہے؛ 
مہ کام لیا ھے ۔ لیکن ھم اس کے بارے میں قطعی طور پر کچھ نہیں 
۱ ْ5 این حزم (ہ : ٭م, ببعد) نےاجر کے اغتبار کہیں گے بلکہ توقف سے کام لیں گے. 
ے نجتہد کی دو قممیں بیان کی ھیں؛ ایک وہ جو اھل حق مسلمان اس بات پر متفق ہیں که 
ُوگنا اجُر ہاتا ہے یعنی اجتہاد کرتا ھے اور | شرعی احکام میں مجتہدین کی اجتہادی غلطیاں 
ےی ہو اہاد تو کرتا ے مگر صحیح فیصلے (آمدی : احکام فی اسول الاحکامء م:ممم)؛ ابن 
پر نپیف اپہنٹتاء ایسا مجتہد صرف ایک اجر کا ۱ حزم (ہ : ,٭ بعد) اس نقطه نظر کی تائید کرتا ے 
تمننتقی نے ۔ ایک ھی سشلے پر اگر دو مجتہد ' اور اس سلسلے میں آیة مبارکھ و لیس علیکم 
.کی اجنہادی کوششوں کے بعد دو الگ الگ جناح فیما اطام بهء یعنی اگر کسی کام 
ایام ا نتباط کرت ہیں جو باہم متعارض ہیں ' میں تم خطا کر بیٹھو تو اس کا تم ہر کوئی گناہ 
و ازّتی, سؤزت میں صحیح اور درست تو ایک | نہیں (مم [الاحزاب] : ہ) کو بطور نص قطعی پیش 
خخق فوگانئمدی تھی ان حمزم کی تائید کرت أ کرتا ے اور آنحضرت سلی اللہ عليہ وآلم و سلم کے 
گی انی ٣۳نائھٹن:‏ مین 'کہ جمہور کا پسندیدہ مسلک | اس ارشاد سے بھی استدلال کرتا سے جس میں آپ صلی 
وق کت خر دو ا جہد ادرست نہیں ہو سکتے أ اللہ علیہ وآلہ وسلم فرماتے هیں کہ صحیح اجنہاد پر 


ول تالیة*:جیارکھ فَفْمَنْلیا تُلَِیْلْيْ ' دوگنا اہر ملتا ے اور غلطی کرنے والے 


اف نلیغان علیہ 'السلام کو سمئلہ سمجھا کر ھی اجر ملتا ہے ۔ ابن حزم کہ 
ا 9 “مر جن سے صلف ظاعر سے کہ | ہیں کے اس حدیث کے حکم کے ضمن میں مفتی ؛ 







مراجٹھد 





حکام ء عمل کرنے والے اور عقیدہ رکھنے والے سب 


آجاتے ہیں ان سب ہے اگر خطا سرزد هو گئی تو ' 


قابل معائفی ھہوں 1 سور احزاب ى مذکورہ 
آیت میں جولکە عمداً گناہ کرنے پر عذاب کی وعید 
آئی ےے؛ اس لے ابن حنزم ( :۸م ببعد) مجتہد 
مخطی (خطا کار) کی دو قسمیں بیان کرتے یں : 


ے88 


ایک قسم وہ سے جو معدور ے , یعنی جو اپنے . 
اجنہاد کے بعد کسی غلط نتیجے پر پہنچا: مگر انے . 


یہ یقین سے کھ وہ حق 
معذور ے اور اس ے لے ایک اجر کا وعدہ ےے ؟ 
دوسرا مجاہد مخطی' وہ ہے جوا غبر معذوراے ؛ 
یعنی جسے اپنی غلطی کا عللم هو گیا یا اجتہاد 
کے باوجود اے 
کے متعلق کوئی دلیل لە مل سکی؛ مگر وہ پھر بھی 


پر قائم ردنا غلط ے, بلکہ اسے اپنا موقف فی الفور 
ترک 8 دبا چاھے اور حقل کی طرف رہوع کرنا 
چاهیے۔ ایسے غلط اھ پر رتا گتار کزہ 


ہر ے ۔ به مجتہد مخطی* . 


لود 


جائز ھوکا اور یوں ایک لامتشاہی سلسلہ چل نک ےگا 
جو اضطراب و پریشانی کا باعث ھوگا (آبندی* 
الاحکام لی اصول الاحتلب م: ہےم؛ عبدالوقاءیہ 
خلاف : علم اصول الفقہ ص , ہم تا ؛+م! بن حزم: 
۰۸ء لیکن اگر یه اجتہادی فیصلہ کسی ص٠‏ 
ثطعی؛ اجماع بر قیاس جلی کے غلاف ہوتو اس سے 
رجوع کرنا لازم ے؛ کیونکہ حق کی طرف رجوع کرنا 
باطل پر ضد کرنے ہے بہتر ےہ ۔ حضرت عمر ابن. 
الخطاب بھی اپنے قاضیو ں کو ایسے فیصلوں سے رجوع 


. کر لینے کا مشورہ دیا کرتے تھے (حوالۂ سابق). 


سے ۔ ظواہر کے مسلک کے مطابق ابن حزم(۸: : 
ک6 رف می سکھاؤا اکات ناشن 


ے۔ اگر کوئی اجتہاد کے بغیر کسی بات کو مان 
لے یا اس پرعمل کرے تو وہ ایک قابل مذمت مقلد 
ۓےء وہ خواہ صحیح عمل کرے یا غلط؛ وہ هر صورت 
میں نافرمان و گنہگارھے . 

اصول فقة کے ماھرین اس بات پر متفق نظر 
آتے ہیں کہ کسی ایک مجتہد کا اجتہاد قابل نقض 
یعنی توڑنے کے قابل نہیں ہوتا ء حتی کہ اس کے 
اجتہماد کو نە تو کسی دوسرے مجتہد یا حاکم 
کا اجتہاد توڑ کنا ے اور نہ وہ خود اپنے نئے 
اجتہاد ے سابقہ اجتہاد کو توڑ سکتا مے ۔ علما 
اس کی حکمت یہ بتاتے ھیں کہ اگر ایک اجتہاد کا 
نقص جائز ھوا تو پھر دوسرے اجتہاد کا ثقض بھی 


ٰ 


متقدمین علماے اصول فقه نے جو باتیں اجمال 
و جامعیت کے ساتھ بیان کیں انھیں متأخرین اور 


اہن موقف کے ببنی برحق ھوز ' جدید دور کے ساھرین علم اصول الفقه نے علمی ائداز 


میں ترتیب اور تفصیل کے ساتھ بیان کیا ے۔ 


اسی پر مصر رھاءکیونکە ایسے مجنہد کا اپنے ا راد ' مجنہد کے لیے متقدمین نے جو دوشرطیں ببان یق 


تھیں ان کے ضمنی مسائل کو ترتیب دے کر 
متاخرین نے مجتہد کے لیے آٹھ شراشط پیش کی ہیں 
(ہ) اسلام اورعدالت : اسلام کی شرط اس لیے ے کہ 
مجتہد کا کام یہ ے که وہ تفصیلی شرعی دلائل کی 
روشنی میں شرعی احکام کے استنباط میں اپنی, 
کوشش صرف کرے اور یہ صرف وهی کر سکتا ہے 
جس کا دل اللہ کی معرفتء اس کی صفات کے علمء اور 
رسول الہ صلی اللہ علیہ و سلم کی تصدیق ہے منور ھو 
اور اس کا اس بات پر پخته ایمان و یقین ھموکھ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نرھی ہم تک اہ کے 
احکام پہنچائے هیں (ہدران : اصول الفقہ صہمم؟! 
دیکھئے آندی؟ الاحتام فی اصول الاحکام؛ م:.+6 1)6 
(ہ) کتاب اللہ کو از روئے لغت و شریعت جانتا ھوع 
از روئے لغت جائے ے مقصود بہ ہے کہ قرآن مجیلہ 
کے مفرد و مرکب الفاظ کے معانی اور الہ خوؤافیٰ 
سے ہوریق طرح آگ- ہو عرب ماحول ہیں ي کز 
یا صرف و نحو میں مہارت پودا کر مریيیم 











ھی یں 


وٹمڑ کیا پیدا کرنے (بدران : اصول الفلہ 
مووا دح یت : اصول فتہ؛ ص ۸'۲ 
یجاب خلاف : علم اصول الفقہ؛ ص رہم! شرح 








یہ کہ سلف صالحین کے طریقہ کار کا علم هو تاکہ 
احکام کی علت معلوم کرنے کے ضمن میں اس ے مدد 
لے سکے (شرح منہاج 


الاصول الاسنوی؛ “٣‏ جس 


مڑبات الامبول الاہنوی؛ م : ۰ ۰۸): (م) معرفت ' ابو زھرة : اصول الفقہ, ص یرم)؟ٴ معرفت اسخ و 


سیف بہوی : حدیث نبوی خصوما احکام ہے متعلق 


منموخ : مجتہد کے لیے جس علم کی سب ے زیادہ 


اجیادبٹ کے لغوی وشرعی معانی ومدلولات سد | ضرورت پڑتی ے وہ نج ومنسوخ کا علماے ۔ 
عاقف موا !؛ روایت اور درایت کے اصول ہے آگہ ھو؛ کتاب اللہ اور سنت رسول اللہ 0 اللہ عليه لم 
اقسام حدیث کے علاوہ راوبان حدیث کی جرح و ایک اقابل انکار حقیقت ثاہتةہ یں اور مجتہد کو یہ 
'تعدیل کا علم رکھتا هو (حواله سابق)؛ (م) مواقع معلوم ھونا چاہیے کھ کون حکم منسوخ ھوچک ۓے 
اجماع نے آگلہ ہو تاکہ متقدمین علماے سلف کے | اورکس حکم نے اس کی جگہ یل ے؟ٴ کیونکہ ھو سکتا 
یی ا رائے زنی نہ کرے جیسے اصول | ےہ وہ ناسخ ق مزخودگی بس منسوخ پر عمل 


حواشت پر اجماع ہوچکا ہ ۔ اسی طرح قرآن و 
خجدیث ہے جو محرمات ابت ہیں ان پر بھی امت کا 


اجیاع ہے (ابو زھرہ: اصول الفقەہ ص مبرم؛ بدرانء 
اہول الفقه؛ ص ےےم)؟ (م) معرفت لغت عریه : 
قرآن ہجید اور حدیث نبوی کی زبان عربی ہے؛ اس لیے 
تشریح اوران سے احکام شرعی کے 


لڑو کی تفسیر و 
ایتنباط کے لیے ضرورت کے مطابق کلام عرب کے 
إچلوب اور انداز تخاطب ے آاھی لازم ہے (خلاف : 
عم ایل النقدہ ص ۹ رم؛ ابو زھرہ: اصول الفقہ 


عص . “٣۸ٛ‏ ا بدران: اصولِ : اصول ! الفقه؛ ص ےےم؟ محمد 2 


الیجار: علم ابول اللقہ ص ۲و ؛)؛ (ہ) 


یاس: ؛_امام شافعی وحمة اللہ عليه ری کے 
یں مک مترادف قرار دیا ہے؛ اس لیے مجتہد کے لیے 


قیاس یی وجوہات اور طریقوں سے آگە هونا لازنبی ے 


ارک .احکام کہ متعلق وارد ھونے والل نصوس کی 


نی میں شرعئ احکام کا استنباط کر سکے . 
رم فعزقت یلدب كہلمٔےتین اہور سے ہورے ھوتے ھیں : 





7 طف وف وی کا علیر مو چو احکام کی بنباد ہیں ؛ 


یوب عال غ: اباب بھی معلوم ھوں جن کی ماد ہے 
۱ ب کوٹ ور بر 


و ] کرنے لگے ۔ اسخ اورمنسوخ کے موضوع ہر علما نے 
بہت کچھ لکھا ۓے ضمنی طور پر بھی جسے آمدی 
اور غزالل وغیرہ اور مستقل کتابوں کی شکل میں 
جیسے ابن الجوزی اور ابن حزم ظاھری وغیرہ (بدران 
اصول الفقہء ص برےم' ابو زھرہ: اصول الفقہ. ص 
۱ء ابن حزم؛ ہ : ےم الْضْتضلیء رجہ ر بعد 
آمدی : الاحکام فی اصول الاحکم؛ م ؛ ہءم)!(ھ) 
معرفت مقاصد احکم : انام شاطبی (الموافقات, م : 
))٣‏ ئے اجتہاد کے اصول ھی صرف دو بتائے ہیں : 
مقاصد شریعت کا فہم و ادراک اور استنباط احتام 
کی قدرت و اهلیت ۔ ان کے نزدیک پہلا اصول ھی 
حقیقی اساس ے جب کہ دوسرا اصول ایک خادم کے 
حیثیت رکھتا عے ۔ اسلامی شریعیت نے اللہ کے بندوں 
کی بھلائی کے تین سرانب کو ملحوظ رکھا ۓے 

ضروریات پوری ھوں؛ واجہات کی تکمیل هو اور اولا 
آدم کی تربیت و اصلاح هو۔ اسی طرح حرج اور ضیق 
یعنی ٹنگی کو دور رکھا گیا ہے ۔ عسر پر یسر ک 

ترجیح دی گئی سے اورطاقت و وسعت ے بڑھ ٣‏ 

القہ نے بندو ںکو تکلیب نہیں دی؛ اس لیے مجتہد ؟ 

یہ سپ مقاصد شرع معلوم و ملحوظ هونے چاھع 

لٹا | (دیکھے ابو زھوہ: اصول الفقہ ص ٦۸م).‏ 


۔دتقھد و۹ 





معرفت فن اصول فقہ : مجتہد کے اجشہاد کی اساس 
اور اصل وسیلہ اصول فقہ کا فن ےہ ۔ اس فن کی 
تدوین ے پہلے اجتہاد ایک مشکل ترین اور نہایت 
کٹھن کام تھاء مگر اصول فقہ کی تدوین کے بعد 
یہ کام نسبة آمان هو گیا ؟ تاہم مجتصد کے لیے فسن 
کی اسہات الکتب کا احاطد اور اصول فقہ کی تمام 
جزیات پر عبور رکھنا بھی ایک اہم اور محنت 
طلب کام سے اور شریعت کے تفصیلى دلائل 
گی روشنی میں کسی مطدوب شرعی حکم کا 
استثباط اصول فقه کی سہارت ہر موقوف ہے (بدران : 
اصول فقەہ ص پرےم)؛ ان آٹھ شرائط کے علاوہ بعض 
ماھرین اصول فقه نے کچھ اور شرائط کا بھی اضافہ 
کیا ہے بثلا شیخ محمد ابو زھرہ (اصول الفقه؛ 
ص رم ) صحت نیت سلامت اعتقادء صحت فہم اور 
حسن تقریر و اندازہ بھی مجتہد کے اوصاف اورشرائط 
ہیں شامل کرتے ہیں , 

انْ شرائط و اوصاف ہے متصف مجتہد کے 
سامنے اجتہاد کے لیے جو واقعات و مسائل پیش 
ھوسکنے ہیں وہ تین قسم کے ہیں: ایک واقفعه یا 
سثله تو ایسا ےہ کہ اس کے بارے میں نص قطعی 
سوجود طے جو واضح طور پر ایک متعین حکم پر دال 
ہے ۔ یہاں تفسیر و تاوبل کی بھی حاجت نہیں مثلا 
انی کو کوڑے مارنے ی تعداد متعین ےے۔ اس ہیں 
جتہاد کی ضرورت نہیں یا ایک ایسا سئعلهہ ےہ 
بس کے بارے میں قطعی طور ہر کتاب اللہ کا حکم ے 
ورسنت نے اس کی تشریح و تعیین کر دی ے جیسے 
ہلوٰة و زکوۃ ۔ صلوۃ سے کیا مقصود ہے اور کیسے 
قصود ےہ ؟ سنت نے واضح طور پر متعین کر 
.یا ے ۔ اس طرح زکوٰۃ کا نصاب وشیرہ بھی سنت 
ہوی* نے متعین کر دیا هے؛ اس لے یہاں بھی 
جتہاد کی ضرورت نہیں ؟ تیسرا مسثله یا واقعه ایسا 
ہوسکتا ہے جس کے متعلق غیں قطعی نص یعنی ظلی 


نص موجود ے۔ ظنی ھونے کی دو صورتیں ہو سکتی 
ھیں؛ یا تو وہ نص روایت و ورود کے اعتبار سے ظنی مه 
یا دلالت کے لحاظ سے ظنی ہے ۔ یہاں مجتہد کے 
لیے اجتہاد کا میدان کھلا ے اور صحیح حکم کا 
استنباط کرنا اس کا منصب سے (عبدالوھاب خلاف : 
علم اصول الفقہء ص ہرم تا ے۱) ٠‏ 

ماعرین اصول فقه نے مجتہدین کے مراتب و 
درجات ہے بھی بحث کی سے ۔ مجتہدین کے اھم 
طبقات چھے ھیں : () مجتہد فی الشرع یا مجتہد 
مطلق : یہ اپنے اجتہاد میں مستقل اور آزاد هوتے 
ہیں اور ان میں وہ تمام شرائط پائے جائے لازہی میں 
جن کا ابھی اوپر ذکر ہوا۔ حثبلی مسلک کے مطابق 
کوئی زمانہ مجتہد مطلق سے خا ی نہیں ہوتا ۔ شیعہ 
کا بھی یہی مسلک سے (ابو زھرہ: اصول الفقهء ص 
+۹۳م) ۔ شاہ ولں اللہ دھلوی سجتہد مطلق کی ایک 
ضمنی قسم بھی بیان کرتے یں چے وہ مجتہد 
مطلق منتسب کہتے ہیں جو اپنے مسلک کے امام 
کے علاوہ کتاب و سنت اور آثار سلف کی بنیاد پر بھی 
اجتہاد کرتے ھیں ۔ ان کی رائے میں قاضی اہو یومف 
اور امام محمد بن الحسن الشیبانی اسی زمرے میں 
آتے میں (الانصاف کی ىا اباب الاخائفء ص 
ہم تا +م):(م) مجتہد منتسب : جو اصول میں اپنے 
ایام کے تابع ھوتے ہیں ء مگر فروع میں ان ے 
اختلاف کرتے ہیں جیسے شوافع میں ہے امام المزنی؛ 
مالکیوں میں ہے ابن وھب؛ ابن عبدالحکم اور اہن 
القاسمء حنفیةہ میں سے امام حسن بن زیاد هلا‌ل 
الرای ء ابوالحسن الکرخی اور امام ابوبکر الاصم اسی 
زمرے میں آتے ہیں؟ (م) .مجتہد فی المذاہب : جو 
اصول و فروع دونوں میں اہنے امام کا انھاع کرتے 
ہیں البنہ غیر موجود فروع میں وہ اچتجہاد کرتے 
ہیں؛ لیکن ان کا اصل کام علل فقپہ کی ۔تطھبتی:اور 


تنلیڈ ھوٹی ے؟ (م) نجدید مرۓ ولیہ مجہدی گا 


ا 









ا اخ ہے جن کا کم يہ ے کہ مروی آرا کے 
٠‏ کمن فسائل ترجیح ہے فیصلہه دیتے هیں اور بتاتے 
غیں کہ اخوال عصر کے مطابق فلاں رائے قوت 

او صعیت سیں قابل ترجیح ے؟ (م) مجتہد موازن : 
ان“گا ام مختلف آرا اور اقوال کا موازنہ کرنا اور یە 

7 بتانا ے کہ :کونسا قول اقوی؛ اصح یا اقیس یعنی 

ا ؤیادہ قرین قیاس عے ؟(ہ) طبقه حفاظ : اجتہاد کا یە 
آطری ۔ذرجہ سے ۔ اس طبقے کا کام موازنہ یا ترجیح 

نہیں ھوتاء بلکہ ترجیح یافنہ قول کی معرنت ھوتاے 
(الاتصاف فی بیان اسباب الاختلافء ص ہم تا وم؛ 

ابو زضرہ: اصول الفقہء ص وم)؛ متقدىین ماھرین 





۱ 
۱ 


اول فقہ مثل اسام غزا ی“ اورآندی وغیرہ مجنہد _ 


کی صرف دو قسمیں بیان کرتے ہیں؛ یعنی مجنہد 


مطلق اورمجتہد منتسب یا مجتہد جزئی (الەستصلٰیء | 


۱۲ روم؛ الاحکام فی اصول الاحکم؛ م: ےہ٥‏ | 

المراغی : ز الاجتہٰاد غ د قی الأسلامء سے بعد فواتح 
الرحموت + بشرح سلم الثبوت؛ .)٣٣٣٣٢۲‏ 

مآخعذہ: )١(‏ ول اللہ دھلوی : آلنصاف فی بیان 

سسائل الخلافء لاہور رےورء؛ (م) الاسٹوی: شرح 

منجاچ الوصول؛ قاعوہہ مم۹ ,ء؛ (م) الآمدی : الاحکام فی 

اصول الاحکام قاھرہ؛ ےم۳ھ؛ (م) ابن حزم ا2 فی 

اصول احکام: قاھرہ ۹۰۳ ء؛! (و) غزای : الستعفٰیہ 

قاھن) مہم ھ٤‏ (ب) عبدالعلی الانصاری : فواتح الرحموت 

شرع مسلم البوت تاھرہ ۰۲ +۱ہ؛ (ے) محب اللہ 

سچاری : مسطم الثبوتء دھلىء تاریخ ندارد؛(ہ) الشریف 

۰ رائغوہافی سح کتاب التعریفات پیروت؛ ۱۹۹۸ء؛ (۹) 

ثت ۱ رتوائربیثف کشا امطلاحات الفون, پبروت؛ ۷١۱۹ع؟‏ 

2 ۱ کے 6)۔القاضمی ‏ الرسال قاھرہ ہہ ,ء؛ (:) قاضی 








کہ ,۶,۰ )خصطفیٰ المراغیٰء: ااجتہاد فی الاسلام 
او ۷ ڑوار) مصمد عبدالہ :اہو النجا : علم آصول 
از جو رھ زم م) اصد ابی : تاریخ اعت 


ُُ انی :اد قگری - جستور الع حیدر آباد دکن ٠‏ 


ٰ 


الاسلامی و تاریخ النظم القضالیة فی الاسلام قاھرہہ 
ہے عۂ؛(وم) فخر الاسلام علی بن محمد الہزدوی : 
گنز الوصول الی علم الصولء استانبول؛ ۸.+۱ھ؛ () 
عمرعبدللہ :سلم الوصول ای علم الاصولء قاھرہہء ٠۶۱۹۰۸‏ 
(ے) محمد ابو زھرہ: اصول الفقہ؛ نارہ؛ ے۶۱۹۰؟ (۱۸) 
اشرف علی تھانوی : الاقتصاد فی بحث التقلید و الاجتہادء 
دھلی وہمرھ؛ (وم) ابوالوفا ناءاللہ اسرتسری : 
ار عفر 6ت 
محمد طیب : اجتہاد اور تقلید لاھور ۹۹۱ ۶۱؛ (١م)‏ 
محمد حنیف ندوی : مسئله اجتہاد لاھوں ۹۰۲ ۱ع؛ 
(ہم) نذیر احمد : اجتہاد: دھلی وںمرھ؛ رمم) 
: اجتہادی سسائلء لاھورں ۹۰۹ ۱ع) (مم) 
ممادر النشریع الاسلامی؛ قاھرہ؛ 


6 
۸وت 


جعفر شاہ 
عبدالوعاب خلاف : 
۲و رع) ڑوں) وھی مصنف: علم آصول الفقہ؛ قاعرہ 

ہے ۱۹ھ 

(ظہور احمد اظہر) 
مجلہد (دیعی نقطۂ نظر): مجتہد مصدر و 

اجتہاد ہے اسم فاعل ےہ ؛ جس کہ لغوی بعنی ہیں 
جان توڑ کوشش کرنے والاء زحمت اٹھانے والا ابر 
اصمطلاحا اس کے معنی ہیں ؛ اجتہاد کرنے والا اور 
اجنہاد کے معلی ہیں : ہلکة تحصیل الحجج 
على الاحکام الشرعیة اوالوظائف المعلیة 
شرعیة امت (مصباح ال الاصول؛ ص مم 
الاصول العامة للفقه المقارن؛ ص ۳۴))) یعنی 
شرعی یا عقلی اعتبار سے عملى فرائض یا شرعی احکام 
کے .لیے دلائل حاصل کرنے کی قدرت نامه اور 
جا 

شرعی احکام یا عملی فرائض پر دلائل حاصل 
کرنے کی مہارت کامله رکھنے والا شخص مجتہد ے۔ 
اے ایسا ملکہ هو کہ احکام شرعیہ میں هر حکم 
ہے دلائل دریافت کر سکے اور لاد حاصل کرنے 
کے لے جو عمل انجام دینا پڑتے هیں ان کے دلائل 


و ٦‏ ممیٹھلا 





ے باحبر هو۔ زاویة بحث اس کا شرعی ہو یا عثلی ۔ 
وٹلائف علیہ“ سے مراد یہ ے کہ مجتہد کو 
شدلال کے لیے کس وقت کیا واجب ىے او رکون 
ے اقدامات فکر و نفار فرض ھیں اور هر بات کی شرعی 
عقلی دلیل کیا ے ۔ ان تمام باتوں ہے اتنی 
ستعداله باخری اور ابسا ملک یا ایسی قدرت و 
ندار هو کہ دلائل قاہل اعتماد و یقین قائم کر کے 
تنباط حکہ کر سکے , 

شربعت قیامت تک باقی رھنے والی چیز ے 
ر دین ابدی قانون ے؛ لہٰذا هر وقت لئے مسائل کا 


ل اور ھر شختں یَْ وی داری کا علم مر ضروری ' 


ےا رسو نول ات 7 اللہ عليه وآله وسلم کے بعد 
ونکہ نہوت و رسالت کا دروازہ بند هو چّہا اور قرآنَ 
جبد کے بعد کولی کتاب لہ آئی ھے. نہ آئے گی ؛ 
بذا ہر مسلمان ہر اپنی شرعی تکلیف کا معلوم کرنا 


جوشب و روز ہوری تن دھی اور جان فشانی ےے تمام 
مسائل شرعی اور احکام دینی کو بدلائل جالتے 
ہیں اور جہاں کوئی نیا سسثلہ پیش آ جاتا 
سے ان میں ایسی توانا صلاحیت موجود ہے جس کی 
مدد ہے وہ شرعی حکم معلوم کر لیتے ہیں ۔ حصول 
علم حکم شرعی کے لے قوائین؛ اصول فقه موجود ھیں۔ 
مجتہد ان قوائین کے مطابق تلاش و جستجو کے بعد 
دلائل سہیا کرتا ہے اور مسثله کا فیصلہ کر دیتاے . 
قرآن محبد اور احادیث و سٹن کا مطالعة؛ احکام 
نقہا اور مباحث و استدلال کی مہارت کے لیۓ 
اغت عرب حصوصا محاورات و الفاظ و معانی قرآن و 
حدیث کا پوری طرح علم ضروری ‏ ۔ صرف و نحو 
حقیقت و مجاز کو سمجھتا هو؛ آیت کا نزول اور حدیث. 


ٴ کا مخاطب عام وخاص مقید ومطلق؛ راویوں کی حیثیت 


جب ہے اورجو عمل انجام دے وہ قرآن مجید و 


بت کے مطابق درست ھو۔ اب اس کی دو صورتیں 
ہ: )ِ( شر نخس تمام احم ٦‏ عالم ھو' (م) 
ند قاہل اعتماد انضاضص تمام احکم کے عالم ہیں 


مل کریں ۔ سائم احکام یا فقیہ بھی دو طرح کے 
وں گے : ایک ایسے عالم جو صرف احکام جانتے 
وں گے دوسرے وہ جن کو حکم بھی معلوم ہے اور 
لیل حکم بھی. مثلا نماز واجب سے اوراس واجب 
ہونے پر دلیل ہے ''افیموا الصلوٰۃ'۔ مسائل و دلائل 
گر واضح طور ہر ”کتاب و سنت ہے مل جائیں تو کیا 

بی کہناء لیکن اگر دونوں مآخذ میں صراحت سے 
وی ا سے تی او اختیار کے جائیں 
ور وہ وسائل شرعی معیار کے مطابق هوںء بڑا پیچیلم 
مل ے ۔ شارع مقدس* نے اس کے اجمول بتائے ہیں 
ور علماے امت نے ان اصول سے استخراج احکام 


ہیں مدد لی 2-2 لوگ آبر بھی موجود ہیں | هیں محتبد کیلاٹر ھیں۔ ان فق ا ۔پرتقاید سراف 


روایات کا درجہء مصادر و مآخذ کا فہم؛ اجمال و. 
تفصیل کے نکات ہاسائی سمجھنے اور اس ہے استفادہ 
کرنے کی اتنی قوت ہو جس میں‌شک یا وہم کا گزر نہ 
هو۔ جہاں کتاب و سنت کی روشنی میں کوئی عقلی 


: استدلال درپیش ہو وہاں کس قسم کی دلیلوں ے۔ 
رر ناواقف افراد ان عالموں سے پوجی لیں اور اس پر ؛ 





کام لینا چاھے اور کیا اسلوب اختیا رر کرنا چاہے ۔ 
استتباط و استخراج حکم کا طریقہ کیا ھونا چاھےھ 
ان سب باتوں کو ذھانت؛ ذکاوت؛ حافظے؛ تقوے۔ 
اور علم و بصیرت ے دریافت کرۓ کی ہوری قدرت 
رکھتا ھو, 

ائنا عشری میں چونکە اجتہاد مطدق کا 
سلسلہ باقی ے اور وہ کسی ایک عہد تک اجتہاد 
کو محدود نہیں مانتےء؛ٴ اس لے وہ عمل اجتہاد اور 
اس کے علوم پر مسلسل کام کر رے ہیں ۔ عراق 
میں نجف اور ابران:-میں قم فقه و اجتباد کے 
قدیم ترین درسی حلقے مائم ھیں اوزوہاں کے فقیە جو 
تمام احکام شرعيه پر تفصیلی. دلائلن: کا عم رکھتط 


و ٠‏ ک2 
8 





ود کی مرکم دلہل سے معلوم کرتے اور اس 

یونیمل کرتے میں ۔ اور ان سجہدین میں 

"کال ترین شوجتہد ”ْعلمْ'' کہلاتے ھیں۔ یر مجدہد 

“ؤچّعہ ان کی تقلید کرتے ھیں۔ ایسے مجتہدین اپنے 

تیوں کا ہمجموعہ چھاپ کر عوام تک پہنجاتے هیں , 

۱ :۔سدارس میں متعلقه علوم و فنون پڑھائے جاتے 

جھں اور افائِل وعلما ان تام سرحلوں سے گزر 

کو اکابرو شیوخ کے درس میں شریک ہوتے ہیں ۔ 

ے٭ یزرگ حضرات بنبر پر بیٹھ کر ایک ایک مسثئلہ 

پر لکچر دیتے هیں اور جزثیات و کلیات؛ استنباط و 

استدلال کے قوانین و آداب بتاتے هیںء عملا فتوی 

دیتے هیںء نتووں ہر دلیل دیتے ھیں ؛ دوسرے 

فقہا و ہجتہدین ؛ دوسرے مذاھب و آرا کا تقابلی 

بمطالعة کرتے ہیں اور احکام شرعیه نیز اصول فقه پر 

فکوی اور عملی اسباق دیتے هیں۔ ایک مجتہد وضو ے 

آغازیا انی کے یسان اور طہارت کے آداب ہے لے 

:کر آخر ابواب فقه تک تمام جزئیات و کلیات 

پڑھاتا ےے اور ایک کاسل درس کو ''دورۂ کاسل 

درب خاح' ' کہا جااے۔ رج اجتہاد حاصل 

۔کرنے کے لیے محنتی؛ ذھین اور اعلی قاہلیت کے افراد 

کو:ایک بلکہ ایک ے زیادہ '”دورہ'' مکمل کرنا 

جھتے ہیں ۔ 

مجتہد مطلق علمی اور عملی طور پر اپنے معاصر 

یا اپئے سابقی کا کسی نہچ پر مقلد نہیں هوٹا۔ وہ 

انہراو راست فلائل کے ذریعے حکم شرعی دریافت کرتا 

لھزنارتی؟شرعی تکلیف معلوم کر کے عمل کرتا ے ۔ 

نپ ھوشخص تسام مسائل ہر دلائل تلاش نہیں کر 

ھت ان ستچچبڑی یا عامل باحیتاط کہتے ہیں ۔ 

یوید چا عالم: بالخہ مہلسان اور عائل ھونا ریا 

وھد مادل اومتقیء ذھین وذی؛ محدتی اورحاضر 
لإ و اس کہ اوصاف میں . . 

ا کنان' اگ شرائظ اچتہاد کے مطابق 


یں و 








ہے تو خود اس کے لیے حجت ھے ۔ وہ اس کے مطابقی 
عمل کرتا اور فتوی دے سکتا ہے اور غبر مجنہد 
اس پر عمل کر سکتا ہے ۔ مجتہد جب اپنے ماک 
اور قدرت استنباط و تحصیل دلائل کو استعمال کرنے 
کے بعد کوئی راے قائم کرنا ھے تنسو اس کا فیصلہ 
یا حکم واتعی کا علم وحدانی ہے یا حکم تعبدی 
ہے ء یعنی اس کی ذمه داری عے کہ شارع کے بنائے 
ھوے اور اس کے بعد عقل حقیقی کے سہارے حاصل 
کے ھوے حکم پر عمل کرے اورجب علم و قط 
حاصل ہو جائے تو اس کی ظاھری تکلیف شرعی ار 
کے اور خدا کے درسیان ثابت هو جاتی ے 
خرن تس کو عق اق اورقاق ارہ اک 
قابل فخر حد تک موضوع بنابا ے اور بعض مجدد 
نے ھہر زمانے میں بحث و نار ی نئی راہیں کھول کر 
اجتہاد کو بڑی وسعت عطا کی ہے۔ ھزاروں 
کتابیں لکھی گئی ہیں اور ہزاروں سجتہد اس نن 
بغار کو رو می از الات کر اگ 
دیکھنا چاہیں تو ایک ذخیر, انْ مجتہدین کا سے جو 
مرتب کر چکے ہیں : 

سن لایحضرہ الفقيه؛ الأستبصار 
سا اخلف من الاخارء تہذیب الاحکام ً‫ 
النوانی او اور تفصیل وسائل الشیعہ ا یىی تحصیل 
مشائل> الشزبعة؛ یعنی کتاب الوسائل؛ اسی طرح 
محمد باقر المجلسی کی ”'بحار آلانوار“, 

ہ۔ مجامیع فقہ استدلاليه : وہ کتابیں جو فنی 
ارتضا اور مجتہدین کے انداز فکر کی رەنمائی 
کرتی ہیںء مثلا صلامۂ حلی کی ”'کتاب 'تذکرۃ 
الفقہاء'' شہید اول؛ شمس الدین محمد مکی 
(م +۸عےھ) اور شہید انی؛ زین الدین بن علی الشامی 
(م ۹۹ھ کی کتاب الروضة البھیٔہ فی شرح وہ 
الدسشثقیه یوسف بن احمد درازی بحرینی (م 
٦۸ھ)‏ کی کتاب ”'الحدائق الناضرہ فی احکام 


"مجامیغ احادیث اقیید'' 
ٹلا الکافیء 


العترة الطاھرہ “ء محمد ّمسن بن باقر النجفی | 


وا 


)2 ۹۱٣ھ)‏ کی کتاب ”'جواھر الکلام فی شرح . 


شرایع رالاسلام ٴ شیخ ہیں :۲ حضر "انی 
)م 6)۸ یىی کتاب کشف الغطاء عن خفیمات 
مہمات الشریعة الفراء سید جواد الامین (م حدود 


ہ٣٣۱ھ)‏ ک کتاب ”'مفتاح الکرامہ فی شرح قواعد ا 


العلامة . 

۳ خالص فقہی مجموعۓے : ایسی کتاہیں جو از 
اول گا آضر ابواب سائل ففه پر مشتل ھین لا 
علامہ حلىی (م ہہ ےه) کی تالیف ”تبصرۃ المتعلمین 
اور ''قواعد الاحکام فی معرفة الصلال والحرام ؛ 
ابوالقاسم لجم الدین حلی(م ہےہھ) کی تالیف مختصر 
الدافم اور شرایع الاسلام ؛؟ شیخ محسد بن حسن 
الحرالعاملی (م مك٠۰٠۱ھ)‏ کی تالیف بدایة الھدایه٭, 

گزشتہ سو برس سے کم و بیش هر مجتہد کا | 
یه دستور ہے کہ وہ مختصر یا متوسط کتاب 
فتوی شائع کرتے ہیں ۔ اس طرح هر سال ھزاروں 
مجلد عوام تک پہنچتے اور احکام شریعت ٤۔ام‏ ھوتے 
هیں ۔ بڑے بڑے مجتہد اور شیوخ درس کی 
درسی تقریریں لکھی جاتی ہیں اور ان خاص 
رجحانات؛ تحقیقات ؛ اور فنی اجتہاد کو محفوظ إ 
کیا جاتا سے اور اس طریقکار نے آج کے مجتہد کو 
زندہ مسائل کا گرہکشا اور قدیم دہستان کا شارح بٹا 
دیا ھے . 

ماخل: () محمد تتی الحکیم ؛ و محمد باقر 
الصدر و صالح سہدی الھاشم : الاجتہاد, دائرۃ المعارف 
الاسلامیة الشیعيه؛ الجزہ الالٹ یروت ہے۹ ۱ء؛ (م) 
محمد ثٹی الحکیم : الاصول اعامة تللقہ العقارن ؛ 
دارالائدلسء بیروت ؛ (م) علی دوانی : عزارۃ شیخ طوسی) 
ج ٢ء‏ تہران م۱۳۹۳ ھ؛ (م) شیخ عبدالکریمخوئینی : شرح 
کغایةء ج ٢‏ قم ٥‏ م۱ھ ؛ (م) محمد کاظم خراسائی : 
کفایة الاصولء نچف ؛ (.) محمد تقی الحکیم ؛ مقدمة 





آآتص وااجتہادہ نج؟ (ے) سید عبدالحمین شرف الدین: 
النص و الاجتہادء نجف ؛ (ہ) محمد تقی البروجردی : 
نہایة الافکر ج م؛ فی الاجتہپاد والتقلید نجف؛ ےے۱۳ھ؟ 
(۹) مرتضی حسین فاضل : آچتہاد در الواعظ لکھنؤ مارچ 
۶٦‏ (, ) روڈی پیرٹ: عصر حاضر میں اسلام ےٴ 
تشریعی مسائلء لاھور ۱۹۰۱ء 
(مرٹضی حسین فاضل) 

مجدد الف ثائی:رك بہ احمد شیخ سرمندی؟ 

مجددیە:(سلسلہ)؛ رذّبہ احمد شیخ سرھندی , 

مَجدالدُولة : ابو طالب رستم بن فخر الدوله 
ایک بویہی حکمران اپنے والد نخرالڈول [ركٗ بآں] ی 


کےمطابق صرف چار برس کا اور بقول دیگر گیارہ برس 
کا تھا (مگرابن الائیر: الکاملء ۹ : ۸ءء ے کا بیان 
اکد وہ یےمھ/,۹وء میں پیدا وا جو ان دونوں 
بیانوں سے مختلف ے)ء اپنی والدہ 023/. ثیابت 
میں جائشین قرار دی گیا - ۳۸۸ھ/۹۹۸ء میں 
تاہوس بن وشمگیر [رك ہآں] نے جرجان اور طبرستان 
کے دوصوبوں پر قبضهہ کر لیا جن کے ساتھ ایک 


ا عہد ناك صلح کی رو ہے مازندران کا صوبه بھی شامل 


| کر دیا گیا؛ ؛ اس کے بعد اس نے صوبه گیلان کو بھی 
اپنے زیرنگین کر لیا ۔ ے۱/۳۹.. ے۶۱۰۰ میں 
مجد الوله نے پنےوزیرالخطیں ابوعلی بن علی بن القاسم 
کی حمایت ے اپنی والدہ کو ہے دخل کرنے کی کوشش 
کی لیکن اس کے بھائی شس الدّوله رك ہاں] اور 
کرد سرداربدر بن حسنویه نے اے قید کر لیا اب 
شمس الدوله نے عنان حکومت اہنے هاتھ میں لے یف؛ 
لیکن اس کی حکومت زیادہ عرمے تک قائم نە رھی ۔ 
ایک سال کے بعد مجد الدوله رھا کر دیا گیا,پ اپے 
دوبارہ حکمران تسلیم کر لیا گیا اور اس کا بھائی 


ھمذان کی ولایت میں واپس لا گیاہے ہو 










میں نستغرق رھا ۔ سیدە یق وفات کے 


7ج 911 :ہے الدوله نے لی کے شہر پر 
. قیلفا'کر لیا اور مجد الدولہ اور اس کی والدہ سیذہ 
"کو زا فرار تیاور کرتا پڑی ؛ لیکن وہ دونوں جلد 


ھی :واپس آ گئۓے؟؛ کیولکہ شمس الدوله کی فوج نے 
بقلوت کر دی تھی لذا وہ ان کا تعاقب کرنے ہے 


ا معذور رھا اور میدان جنگ چھوڑ کر چلا گیا ۔ 


سہیلە نے اپنی وفات (۱۹مھ/۰۸.ء) تک 
تن . حکومت خود سنبھالے رکھی۔ اس تمام عرسے 
ہیں مجد الدولە؛ جو اگرچہ علم و فضل سے گہرا 
شف رکھتا تھاء لیکن اسورسلطنت کی طرف توج ه کرنے 
کے بجاے اپنی متعدد بیویوں کے ساتھ عیش وعشرت 
بعد مکمل 
ابدتظشی پھیل گئی ھا۲۹٣‏ عم میں 
'سلطان محمود بن سبکتگین غزنوی [رك ہاں] نےٴ عراق 
ٴپرحملہ کیا ۔ جب مجدالولہ نے خط لکھ کر سلطان 
کے لشکر کی باغیانہ روش کی شکایت کی تو سلطان 
تن ایک خاصی بڑی فوج ری کے خلاف بھیج دی اور 


ہہ سالار کو حکم دیا کہ مجد الدوله کو گرفتار 


کر لیا جائے۔جب فوج وھاںپہنچی تو مجد الدوله خُود 
اه ان کے پاس چلا گیا ۔ وہ اور اس کا بیٹا اہو لت 
'اسی وقٹ گرفتار کر لیے گئے ۔ اس کے بعد سلطان 
و ا تا اور 
مُجْذ الذّوله کو ہانزنجیر خراسان بھیج دیا ۔ 

کا اح : )١(‏ ابن الائیر: آققل خر رووا 
“٣ 7‏ دیکھے اشاريه ؛ (م) ابوالفداء ! وولاممعجع4؛ طبع 
صلا ۳ ؛ وه ؛ ور نہ حمدالقہ انمستولی 
فجرویی ؛ تاریخ گزیدہ یدہء طبع 3:086 ۱۶: 


۹)۰ ۹ ں۴۳ٔ 


کر ہم ؟۰۶۔) چھتا:۷۴۳٣٢‏ : حدہ ‏ !اا5 4 :ہ7 

می یمر بد مھ ادہ5 ب2 ء باب ۱۷ ؟(م) ۔ 
ارہ ے مہ ےم عم وی 

0 


._. (صدْصسمست 6.۷ 
وك يہ :حبة اللہلٹین محمد ۔ 





مار ' اڈ ضس و 
: کے ۶ر 


ٰ 


۱ 








۱ 
۱ 
ا 





مجد الدین : رك بە الفیروز آبادی . 
مجدالملک : ابو الفضل بعد بن محمد 


اوغا رق عطق جب کیارن ٣ااوار‏ 
خزاله ‏ اس کا ذکر یرجھ / ۹۳ے ۱۸۹۳ھ 
میں بھی سلطنت کے عمالدین میں ملتا سے ۔ وہ 
روز بروز زیادہ سے زیادہ طاقتور ھوتا چلا گیا اور 
بر شیارق کی نااہلی او رکمزوری زیادہ سے زیادہ 
نمایاں ھوتی چلی گئی ؛ لیکن شیعہ ھونے کی وجہ نے 
لہ اک یت فو یکا ا ون 
جرائم قتل کے مرٹکب ہوے ہیں: ان کا اصلی 
محرک وھی ہے اور جب امم وس اک ہاں] بھی 
اسمعیلیوں کے مذھبی جوش خروش کی بیبنٹ چڑھ 
گی تو فوجیوں نے بغاون کر دی (شوال مھ / 
اگست ۔ بتمبر ۹و, ؛ع) اور مطالبہ کیا کهھ 
مجد الذوله کو ان کے حوال ےکردیا جائے۔ وہ اپنی جان 
کی قربائی دیئے کو تیار هو گیا اور اس نے بادشاہ ےے 
کہا کہ آپ اپنی فوج کو مطمثن کرنے کی خاطر 
مجھے قتل کروا دیں ء لیکن برکیارق اسے 
جاھتا تھا ۔ جب سپاہیوں : نے یە قسم کھائی کہ 
وہ مجد الملک کو قتل نہ رین کرو بلک صرف قید 

میں رکھیں گے تو اسے ان کے حوالے کر دیا گیاء 
لیکن سپاھی اپنی قسم کے باوجود فورا اس پر ٹوٹ 
پڑے اور اس کی بوٹی بوٹی کر دی ۔ اس کی نسبہت 
[ہراوستانی] براوستان کے ایک گاؤں سے ےے جوقم کے 
نزدیک واقع ہے ؛ (دیکھے یاقوت) . 

مَأَحل :() 5008ا100ا: /ا ٠۰:۲ ۸٥:٥‏ ببعد؛ (م) 

اہن الائیر (طبع 8 ٭ات0])؛ ۹ :٦۰ء۶٣‏ ۳۸:۱۰ ےر 
دو ادووں بعد ۴00۰۰ ان حُلدون . 
او جم ببعد؛ (م) 1 اللہ المستوفی 
گزیدہ ٠۱م‏ ببعد؛ (ہ) 1ازك۷۷۷ <ازامات 4 کو 
یں بہعدا ۱۷۱۸ء 


(262 ہ70۳1 ۱۷۰.ک0) 


مجذوب 


٭جذوب : مجذوب صوفیه کی اصطلاح میں اس 
شخص کو کہتے ہیںء جے جذبۂ اہی نے اپنی 
مرف اس ارح کھینچ لیا هوکە وہ بلا دقت وکوشش 
راصل باللہ هو جائے؟ بالفاظ دیگر مجذوب اپنے آپ 
کو خدا میں کھو دینے سے اپنے اندر ایک وجدانی 
کہفیت پاتا ے جس کی وجە ہے وہ سالک ہے؛ جو راہ | 
مرنقت کو بڑی کوشش سے درجہ بدرجہ طے کرتا | 
را شتار هو جاتا سے ۔ قلندروں کے ہاں جو یه 
آنے سن سمجھی جاتی ے کە سجذوب سالک 


ہے افضل کے اس کا اظہار اس کہاوت میں هوتا 


موتا کہ !ایک جذبہ اہی تمام جن و انس کے | 


کے عمل کے برابر ے؛ تاھم یہ عام طور پر تسلیم إ 
کیا جاتا ے کہ خواہ جذبه برٹر هو یا سلوک: 

کسال حاصل کرنے کے لیے دونوں کا هونا شروری 
ھے ۔ وہ لوگ جن میں جذب کی کیفیت سلوک سے 
قدم اور ان کی روحانی زندگی میں غالب ھوتی ٴ 
عے انھیں مجذوب سالک کہاجاتا ہے ۔ برخلاف 
س کے اگر سلوک مقدہ اور غالب هو تو انھیں 

الک مجذوب کہا جاتا ے ۔ اگرچه مجذوب اور 

الک کی اصطلاحوں کوحلاے (۵ہ0ع[وعد۷۷ : 
٣٦۱٦‏ )ےخ استعمال کیا ےے اور بعد کے صوفيه کے , 


"۰٠ 


۱ 





باں کثرت ہے سستعمل ہیں اہم ان کا مخصوص ٰ 


عنول میں استعمال, اس طرح کە سالک وہ ے جواخلاتقی 
ور شرعی پابندیوں کو تسلیم کرے اور مجدوب وہ 
ے جو ان سے بے نیاز هوء درویشوں کی برادریوں 
فقرا کے سلساوں) سے مخنص عے اور جیسا کە بخوبی 
علوم ھے وہ اس معاملے میں اپنے نظریات اور معمولات 
کے اعتبار ہے ایک دوسرے سے بہت اختلاف 
کھن ہیں . 

مآخلّے :()عبد الرزاق الکاشی : اصطلاحَات الموفید 
طج جمومم تج سے (عد ۰) اورص , د(مددمی ؛)؛ 
(ہ) کشاف اصطلاحات اك : ۹۸٦‏ الہ : سلوک)؛ 


ا 
ا 


| کھینچنے؛ والے 


310و۲۳0 ! 


(ء) جامیٰ: نوائحج؛ ترجمہ 0018 ط۷۷ .7.ظ ٢۱ئ٣‏ گی 
(م) 4اد 3۸04 .ظط 3ٛی۳۲لادہت ءہہنہہ صمنولامم بل 
ہہ0ای[ ہا :/إ|؛ ص ےو تا وہں), 
((0 ا٦ہ‏ ۸۰ ۶۸۰) 
المَجَرة ؛[(ع)؛ جریچر(ہمعن یکھینچناء گھسیٹتا) 
سے اسم ظرف؛ یعنی راستہ؛ طریقء راھگزر؛ اس سے 
مراد کہکشاں ے] ۔ یونانی زبان میں اس کے لیے 
لفظ چو غ۸ہ ے۔اسے الدائرۃ البنیه یا انذرت انی 
بھی کہتے ھیں؛ یعنی وہ دائرہ یا دز فتار سا 


ہقف 
معلوم ہوتا ہے ۔ اس کے دوسرے ام یہ هیں: طریق 
الحلیب؛ ی یعنی دودھکا راسته کیونکھ اس کا رنگ دودھ 


کاسا عوتا ے؛ طریی اللبائقہ یعنی اس ست کا راستهہ 
جہاں دودھ ے ؛ اسی لے استعارۃ ا سے : السماء 
بر کہت هیں جوگویا آسمانو ںکو دودھ پلاتی ےء 
| طریق التبن یعنی تنکوں کا راسته اور درب یا دریبپ 
' التبائق یعنی اس جگہ کا راستہ جہاں تنکے ھوں۔ 
اسی طرح فارسی میں اسے کاھکشال ء تنکے گھسیٹئے 
| وای؛ یا کاھکنگاں یا راہ کاھکشاں ؛ ہمعنی تنکے 
کا راستہ؛ کہتے ہیں۔ تری میں اے۔. 
سا اغریتی یا ما قبان کہتے هیں ؛ یعنی, 
تتنکوں یا بھویے کا چور۔ یہ امر تحقیق نہیں 
هو کا کہ تنکوں ے متعلق نام یونائی تصورات ہر 


| مہنی ہیں یا مشرقی تصورات پر ۔- 00:061 ( کتاب۔ 


مذکور) کے خیال میں یہ مشرقی تصورات ہر مہلی, 
ہیں۔ مشرق میں کہکشاں ے مراد وہ سوکھی 
گھاس؛ تنکے اور آٹا هیں جو بطرس یا 
سینٹ ونائثر (عنطا۷ ختنہ5)ء یعنی زھر (مموںن83)۔ 
نےکھو دے تھے اورخدا کی برکت و قدرت ہے آسان 
کی طرف اڑ گئۓے تھے ۔ ترک میں اس کا 0 
جاجیلر ے؛ یعنی حاجیوں کا راستہ , 


عربی میں اس کے دسہرے نام ٦‏ ا ٰ 





الجورۃ 










٭افا(دیکھی نثلا یممهڑ :اہ کتاب بذکورہ ض ہیں ؟ 


یں وس :ا 


وت الہجرة 


جح اس کے ستاروں اور مجمع الکواکب کا حال المجسطی 
ف ‏ غان اس شیال ے کہ کہکشاں ایک درز | (:مچوجزلغ)ء کتاب پر ہاب م) میں ببان کیا 
یا رخنے کے ممائل: ھےہ؛ جس میں سے چمکتا ہوا آ سے اور سسلمان مترجمین نے اسی کا اتباع کیا 
آسماق ثظر آتا کے ۔ اس کا ایک اور نام ا الوم ۱ ے۔ تاھم طابعین نے اس سے مختلف طریقوں ہے بحث 
یں کہوٹکہ آسمان کا کوئی اور حصہ ستاروں ہے کی ہے ء مثلا الطوسی نے اہنی طبع کردہ المجسطی 
:لتنا بھرہوور نہیں ۔ ستاروں کو جذام بھی هو سکنا میں اس کا ذکسر اتنی عی تفصیل ہے کیا ھے جتنہ 
ے؟ چنانچہ اسی لیے یہ جربة النجوم کے نام سے بھی بطلمیوس نے؛ لیکن جیساکه مثاله نگار بتا جک ے کہ 
خوسوم ے ۔ قازان کے تاتاری کہکشاں کو ''جنگلی | اس نے الحجاج کے ترجمے سے کام نہیں لیا ۔ اس کے 
طخ کا راستہ“ اور النائی کے تاتاری ”پالے کا ٰ برعکس این ہینا نے اپنی تصیف اشفاد مہ 
اسنہ“ (ہالا تہ راسته) کہنے ہیں . المجسطی کے منن کا صرف سلخص پہ پیش 7 ہے۔ ْ 
: ذہر المجرة یعنی مجرہ کا دریاء ام بھی | نے اس ضمن میں وھی طریقہ رہ اف ہے جم 
عمابل ذکر سے ۔ کہکشاں کو ایک دریا سمجھا اس نے جداول کے بارے میں اختیار کیا تھا؛ بعنی 
جاتا ے ۔ یہ امر کئی کتابوں کی تحریروں سے ظاھر | اتی نالغل مہف کو یا و 
ے ء مثلا عبدالرحمن الصوفی کی صور الکواکب ہر بطلمیوس کے فان کہکاں کے بہت منص لزعال 
تصنیف ے؟ لبیرونی__؟ کی _کتاب التفہیم کے کے بعد آسمان کا ایک ایس کرہ بنانے کا طریقہ بیان 
"آخری حصے ہے؟ الأٗثار الباقيه ((8٥ا٥٥ہ٥ت))‏ | کیا گیا ہے جس میں کہکشاں بھی دکھائی جانے؛ 
۔اصل کتاب؛ ص وہم؛ ترجمدہ سص ۳۳۸ سے' | این سینا نے آیہ قصل آسی طرح لفظ بہ لفظ نقل 
٠‏ القزویسی ىی آثار البلاد رونموممومسہہ) ۶ج۱ : 
٣۰۰‏ ترجمە؛ ص )١۸‏ اور کٹئی اور کتابوں 
سے ۔ان عبارتوں میں صورة الکواکب قوس 
خو-صاانيدق)؛ پا ان آٹھ ستاروں کا ذکر کیا گیا 
مو رھ تشکیل کرتے ہیں اور 











کا ے جیسے کہ ہم بعض اور جگہوں میں بھی 
| دیکھ سکتے ہیں ؛ اس لیے یه امر بہت غالب ے کا 
کہکشاں کروں میں ے کسی نہ کسی کره سماوع 
پر؛ جن کے ایک پورے سلسلے کی تحریری شہادت 
موجود ہے ؛ ضرور دکھائی گئی نھی ۔ لیکن جم 

تر مرخ یا النعائم کے ام ہے موسوم ہیں ۔ ان | کرے اب موجود ہیں ان میں یہ نظر نہیں آئی 
میں ئے ان چار ستاروں کو جو کہکشاں ہیں واقع | (دیکھے 1[ء ھاہ5 .13 : (ء:تف5 ہولانساءونتا :ط). 
میں ا ”النعام :الوارد؛ یعنی وہ شتر مرغ جو ہانی ساری کہکشاں کا کوئی جداگانہ بیان جم 
چۓ آرھا ھے اور دوسرے چار ستاروں کو جو | بطلمیوس کے ببان کی طرح مفصل ھومقاله نگا رکو غربی 
حیکٹال ے کے دریا کی ایک جانب واقع هیں النعام تصائیف میں کہیں نہیں ملا ۔ اہو حنیفه الدینوری 
”لان یی پلفی پی: کر جانے والے؛ کا نام دیا گیا | نے (المرزوقی : کتاب الأزمنہ و المکنہ؛ حیدرآباد 
ہم ھا ۲ :۹ہتاء) میں) اس کا مختصر ذکر کیا 
ھے ۔ الدینوری :2 بیان میں بہٹ سی خامیاں ھیں 
اور اس کا متن متن بھی كلینّا محیح نہیں۔ اس یمان سے 


یرتا ٦‏ ہطامیوس نے کنہکشاں ؛ | عبدالرحمن الصونی کے اس قول کی تصدیق ھوتی 


لمجرة 





ھے کہ الدینوری کہکشاں کے متعلق اشعار سے لو 
خوی وك تھا لیکن لم عتث کے فان اس کی 


تل ب 


انمبرظ 
کہکشاں کا نظریہ : کہکشاں کی نوعیت 
اور اس کی درخشانی کی وجوہ کے متعلق متعدد خیالات 


علومات ناکافی تھیں (یہ امر قابل ذکر ے کہ | ظاہر کے گئے ہیں جن میں زیادہ تر متقدمین کی 


بدالرمٰن نے ایک شخص ان کنزہ کا ذکر کیا 


آرا کا اتباع کیا گیا ے (دیکھے ؛رونالزن 0۰ : ماظ 


غے لیگ اع زوقی میں کسی يَحَ بن کنزہ کا ذ کر ! ۸]٢:٢١۷۰۵‏ ہھبائڈزا ۰٤ج‏ دم( ہاءہ:1 ہما داچہ۷3:ہ:: وہ 


ے). 
وکا وس تسار 
ذکر آیاھے ؛ کہکشاں کا مختصر ساحال بیا نکیا ے , 
مدالاعیت الصوفی نے بدقسمتی سے کہکشاں 


لائہز 


ے۶۱۹۰ اشاریةہء بذیل مادہ )٢‏ 
اپ راس کے متعصلق القرافی کا بیان درج 


عم ( ۱۲۸ ۔ ۹ہ۲صع) نے علم 


کے صرف ایک حصے کا ذکر کیا ے ۔ اس نے صرف | المناظر پر ایک کتاب لکھی عے جس کا موضوع ے 


اس حصے کا حال لکھا ھے جو بڑی روشن ا 
(المجرة العظیمہ) اور ”ارت ھونے عتاب“' 
اسر الواقع ) (قطمۃ المجرہ) کے درمیمان 





”جو کچھ آنکھیں دیکھتی ھیں اس کی ابل 0 
کیفیت پجاس سوالات یا مسائل کی شکل میں ؛ ھی 
سوال ُمبر وم میں لکھتا ھے ؛؛ھمیں جاند پر 


واقع ہے (جہاں صدر الدجاجہ [ندوہ ۷] کے مقام پر سیاہ دھند کیوں نظر آتی ے ؟ یه ریب نظر ے یا 


کہکشاں کی دو شاخیں هو جاتی عیں) وسةا می ۱ 


نے اس حص ےکا بیان ظه عقت (زز مہ8 ,.) تک لکھا 
ھے ۔ بہت سی صورتوں میں سناروں کا محل وقوع ؛ 
مثلا السفیلةہ میں ؛ کہکشاں کے لحاظ ے دیا گیا 


امر واقعہ ؟' اس کے بعد وہ لکھتا ے : 


''اسی سوال ہے متعلّق کہکشاں کا سوال ےہ 


شی اتی ط ظز کے 


ھمیں بتایا گیا ے کہ :(م) یه آسمان کا دروازہ ۓے 


ےہ ۔ مہ (اەزناء؟ نے اجما ی احوال کے ساتھ ملحقہ | (م) اس میں ایسے چھوٹے چھوٹے ستارے ہیں جو 


جدولوں میں اس کی تفصیلات درج کی یں 
(ص م ببعد) . 

البیروئی کی کتاب الشہیم میں لکھا عے که 
''عربوں کی المجرہ اہرانیوں کی کہکشاں یا ھندؤوں 
کی ''راہ بہشت' ' بہت ہے چھوٹے چھوٹے ستاروں کا 
مجموعہ ۓےے ۔ یه ستارے ایک ہہت بڑا تقربباً 
مکمل دائرہ بناتے ہیں جو جوزا اور قوس کے دربیان 
چلا گیا ہے اور جو کہیں تنگ ہو جاتا ے کہیں 
چوڑاء کہیں گھنا اور کہیں چھدرا۔ ارسطو کا 
خیال ھے کہ کہکشاں ایسے ستاروں پر مشتمل ے 
جو کہر ہے اسی طرح گھرے ہوے ہیں جس طرح 
چاند کے گرد الہ ھوتا ےہ یا جیسے (آسمان میں ) 
اور دم دار تاروں کے گرد کہر“. 


مہيمےجو 


ایک دوسرے سے اتےۓ نزدیک ھیں کہ آنکھ ان 
میں تمیز نہیں کر سکتی؟(م) یہ ایک قسم کی بھاپ 
ےہ جو زمین سے اٹھ کر ثابت ستاروں کی مخروط 
(٥ہ٥ں)‏ کے نیچے منجمد ہو گئی تھے ۔ اس کا ایک 
حصہ سباہ جلا ھوا جسم بن گیا هے ۔ کہکشاں 
کے وسط کی یہی کیفیت سے ۔ اس کا دوسرا حصهہ 
ان مقامات پر واقم ہے جو جلے ھوے حصے ے بہت 
دور ہیں یہ کہکشاں کے دو پہلو ہیں ۔ یه 
مقامات سفید نظر آتے ھیں؟ (م) آخر میں ہم نے بہ 
بھی سنا ےہ کہ کہکشاں کسی ایسی شے پر 
مشتمل ہے جس کی شکل آسمان میں نصب ہو گئی 


ے اورجس کا کچھ حصہ ؤدین کے کسی حصے میں > 
لے مہ شا 
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نوہ 


0 ا مھ ہیی مین ہوکں'۔ 


ٌْ تا لہا اناچار فاریوں میں ہے دوسرا حقیقت کے زیادہ 


1 










ارامہ +2 ار 

ز, مخطولۂ بران کا نامعلوم الاسم مصنف بھی 
ہے کھکشانت کے متعلق ختلف نظریوں اور اس کی 
ہمت وغیر کا بہت مفصل حال بیان کرتا, ےے۔ 
عہارت زیر بحعث یہ ہے : 'اس منلقے کی وعیّت اور 


'بعض علما کی یہ متفقهہ راے ےہ کہ 
کہکشاں یا الْعخرہ کی ابتدا اس طرح ہوئی کہ 
چھوٹے چھوٹے ستارے باعم هو کر اس شکل (آثار) 
ہیں مجتمع ہو گئے ہیں اور میں اکٹھے نظر آنے 
هیں ۔ بہت چھوٹے ھونے کی وجه ہے وہ ھمیں چمکتے 
ھوے ستاروں کی طرح نظر نہیں آتے کیونکە وہ آپس 
میں جڑے ھوے ہیں اور مل کر روشنی دیتے هیں 


مادے کے متعلق علما نے انور ان د2۸ کا (یعنی الگ الگ ستاروں کی روشنی یک جا هو جاتی 


اظہار کیا ے ؛ بعض کہتے ہیں کہ یه 

کس ا تا 
زیادہ گھنا اور گاڑھا ےء اسی وجہ ہے یه نظر 
سکتا ہے اوو باقی حصہ غبر مرئی ے ؛ کیونکہ یە 


ے) یہ اسشکل اور چمک کی جو ھم دیکھتے ہیں 
اصل وجھہ ے ۔ یہ ایسی راے سے جو سمجھ میں 
آ سکتی سے اور اسی کو لوگ تسی مکرتے ہیں “. 

'ھم کہتے ہیں کہ کہکشاں ثابت ستاروں 


بے حد لطیف ہے ۔ یہ نظریہ حکیم دیردروس کے سپہر ( :مطو5) کا ایک عضو ے ؛ جونکہ 


ہ٥‏ ةہ :تا کی راے کے مطابق ےہ . 

اومطو کا خیال ےہ کہ یہ منطلقہ ایسی إ 
پھاہوں پر مشتەل ےہ جو جع ہو کر ستاروں کے | 
توعط ہے آسان پر چڑھ گئی ہیں ء چونکہ 
یہ بھاپیں مسلسل اٹھتی رھتی ہیں اس لے ان کی ا 
شکل قاثم رھتی ہے ۔ اس میں کجھ تضاد ے 
"اگر ہم یہ فرض کر لیں کہ یہ منطقہ اٹھتی ہوئی . 
_بھاپوں ہے بنا ھے ؛ تو یہ کیوٹکر سمکن ے کہ وہ 
۔آسخان میں عمیشہ ایک ھی جگہ نظر آئیں اور زمین 
کے ھرمقام سے دکھائی دیںء نیز ان کا فاصله : 
منتابوں اور طالعوں (حتصدن5:دم) سے هھمیشهہ یکساں, 
ات ! وہ سسکتا. 
.گر یہ منلقہ ھیشہ ایک جسا دکھائی 


اق اد زی 


.دیتا شر اور ایں کی شکل مستقّ ایک سی رھتی ۓےء 


و : با اگریہ حر اقم سے نظر آتا سے اور اس کا فاصله 
ایی جوا عللموں نے ہمیشہ مساوی رہتا ے تو یە 
ری و کور کو سے 


یه ایک دبیز عضو ے؛ یعنی دوسرے اعضا 
سے دہیز ٹر عہ ؛ اس لے یە سورج کی روشنی کو 
دوسرے اعضا کے مقابلے میں زیادہ مکمل طور پر 
' جذب کرلیتا ھے, یعنی جیسے کہ ستارے کرتے 
ھیں۔ یه قول اس شخص ىی راے کے مطابق ے؛ جو 
یہ کہتا ھے کہ ستارے اپنے اپنے فلک کے دہبڑ 
اعضا ھیں۔ هر عضو اپئیکثافت کی نسبت سے روشنی 
جذب کرتا ے اور یہی کثافت اس روشنی کا باعث 
ے جو ہم تک منعکس ھوتی ے . 

بہت سے علما نے ارسطو ی راے ہے اختلاف 
کیا ےے ء جیسا کہ ازننهۂ قدیمه میں بھی ہوا ے 
اور وه آخر الذکر راے (م) کو زیادہ قرین 
صحت سمجھتے یں “ 

اس لیے نامعلوم الاسم مصلف بحیئیت عموبی 
اس راے کا اظہا رکرتا ے کہ کہکشاں کرۂ ائیر 
(مطع) ہیں نہیں هو سکتی؛ کیونکہ خواہ 
اہے کہیں ے بھی دیکھا جائے اس کی همیشهہ 
ایک ھی شکل قائم رھتی ہے اور یہ اپنی جکە نہیں 
بدلتی: [اس لحاظ ہے نامعلوم الاسم مصنف يہ 


.المجرہ 


"۹ 


ایم 





سمجھتا ۓے کہ ثابت ستارے اور کہکشاں وغبرہ 
سورج سے روشنی لیتے هیں اوریە ایک ایسی راے 
ےے جس ک ابن الہیشم وغیرھہم کی راے سے 
تردید ھونی ے؟ [دیکھیے نیچے] . 
ابہوالفرج (ں 11:8٥٥‏ :88) نے 
('”ارتفاع الارواح شکل 


اپنی تصنیف 
ارش و سما کے بارے 
میں؛ ترجمه از ںیا .۶؛ بپبرس وورے صض ۰ 
ببعد) میں ایک فصل سحابی ستاروں (کواکب 
سحابی : جداول اور ہیئٹ کی تصانیف میں 
صرف وہ سحابی ستارے دیے گئے ہیں ء جن کا ارسطو 
نے تک قفا اور ہکان پر لکھی ےر و 
سے سو میں سحابی 


ستارے ہیں: بعض لوگوں ٴن 





| آسمانوں پر اتنے فاصلے پر واقم ے؛ جو 
خیال ے کہ یف | کے مقابلے میں بہت زیادہ ے ؛ کیونکہ اس صورت 


ہے رسفم رد سا 


باعث نظر کی خیرگی ھے). 

سحابی ستاروں کے (موادتاء1٥)‏ دھبوں کے متعلق 
حاشیے کی اس عبارت کا اضاف ہ کیا جا سکتا ےہ : 

جن سحابی ستاروں کا مسلمانوں کو علم تھا 
ان میں وہ ماجلانی (۵7100عہ3۷) دسا بھی شاسمل 
یں جنھیں بعضش سد نے مقدشوہ میں دیکھا 
تھا ۔ انھیں وہاں بادل کا ایک چھوٹا سا سفید ٹکڑاا 
نظر آیا جو نہ نیچے اترتا تھا اور نہ اپنی جگه 
بدلتا تھا (القزوینی : عجائب المخلوقاتء ۲:.م). 

بہت عرصے پہلے ابن الہیئم یہ تطعی طور 
پر ابت کر چکا تھا کہ کہکشاں ھوا میں نہیں بلک 
زمین کے قطر 


کہکشاں کك ایک حصه مِں؛ کیونکہ یہ کہکشاں ۱ مہں اختلاف منظر (٥1[و:وع)‏ نہ پایا جاتاء بثلا پا 
ھی ک طرح باددوں کے مشابہ ہیں۔ ان کا یہ بھی | ایک امر واقع ہے کہ زمین کے مختلف مقامات ہے 


خیال ھے کہ وہ نہایت چھولے چھوے سناروں کی 
ایک بہت بڑی تعداد پر مشتمل هیں اور اییک 
دوسرے کے بہت نزدیک نزدیک واقم ہیں؛ جینے 
[اسد] کی ایال. جو اس کے یچے ےہ اورشکل میں عشق 
پیجاں (و۷ز) کے بتے سے سلنی جلتی ہے ۔ جولوگ 
اس بات کو تسلیم کرتے ہیں وہ یہ بھی کہتے ہیں 
کە ساری کہکشاں نہابت چھوئے چھوئے ستاروں کے 


ہاہم ملنے سے بنی ھے ۔ ظاھر ہے کہ کہکشاں نە | 


تو دھواں سے اورنہ ھی یہ ھوا کے اندر بخارات 
ہیں جیسا کہ سشائین (وہ زا٥‏ م:ہ۶۲) کا قول ے؛ 
کیونکہ چاند اور سیاروں کی روشنی میں ؛ جب وہ 
کہکشاں میں ہے گذرتے ہیں ؛ کوئی تبدیلی واقع 
نہیں ہوتی (اس لیے اے فلک زحل کے باھر واقع 
ھونا چاہیے)؛ بلکہ اس کے برعکس ان کا کہکشاں پر 
اثر پڑتا ے'' (کہکشاں کو فلک زحل کے نیچے 
لیکن سیاروں کی طرح کرہ ھوائی کے اوہر ھونا چاھےء 
اس کی درخشائی میں جو تدیلیاں ھوتی ہیں ان کا 


کیا ے (صصو"سص۲۷۱۸۷ .5 


اس کا محل وقوع ثوابت کے لحاظ سے ایک ھی ھوتا 
۔ نامعلوم الاسم مصنف نے بھی اس کی طرف اشارہ 
۲ا ٭وہصا! مد متا 


بجر اانوإ ۔ ات بجططا! ٢ 401] :1۳۵۶۶۶ ×۲٥‏ در :رییترڑک 


سو 


ج ۳۹ ہورع ص پر تا ْم) تاہم 
ع 


ىی بن رضوان نے اہن الہیغم کی راے ہے اختلاف 
کیا ے (:؛ں5ء عدد +۳ء) ۔ ابن الہیٹم نے اسکا اور 
غالبا دوسروں کا بھی جواب دیا ے (عصقت۷اء 5:۷۷ ؛ 
مہم اہا: 6‏ ہ+را:×:!نہ باظ ,بمه:ا/؛لهۃ ٦/٠‏ ۲ ّا؛ ذو 
[ك11(۸ :0 .7 .× ز+ا:×::! لائیز زرگ؛ صضصی ١١١٠٣۳‏ 
عدد ,ہم ہہ ؛ ابن ابی اصیبعہ 70,0[ 
س ے؛ نیچے سے). 
کہکشاں کا اشعار کے ایک ہورے سلسے 
میں؛ جو خاص طور ہر جدید شعرا نے ٹکھے ھیں ؛ ذکڑ 
ے۔ مقالہ نگار نے ان میں سے بائیس اشجار ووؤعنظ اھ 
(لائپزگ))؛ ×× (بھی)؛ تع چموسفاو 


٭مءا د۳ا (صعفصت3) ک ماد ے مویہ اکا" 


رجہ 






شا شہاب انڈین احمد بن ادریس اَلقرافی: 

1۔ درک الابصاں اسکوربال انی 
ور سر سا 
معلوم الام مسصّٹ : وووم:نءمرہمبراءہوو/ز متا 
ازی ام دن[ نہیں)؛ دیکھے ؛ؤجو لٹ : ۔نطہہ :اط 
ااءكَاظ ...بے .ول ہیزعو؛ عدد ہہ .۹ہ؟ (م) عبدالرٰحمٰن 
شرای : الکواکب والصوں طبع جہ<ہ(امزط8 3۷.0.7.۳۰ 
نٹ بیٹرز برگ؛ ہےہ,ھ؛؟ (ہ) ٥‏ ان ۰٥,‏ : 
ھرڑوول ا٤ج‏ دعل بما+ہہ:!٣‏ ہمرا+×اووا:+۱و عاطا 
رسیوروتز4ء لائپزگہ .وہ بڈیل مادہ 93478 : (ہ) 
بوالفرج ‏ ہت مصاءتا ۰ظ : مل ×ہٴد”ہہ:/'| ۷٣نا‏ ما 
ہز مترجمۂ ۵نا .۲ : ماہہۂ'| مل ءہءوا۸٥ااؤنظ‏ 
بیو دماروا دجما ج ۲ر پیرس 
ں +و ؟ (ءے) زاملتو0 ,۳۷۷ :جہ( ودا؛طء×ہ؛× !۱۷ 51۱۳۰۷۰ 
[ہىی ۷۷ز مل ضس ریہ ما حمل رروطەات ۔ کہکذاں 
ہے متعلق اموں؛ داستانوں اور انسانوں کے بارے میں 
چت کچھ معلومات پر مشتمل ے)؛؟ (۸) وھی مصلف : 
فا .بوبرواد65 در ازہ:)( ۔ د٭ہہ::۸ - [۵ہ۵٣‏ : 
ضمردارتہہاہہ۱۸ ۔ : ٥۱۱۸‏ (۹) دھمھمامہز۷۷ .5: 
وقرانعق؛ ج ہے؛ بەف !ا ۷×ہ :الال ءلا مزّتا 
جوا در ہعو اتا 557(/5. 

۰ (<جمرد مہ۷٢‏ "ا 
مچری یا مجری : مجری علم عروض کی 

بطلاج میں اس جرکت کا ام ےہ؛ جو کروی؛ یعنی 
ہیدہ کا قافیه؛ میں ہالتکرار آنے والے حرف سے پہلے 
رف پر ہوتی ے (دیکھے قافیه) . 


(محمد بن شنب) 


ہے قاھرہاہ! ۸ہہ؛(م) 


٢ء0۹۰‎ 


اطم جو۔ کی کی ٦‏ 







سئ جو کت ۰ )و مشھور 
ردان اوں باھہن فلیکیاتء پاکہ انداسی: 


الجریطی 


ریاضی دانوں کا امام تھا] ۔ ہم اس کی زندگی کے 
حالات ے ناآشنا ہیں ۔ اس کی جاے ولادت مجریط 
(ہ:٥08)‏ سے ؛ لیکن سال ولادت معدوم نہیں 
ھوسکا 
کے جو ۰۱۔۹مھ/+.,ء اور موجھاے. 
کے درمیان بتلائی جاتی ھے [صاحب خلاصة الائر کے 
مطابق وہ ساٹھ سال زندہ رھا ۔ اس لحاظ ہے اس کی 
تاریخ پیدائش ۸٣م۵/‏ ۰ وء مقرری جا سکنی سے ۔ 
مجریط میں رہ کر اس ئے علم المساحت ایک ماھر 
فن عالم عبدالناصر سے حاصل کیا: جو علم الھندسہ 
میں مہارت کی وجە سے مشہورتھا۔ اس کے بعد 
المجریطی قشرطہہ چلا آیاء جہاں وہ الحکم انی 
(0۱,٥+ھ/ ‏ چڑھ تا وھ / ہے ۶۹ع) اور ہشام انی 
( ۹مھ )ہے تا ۹۹مھ/۱,۰۹ع) ے عہد 
حکوست تک زندہ رھا ۔ اس نے خانله جنگی اور فننۂ و 
فساد کے آغاز ہے پیشتر ھی انتقال کیا ۔ اس خلفشار 
کا نتیجہ اموی حکوست کے زوال کی صورت میں نکلا- 
وہ جاے ولادت اور جاے رھایش کی وج سے مجریطی 
اور قرطبی دونوں ناموں سے مشہور تھا ۔ سوانح نروں 
نے دوسرے ارباب علم کی طرح اس کی بڑی تعریف و 
توصیف کی ے ۔ وہ علم المساحت سمیت ریاشیات میں 
امام تھا اور افلاک ہے متعلق نظریات کے علم اور 
اجرام فلکی کی حرکات میں بصیرت کی وجہ سے اہنے 
تمام پیش رووں پر سبقت لے گیا تھا ۔ اس ک 
خصوصی توجه اور شامدے کے م رکز اجرام فلکی 
تھے ۔ مزید براں اس نے المسط کے سمجھنے میں 
بھی بڑی محنت کی تھی ۔ یہ پت نہیں چلتا کهھ 
المجریطی کو علم طب میں دخل تھا یا نہیں ء لیکن 
اس کے بہت سے شاگرد طبیب بھی تھے ۔ علوم 
السحر و الطلسمات میں بھی اس ے کتابیں منسوب 
یں (دیکھے نچے) . 

کہا جاتا ھے کہ وہ (دنیاے اسلام کے) 


۔اس یق تارمخ وفات بھی مختاف فيیه 


ہرھ 


لحبریطی 


ا 


فک 
اد ں 





۔مشرق میں سفر کر کے یونانی 
کتاہیں ساتھ لایا تھا اور المغرب کی ضروریات کے پیش 
نظر اس ئے کتابوں کی مناسب تہذیب بھی کی تھی ۔ 
اس طرح اندلس میں علم عثیت نے مستقل بالذات 
حیثلیت اختیار کر ی کیونکه ۳۴2م دمرامدہ5 کے 
علمی جائزے کے سطابق دسویں صدی عیسوی سے 
اندلسی علماے فلکیات اور ریاضیات کمیت اور 











ان میں محمد بن موسی اللخواوزمی. کی 
الزیجء؛ جو عہد اسلام کی کتب جد اول میں سے 
ایک قدیم ترین کتاب ے؛ کا ترجمہ خاص اھمیت 





کا حامل ہے ۔ اس نے ایرانی جداول کو؛ جو یزد گرد 
کے عہد پر سبنی ھیں ء؛ اسلامی تاریخ میں بدل دیا ے۔ 


اس کے علاوہ اس نے 10:ھ کے حُط نصف النھار کے بجاے 
|| قرطبه کا خط نصف الٹھار اختیار کیا ے اور اجرام فلکی 


کیفیت کے اغتببار سے کسی شما رقطارمیں نە تھے ۔ | کے واقعات کا قیاسی تعین ھجرت کے آغار سے کیاے۔ 


ان میں بشو موسی؛ ثابت بن قرہ ابن الهَيُْم یا 
عق سنا اک :غالی فی بدا کی مزاد 

المجریطی کے بعد صرف دو امور علما پہدا ھوے 
اور وہ جابر بن افلح اور الزرفالی هیں ۔ ان کے علاوہ 
ابوالحسن المراکشی کا نام بھی لیا جا سکتا ھے؛ لیکن 


اس کے علمی کارتانے زیادہ ثر ثالیفات تک محددو ھں : 


المجریطی نے انی زندگی کے بیشتر ایام قرطبہ 
میں گذارے تھے؛ جہاں اس نے شاید اپنے 2 
نتیجے میں ایت نر ی :اد رکھی تھی 
مدرے سے اہ اس (ایک طبیب؛ مماں8؛ عدد 
۳) ابن الصدار ( ماج5 عدد ہو )؛ الکرمانی 
۶ ں8؛ عدد ۰., م)؛ ابن حخُلدون (ایک طہیب؛ ءووں85؛ 
عدد؛ ےم) اور الڑھراوی (ریاغی دان اور طہیب؛ 
۶ عدد؛ ۱۹۰) جسے بڑے بڑے عالم فارغ التحصیل 
هو کر نکلے ۔ ان علما نے المجریطی کی تعلیمات 
اور 4 طریق کار کے فروغ اور اشاعت میں بڑا 
حصہ لیا۔ الزرقا یل کی تصائیف کی بنیاد تسام تر 
سر کی تصانیف پر ہے ۔ یہ امر بحث طلب 
عے کہ آیا المجریطی کی شہرت علوم سحر ہے متعلق 
رسائل کی وجہ سے ےہ؛ جو خوب پھیلے ہوے 
تھے اور غالبا جعلی تھےء یا اس کا سدار فلکیات 
کی تعلیم پر ے؛ کیونکە مؤخرالذ کر علم کی شاخ 
:میں اس کی سرگرہی چشداں وقیع نہ تھی . 
علم الافلاک ہے ىتعلق جو کتابیں اس نے 


عجیب تر بات یہ ۓےکه خوارزمی کی بہت ے اغلاط 
اس کی نظر سے اوجھل رهیں ۔ فلکیات میں اس کی 
ایک کتاب ہے جس میں البتائی کی الزیج میں سے 
تعدیل کواکب کا مختصر طریقه بتلایا عے ۔ اس کا 
ایک رسالہ اسطرلاب پر بھی ےہ ء جس کا لاطینی 
ترجمہ موجود هے؛: بطلمیوس کے علم الکرات کا 
ترجمہٴ مؤضر الذکر کا لاطیلی ترجمہ ۳م۱ ۱ء میں 
طلوشہ کے 0۵68 ہ5 16+0۵00 ن ےکیا تھا ۔ علم ھثیت 
ہے شغف کی بنا پر المجریطی نے خط قاطم پر بھی 
یا ا ات ا یں 
کے افکار کو پایڈ تکمیل تک پہنچایا ھے ۔ فی تمام 
علم الاعداد با المعاملات [ے ثمار الاعداد] تجارٹی 
حساب میں ریاضی ے متعاق ے ۔ کتاب الاحجار 
اور تولید حیوانات پر ایک کتاب کے متعاق ووق ے 
کہا نہیں جا سکتا کہ یہ کتاہیں واقعی المجریطی 
کی ہیں یا کسی دوسرے مصنف کی علمی کاوش کا 


یه بھی کہا جاتا ہے کہ أخوان الصفا . 


المجریطی کے رشحات قلم کا نتیجہ ے؛ لیکن اس قسم 
کی مفروضہ تصئیف کی یہ توجیە پیش کی جا سکتی ھے 


کہ اس نے:اخوان الصفا جیسی کتاب لکھي تھی ؛ ۱ 


یا اس کا تکمله لکھا تھا یا اس کی تھڈیپ و یتیب 


کی تھی اوراس کے بعد اس. نے ھا اس کہ فاگرد ‏ 


کرمانی نے اس کتاب کو انالس میں میس 


ر2 


سے 


لق 








: اس نے موالید ثلالہ (جمادات ء 
_نیاقات ؛ اور حیرائات) پر علیحدہ ابواب تحریر کر کے 


اس کی بڑی وجہ یہ ے کہ المجریطی عہد فتن سے 


پیشتر ھی انتقال کر چک تھا اور یە کتاہیں زسانہ 


ما بعد میں لکھی گئی تھیں۔ قدیم سوانح نگاروں 


نے ان کتابوں کو المجریطی کی تصانیف میں شمار 


نہیں کیا اور یه امر بھی مشکوک ہے کہ آیا یە 


کتابیں المجریطی کے علمی ذوق سے مطابقت رکھتی 
تھیں ۔ ان دونوں اسب کا تعای علوم السحر و 


خشات . اور تعویڈوں وغیرہ کا ذکرے 0 
_خلیفہ (کشف الظنونء م :ہہ ؛) نے طلسمات کا ذکر 


۔کرتے ہھوے لکھا ےہ کہ المجریطی نے اس موضوع 


آپرشرح وبسط ہے لکھا ے ء لیکن کبھی اس میں 


عقل وفہم کی کمی محسوس ھوتی ہے ۔ رتبة الحکیم 


رگا موضوع :علم کیمیا ےے؟ حاجی خلیفه (کشف الظنون, 
وجمموں عد) نے المجریع یک وکیمیا دائوں میں شمار 


کیا لے ۔ ۶ة 0تاہ1] نے اس کتاب کا خلاصه دیاے . 


نا مآشل :() ٭ہہ عممد؟ .1 :۰× ند ہہوہاظ 
>۔مھوو ومزماد ایور ؛ میڈرڈ بوورے ص ہر عدد 
۱ یہ یی را ہیں ) - ۶٣٣‏ .آ لے 
۱ ا جع اور کقابوں ٤ے‏ :رمئوہوەناڈاظ .11 .اھ چإغں 


ا ا ضا؛ 7 ےجم؛ ے۸ ۱ئ؛ کا حواله 


اچ ہت ہرلنممینومن5 :, کر دوسری کتاہوں 


اص ہی اہ مسادرد ماخ مکی موہ 


٠ْ ے٦‎ 


:کقاب؟ میں ' شادل کر دیے تھے؛ مشتبد ہے ۔ اس | 
۔ضمن میں دو قلمی کتابیں اس کی طرف منسوب کی 
اجاتی. ھیں؛ رتجة الحکیم فی الکیمیا اور 
خیبة الحکیم فی السحرہ اگرچہ ان کتابوں میں 
.اس کا ام نہیں آیا ۔ ۵ 8زتداہا .6 .۶ نے اس 
خوضوع ہر بڑی تحقیق کی ے اور وہ اس ننیجہ 
پر پہنچا ے کہ یه کتابیں المجریطی کی نہیں ہیں 


ْ 


ٰ 
۱ 


1 
۱ 
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ٰ 
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المجسط 


اگرچہ اس میں مُسْلمہ کے بچاے باشاہ اللہ لکھا 
ۓ؛ () مھ صاعاہہ 3 .4..:0 ۰۶٢‏ ۱: 
ك(م) ۴۶ُئ؛ ف3 .آآ : ۸:۲۱۸۷ نا :۸۷۸0:۸0۷۱ ء اھ 





٭م )٣‏ عدد 
٭مف : : ء :رہ6 ۰٭×× ال ہءامال ,ی٥ے!]‏ ۶۰ہ 
۰۶ہ ا٘۰۰ہ:: |۷ ۱۸۷۸1۸۲۸۷۰ ۱۴١‏ ہے۲؛۰..ورف عدد 
٦ے‏ ؛ مد: ےبٹط؛ ۹.۲ ھ؛؟(م) ٴ8 :ٴاہ٦ا‏ ا۱ا : 
:اوہہ :×أءء:٠ؤ‏ ہ× م| :1 ۲۰/اداقا؛ ١۱‏ ٣٣م؛‏ يہ۱۸ء؛٢‏ 


(ہ) 0٥081281۷۰‏ .]ا : ے ءزەہہءمولا ۶ز ء/(۔م مرتا. 


؛ (م) 


جا مہو عدد۵ ے ٥ہ‏ ۱۲٢؟"‏ 


۴'۰ہ) ٥:د ٠.0٠٠780۸0‏ * ہوم تا8ٴەوم 
۱٥٥0٠٢+۱۰: : 0٥‏ ٥٥۷ا۱ہاجااظ‏ 
(ے) :٤ا5‏ ٠ا  :۰‏ ہہ ات۷۷٣"‏ ۰ :۸۷ ۲۱۰۷0۵۸یو" ۱ :)2ق 
چہرںہزؤ۔بووظ ۳۲مل با إ١ہ:ام۸۷+)]۔-“‏ ھ۸۷۷۶ .8 ,ا:۸4 
٢:(:ہہ۔ن!ا‏ .۔اج]ا ۂ1:۱۱/-ن/۸7۔|:, ۸ہہ او ×ط! "۶۸م٥|۷۰// ٢٢۷٢۱‏ 
اماک : :اداہڈگ اہ ۸ا۷ ؛ ز(صلطلةهعهظ .ا : 
را ۔چاەانطم جە ہئاوئاا؛ < 


2 )م۸( 
0 :8 : :ا ل۷٥ہ ٢‏ ۱۸۶۰+[۸۷۷4| ۱" ۶0۷م(وہ/ڑ 


ع١۹‎ ۰۰ 


ور:اہ/۔]' ربص و نا۲ در جازیز (طبحع 0۲ا50)؛ ۹ ۲۹۳ 
تا یہ,م؛ م٣۹بئ‏ (۹) ےی نا8 .لا زرا0ک کا دھ 
ه: ::٤۰‏ ٭۱۷۰۲۰:۱۰۷ +7 ہ:|/ ٣ءواغ‏ ء۷١‏ 60::۰۶:ا1 
وغیرہ؛ .٣ي(‏ مل ءی؛ہازراہ::7) مھ ہہ چہوں|فبرمیراا ل4 
۸٥وا‏ دہٴطتا وطیر ے ؛ مبے؛ ےا مہ)۱ 
(ے ٴ) این ابی اصبع4؛ ٢‏ : ۹م؛ )۱١۱(‏ 
التفطی؛ ص ہس ؛ (م) المقری: نفح الطٔیبء 
م۳ (جس میں کتاب الجداول کا مختصر 
سا تذکرہ ع) ؟ () [قدری حائظ طرقان : تراث الەرہی 
العلمىی ےو تا ۹٥ء‏ بارعوم؛ قاھرہ ۹۹۳ ۱ء:(م) 
این بشکوال : الصلةہ ص م۹٤].‏ 
(ہجہتدصدر ۷ .6) 
الہ جمٌط: (- الەجسطی) یا کتاب المجسطی؛ 
عرب ہثیت دانوں کے ہہداں بطلمیوس کی عظیم فلکی 
کتاب ماج ۷۷٣۷٥‏ ٥ن0‏ (عظرم تالیف) کے نام ۔ خیال 
کیا جاتا ہے کہ یونانی یا عرب مترجمین نے کتاب 


6 
۶۳ "“+>٭ 


:٢ قاہرہ؛‎ 


الجسلی 


کی قدر افسزائی کی دھن میں ۷٤6اہء‏ کو ۷ ثور یں لکھ 
دیاء اس لی ےکتاب کا ام المجسطی پڑ گیا؛ ایک طرح 
سے اس کی تصدیق عصرب مصنفین لے بھی کی ہے ۔ 
الیعتوبی نے اپنی تاریخ کے صفحه ہے پر لکھا ےے 
(یکتوبه ہے ۳ھ  /‏ یہی طبع 1009 .3۷۰۰۲ 
لائیڈن؛ ۳مہ ع) کہ کتاب امجسطی علم عیات کے 
بارے میں ہے اور الەجسطی کے معنی عظیم ترین 
کتاب ےہ ۔ قریب ریب ان معنوں میں حاجی خلیفه 
(: ۸۷م) نے لکونا ھے کہ مجسطی, مجسطوس کا 
مونٹ تھے اور اس کے معنی ”عظیم ترین تخلیق“ 
ہے ۔ اس لے اس کے آگے (ص ۸۸م) ایک سغربی 






مصف اورلغت نگکار مونزمماك) ٥ہ‏ :ا۸ء جو 
آگسٹائن کا 


8:0۵٥‏ میں انتعال 


راہب تھا اور اس نے بے اھ میں 
لیا تھا ٴ6 حواليه دباداےۓ۔ 
سٹر مومں.إ] (كہ م سا۱ +میہ| دہل جم:الہہاءظ ‏ اط 
:+جہ|زوڑ مراء(ا!گزبز(مربرووء//7(۔ ج برامز۳ وی رز ووہمبرزو صا 
ص2 جمبررں:وموبر بجاہ+7۷.-<40909+060 06 پرر ج١2‏ .270 
وززإ/ہوق؛ ص مم؛ ۱۸۹۳ء) جس کی تالید جا صظ .ہ 
نے کی ۓے ہوۃ ‏ بہہ٭:ہ*" دہ ہ->۸۸ہ۸ہ۸ن) عوط 
:و و(٥ز0‏ ۲ملراصیرظ وا و5 ص ےے؛ عدد ٣؛‏ لائپز گ 
وہ رع) ء اس انحراف کو مشتبہ بتلایا عے ۔ اس کا 
خیال ھے که المجسطی نااكەع/ کی بگڑی ھولی 
شکل ےہ جوکہ المجسط کے عربی سے لاطینی ترجے | 


میں بی ےے ۔ ھسارے خیال سس 0> غلطی 7 


ےکہونکہ رون وسطی میں لاطینی کے مترجموں 
غیر مشکول ہا:زل4 کو غلط پڑھ کر نع٥(‏ 
کالنظ وضع کسر لیا ے ۔ فی الحال ھم پہلی توجیە 
کے قائل ہیں ۔ المجسط کے عربی ترجموں اور 
ان کی تصحیعات کے لیے دیکھے حاجی خلیفہہ 
میرم ببعد و ٥ل‏ زممصبٌہ:دھنما3؛ ذر 41 ”ازہ72 
بلاا:دہ0 زبہەوہ ہلا بل ۲6ں بعد), 


(۸ہد تد ..).. 


۲۴ 





لئن اخران × مسسثلهڈ خلافت 2- حتم 
فان بد لی خااقت جب ا نفد عو کر 
اندرونی تضادات کا شکار ہو گئی تو اس کے کارکن 
کچھ کانگرس میں؛ کچھ سوشلسٹ و کمیوئسٹ 
جماعتوں میں اور کچھ مسلم لیگ جیسی جماعتوں 
ہیں براہ راست شامل ہو گۓ ؛ لیکن پنجاب کے 
کارکنان خلافت نے ایک نئی تنظیم بنانے کا فیصلہ 
کیا جس کا نام مجلس احرار رکھا گیا ۔ اس جماعت 


ا میں ظفر علی خاں ؛ سید عطا؛ اللہ شاہ بخاری ء 


-.- سس سس سام سم ںےم 


۱ 
۱ 


چوھدری افضل حتیق؛ حبیب الرحمن لدھیانوی؛ داؤد 
غزنوی؛ مظہر علی اظہر؛ صاحبزادہ فیض الحسن 
قاضی احسان احمد شجاع آبادی؛ عبدالقیوم ہوہلزئی 
اور دوسرے نوجوان بثلا شیخ حسام الدین امرتسری 
شامل تھے ۔ ظفر علی خاں بعد میں سسجد شہید گنچ 
کے مسسئلے پر اختلاف کی وجہ سے احرار ہے جدا هو 
گئے اور ایک نئی تنظیم (اتحاد ملٹ) ی بئیاد رکھی 
اور شورش کاشمیری اور دوسرے نوجوانوں کی جماعت 
ان ہے سل گئی ۔ داؤد غزنوی نے بھی کانگرس میں 
شمولیت اختیار کر ی لیکن اس کے باوجود؛ مجلس, 
احرار پنجاب میں کم و بیش دس سال تک ایکه 
سیاسی طاقت بٹی رھی . 

مجلس احرار کی سیاسی حکمت عملى امتزاجی 

اصلا و اصولّ يہ جماعت استعمار خسوما 
1 استعمار کی سخت دشمن تھی اور مجلس, 
خلافت کے کانگرس سے برانے تعلق کی با پر آزادی 
ھند کی تحریک کے معاملے میں کانگرس کے استعمار 
دشمن پروگراموں میں اس کی ہم نوا رھتی تھی؛ لیکن 
یە لوگ صرف باہر رہ کر تعاون کرتے تھے کانگري 
کی تنظیم کا حصہ بن کرکام نہ کرتے تھے ۔ ۔ احراریه 
کانگرسی حلقوں میں اس وجہ ہے پسندیدہ نظر ے 
دیکھے جاتے تھے کہ ملک کے اپنی نیپ سے 






ریسمائونلڈے ۔ حقوق کے چا تا میں ایک ۱ کے دوران میں پنجاب کی حد تک سسلمانوں کی 
لاف اتنظلہ نظر رکھتے تھے اور بعص صورتوں میں سب ہے مقبول جماعت یہی تھی؛ لیکن شہید گنچ 
سام لیگ سے بھی تعاون کر لیتے تھے اور | کی بازیابی کی سہم میں (عام خیال کے مطابق آنے 
نگیلا رسول جیسی احتجاجی تحریک اور مغل ہورہ والے انتخابات میں شرکت محروسی کے خوف ہسسے) 
انچ جیسے فرقہ وارائه سئلوں میں شو انھوں نے ' شریک نہ ہونے کی وجہ ہے؛ مسلمانوں میں اس کی 
آقاعدہ رہنسائی کی ۔ ھندوؤں کو ان کی موئر تنظیم سیت باقی نہ رھی؛ رھی سہی کسر؛ پاکستان 
پیش رغبا کاران احرارکا خوف بھی تھا ۔ مجلس احرار ! تحریک میں (جو ۰م۱۹ء اور ےم۹ ۱ء کے ماین 
لی ٹرکیبی سیاست میں جاگیر داراور سرىایه دار کے ژہائے میں نحیر معمولی طور پر مقبول رھی) اس جماعت 
قابلے میں عام ژمیندار کاشتکار اور غریب شہری | کے متضاد اور غیر واضح روبے نے پوری کر دی جو 
کے تحذفظ کے مقصد پر بہت زور دیا جاتا تھا ۔ یہ | ان کی شرکیبی طرز سیاست کا لازمی نتیجہ تھا ۔ 
جماعت سوشلسٹ نە تھی کیونکە دین اور دین داری ۱ لکھٹؤ کی مدح صحابہ تحریک کے علاوہ جنگ عظیم 
پر بڑا اصرارکرتی تھی؛ لیکن سرمایہ و محنت کے | دوم میں انھوں نے کانگرس ک ہم نوائی میں فوجی 
مسائل میں غرہا اور محنت کشوں کو محفوظ کرنے بھرتی کی مخالفت بھی ک؛ لیکن حالات بدل چکے 
کے حق میں تھی . تھے ۔ اب اصل مسشلہ برصغیر میں سسلمانوں کے لیے 
مجلس احرار ان ہعنوں میں ایک عوانی الگ وطن کا ح ل اوراس کے لیے جدا و جمد تھی 
جماعت تھی کہ شہری سرمایہ دار جماعت ٘9 لہذا باقی ہر نعرہ ہے اثر رھا ء 
طیہاتی جاگیردار جماعت ے ذھنًا کبھی مائوس رم۹ ۱ء میں قیام پاکستان کے بعد ۱۹۰۰ء 
'تة هوٹی ۔ اس کے اکثر رہنما شعلہ بیان مقرر اور | میں قادیانیوں کے خلاف بھی مجلس احرار نے بڑا 
خخطیب تھے؛ خصوصا سید عطا الہ شا بخاری ہلاغت | حصد لیاء لیکن مجلس احرار دوبارہ کوئی مقام حاصل 
زرخظابت کے لحاظ سے ایک عظیم طاقت تھے؛ | نہ کرسکی . 
چُومدری ائلضل حق کو جو ایک مدت کے لے پنجاب مآخلذ : () ۷٥ا50‏ اقەنداہا:ا ‏ صہا:نلهط : 
اسمبلی کے رکن بھی رے تھے اور ایک صاحب اسلوب أ ٦ہ۱٭:ہہ:40(‏ ؛ہ۱۷۷ہ:۶ ٥ہ‏ زمااظ؛ ج م؛ 7 راچی 
خزصف بھی تھے اس جماعت کا شہ دماغ سمجھا جاتا |. 1ہو رع؛ () جانباز مرزا: تاریخ احرارء لاھور ؛ (م) 
تھا لیکن اس جماعت کی اصل وت بخاری ھی تھے , | جانباز مرزاء حیات آمر شریعت؛ لاہور؛ (م) نور احمدہ 
مجلس خلافت سے الگ ہونے کے بعد ستة وت میدع مارشل لاہ ے مارشل لاہتک؛ اھورے+ورء؛؟ 
لات ج ور پر؛ مجلس احرار نے جو ہنگامہ خیز | (م) عزیز الرحەن لدھمانوی : رٹیس احرارء کراجی ء 
یں منظم کیں ؛ ان میں و و سر ۳ورعۂ (ہ) جیٹس محمد میر و جنٹس اہم ۔ آر۔ 
اس پل کٹمیر تحریکہ دوم مسجد شہید گنج کی کمانی : رہورٹ رپورٹ تحیقاتیِ_ قاتی عدالت لفسادات ؛ ۳ہو ۱ء؟ 
ایی شحریک (جو پہلے اور بنیادی مرحلے میں,. (م) شورش کاشمیری : سیّد عطاء اللہ شاہ بخاری ء لاھور 
دی غلفزعلی خَاں اور پیر جماعت علىی شام) || ہےو,ء؛(م) عل اکبر گھمن : مولاناظفر على خانہ 
0 ماس 'اکرزٴار“کوٴ کشمیز تعریک ہیں خاصی | پنجاب یونیوسٹی لائبریری مخطوطہ نمبرظ مع ؛ (ہ) 
پگ ار تلتا با سکنا ھے. کہ اس تعریک آ شورش کاشمیری: مولانا ظفر على حآن؛ لاہور ١۱۹۰ء‏ 











٥ے‎ 


مجلنی لاٹ 


-سسس؛صصمسسسصحسممسسصعسسسوصصسسسسسسسسسسسسسٗأواسسسسویسسسسسرزہ!‌وسعسسمرسسسسوصصص--س-ححس- سےپیحیک×پصصععععصس ‏ تذيےىم٣۰مئ‏ 


)١ ,(‏ غلام حسین ذوالفقار ڈاکٹر ظفر علی خانء لاھور 
ھ٥۶۱۹؛‏ () افضل حق؛ چود ھری : تاریخ احرار؛ 
لاھور ۱۹۹۸ع؛:() حبیب الله جود ری ؛ تحربیک 
پاکستان اور یشنلسٹ علما ء؛ لاھور ۲ہو رء؛ (م) 
شیخمحمد اکرام؛ ڈاکٹر: موج کور ؛ لاہور ۹۰۰ ۱ء؛ 
() ظفر علی خانء مولانا: زسمندارء اخبار؛ دسبر 
۹٥+‏ سے بعد کی جلدیں [ّد عہداللہ صدر ادا 
نے لکھا]. 
(اداو) 

- مجلس خلافت یه اس سیباسی دینی 
مجلس کا نام ےے جو پہلی عالمی جنگ ے ۸ء2 
میں خاتمے پر اتحادبوں (برطانیہ؛ فرانس؛ اٹلی وغیرہ) 


کی (جرسن؛ ترک اتعاد کے مقابلے میں ) فتح کے | 
(محمد علی) کی تحریروں کے علاوہ؛ اقبال نے بھی 


میں قایم ھوئی ۔ اصلا اس کا نصب العین خلافت |إ نظمیں لکھیں (جو بانگ درا میں موجود ھیں) ۔ 


نتیجے میں برصغیر ھند و پاکستان میں .و ۱ء 


ظفر علی خاں؛ حکیم اجہمل خاں؛ ڈاکٹر انصارق 
اور دیوہند اور دوسرے جگہوں ہے علما کے ھی 


2 ہیں ہے بعض جنگ عظیم اول سے بھی پہلے؛ 
عالم اسلام کے مسائل میں دلچسپی لیتے 
' انھوں نے برطانوی اور دوسری مغربی استعماری قونوں 
کے خلاف ذھن تیار کیا ! چنانچہ تری کے خلاف 
طرابلس اور بلقان کی لڑائیوں میں برصغفیر کے 
۱ سسلمانوں میں سطت هھیجان پا ھوا اور ترک 


رے تھے ۔ 


سے اس کےمصائب میں اتنی شرکت یکوشش کی کہ 


۱ طہی وند بھیے گۓے اور دیگر سا ی ادداد بھی دی 
کیہ ان واقعات کی گونچ اس زمانے کے ادب میں 
' بھی سنائی دیتی ے؛ چنانچہ الہلال (ابوالکلام 


آزاد)ء زمیندار (ظفر علی خاں) اور کامریڈ و ھمدرد 


عثمائیه کی بقاء حفاظت اور استحکام تھا لیکن بعد , هھمدردی کو خطرناک خیال کرتے هوئے برطانوی 
میں آل انڈیا نیشنل کانگرس اور گاندعی جی کچ ۱ حکوست هند نے ابوالکلام؛ محمد علی اور ظفر علی خاں 
ساتھ مل کر عدم تعاون (ترک موالات) اور سول ؛: کو نظر بد کر دیا ۔ اسی کے متوازی ریشمی رومال 
نافرسانی جیسی تحریکوں میں برطانوی استعمار کے سازش کا پتہ چلا جس کا مقصد یه تھا کە تٹرکوں 
خلاف اورملک کی آزادی کے لیے سرگرم عمل رھی ۔ | کی حمابت حاصل کر کے اور عندوستان میں فنگامہ 
انے تحریک خلافت کا ناماس لیے دیا گیا کہ اس ._ پیا کرا کے ایک طرف انگریزی استعمار کی قوت ہر 
کے علمبردِاروں نے برطانیه کے اتحادیوں کےہاتھوں؛ إ ضرب کاری لگائی جا اور دوسری طرف ٹرکوں کو 
ترکی کی سلطدت عثسائیہ کے حصے بخرے کی سکیم کو | اس ہے تقویت پہنچے اور یز یہ کہ ملک ھندوستان 
خلافت اسلامیه کے مقدس دینی ادارے پر حمله قرار ' کو آزادی نصیب هو جائے ۔ اس تحریک کے بانی 


دیا اور جد و جہد ى که ترک کو بە حیثیت مقام 
خلافت کے؛ اس کے سب علاقے واپس کے جائیں 
اور خلینة السلمین کے منصب کو کوئی نقصان نە 
پہنچایا جائے (خلافت کی دینی اھمیت کے لے رك بە 
مقاله خلافت). 

مجلس خلافت اور اس ے متعلق تحریک برپا 
“کرنے والے رهنماؤں میں نمایاں ام علی برادران 
سید علی اور شوکت علی)؛ ابوالکلام آزاد 


و ٹائد شیخ الہند مولانا محمود حسن [رلَكٗ باں] تھے 
جنھوں نے ۹:۰ ؛ء کے موسم حج میں ترک وزیر 


| جنگ انور پاشا اور جمال ہاشا سے ملاقات کی افر 


انھیں ھندوستان کی تحریک آزادی کی حعایت پر ثہ 
صرف آمادہ کیا بلک اس مضسون کی تحریریںء کے 
ھر وہ فرد جوترک رعایا یا حاکم ےہ وہ مولاتا سے 
تعاون کرے اور یہ کہ سولانا ٣ؿ‏ کے“ معقمد علیہ 
ہیںء ترکء عربی :اور فارسیٰ زبائوں میں لکھ”گو:ن, 






یر آباہ دکن ,ے۹رء) ۔ ید تمام صستاویزات 


ہی 


ایل کیں:(عہدالحی : نزهة الحواطر ‏ : ےہمء | میں مزید هنکامے بیا هو گئۓے؟ چنانچہ سر مائیکل 


مجلس خلافت 


اوڈواثر (گورنر پنجاب) کے حکم ہے مارشل لا نافذ 


لکڑی کے :ایک ہکیں میں بند کر کے ہندوستان روانه ! 37 دیا گیا - اس کا پور 6 سْتے سے زیادہ 


کور دي گئیںء جہاں ے اس ک فوٹ و کاپیاں تحریک 
کے ملف مراکز میں ارسال کردی گئیں ۔ مولاا | 
محمد نیاں انصاری ایک لو مسلم شیخ عبدالرحیم کی 


۹ھ کا سالانہ جلسهہ 007 ھوا جس 


مماطت ہے ریشمی پارچات ہر خفیه پیغامات لکھ کر | کی صدارت پنڈت موتی لال نہرو نے کی اور حس میں 


سولانا محمود حسن کو حجاز میں ارسال کیا کرتے 
تھے ۔ اس بنا پر اس تحریک کو تحریک ریشمی 
رومال کا ام دیا گیا (اشتیاق حسین قریشی : 
وعافااأط یز 6؛0ہ/[]؛ ص . ٥م‏ ببعد؛ضیاءالحسن فاروتی : 
اممط5 فسعزذە+ظط +7۸؛ ص ۹۱). 
جنگ عظیم کے دوران برصغیر کے ھندؤوں میں 
بھی نے چینی سی رھیٴ چنانچہ جنگ کےفورا بعد ایک 
رولٹ کمشن قائم ہوا جس کا مقصد اس ہے چینی کے 
اسہاب کا کھوج لگانے کے علاوہ؛ مستقبل قریب میں 
کسی متونع شورٹں کو دبا دینے کے ذرائع و وسائل 
کے بارے میں تجاویز دینا بھی تھا ۔ اس کمشن 
أ نے ۱۹۱۸ء میں اپنی رپورٹ پیش کی جس پر رولٹ 
ایکٹِ کے نام سے فروری ۱۹۱۹ء میں ایک فابطه 
قانون ہرتب ھوا جس کی سفارشات کو ملک بھر میں 
اتقامی؛ افسوسٹاک اور توھین آمیز قرار دیا گیا ۔ 
اس کے بعد ایک تحریک اٹھ کھڑی ھوئی جس کی 
قیادت گاندھی جی نےکی؛ اور جب وہ اہنی تحریک کے 
ہہ زلیی عامہ پیدار کرنے کے لیے پنجاب میں 
٠اخْل‏ مونا چاہتے تھے تو انھیں گرفتار کر لیا گیا 
× جں بر جر جکہ فسادات شروع هو گۓ اور انگریز 
بامندوں کی جائیں خطرے میں پڑ گئیں۔ اسی غبمن 
یچ بنا کے شر إبرنمر میں ایک بند جلسے ہر 
چو احطط چابانوالہ باغ میں ہو رھا تھاء جترل ڈائر 
رص نے جیا پر گول چلا دی گئی 
سس مث جا جا یں سے شہروں 







وہ مسلمان رهنما بھی شریک ہوئے جو ترکی مسئلے 
کے سلسلے میں انگریزی حکومت کے خلاف پہلے بھی 
سے برافروختہ تھے ,. 

ترکی کے متعلق متوقع فیصلے کے خطلاف جنگ 
کے خاتمے کے ساتھ ھی ہے چینی کا آغاز هو گیا تھا۔ 
آل انڈیا مسلم لیگ نے اپنے اجلاس دھلی (منعقدہ 
رم دسمبر ہ۹ بع) میں یه موقف اختیار کیا که 
برطانیہ کو دوسرے وجوہ کے علاوہ اس وجهہ ے بھی 
ترک کے ساتھ همدردی کرنی چا ےکه مسلمانوں کی 
ایک کثیر آبادی برطانوی حکوست کی رعایا ے اور 
اسے اپنی رعایا کے جذبات کا خیال رکھٹا چاہے۔ 

ہندوستان کے مسلمانوں کو اس وجه سے بھی 
رنج پہنچا کہ جنرل ایلنبی کو جس نے فلسطین فتح 
کیا تھاء صلیب و هلال کی جنگ میں صلیہی فاتح 
قرار دیا گیا ۔ مسلمان چاہتے تھے کہ اسن کانفرنس 
ہیں ان ہے وفد کو بھی بطور نمائندہ شریک کیا جائے 
لیکن یہ درخواست مسترد ہو گئی . 

سر آغا خان اور دوسرے اکابر کی کوششوں 
باوجود بالآخر سی ۱۹1۹ء میں امن کانفرنس نے 
یہ فیصلہ کیا کہ سلطنت غثمائیہ کے حصے ۔ 
کے رت 

بیلیا اور فلسطین کی خود سختار رہاستیں قائم ک 

0ے ٤‏ لیکن اسن کانفرنس کی تجویز یہ سام 
آئی کہ عراقء شام اور فلسطین (برطانوی اور 
فرانسیسی انتداب میں) کي ریاستیں قائم ک جائینہ 


ےے ۱ 


مجلس خلافت: 





گی اور اٹٹی اور یونان کو بھی ترکی ک5 ایک ایک حصه 
دینا تجویز عوا 2 بونان کی 


عی 7+ و سمرنا ہیکت داخل عواائں اور بڑی وحن .3 و 


بربردت 5 منظاغرہ وا ہ جس کی تصدیق بعد کے قالہ شدہ 


ازع و 


۳ ثمست 


نے قی فک 
2 
ت 


اه ائف! 7 
سیل ُانفھرلس چاونز 


خنلاف محمد علی 


جناح (واند اسقم ا سنا ایہم قلے اس آا خاں او 


۔ ( کے - 


0 : ۱ ۰ ۰ 0 
سر عباس علی سے ب بی حتنجاح ہہ اور موسر الد لر 
:. 1 1 ' 8 
وز۔ر اعظہ ببطالبه ػ 


کپ لو کی ٢‏ 
ہپہوںت شراب نے 


ہس 
اح حتج جی نو ازال ُا 7 
“٤‏ اجیے 7 0 
عندوسان کے لماھ پڑے سہہروں میں 


ھولے اور احتجاج یک ڈ٭سر آنبنی اور بپكال'حانہ شکل 
ی ا ەمی گی بھا۔ہ آضر تار ہمبلی یں ےم جولالی 
ورواے دوایک آل اندیا خلافت ‏ کمپٹی فالم ہوٴلئی 
اوز یہصلد عو کہ ث٠‏ کن خلافت تمیٹیاں 
قانہ گی جائس۔ م٢‏ اٹ ۹ ۱و ۱ء آکوانگلستان ے 
برقی اطلاع سلی لہ امن کی تجویزوں کی 
توق ہو کئی ہے . 


۹‌ اگست 
اہلاس !ا جس انڈہا کانفدرنس 
کی تامیس کی تجوبز منظور عوٹی نا کہ سسلماان عند 
”دوٹی متفقہ اد۔اھ کر سکیں ۔ لیک کی کونسل 
ور ئو ایک احتجاجی 
"کونسل نے 


برقیه بھی بھجا ۔ لیک ی 
کو ایک جات 


یی 


وید دی 
٤ے‏ 
6ے ۰ 
لظر سم 
نیس 


9۹و کو آل اندیا مسلم لیگ 


شغسو ا ؛:+ ۱ 8 


اعظہ بسرطالہە 
وزیر اعظم برطانیه 
بھی بییجچا, 

مجوزہ آل انڈیا مسلم کانفرنس نے ۱ ستمہر 
رو لو اپنا اجلاس لکھلؤ میں بنعقد لیا۔ 
اس میں فیصله دوا كه پر اکتوبر ۹ ۱و ںء کو یوم 
خلانت منایا جائے اور نیز یه بھی فیصله ھوا که 
بعبھی کی خلافت کمپٹی کو سسلمانان ھند کی نمائندہ 
جماعت س۔مجھا جائے اور مسئلهہ خلافت ے متعلق 


برقیسة 


افواج ٥‏ سلی ۹۱۹ ما : 


ناف انگ 


تو ٹا 


' جملہ اقدامات اسی کے پلیٹ فارم ہے انجام پائیں۔ 
ایک اور اجلاس میں ؛ اکتوبر ۱۹۱۹ء کو 
برہ :عاوی (سایاۃ گیا من ہیی گار اود 
دوسرے هندوؤں نے بھی شرکت کی اور اعلان 
کیا گیا کہ اگر امن کانفرنس کے فیصلوں میں۔ 
منشا تبدیلی نە کی گئی تو اتحادیوں کی فتح 


کت ہے 
0 


و کی بی مشن فور کت سای سان کی 


مجلس خلافت کی مستقل تشکیل ایک اور اجلاس, 
ہیں ہم و۹ وع کو ھوئی جس کی صدارت 
مولوی فضل الحق نے کی ۔ اس میں اپیول ک گئی. 
لہ , دسمبر کو سسلمان اتحادیوں کی فتح 
اور جشن میں شرکت لہ کریں ۔ بم دسمسیں 

اہرومء کو ایک زوردار نوٹ برطالوی حکومت 

| دو بھیجا گیا جس میں اسن کانفرنس کی تجاویز 
! کو سنمانه قرار دیا گیا ۔ دسمبرں ۱۹۱۹ء کے 

ا آخری دنوں میں آل انڈیا یشنل کانگرس؛ آل انڈیا 

إ سلم لیگ اور خلافت کانفرنس تینوں نے احتجاجی 
قرار دادیں منظور کیں . 

دسمبر ۱۹۱۹ء کے آخری ایام میں عللی, 
برادران بھی چار برس کی نظر بندی کے بعد رھا 
هوگئے؛ اور امرتسر میں ہونے والے ہذکورہ بالاٴ 

اجلاسوں میں سیدے پہنچ کر شریک ھوگۓ ان ی, 
رھائی ے تعریک خلافت میں نہیں بلک تحریک۔ 

آزادی ھند میں (جو واقعات پنجاب کی وجە ہے زورول. 
پر تھی) نئی جان پڑ گئی ۔ علىی برادران کی 
ھنکاسہ خیز شخصیتوں نے کم از کم آنے والے 

چھے ماہ تک جس کے جلد بعد وہ دوبارہ گرفتار اور 

قید ہو گئے تھے؛ ملک کی سیاسی سرگرمیوں پر 

ہمہ گبر اور گہرا اثر ڈالام, 

امرتسر خلافت کانفرنس نے ۳ نومیں ۹۱۹ ۱ھ۔ 
کو منعقد شدہ کانفرنس کی اس قرارداد کی توثیق کی کە 
سسثلہ خلافت کی وضاحت کے لے ایک وفد انگلستانہ 


۸ ےَّ 


مجلس خلافت 





جائے اوروزیر اعظم برطائیہ کے علاوہ پارلیمنٹ اور || جائیں گے . 


رائے عامہ کو سسلمانوں کے موافق بتائے ۔ 
وفد کو یه ھدایت بھی ھولی کهہ انگلستان کے علاوہ 
امریکہ؛ تری؛ عراق؛ حجاز؛ مصر اور ایران وغبرہ 


بھی جاے اور اس مسشلے کی وضاحت کرے اور اس : 


طرح عندی سسلمانوں کے ترجمان ھونے کے ساتھ 
ساتھ عالم اسلام کے جہذبات و احساسات کی تائید 
ال کر سر ان ازس کی ینام بین 
مرں ۰ 


دینے سے انکار کر دیا۔ اس پر فیصله هوا 
کە ایک وفد وائسراے ھند ہے ملاقات کر کے اس 
پر دہاؤ ڈالے کە وہ فیصلہ انکار پر نظر انی کرے ۔ 
اہوالکلام آزاد اس بنا پر وائسراے کی خدمت میں وند 
لے جانے کے مخالف تھے کہ اس سے فاندہ کچھ نه 


تدرتی طور ے وفد اور حامباں خلافت 
اس جواب ہے سطمئن نە هوئے اور برطانيه یا انحادبوں 
ہے توقع رکھنے کے بجا: 
کے اندر سیاسی احنجاج نے 5 
جو رفته رفتہ تحریک آزادی هھند (سوراج) 


نے انھوں نے ابنی اہ 
کی تنظہم 7ے مر نوز لوز کر ںی 
نے زبادہ 
قریب ہوتی گئی , 

٠‏ و ء کو تیسری ڈُلافت 


کنشرنس بمہئی میں ھولی غلام محمد بھرگری : نے 


فروری 


وائسراے هہند ئے مجوزہ وفد کو پاسپورٹ | صدارث گی۔ اس میں فیصله ھوا که ایک وفد انگنستان 


' بھیجا جائے جو وزبر اعظم برطانیه اور دوسرے با اثر 


ھوکا؛ لیکن وفد مرتب مو گیا جس میں على برادران . 


کے علاوہ؛ گاندھی؛ حکیم اجمل خاں: ڈاکٹر 
انصاری؛ پنٹت موتی 


لال نہرو؛ عبدالباری فرنکی ۱ 


محلیء سیٹھ چھوٹانی؛ حسرت موهانی اور چند اور" 


بزرگ بھی تھے جنھوں نے ۹ جنوری ,۹۲ء کو 
ملافقات کی ؛ جیساکهە مندرجهہ بالا اسما سے ظاھر ےضے۔ 
یہ وفد صرف سسلمانان هند کی طرف سے نہ تھا بلکە 


اھل هند کی طرف ہے تھا اور اس موقعه پر جو | 


محضر نامہ پیش وا اس کی یہی نمائندہ حیثیت ظاہر 
گئی. 

وائسراے نے وفد کی معروضات کے جواب میں 
ِس بات پر خاص زور دیا کہ اتحادیوں کی امن 
کانفرنی صرف برطانوی نمائندوں پر مشتمل نہیں ء اس 


١ 
۱ 
۱ 


ہیں سب اتحادی طاقتیں شامل ھیں ؟؛ اس لے برطانيیه 


سب کی طرف ہے کوئی پوزیشن اختیار کرنے کی 
پوزیشن میں نہیں البتہ وعدہ کیا کە مسلماان 
مد کے جذبات کانضرنس تک پہنچا دیے 


لوگوں ہے ملے ۔ اس مرتبہ اس میں یہ آسانی ہوگئی 
کلاواکراے اس ود کی عم عو اس ابد تھا 
اس پر رضا مند هو کیا تھا, 
محمد علی اس نئے وفد کے سربراہ امزد ھولے اور 
حسن محمد حیات سیکرلری ٠۰‏ بانی ار کن سید حسہین ء 
سید سلیمان لدوی ابوالقاسم , مر حسبین قدوائی 
تھے ۔ یه وفد م بارِج و ےھ کًو انکلستان بہنچا 
غراق قائو ٹا ت0 لے وزیر عذہ کی طرف 
سے اس كے استقبالَ ۔ اس وفد کے تین اہ مطذانبات 
تھے؛ ڈاول خلیفة سفن وناف میں تسی تسم ی 
کمی نە کی جائے اور ئر کیہ کی حدود وھی الم رہیں 
جو جنگ عظیم اول کے آغاز کے وقت نھیں ٠‏ وم 
جزیرة العرب پر خلیفة المسلمین کی حکمرانی 


" کی جائے (جزیرۃ العرب سے حجاز یمن . نجد , شامء 


لی جاتے)ء سوم ع تمام مفامات 
(یکە مدیله؛ یروشلم؛ لحف اشرف: کربلا, کاتمین ؛ 
بغداد وغیرہ) پر خلیفة المسلمین کی نگرانی ن:سلیم 
ان 

محمد علی نے جو وفد کی ترجمانی کر رعے 
تھے؛ زور دیا که مسئلہ زیر بحث مذھہبی مسئلہه ے اور 


خلافت کا عقیدہ ایک بنیادی اسلامی عفیدہ ےے ۔ 





۱ ۱ 
دوسرے اراکین نے وضاحت کی کهہ خود مندوستان ؛ 


کی حد تک یہ صرف مسلم مطالبهہ نہیں بلکە تمام 
باشندگان هند کا قٹومی مطاربهہ ےے اور مسلمانوں 
میں بھی کسی ایک فرقے کا نہیں بلک بوری ملت 
اسلامیة کا ے ۔ یه وفد و مارچ ۰+ اء کولانڈ 
جارج وزیر اعظم برطانیہ سے بھی ملا اور یہی مطالیے 
دھرائے( یہ سب معلومات ٴ اندن نیشن( رجسٹر ؛ 
۰٣۹ھ‏ نا ۹۳ء مرتبهە ہُرا ای کی ھیں). 

وند برطانوی حکاھ وعماتد سے جب آاسلا 


مایوس ھوگیا تو اس کے اراکین نے برطانوی رااے عابةە ۱ 


کواتانن تر ی: رشن ی اوران اح 
مھ سے زباد افتاؤ ھی ار بی کسی نے 
وفد کو چلكے کرنے کے التظام مس بڑی مدد دی ۔ 
ان جلسوں میں محمد علىی اور ان کے ساتھیوں نے 
وافح کیا ثہ وزیر اعظم لان جارچ نے جس سرڈری 
ھندوستائی وند ہے مشورے ‏ ٴ٭ہ سہارا لیا ے وہ ہر 
نمائندہ ےے: چنانچہ خود لارڈ سنہا کو کسی نے ابنا 
نمائندہ نہیں بنایا, 

لیہر یارثی کی ۲ء وبں سالانه کالفرنس منعقدہ 
٢ں‏ جونں ے جورع ہیں محمد غعلی کو صرف 
پانچ مٹب بولئے کی اجازت ھوئی, لیکن ان کی تقربر نے 
سامعین لو اس درجہ مسحور کر لیا که صدر اجلاس 
کی خواعش کے برعکس سامعین انھیں زیادہ وقت 
دینے پر اسرار 'کرتے رعے اور وہ بندرہ منس تک 
بولنے رے ۔ ترکی کے خلاف برطانوی تعصبات کی وجهھ 
سے وفد کو کوئی خاص 'ٴەمیاہی نہ ہەونی ۔ لیکن 
محمد صلی مستقل سزاجی ىے کام مرں لگ رھ ۔ 
چنانچھ انگلستان ے ایک اخبار مسدم اور پیرس ہے 
دا ٤‏ ما ( صدانے اسلام) رجہ نلا۔ اس 


کے علاوہ فرانس (پیرس) میں بھی تقریریں کیں اور 


اٹلی میں پوپ ہے بھی ملے اور سونٹزر لینڈ میں بھی ؛ 
آ ام جون ,۹ رء کو الەآباد میں منداوؤں او رسلمانوں 


ام کیاے 


٥ے‎ ۹ 


مجلس خلالت 


یہ وفد م اکتوبر .م۹ ,ء کو اپنے مقصد 


مہب اکام عو کر واپس آ گیا - ہ اکتوبر ۹۲۰ عکو 


مغربی اقوام خصوصا برطائیہ ے؛ اسلام اور مسلمانوں 
کے لیے کسی نیکی کی توقع رکھنا عبد ے ۔ ان 
سب ناانصافیوں کا ازاله صرف اس امر ہے ہو سکتا 
عے کہ عددوستان کو برطائیہ سے آزادکرایا جائے 
اور اس غرض کے لیے نمند و سسلم اتحاد کو ضروری 
قرار دیا . 
اس ناکابی کا ایک نتیجه یه هوا کە 
عدم تعاون کی تحرنک مزید زور ہکڑ گئی جس نے 
برطانوی حًام دو خوفزدہ کر دیا۔ اس کے بعد 
برطانوی حکومت ند نے مسلمانوں کو اس تحریکے 
.- الگ "کرنے ے لیے بڑے جتن کے؛ شکوک اور 
وسوے بہدا کر لیکن کم از کم تھوزے عرصے 
کے لے عدم تعاون ى تحریک ہے مسلمانوں ک 
وابستگی اننی ڈہری اور مضبوط رھی که آزادی کی 
منزل بالکل قردب نظر آنے لگی ۔ تعلیم کا مقاطعه کیا 
کیا غدالنوں پرعدم اعتماد کا اظہا رکیا گیا ؛ سرکاری 
ملازمت ہے الگ ہھوجانے کی تبلیغ ک گئی؛ یہاں 
تک که برطانوی بولیس اور فوج کی ملازمت کو شرعاً 
حراء فرار دیا کیاء خطابات واپ سںکراے گئے؛ انگریزی 
مصلوعات کا بالیکاٹ کیا دبسی مصنوعات کے حق 
میں تحریک چلانی گئی اور ٹیکس کی عدم ادائی ک 
تجویز ھولی . 
اتحادیوں کے اس کمیشن کی سفارشات کا م۱ مئی 
۳۰ء کو اعلان ھوا اور عندوستان ہیں ان کو 
وائسراے کے ایک وضاحتی بیان کے ساتھ نش رکیا 
گیاء؛ جس میں کہا گیا کہ ان ہے سسلمانوں کو 
دکھ عوگا لیکن جو کچھ ھوا مجبوری کے تحت 
ھوا ۔ اس پر ملک بھر میں احتجاج ھواء یکم اور 


ہے : 
: ا ۶ 
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کاحشعرکە عظیم الشان جلسه ھوا اور مہ جون کو عدم 
تخاوق کی عملی توئیق ہو گئی ۔ کاندھی نے 
ایک اعلان میں. کہا که وائسراے هند ایک مہینے 
کے انسدر انہدراسنٰ کانفرنس کے فیصلوں کے خلاف 
العتجاماً مستعفی هو کر تحریک خلافت میں شریک 
ہو جائے ۔ ہم جون کو اس قسم کا ایک مراسله عملا 
وائسراۓ کو بھیج دیا گیا؛ لیکن وائسراے نے اے 
”احقانه تجویز“ قرار دیا, 

یکم اگست , ۱۹۳۲ء کا دن تیسرا یوم خلافت 
قرار پایا اور اعلان ھوا کہ اس دن ھندو مسلمان 
سب ھڑتال کریں ۔ اب عدم تعاون کے منصوے ہر 
مؤثر عمل کا وقت آ گیا تھا 

ستمبر .۹۰ء میں کلکته میں آل اندیا 
کانگریس کے سالانہ اجلاس ہیں عدم تعاون پر 
باقاعدم سپر تصدیق لگ گئی۔ اگرچہ ایک دو 
واقعات انگریزوں پر قاتلانہ حملے کے بھی ھوے 
جیں سے بعض اعشدال پسند ہندوؤں اور مسلمانوں 
کے خدشات ابھرے؛ لیکن گاندھی اور شوکت علی 
ملک بھر میں طوفانی دورے کرتے رع جس ے 
عدم تعاون وٹرک موالات) کی تحریک میں بڑی شدت 
پنیدا ہو گئی ۔ ان میں تحریک کے دو واضح مقاصد 
پچسالی خلافت اور آزادی (سوراج) کے حصول کا 
ا ہلان ھوتا رھا ۔ علی برادران اورکاندھی ۲ اکتوبر 
کو علىی گڑھ پہنچے اورطلبہ نے ان ہے متاثر ھوکر 
تعلیم کا مقاطعہ کر دیا اور جامعہ ملیہ اسلاميہ کے 
نام ہے ؟یک نیا تعلیمی مرکز علی گڑھ میں ھی قائم 
کو دیاہ جو بعد میں دھلی سنتقل ھوگیا (جہاں اب 
بھی ے) ۔ اس زسانے میں ڈاکٹر ضیاء الدین 


رخ موس کے سربراہ تھے ۔ اتھوں نے اختلاق 





دورھ 


بجلی خلافت 


پروگرام سے اختلاف کیا ۔ پنجاب میں بھی کامیابی 
کچھ زیادہ نہ ھوئی ؛ لیکن طلمه میں ہے چینی 
ضرور پھیلی ۔ 

اس موقعه پر عدم تعاون كى تحریک کی 
تفصیلات کا کوئی جواز نہیں البثہ یہ کہنا کافی 
ے کہ ملک ہیں تحریک کی گرفت مضبوط رھی 
اور اس کا ایک بڑا سہب؛ تحریک خلافت ہے 
زیر اثر؛ سسلمانوں کا پر زور تعاون تھا جو آزادی ی, 
تحریک کو حاصل هو گیا تھا. 

۳۰ء میں ایک اور ہر زور تحریکف بھی 
شروع ھوئی جس نے سسلمانوں میں ے حد جوش و 
ھیجان پیدا کر دیا۔ یہ تحریک ھجرت تھی ۔ 
سولانا عبدالباری فرنگی محلی نے اس سال ماہ اپریل 
میں فتوی دیا که چونکه انگریزوں کی حکومت تمام 
وعدوں سے م تحرف هو کر تشدد پر اثر آئی ے؛ 
اس لے هندوستان اب دارالحرب بن چکا ے اور 
سلمانوں پر فرض ے کہ هندوستان ے ھجرت کر 
جائیں؛ چنانچہ چالیس هزار سسلمان اپنا گھر ہار 
چھوڑ کراور اہلاک بیچ کر عجرت کر کے افغانستان 
چلے گئۓے جن میں مولانا احمد علىی لاھوری جیسے 
اکاہر بھی شامل تھے ۔ اس سال جولائی میں خلافت 
کمیٹی کا اجلاس کراچی میں هوا جس میں یه قرارداد 
پاس ھوئی کہ حکومت برطانیہ کی فوج میں بھرتی 
ھونا شرعاً حرام سے ۔ اس قرارداد کے پاس ہوتے 
ھی اشتعال پھیل گیا اور رھنماؤں کی گرفتاریاں شروع 
ہوگئیں . 

اپریل ۱۹۲۱ء کو محمد علىی نے بڑودہ کے 
ایک بڑے هندو مسلم اجتماع میں صدارتی تقریر 
کرتے ہوئے افغانستان کے حملے کا قدرے غیر محتاط 
انداز میں ذکر کر ديا جس ے؛ محمد علىی اور 
نأ کإندھی کی ہوزیشن پر اعتراض ہوئے۔ محمد علی 
یه کہہ بیٹھے کہ اگر افغانستان ک لڑائی چہاھ 





مجلس خلافت 


کت 


.۰ ز7 ۱ 





م جولائی ۹۰۱ ,ء کو کراجی میں کل ہنسد, 


جائسں گے؛ و سرائی ند نے اس ہے بڑی ااسضاف کے ا خلافت کانفرنس کا اجلاس محمد علی کے زیر صدارت 
ساتھ فائدہ اٹھانا ۔ ایک طارف علىی برادران کی گرفتاری ' 


کا تاثر دنا تاکہ ندعی عدم تعاون میں ان طوفانی 
شخصیتوں کے رفانت ہے محروم ہو جائیں۔ اس ے 
گاندھی کو دحوفزدہ ٹرنا مقدود تھا, دوسری طرف 
اعتدال بسلد ف سرڈر پرست غندؤوں کے دل میں 
''انغان فا د خوف پہدا کہاء ٹیسری طرف اعتدال 
پسند ھندو مسام رعنماؤں کو بە تاثر دیا کہ ان 
تشدد آسیز حرڈت ہے ملک کی آئینی و دستوری ترقی 
کے امکائات ختم دو جائیی :- : 

ان شڈکوک کو رنع کرنے کے 
والسرے کو وضاحت آسیز خط لکھا اور کہا کهہ 
رم بل کی رد می ذرزمی مو مین کی 
محمد علی اور شڈوکت علی نے بھی ایک معذرت آمیز 
یبان شائع کیا ۔ اس ہے گرفداری تو رک گئی لیکن 
محمد علی 


ارہاب خلاات کے ' انک حصے نے یہ ثائر ایا َ لہ عصلی 


شرکی کی قوم پرست قوزیں خلیفہ کے منصب ھی سے 


ھوا _ اس میں سجمله دوسری قراردادوں گٛ.. 


یه بھی اعلان وا کە مسلمانوں پر پولیس اور 


برطا نیە نے یونالیوں یق تائید و اسداد یق تو سلمانان 


. ند مکەل افرمائی شروع کر کے مکمل آزادی کے 


لیے او کھڑے ھوں گے اور انڈین نیشنل کانگرسہ 


کے اجلاس احمد آباد میں آزادی کا پرچخ لہرا 


ا 
٤‏ 


لیے کاندھی نے إ 


کی ہوزیشن اچھی طرح صاف نہ ھولی ۔ دوہ 


دیس 7 

اس سے حکومت برنا۔الیہ حُوفزدہ ہو گئی, 
اور اس نے فیصدہ کر لیا که اب علی برادران کو 
گرفتار اور قید کرنے کے سوا کوئی چارہ کار باقی نہیں؛ 
انچ مم ستسر ؛ ۲ہع کو محمد علىی کو 
اندھی کے ساتھ جنوبی ند کے دورے کے دوران 
گرفتار کر لیا گیا اور اس کے ساتھ ھی کراچی 
کانفرنس میں شرکت کرنے والے اھم لیڈر مثلا 


ا شوکت علی؛ ڈاکٹ رکچلو؛ جگت گروشری شٹکر اچاریہ> 
برادران نے گرفتاری کے خوف ے معافی مانگ لی ے ۔ ۱ 
بحر حصال علىی برادران کا موقف یه تھا که انھوں 
نے نشدد کی تحریک سے برأت کا اظہار کیا سے فقط ۔ ٘ 
ادھر ٹرکی میں بھی اس اثنا میں نے واقعات رونما هو . 
رے تھے ۔ یوٹائی افواج نے سرنا پر حمله کر دیا تھا۔ ؛ 


ناخوش تھیں اور ایک عجہب طرح کی کش مکش 


جاری تھی, 

ان واتعات کے زیر اثر؛ ھندوستان کی تحریک 
خلافت بھی متاثر دوٹتی رھی ؛ مغربی اقوام کْسََما 
برطائیہ کے خلاف جذبات میں تلخی زیادہ ھوتی گئی ۔ 
دیوبند اور فرنگی محلىی کے ..ه علما نے 


نشار احمد ؛ حسین احمد اور پیر غلام بجدد بھی 
گرفشار کر لیے گئے 

۲۱ تمہرںںرصورعء کو خلافت کمپٹی 
اور جمعيیة العلمائے هد کا اجلاس دھلی میں۔ 
22 ا حان کے زیر صدارت ھوا اور فیصله وا 
کہ جس فتوی کی یاداش میں مذکورہ بالا رهنماؤں کی 
گرفتاری عمل میں آئی ے؛ اے لاکھوں کی تعداد 


۱ می دوبارہ چھپوا کر تقسیم کیا جائے ۔ خلافتہ 


ا 
1 
إْ 
' 
٦‏ 
ا 
۱ 
إ 


کانفرنس کی ترارداد کی روشنی میں ملک کے طول و 
عروض میںء قریہ قریہ. شہر شہر میں جلسے ھوئے جنٴ 
میں مذکورہ قرارداد (توی) کو لفظ بہ لفظ ذعراا 
گیا کانگرنی کی مجلس منتلمہ نے بھی اس نزارفاقہ 


برطانوی حکومت کے مکمل مقاطعہ (اور اس کے خلاف ' کی تائید میں تجویز منظور کی . و 


ججہاد) کا اعلان_ کیا. 


اکتوبر ۱۹۰۱ء مین ان کرغار رضالف6_ ۱ 


مجاس خلزابتق 
پان خلوابتی 


7 









"۸۲ 


مجلس خلانت 


نہ کرای می روغ ھوا۔ ہم اکتوب رکوجب ' 


مویٹھٹا'" 


میں مقلمه آیا تو اسر رھنماؤں نے 


جبوری کو خطاب کیا اور اس میں سب سے زیادہ ' 


ژھز دار بیانٰ صفائی محمد صلی کا تھاء جس میں دلیل 
. کارخ یە تھا کہ ایک مسلمان کو غیر سسلم فوج کی 
ماژمت کر کے دوسرے سسلمان بھائی کو قنل کرنے 
گی مسانعت ے اور چونکە معامله دین کا ے؛ لہڈا 
ہہ اس اعلان پر مجبور ہیں ۔ ۔دالت نے شری شنکر 
اچاریہ کے سوا باقی سب کو دو سال کی قید با مشقت ' 
کا فیصله سنا دیا جے سب اسیروں نے خندہ پیشانی 


۱ حکومٹ کو مللبہ 


'' ریڈنگ (وائسراے ‏ هند) اور سسٹر مائٹیگو خامے 
خوفزدہ تھے؛ خصوصا ترکی کے مسئلے میں مسلمانوں 
کے جذبات کا انھوں نے گرا اثر لیاے لارڈ رنڈنگ 
نے مسٹر مانٹیگو کے ایما ہے بوان ترکیہ کانفرنس 
(منعقدہ ‏ سار ٣۷ھ‏ کے بارے میں برطائوی 
کہا کہ اس سمعاملے میں 
هندوستانی سسلمانوں میں بہت شہ و لُصه بایا جاتا 
ے؛ اس لیے حکومت مد نے سٹارش کی کەه (الف) 
قسطنطیليه کو ت رکیە کے حتق میں خا یکر دیا جاے:(م) 


سلطان ترق کا مقامات مقدمه (حرسین شریفین) ئر حل 


سے سناء لیکن اس گرفتاری واسری نے تحریک عدم ۱ 
تعاون (ترک موالات) ہر کوئی اثر نە ڈالاء تحریک ' 


چلتی رھی . 


نوسپر ۹۲۱ ا ہیں پرنس آف وبیلز کو 


هندوستان کے دورے پر بھیچا گیا جس کا مملک بھر_ 


میں مقاطعہ هو ۔ مجلس خلافت کے چیش (رنا کاران) - 


تے متالفہ' کر راب جات می مر حص لیاں: 


اٹھوں نے سول نافرمانی کی تحریک کو ایک جاندار 


فرمان روائی و نگرائی تسلیم لیا جائے اور(ءا تھریس 


(ایڈریابونل اورسمرنا) تر کو ں کو وابس دےدہا جانے , 
مذ کورہ 0 


بالا تجوسز کی وجحجہ سے 
بانٹیگو کو اپنے غہدے سے ؛سبردار ھونا 
پڑاء لیکن برطانوی راے عامه 7 سرق کے 
حق میں سوچنا شروع کر ادھر اگست 


۰۳ء میں بونان توممطے .ےڈ 9-. ےی 


: میں ترک افواج کے ھاتھول شکست ک سامنا کرنا پڑا 


تحویک بنا دیا ۔ دسمبر ٣و‏ رء اور جنوری ۹۲۰۲ء 


میں کم سے کم تیس زار رضاکار ید ەوے . 


کیانفراس کا اجلاس احمد آباد میں ھوا ۔ اس میں اپیہل ا 
گی گئی کہ تمام ەسلمان سول افرمانی کے لے 


خود کو پھرتی کر لیں ۔ بیاماں (علی برادران کی 
والنہ ماجام) نے ففہ کا افتتا ح کیا جس میں بڑی کام باہی 


بھوئی ۔ اس الفا میں جورا چوری اور بعض دوسرے ' 


پقایاپج پر سول افرمائی کرنے والے رضا کاروں سے | 


٭ ےد کے واقبات مرزد ہو گئے جس سے خوفزدہ ہو 

توکد لکرس نے سو نافرنائی کی تجریک ' 

ا کون ہا اعلان کر 

سو سے سر و 
ایگ فافرسانی کی تحریکب ہے لارڈ 


: 


ا 
ا 


اور لوزان می جو صلح ڈنٹرنسں ھوئی اس میں اکر 
شرائط ت رکوں کے حق میں گئیں۔ یہ سجلس خلافت کی 
پہلی بڑی کمیابی تھی؛ لیکن ترکی میں نوجوان ‏ رکوں 
کے خیالات مختلف تھے ۔ ان کے نزدیک خلافت ایک 


اقابل بردائشٹ طریئل حکومدت تھا جس کا مادحدٹتٹ پاشا 


: کے رمانے سے ڈی اظہار هو رھا تھا ۔ سلطان وحید الدین 
۱ کو نوجوان تر کے ٹاپسندیدء سمچھتے ہے؟: چنا نجہ 


یونانل کے خلاف فتح کے بعد یکم ۵سمب )۳ے 
کو خلافت کے خلاف اعلان کر دیا گیا ۔ سلطان 
وحید الدین کو معزول کر دیا گیا اور اس کی جگه 
نوسبر ۱۹۰۲ء کو اسمبلی نے عبدالحمید افندی 
کو اس کا جانشین بنا دیا ۔ اگرچہ وہ بے اختیار تھا 
تاہم خلیفه کا لقب رھنے دیا گیا. 

هندوستان کے مسلمان جیں سسشلہ خلافت کے 


مجاس خلافت 


مسسومأوووموأدوووجسفاا٭س>مسسسسسمموجمٔگٗجےوژسجفیجسٗسٗسمژجمسمسہکپمیسمہی)“سمژ"ػًشأگ‫أیؤگسگگڈمسٗس_“جٗٛسجپ‌ُپجبژس_]|۷یسمسش”سےہ+>“>م+>>“‌٭بمصؤصحسححصصح-سیصصٛص-ٗ وتچج-سپچومسبوہ 
لیے اتنا سب کچھ قربان کر رے تھے ترکوں کے ' چو رت کواہ مت 


متحدد گروہ کے لیے اس حلافت کا نام تک بھی 
نا پسندیدہ تھا ۔ مسلمانان ھند کا نقطه نفار دپنی تھا ۔ 
اسی کے زیر اثر انھوں نے 


ی تھی لیکن متجددین کے لیے یه سب بےسود بلکھ 
مخاصمانہ فمل تھا ٠ْ‏ 
]0 عند خلافت کانفرنس اور جمعية العلماے شناد 


نے م٣‏ تا ے٣‏ ۵سممر ۰۲ء کو اپنے اجلاسوں 
می پھر بھی مصالحا؛ه اور سداہراله رویه قائم 


رکھا ۔ ان دونوں مجالس نے مصطنے کعال کو ان کی 
کامیابی پر سار ک باد 2 کی اوران پر اور تر ڈیہ 
کی نیشنل اسمبلی ہر اعتماد کا اظہار کرتے ھولے 


سلطان وحید الدبن کی معسزولں تک کی تائید کردی ۔ 
آل انڈیا نیشنل 'انگرس نے بھی مجاس خلافت کی 
پیروی کی اور سفارش کی کہ ترکی کی نیشنل اسمبلی تو 
خلالت کے معاملے میں مسلمانان عالم سے مشورہ 
کرنا چاھیے . 

وم اکتوبرم ۹م کو ترکیہ کی اسمبلی نے 
طے کیا کہ جمہوریہ ترکی "نا صدر ھی سربراہ معلکت 
هو اور اسی اجلاس میں مصطفے کسال (اتاترک) 
کو صدر جمہوریہ بنا لیا گیا ۔ اس طرح خلافت کا 
ادارہ جو کسی نہ کسی طور سسلم ریاست "نا آنحضرت 
لی اللہ عليه و آلہ وسلم کی ونات کے بعد زیر بصث 
زمانے تک ایک اساسی اصول اور عمل رھا تھاء ختم 
عو گیا ۔ اس اقدام سے قدرتی طور ہے؛ مسامانان 
مندوستان خصوص مجلس خلافت کے حامیوں کو 
بڑی ہریشانی ھوئی اورسخت صدمہ پہنچا: 
چنانچه دسمبر ۳ء کے مجلس خلافت اور 
جمعیة العلما کے سالانہ اجلا سک وکناڈامیں جمہوربہ 


ترکیہ کو اپنے فیصلے پر نظر ثائی کی دعوت دینے کے . 


لے محمد علىی کی سرکردگی میں ایک وفد کی 
ترسیل کے عسلاوہ؛ چند اور تجاویز بھی منظور ھوئیں ؛ 


۳ 


برطانوی استعمار سے ٹکر 


نظر میں دینی خلافت کے کچھ معلی نہ تھے ۔ 
ترکوں کی طرف ہے بہت سی حوصله شکن تقرریں 0 
تحربریں بھی ھهوئیں یہاں تک کہ سر آغا خان 
وغبرہ کی اپیل کو اس بنا پر مسترد کر دیا گیا کە 
ایک شیعہ کو ایک خالص سنی سلے میں بات کرنے 
کا کوئی حق نہ تھا ے 
مجلس خلافت عند نےخُلاۂت کے دیئی ادار ےکو 
تری نہیں تو پھر نجد و حجاز وغیرہ میں استوار کرنے 
کی بھی سعی کء لیکن برطانوی فرانسیسی ریشہ 
دوانیوں (بلکە متجدد ٹرکوں کی در ہردہ کوششوں 
کی وجه سے مجھ کامیابی نہ عوئی . 
اب چونکهہ اسل مسثله بھی اہود هو گیا نو 
اس کے لے برصغیر میں کسی جدوجہد کا جواز 
”کجھ نە تیا ۔ پھر بھی عالم اسلام یں ملنصب 
خلافت کے احیا اور بحال ی کے بہانے سے کچ نہ 
کچھ سرگرہی رعی؛ لیکن وافعہ یہ ۓکهہ م۶۱۹۲ 
کے بعد جلس خلافت کا پروگرام صرف یە رہ گیا تھا 
که وہ آزادی عند کی تحریک کی پر جوئں حمابت 
کرتی رھے, لیکن یە میدان بھی اپنی جگہ فکری وعہلی 
اننشار کی آساج اہ بنا ھوا تھا ۔ فرقہ وار حقوق کا 
مسئلہ, هندو سسلم فسادات:, شدھی اور سنگہٹن (اور 
تبلیغ اسلام و تنظیم مسلمین ) اور خود کانگرس کے 
اندر راسخ (یعنی حکومت ہے بدستور عدم تعاون 
کرنے والے) ٥(‏ 8ھٹ ۸۰) اور جوابی تعاون کرنے 
والے ز(دمزا:ەممہ۔ہ٥‏ ۷۶ ا٭ەەم:ع3) غرض طرح طرج 
کے مسئلے اور مناقشے اٹھ کھڑے ھوئے جن کے 
اریاب خلافت بھی مختاف کیمہوں میں 
بکھر ون ۔ اگرچہ جماعت کا ام خاصی دیر تکے 
زندہ رعا جو شوکت على کی وفات کے یبد عم 
سٹ گیا , 


باعث 


مجلس خلافت کو اپنے اصل ا 


۴ ہے ّ۲" ءٴَ مجلس خلافت 


٠ھ‏ بت 
ن خوٹی؛ لیکن اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جا ۱ لاھور مم ۹ء ؟ (م) وھی مصنف ؛ یغ روا1۷۸ :|5۱ 


ہس 


مکنا ,کہ برصغیر کے مسلم معاشرے اور ذھن و ۱ 
کا گھرا اثر وا اور آنے وا ی مسلم تحریکوں کی ! 


فعالیت اس ے ہراہ راست نہ سہی بالواسطهہ مثاثر 
ھولی . 


یه تحریک ۔دراصل عالم اسلام اور برصغیں میں ' 


رونما هونے والے ےم ,ء کے بعد کے جملہ بحرائات و 
ہیجانات کے دیے ھوئے احساس و احتیاج کا ایک 
دھماکہ تھا ۔ ہرصغیر میں تقسیم بنگال اور اس کے بعد 


تنسیخ تقسیم بنگال ۹,۱۱2 ۱ع) اور واقعہ مسجد کانہور 
( رو رع)ء طرابلس اور بلقان (ہ, ۱۱و ںع) کی 


لڑائیاںء جنگ عظیم اول اور اس ہیں ترکوں کا 


جرئطی کا حلیف بن جانا سم اس کے عسلاوہ مغربی 


استعمارکی دنیا بھر میں مسلم ریاستوں کے خلافٹ . 


خواب اور آرزوئیں ۔۔۔ جذبە بازیافت ؛ شوکت گم 


گشتہ کی بازیامی جس کے لیے اقبال کی شاعری نے 


مہمیز کا کام کیا یه سب محرکات و بواعت 
تحریک خلالت کی صورت میں طوفان لیسز ثابت 


هھوے, 

اس تحریک میں مغربیت کے لاف میلانات 
پیدا ھولے ۔ سشرقیت اور دین داری پر زور دیا گیا ۔ 
زندگی میں للکار او رکش مکش اور جذبہ ھنکامہ 
عمنل(علی گڑھ کے مسلک مفاھمت کے خلاف 
چنارحائه حرکت و جدوجہد) پیدا ھوا۔ اس 
یریک کے خلاف ایک معدود زاویے سے لکھنے والوں 
بہت کچھ لکھا ے؛ لیکن جذبہ حریت و آزادی 
کانجواغیر معمواں اظہار تحریک خلافت ہیں ھواء 
سے خود تعریک پاکستان کو بھی بالواسطہ 


یمیا 


اط( (ائضل لال (ایڈیٹر): ۔و۲ ۸:]]ا رفظ 


: فرُومسوفبز یفوموماود۸: ۸۸) ۰ہ۸م 
یں ۱ 
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41 ۸/0۸1۷۱1۱۷۱4۷ 0۴ ۷/6۶ 60ح5 :لا ھور مم ۱۱ع ؛(م)آغا خان 
تلگته ہ۱ اء؛ 


(زم) وھی سصنف : وعزو ع۷ انڈں م+۱۹۰ء ؛(8ك) 


مڑھانٰی نس : ۰/(ا۸١+7‏ ا ۸۸(9(؛ 


۸۴۶5۱۲ : ۷۱۷ نزمین؛ لنئن اہڈیئن ےمہوصء؟ 
(ہ) .7۰۷۷۰ بلا(ەممتھ : ءئمااوڑاں) 7۸۸۶ آ ئ_سنورڈ 
۳ع () برقت ال 07ہ از( 7(6؛ لنذن ۲۰ ۱ع؛ 
(۸) ۳۷ھعھا .0 : ,.<۹۵۰۰1آء د۶ ۶:۶ +م ببرمإوا لنڈن 
+۳۳ءئ)؛ (و) :٥065ا‏ :۸:۸4 ججوامہا 4:۷۷۱ آگرھ 
رماع ۱,م) ہ٭و ۸۸۸۰ا:۰۰”ہ:۷۰8٥ً|8+1‏ 4۱۱۱ ہما ب5 
ماما9١‏ ؟ )٢(‏ حمید اش : ,٥مرامزا؛ 0٥۷۱/۱۵‏ 'روعوق5؛ 
ةءٴ مارح ۱۹۰۰۷ئع؛ )۱٢١(‏ 10018۸ 
۹٭(٢٤٢۲‏ ٤٤٤۱٥ا:۱ا14‏ : ۱۱۱۶۰۷۰۶۶۱+ ::۸ ٣۷۰‏ ہہا7 
۷۱۱٢ا‏ :اق ۷٥ہ‏ +؛+ (۱ا) ۰ ۷71٥۱۱1ض۸4:۔‏ 
لنڈن (2) ۰اوإڈ ۴١ہ‏ ۱۸۲ء۶ مہا٢1‏ 
۔ہ۱اامچ:ا|+ءط جمگدہاا:أگ ہہا:ا ۷ا۱ ۲۲۷۷م" ی0۵ہ|] جوا“ 
لدٹن 
۔ہ:۱۸٤۱۶اء:ط ‏ ہ ]۷ظ ہموال:ا| ۷۰+؛ نان .+وٌ٘ءا 


درز ۰:)۷ط 


ا۸۷۷ 
وا ءعھ: 
۳و ع؛ (3) ںہ ہاتزك/( ٣‏ ہہ مہ(“ 
(4) ٠٥::ا‏ :: إااچاظ ۰ اص لٹن +یورء؛٦‏ 
(ذ) مب٣‏ م ہر5 ۲: ۳۲۰۷۸٢‏ ٦٠ا1‏ رط 00۱1۱۸۰:/۱۱۶۷) ۸۱۳۶۷۱۱۱۰۸۲ > 
لاڈن ۱۹۲۰ء6(۱) حباہہ ٦ء‏ صەانا ٥۱‏ :ا۸۷۱ ظ؟() 
:+7 :ا:( ۷۸ا7 برو ۷۷۶۵(۰ 2”'وز8م]؛ کاکته . ۹۲ ۱ع؛ 
(مہ) محمد صدیق ؛: ۔رزغہ[ برإ ۶ہہ:۰۱۸٠۸۲۱‏ ۲۷1 ا|ا:ل+ 
0۷11۷۸٤‏ لاک ۲٥۱ئۂ/۶۷‏ ء پنجاب پونیورٹی ؛ مخطوطہ:. 
عدد 1ڑ 85 3۸ ؛؟ (ں) مظفر علی تریشی ؛: اوژزماارں۔ 
000 7ز 6۱(۶ 1/006۶۶ ؛ مثاله پنجاب یورنیورہٹی ایم اے. 
پولیٹیکل سائٹس: ۱۹۹۲ء! (ہ) محمد علی ء مولانا؛: 
سوا سز یولہانلظ ع ڑ7 لنٹ .۱۹۰۰٤؛(ے۱)‏ 
صمةاہہ +: ممممرامسییز ‏ موق ددراس ؛ (ہ)۔ 
صمه۷اہ: : ول2ول پرززرویق ال آباد +م۹رء؛ (4۹ 


عرر دہ مانۃ: ددہچہہ۷۷(د وہ اادا۸ ×ملہ( ٤را‏ گرہ ن×ہاتالا : 
(,۱+) ئک : ف5( مز یہ7۷ فست سرازەدہلظاہا 


مجس خلافت ٭86. موا 


٭ڈووویےڈچچوچڈجوجپوووچچمچےووسچووچوچوومس ہے وجچوجودسوووچووسچجچ٘ے سوتہےد.تستسست 


للڈن ہ۷ ؛ع؛ر(رم) سیدمحمود : ؤبرماو٥متا‏ 0۵ہ :0او |زب(کاء 
پاٹہ ۱۹۲۳ھ ؛ ٥ )۲٢(‏ مفگا 1ف5٥9٥۲'‏ : دججواملەلا1 
ج ً؛ انڈیا: (+۱) ۷۰۰۷ ؛ ئل غ ٭طا5ہ]': ٦ت‏ 
لنڈن ۹۶۹ ۶؛ (ئء) محمد علی؛ مولانا : مووچوریں؛ 
ہفتہ وار؛ تالکتہ ۔ دھلی؛ (م) ابوالکلام آزادء 
۶۷۷۰ جبز ا وزارر! (۹م) محمد علی؛ چوھدری : 


؛ (ےم[) 


۰٠‏ ۶۷ہ:0(۱ط ح؛ مب راروط؛ 


جوا:ا۶۱۸ و ۲۸۷۰مومءوتلق لنٹن ےو 0ء 
خلیقی اازمان؛ جوهھدری 
مطبوعه فیروزسنز لمیٹذہ لاھور؛ (۸رم) عبدالغفار قاضی : 
آثار حمال الدین افغانی ؛ دھلی ۔موبعھ؛ (وم) 
وھی مصاف : حیات اجمل؛ علی ػڑھ ۹ع ؛ (م) 
ابوالکلام آزاد : مسئلہ خلافت ؛ لاھور ۰م۹ ام ؛ 
(۱م) وھی مصنف : قول فیصل؛ (ہم) سید سلیمان ندوی : 
خلافت اور ھندوستان ؛ اعظم کڑس ن۱۳۰ھ؛ (٣م)‏ 


رٹیس احمد جعفری : سیرت محمد علی؛ لاھور .۹۰ ۱ء؟ 


(مم) الطاف احمد لالی: تحریک خلافت اور آنڈبن 
ٹیشنل کانکرر پنجاب بولیورکی ‏ لائبریری؛ مخطوطہ 


(م) × نگارشات محمد علیء 
حیدرآباد ٣مءءء؛:(‏ ہم) خطہات بات محمد علیء 'کراچی 

۰ ئع؛ٗ (ےم) محمد سرور, ایڈیٹر : محمد علی کے یورپ 
کے سٹر) لاھور ہم۹اع؛ (ظ۸م) سراج الدین احمد: 
حقیقت خل×افت اور مسلمانوں کا فرش امرتسر ہو ۱ء! 
(ہم) محمد اقبالء علامه؛ پانگ دراء متعلقہ ظمیں : 
(وم) ظفرعلی خان : بہارستان ء؛ متعلقه نظمیں ؛( ہم ) 


شورٹس کاشمیری : مولا:ا ظفرعای خاںہ لاہور ےہ۹۰ ۱ء؛ 


لمہر الف ہم ب: 


(مم)وهی مصنفءزمیندار روزنامەلاھور!(م م)ابوالکلام آزاد: 
الہلالء عفت روز کلکتہ؟(ءم) محمد علی مولاناء ھمدرد 
ہفت روز (بید محمد عبدات صدر ادارہ نے لکھا), 
(ادارہ) 
' 7 
6 029 محمد باقر ون وت 
مجلسی ‏ 
- مجله : (عربی مجلماء اس نام سے مراد ترک کا 





''ضابطہ دیوائی'' ے۔ ے۔ عام طور پر یہی نام بشبورجی, 
جو مجلہ احکام عدلیہ کا مخفف ہے ۔ اس ضاوطغم 
دیوانی کی تکمیل و تدوین ۹۹ء اور ہے۸ ۱ء ےم 
ماہین ھونی اور تنظیمات [رك ہآاں] کے منصویہ 
قانون سازی کا ایک جزو تھی ۔ اس سے پہلے ایک 
ضابطه فوجداری (ہ,۸۰ع) بھی تیار ہو چک تھلا 
اور ضابطه تجارت (۹, ؛ع) بھی بن چکا تھاء لیکن, 
یه دونوں ضابطے زیادہ تر یورہین ممالک کی طرز 
پر مرتب ہوئے تھے ۔ یہ مجلہ حنفی مذھب کے 
مطابق فقہ کے اس حصے کا ضابطه تھا جو معاملات:, 


آ سے متعلق سے ۔ اس فابطہ کو سات آدمیوں. پر 


مشتمل ایک مقررشدہ مجلس نے وضع کیا جس کا صدر 


ا احمد جودت پاشا [رك ہاں] تھا لی ایک ابدائی رہووٹ 


(مضہطه)؛ مورخہ ۸ ذوالحجہ ۲۸۰,ھ(یکم اہربل, 
۹ہہع) میں یه مجلس همیں بتاتی عے کہ اسپ 
ضابطہ کےمرتب کرنے کی ضرور تکیوں لاحق ھوئی ۔ 
جدید قائم کردہ دئیاوی عدالتوں (نظامیہ) کو اک 


پڑتا ے؛ لیکن ججوں کو عام طور پر علم غقه ہے 
پوری واقفیت نہیں ھوتیء اس لے یه قرین مصاحت۔ 
سمجھا گیا کہ مذھبی عدالتوں کے صدر می کو 
بیک وقت ان دنیاوی عدالتوں کا صدر بھی مقرر :کیا 
جائے ۔ یه انتظام تسلی بخش بخش ثابت نہ ہوا ء اس لے 
اس امری ضرورت محسوس ھوئی کە قانون معاملاتہ 
کے تعلق ضروری اسور کو ایک فابطہ کیہ 
صورت میں تشکیل دے دی جاے جس کا آسانی کچھ 
سہاتھ مطالعه کیا جا سکے اور اس کے مقاہلی مین فلہ 
کی ضخیم کتابوں کے دیکھنے کی ضرورت نە رے۔ اس 


شعن میں پہل مماعی کا ذکر کرتےہوۓے ا کم 


یا مجلس نےصراحت کےساتھ ابن نجیم [وكُ ]کا ذکر 
کیا بے ۔ اس فقیہ کے, سوانیج جہاہت اس کی رتمیتونیہ 


البجر الرائق طوح قاھرہ؛و م٭ج ؛ ا6ف 2 


کید 


رات 


: ِھِِ ٠‏ ۰ "ٴ" مجم 


بل جی یتعمۂ مع ٭م ۔ عام طور ہر | ۱ ٠‏ جلد نپ میں ) ۔ یہ کتاب مع شر حکئی بار مج 
لیت غاب نے ان حفی فقہا ھی کے خیالات کی پیروی ٰ احکام عد عدليہ ث شرعی کے ام سے بتالیف ایم ضیہ 
کی فےہ جوغصر حاضرک زندگی اور کاروبار کی اشد ١‏ الدین (در سمعادت؛ ۱) شائع مو چکی عے ام 
۱ 
أْ 





خبراوازنات کے مطابق ھیں؟ تاہم اس مجلہ میں واحت ' اسی ام سے بے تالیف اپئے وقت کے مشم۔ور فقیم 
ساتھ لکھ دیا گیا بے کہ اس کے مقدمہ اور اس أ عاطف ہے کے ام سے بھی شائع ھوئی (در سعادہ 
گی پہلی کتاب کے متعلق شیخالاسلام اور دوسرے | مختلف حصوں میں رم ۱ء تا وم ,: اس کےہ کم 
حشذہور فقہاء ے بھی تصدیق حاصل کر ی گئی ے . | حصے دوسری بار اور پہلا حصہ تیسری بار شا 

گو اس کے مختلف حصصوں کی منظوری خط | هوئے) ۔موخرالذکر شرح دلعه پرمم, سے آ؟ 
علطائی کے ذریعے یکےبعد دیگرے حاصل کی گئی | نہیں بڑھی ۔ اس کا مکمەل فرائمیسی ترجہ 
(جس میں رمی طور پر دموجہخه عمل اولونه لکھ ج٢۷۵۷‏ ب6 ؛ جممسھااہ ا6ط لا :)۱ج 
دیا جاتا ے )؛ لیکن یہ نہیں کہا جا سکتا کە یه استڑا و1۶ص وی تا پمم سط 
حجلہ بھی تمام معاملات متعلقہ کے لیے واحد سند | موجودے ۔ [مجله کا انگریزی اور اردو میں بھی تر 
ٹھا۔ قاضیوں کو اس معامله میں پوری آزادی حاصل ا ہو چکاے!. 


تھی کہ حنقی فقه کی کتابوں کے مطالعے کے بعد چونکہ مجلس سلی کبیر نے ے| فروری و۹ 
اپنے خنتائج کا استنباط کریں اور یە آزادی فی الحقیقت | کو ایک نیا ضابطه قانون منظور کر لیا (قانون سدئی 
استعمال بھی کی جاتی رهی . بب 0 0) و : مم ببعد) جو زیادہ ' 


-<< مجله کے مقدمه میں ایک سو دفعات تو ایسی ضابطہ سوئسزر لینڈ کے بطابل اس لے مجله ٴ 
ین جو اصول و قواعد ہے متعلق ہیں ؛ جیساکہ اس | قانونی حیثیت باقی نہیں رھی ے , 
" نے بہلےابن نجیم اور اس کا (فقہی) دہستان مفصل (دھس ٹڈ نم 
بیان کرچکاے۔ اس کے بعد پ ‏ کتاہیں(اہواب) یں ؛ مجمرۃ: بہُوردانء ۔ جمرۃ سے مشتقء ج 
چلی کتاب کا شام کتاب الہیوع سے؛ آخری چار | کے معنی انگارے کے ہیں۔ یه برج مَذٌیٔع کا مر 
نایں تعمیل اجراے حکم اور طریقه کارروائی کے | ام ۓے جے انگریزی میں 10۶ل۸ ١٥ ٥٥٤‏ ہڑا۸لاہائہ 
ماق میں ۔ سارے ضابطے میں ر, ر دفعات ہیں۔ کہتے یں ۔ یہ رج عقرب کے (جس کا انگریڑ: 
یغاب کے اپہلے حصے میں ٹانوتی اسطلاحات کی | نام ممزممەۃ ے اور جہے بقؤل ۸٠٥‏ یونا: 
ہیں پان کی ھیں اور بہت سس دانات نے بعد | میں ۶ ہام6)۷۷۸ ؛ اور بقول (٥:‏ و کداانمدا 
ای مکالیں بھی دی میں جوفتاوے کے بجموعوں | وشیرہ لاطینی ہیں ےھ کپتے ھیں) جہ 
ٌٍََْ کے ال گی گئی یں اور آخری دو کتابوں کی منظوری | ( یعنی ٭ەء یا بقول بطلمیوس و٥‏ اہ؛< یوٹا: 
تو سان ۳ھ 77 ستمہر ٦ع۶۱۸)‏ ہیں ۱۷۱۵۱۰۷ ۱ئ۷٢‏ اور بقول تنتنتدن لاطینی سی 
ا کو ےم 5 تتنالاہائینہ کے نام سے بھی معروف ے)؛ جنوب مب 
٠‏ کا نی سب سے بڑے مجموعہ دستور | وائع ے . 
فا نے مد وکتاب رتا جلد اول مآخیل : () الٹزویسی : عجالب العخلوفاتم طب 
تھی اطخ الام میں ؟ : اور کتاب ٠و‏ 6050: :۷۷ء ام () بھا106.] : ۔سربلءںہ7×۷ 


۔ 







ج+جمرةۃ 


۸ٰ 


مجلوڑق 





ہا تجچہا؛ اط ء نا مب وہسہجص با ×عطفبہ ہج 
۶۸٣؛(م)‏ 
جھادتا ۸.۰ : ۸۷۸۷]؛طےہ۳ئ٥:‏ 2رہ ۲۴ی4]زام4زرو+ەہوام؛ 
8م٥5)]3)‏ ۱۹۱۰ی ص مو تاووے 

(1103۴۸ .ل) 


بیع برلن وہر+عء؛ ص 


مجنوذ: : عرہیء فارسی اور ترکی ادبیات میں 
المجنونء یعنی وہ شخص جس پر جنوں کا ٹاہ عو 
''دبوانه“' کا لقب خاص طور پر قیس بن الملیح 
۔(دوسرے راویوں کے نزدیک اس کے باپ کا ام معاذ 
تھا) کے لیے استعمال کیا جاتا ے ؛ یعنی بنو عامر 
بن صعصعة کا مجنون جس کے ےت 
سور و سپ ھی ے بعلبَلن 
تٔ سی قبیلے کی ایک عورت تھی ۔ 
کہا جانا ے کہ قیس .۸ھ کے قریب فوت ھوا 
(فوات: بولاق؛ جہرم,ھ؛ ۲: ہے ۱)ء لیکن یه 
بات مشتبہ ہے کہ مجنون کوئی تاریخی شخص 
بھی تھا اور اس خیال کی تائید قدیم زمانے کے 
اسلامی مؤرخین لے بھی کی ے (الاغانی؛ ١‏ :ےہ 
تاوہم؛ فبٗ ابن لکن طبع؛ ةاہگهما:ا/۷؛ عدد 
مہ ص ہو س ہ اور ابن خُلُون : مقدمة 
طبم ف٥امدو؛‏ ہو ں؛ س ہ حاشیه الاغانی: 
وو س م٤٤60‏ ٤ء‏ جہاں مجنون کو ان تین 
آدمیوں میں شمار کیا گیا ۓے جو کبھی معرض وجود 
ھی میں نہیں آئے) اور ابن الکلبی نے یہ خیال 
ظاہر کیا هے کہ مجنون کی کہانی خیال ی ے اور 

جو اشعار اس نام سے منسوب کہے جاتے ہیں وہ 
رش ای نی متا ےے (وھی 
کتاب رر ہہ )٤6۴٤۲ 00۷0۱۰٣‏ ۔ بعد کے شعرا 
نے اس قصے کو جن دلفریب تفصیلات ہے مزین کر 
دبا سے اگر اہسے ان ے معرا کر دیا جائے تو ایک 
سادہ سی کہائی رہ جاتی ہے ۔ قیس کی ملاقات لیلی 
سے عورتوں کی ایک جماعت میں عوتی ے؛ وہ اے 


دیکھتے ھی اس پر عاشق هو جاتا ھے اور اپٹی .اوفلنی 
کو ذبح کر کے اس کی دعوت کا اہتمام کرتا ے -۔ 
اس کے عشقی کا جواب بھی ملتا ے؛ لیکن لیلی کا 
باپ مجنون ہے اس کی شادی کرنے ہے انکار کر 
دیتا ےہ اور چند ھی روز بعد وہ ورد بن محمد العقیلی ' 
کی بیوی بن جاتی سے ۔ قیس مایوسی کے عالم میں 
مخبوط الحواس ہو جاتا ھے اور اپنی عمر کے باقی مائدہ 
ایام تنہائی میں گزار دیتا ے۔ وہ نجد کی وادیوں اور 
پہاڑیوں میں یم برھنه پھرتا رھتا مے اور اہنے عشق 
کی نامرادی اور حرىان نصیبی کے ىتعلق اشعار 
کہتا رھتا ے ۔ اس دوران اے صرف کبھی کبھار 
لبلی کے دیدار کا موقع بھی مل جاٹا ے ؛ یہاں 
تک کہ وہ مر جاتا ے ۔ صحرائے عرب کی اس داستان 
عشق کو فارسی زبان ی روسانوی اور صوفیانه شاعری 
کا ایک مقبول عام موضوع بنا دینے کا کام سب ہے 
پہلے نظامی گنجوی نے شروع کیا جس کے خمسہ میں 
لملی مجنون؛ تیسری مثنوی ہے ۔ فارسی ادبیات میں 
اسی نام کی دوسری مشہور ترین مثنویاں امیں خسرو 
دھلوی؛ جامی اور ھاتفی کی ہیں ۔ ترق میں حمدی 
نے بھی لی وسجنون کا قصہ نظم کیا ے (دیکھیے اس 
کا ملخص؛ در ماهاان : ب۷٥۶۱‏ 01۱۵۸7۰ ما:اظ؛ _ 
٣ے‏ تا ۹۰)) اورفضولی نے بھی (وھ یکتاب؛ 
.سك تام,)۔ صوفی مصنفین 
کے نزدیک سجدوں ایک ایسی روح عہ جو 
درد وغمء؛ استغراق اور ترک لذات کے وسیلے سے 
وسال آلہی کی آرزو مند ے . ۱ 
مآخل : )١(‏ دھعصامصا :2 :041 لم 
(م) ابن یه :کتاب القعر و الشحراء طم ‏ ڈخویه ١‏ 
ص مم تا م٤‏ (م) خزانة الادبہ ج: .یرتا ہم ٤ة‏ 
(ہ) مو٭جھ : دم وماظ ومن ٢ ٠٢‏ ۲۰ن 
بعدء بس : سسو ببعد؛ ری تاریخ 
جمو مومبو0ن ب داد بمند ھاو ہل چا" : ً 


- 6 
+ مم تا مہہ؛: 





و او وا او ہی ٍ 
بھی 4 3 نگڈگویہ؟ںی. 


وربور ٥ز‏ : وی 4ظ یع النم؛ نظامی گنجوی کے 
ابی معن کا منلوم ترجمه (لگڈن ۱۸۳۰ی ١ء‏ 
بء۱۰ع). 





۱ ' قرو وشن ۸.) . 
ف موس : (ع) زر تشتیان؛ ایک یونائی لفظ 
ومثمم (یہ از خود ایک ایرانی لنظ ہے اور 
فارمی قدیم کہ ''نگش' و فارسی جدید کے مم کو 
ظاہ رکرتا رہا ۓ) جو سریانی زبان کے ذ ریعے عربی میں 
رائچ ہوا ۔ عربی لغت ویسوں کے نزدیک لفظ مجوس 
لفظ یہود کی طرح اسم جمع ےے۔ اس کا واحد مجوسی 
استعمال کیا جانا ے ۔ مجوس کے مذھب کو 
'المجوسیہ'' کہتے ہیں۔ ارباب لفت مادہ مجی 
سے باب تفعیل میں سَجس اور باب تل میں 
تیج بنا لیے ھی ( دیکھیے : + لسان العرب؛ 
ہڈیل سادہ) ایک نظم میں جو لسان اور تاج 
7 ۳ ھھے ایک ترکیپ نار 
سجوس ہائی گئی ہے . 

لنت ری رو ہے نفظ نجوس اسم معرنہ ےے 
اور ''منج کوش ' سے شتق ہے اور اھل لغت کے 
نزدیک عربی لفظ فو الذنین (چھوٹے کانوں والا) 
کا “انی مترادف ھے ۔ سنچ کوش زرتشت نہیں 
بلکہ یہ شخص اس ہے پہلے گزر چکا ھے۔ [ کہا جاتا 
کہ] پہلے پہل اس نے مجوسیوں کا مذھب 
جاری کیا ۔ یه امر بھی قابل ذکر هے کہ ادبیات 
عربی میں لفظ مجوس شمالی یورپ یعنی سکنڈے نیویا 
باشلدوں کے لیے بھی استعمال وا ے (دیکھے 
یت : مم× با٣٣‏ : ےء؛ وغیرء تکملہ: شمار؛ 
كم؛ ضس :زہصتدا سمشر ید وببیز+چ/۱وین:0۶۸: جبری:م؟ 
" پت مٰونّة ۸ عاعہہت؛ ۶۱۸۹۰ 
سد مجید میں لفظ سجوس ایک دفعه نک 
کی ا ا فن اَلَذین اسٹوا والَڈین مادوا 


مسیےاجسہوا چے ۔۔ 


وب ایر ن عیعغي و الہچیپس والذین 


۸ 





مجویس. 







اش رکوا . (ہم [الحج] : ے,)؛ یعنی بیشک جو 
لوگ ایمان و اور جو لوگ یہودی؛ صابئیء شاف 
اور مجوسی ھوے اور جو لوگ مشرک هیں) :اس 
آیت کے ساتھ ہ [البقرة] : ٢ہ‏ اور ء [الماآئد] 
وہ کا مقابله ضروری ہے ۔ ان میں تین مقامات پر 
اھل کتاب [رك ہآں] کا ذکر ہے؛ لیکن صرف سورة 
۲ [الحج] : ےر ایسی ہے جس میں مجوسی کا نام 
بھی مذکور ہوا ھےء گر اسی آیت میں سش۳رکین کا 
ذکر بھی آیا ے جو کسی حالت میں اھل کتاب 
کی اصطلاح میں شامل نہیں کے جا سکتے . 

اب شریعت اسلام میں جیسے کہ معلوم ھوگا 
زرتشتیوں کا ذکر ایسے کیا جاتا ھے گوبا کهہ 
وہ اھل کتاب ہیں ء لیکن يہ نظریہ قرآن مجید 
کی محوله بالا آیت پر مبنی نہیں کیا جا 
سکتا۔ نیز مفسرین (م) البیضاوی : طبع ٭طہ:1ا 
ص ۲۹ ہ:)م) الیزمخشری : کشاف؛ ص ۱ہ۹ٴ(م) 
الرازی : مفاتیح الغیب؛ مم : م٥م؟(م)‏ النیشاہوری 
بحاشیه الطبری : تفسیر طبم قاھرہ ے۱ : ہے وغیرہ 
ایسا کوئی اشارہ نہیں کرتے جو اس امر پر دلالت 
کرے کہ نظری حیثیت سے مجوس اھل کتاب 

۔ الرازی کہتا ہے کہ مجوس کسی حقیقی لبی 
کہ پیرو نہیں ء بلکہ صرف ایک متنبی کے پیرو ہیں۔ 
اس کے ان الفاظ ے اخذ کیا جا سکتا ے کہ وہ 
مجوس کو حقیقی امل الکتاب اور مشرکین کے ہین 
ین ایک درسیائی امت سمجھتا ےے ۔ بقول 
النیشاپوری مجوسء جو دو خداؤں ہر ایمان 
رکھتے ہیں ء ان کا نبی بھی حقیقی نبی نہیں بلکھ 
ایک متنبی ھے ۔اس کے برعکس مشرکین کا نہ تو 
کوئی نبی ہے اورنہ کوئی منّدس کتاب۔ عربي 
کی تاریخی کتب میں بعض اوقات ایرانی زرتشتیوں 
کو خود مشرک لکھا گیا ھھء مثلا البلاذری؛ 
طبم مزہ ا ؛ ص ج۱۳ ۳م ۳۸۷۷۱۱۵۸۰۶ 





مجوسںس 








(مشرک)؛ ص ے.م (کفار). 
حدیث شریف میں جو شرع اسلامی کے اصل 

الاصول کی حامل ہے؛ مجوس کے بارے میں خصوصی 

طور پر کچھ زبادہ مذکور نہیں ( کا0 0 :ہ٥۷۸۷‏ .( ۸ : 


761084 ۸۷۸۰۰۸۸:ہ ٥۷‏ ز(زٴ×۔ہ: گ٤"‏ ەل ولا ؛ 
۱ : 7 ۵ ذ٦‏ 
[نیز متاح شور اسنا پیل مبادہ المجوس] . 


مجوس کے بارے میں حدیث کا لب لہاب پھ 
ہے کہ مجوسی اہھل کتاب تو نہیں ء لیکن بعض 
معاملات ہیں ان سے اھل کتاب جیسا سلوکستف 
کرنا چاھے اور نتیجہ یہ کە ان کے لیے جزیە ادا 
کرنا لازمی ہے ۔ عملی طور ہر مسلمانوں کا ترفی پذیر 
حکومتی اقتدار اس کے سوا کوئی اور طریقه اختیار 
نہیں کر سکنا تھا۔ کب حدبث میں حضرت عبدالرحٰن 


بن عوفٴ کی روات مذکور سے رسول اکرم | 


صلی اللہ علبہ وآلہ و سلم نے مجوس سے جزیه قبول 
فرمایا۔ [اہو عبید القاسم بن سلاّم (کتابٴ الاموال ء 
٥۱‏ اردو ترجمہ) کے مطابق آنحضرت صلی تہ 
. عليه و آله وسلم نے مجوس کو خط لکیفا که جو ' 
اسلام لے آئے ٴ٢‏ اس کا اسلام قبول کر لیا جائے گا 
اورجو اسلام نہیں لاے گا اس پر جزیہ لگا دیا 
جاے گا؛ نہ اس کا دبیحہ کھایا جاےگا اور نە ان 
کی عورتوں ے نح کیا جاےکا ] ۔ گوحدیث میں 
یه بھی آیا ے کید سی ازم مل اف علہوالہ ول 
نے بحریز کے زرتشتیوں کے سامنے پیس نہاد کی 
تھی لہ وہ اسلام اورجزیە میں ے جس چیز کو 
. چاهیں قبول کرایں ازع ازاع پَة:عدیث بطور سید 
ثسایم عوئی [ دیکھے ابو ذاودة م۴ مہم عدد 
مظبوظد عص ت5 ھا غضرث میدالرسن ا 
بن عوف نے اس روایت کا اظہار اس وقت کیا جبکہ 
خیفہ دوم حضرت ےمر فاروق کو مجوسیوں ہے 
جزیه تبول کرنے کے بارے ہیں تردد پیدا ھوا 
(دیکھیے البلاذری: طبع مزعدہ ۵ء سرے٦ٌ)۔‏ 


0۹ 






صلی اللہ علیہ وآله وسلّم نے فرنایا تھا ؛ سہوإ 
بھمسنة ال الکتاب: یعنی ان ے ال کتاب. 
| کاسا سلوک کرو ۔ ایک اور فات تق ذکر کے 

'. کہ حضرت عمر فاروقٔ نے 


. کو تحریری صدابت بھیجی کہ [جی مجوسی نے اہن 
کسی ذی معرم ے شادی کر رکھی ھوتو اے. 
| اس ہے جدا کر دو] اور کھانے کے وقت انھیں 
' زسزمہ ہے منع کر دیا جاے [البخاری؛ ۲: ۲۹۱+“ 
کتاب ۸ء باب ؛] ۔ جزہ نے ان احکام کی تعمیل 
کرنی شروع کر دی [ ابوعبید کتاب الأموال٥‏ 
١‏ ص ۰,] اور حضرت عمر نے مجوس ے جزیه: 


بن عوف نے بە بیان کر ديا کہ حضرت. 
نبی کریم صلی القہ عليہ و آله وسام نے [ھجر] ہے. 
مسجوس ہے جزیہ قبول کیا (دیکھے ابوداود: 


(م) الہخاری : صحیح [سطبوعہ لائیٹن: ہ: رو :]ا 
ا وظاخرہمم ھ۵ مم ببعدے علاوہ ازیں البخاری۔ 
| نے لئ اسر لائیٹن ‏ +وم] مندرجه ذیل 
روایت بھی نقل یق ے ہجو [حضرت مغیہ ہن 
ا تشعبہ نے عامل کسری کے سامنے بیان ک] ؛''ھمارے۔ 
| نبی اکرم صلی اللہ علیہ و آلم وسلّم نے حکم دیا چا 
کہ تمھارے ساتھ جنگ کریں پہاں تک کە تم 
صرف اور صرف اللہ تعا ی کی عبادت کرنے لگریا 
جزیہ ادا کرو“ ۔ یہاں بھی پہلے کی طرح مجویں۔ 
کو اھل الکتاب کے ہم پامہ رکھا گیا ہے ے. 
زرتشتیوں کے متعلق جو احادیث پان کی کئی:ہیں: 
لن کا سرکزی نکتہ یہ ے کے اسلامی جکوبت میں 
بھی اسی پر تعاسل ۔رھاا: چنانچہ عہلہ اکر مجيڈ 


حضرت عبدالرحسن کے ییان کے مطابق ٹیی کویم۔ 


۱ زط کے متعلقی 7 بن معاویه عم اعت ۱ 


لینے ے انکار کر دیا تاآلکه حضرت عبدالرحمن , 


محل مذکور؟(م) ابن حنبل ؛ مسللہ ر: م۹ ت١۹٤‏ 


و بت 


نان کہ جد کا نام ھے جس کی نسبت زرتشت 









۱ خالدین وید نے سجوس کو خط لکھاء جس 
ہن ٹن سے جزیہ کا مطالبہ کیا گیا ( تاب الاموال؛ 
.۰٣٣٣م)‏ نااسی شا پرابوعبید القاسم نے اس سے 
وه تج اخذ کھا ہے کہ اعل کتاب سے جزیہ لینا 
قرآنی فیصفہ اور مجوس ہے جزیہ لینا سنت رسول ے 
ا شاب الاسوالء ‏ : م٠‏ نا١٠‏ )۔ علاوہ ازیں 
النداوسی(غرائشی؛ باب ہم) میں ایک ایسی روایت عے 
چو زرتشتیوں کی موروثئی جائیداد کو بھی منضبط کرتی 
غ:(لیکن یه بالکل صاف اور واضح نہیں ) ۔ مجوس 
کے متعلق بعض دیگر احادیث بھی نقل کی گئی ہیں ؛ 
لیکن وہ چندان اھم نہیں ء لسان؟ ہ : ۹۹ متھا: 
.زم ہڈیل سادہ فطرہ؛ مقاله قدریهہ ۔ انھیں 
زوابات ہر اعتماد کرتے ھوے فقہا نے مجوس کی 
. بابت یہ جچی تلی راے قائم ی؛ المجوس لھم دبہ ْ 
کتاب ولسوامنامل کتاب (معجم الۂ الفثه نہ الحنبلیء 

حطبوعهة کویت؛ ۲ : ےہ )ء یعنی وہ اعل کٹاب کی 

رح ہیں؛ مگر خود اھمل کتاب نہیں ھیں ۔ بناہریں 

ان کے ذبیعہ اور عورتوں کے حلال ھونے کے سواء | اس کے دربار میں وہ زرادشت اور حکیم جاماسب 
جو قرآن میں صرف ال کتاب سے مختص کے گۓ | (اوستائی : جاماسپہ؛ وشتاسپه کا وزیر اور زراددت کا 


زرادشت؛ جیسے مجوس اپنا نبی مانتے ہیں ء علماے 
اھل کتاب کے نزدیک فلسطین کا ایک باشندہ تھا 
اور سرمیاہ نبی کے ایک حواری کا ذوکر تھا ۔ اس نے 
اپنے آقا کے ساتھ دغا کیا؛ جس نے اسے بددعا دی اور 
وہ جذامی هو گیا ۔ ررادشت تب آذر بیجان میں 
چلا گیا اور اس نے اس مذھب کی اشاعت شروع کی 
جے مجوسيه کہتے ھیں۔ بعدازاں وہ بلغخ گیا 
جہاں بشتاسب رھتا تھا ۔ اس ہبادشاء نے زراءدت کا 
مذھب قبول کر لیا اور اپنی رعایا کو مجبور کیا 
کم وہ اس مذھب کو اخیار کریں (ر:ہم نز 
دیکھے الٹعالبی :؛ د۲۲ دەل واہ؛ :4 ۷۲۰ا:الا؛ طہح 
۲8 ماہ2060؛ ص .)۲۰٢۷۹‏ 
الطہری کی تصنیف میں اسی طرح ایک اور رواوت 
بھی محفوظ ہے جو زرادشت کو ایک یہودی لبی 
سمی (اعراب غیر یقینی)؛ کا عمعصر بیان کرتی ےہ ۔ 
مؤحرالذکر کو بشتاسب یل طرف بھیجا گیا تھا ۔ 


ا 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





میں ء ان ے تمام سلوک اعل کتاب جیسا کیا | داماد) سے ملا سا کان کہ زرادشت 
جانے گا۔ وہ ذمی بن کر رہ سکتے ہیں ء ان ہے جزیہ نے اس ے سذھبی عقائد کو جنھں ود عہرائی 
قہول کیا جا سکتا ے؛ انھیں مملکت اسلامی میں | زبان میں بیان کرتا تھا فارسی میں قلمبند کر لیا ۔ 
جع و شراع کی اجازت سے وغیرہ وغیرہ؛ [ دیکھے | ہشتاسب اور اس کا باپ لہراسب (اوستائی : اوروطہ) 
خی عیداااجاجد دریابادی : تفسیر؛ ۰۸۰]. سمی اور زرادشت کے اصلان مذہب سے پہلے 
٠‏ زوقشت کک متعلق اھل س2 روابات ان | صابئیء یعنی ستارہ پرست تھے؛ (الطبری؛ ۱ 
بج.'اس 'غیمال کے مطابق ہیں کہ زرتشتی شابہہ ۳۲ ۹۸۸) ۔ ایک روایت کے رو سے زرنشت 
فجی' 'کجاب ھیں۔ الطبری بیان کرتا زرادشت کو ایک مرتد یہودی بتایا گیا ے اور دوسری 
پیخیسنات(لتمان لوستائی سپیتما کا عرب جو روایت میں وہ ایک عہرانی لہی کے ساتھ متفقہ طور 
پرکام کرتا تھا ۔ حدیث میں ابن عباس کا قول ‏ : 
''جب عجمیوں کا نبی سر گیا تو ابیس نے ان کے لے 
مجوس کا عقیدء واج ٹھیرایا (انّْ اھل فارس لها مات 
سے گشے نہم انتیں الہجوسےہ 


م0۸.-۔ اس وقت کیا جب کہ 


مجوس ۹۹ نہزان 


ہیری یز 





ابوداؤد : السٹن؛ کتاب الخراجء باب ۹س ۳۰:۲). صلی الہ عليه و آلە وسلم نے اس عہد اہے کے مطابق 

البتہ بعض عربی مصنفین زرتشت اور اس کے | اس ملک میں اپنے سفیر بھیجے جنھوں نےدیگر امورػی 
۔مذھب کے متعلق بہتر واقفیت رکھتے تھے؛ دیکھیے | الجام دھی کے ساتھ ان لوگوں ہے جزیہ بھی فراغم 
مثلا البلاڈذری؛ [لتوح الہدان]؛ طبم ڈخویه؛ کو ہر وھ رتا 
اص ر۔ب؛ جہاں بیان کیا گیا ہے کہ نجوس کے ا دیتے تھے ( البلاذ ری ص ۹ہ) ۔ الیمن کے زرتشٹیو 
نظریے کے مطابق زردثشت ا سے آیا اور خصوصا (المعروف بە ابناء) کو ان عججیوں کی اولاد بتایا جاتا ے؛ 
الشہرستائی : کتاب الملل (مطبوعہ 60امزو0ء ص | جو وھرزکی فوج میں ارس ہے آئے تھے ۔ یہ فوج حُسرو 
وغیر)ء جس کا علمی مقالہ ان خیالات کے | اول کے حکم ہے سیف بن ذی یزن کو اس ملک میں 
علم پر کسی قسم کا اضافه نہیں کرتا جو مذعب واپس لائی تھی ۔ جب آنحضرت صلی الله علیہ وآله وسلم 
زرتشتی کے متعلق فتہا کے درسیان رائج ہیں - | نے الاسود [ العنسی] الکذاب کے خلاف یمن 
اننا کہنا کاکی ے کہ الشہرسدائی جس کی ۱ میں فوج رات یی کی اس سی اور کو سفْارشا 
ایرانی مآحذ سے حاصل کیردہ معلوسات جامسع اور صلاح دی کہ وہ ان زرنشتیوں کو اپنا طرفدار بنانے 
مختصر ہیں وہ زرتڈت اور ەجوس کے بالعموم صحیح | کی کوشش کرے؛؟ کیونکہ الاسود ان کے ساتھ 
حالات بیان کرتا اے نزفرانذک رک نفاتت افو ظالماله سلوک کرتا تھا ۔ ان مجوسیوں سی سے 
غرقوں میں تقیم کرتا ے بعنی کہوسرٹیە | ایک مجرسی بنام فیروز بن الدبلمی پیش ازیں 
زردائیه اور زرادششیےہ ۔ اس کے نظریے کے مطابق | مشرف باسلام ہو چکا تھا ۔ ابناہ کے متماز 
مؤخرالذ کر زرتشت کے اصلی پیرو هیں۔ وہ بجا طور | ترین آدمی داذویه (داذویَہ) نے بھی اسلام قبول 
پربیبان کرٹا ھے که مجوس اھہل الکتاب نہیں | کر لیا اور اس کی تلقین پر باقیماندہ ابناء بھی 
ہیں ء لیکن نوبوں کی طرح ان کے پاس بھی الہہامی | مسلمان هو گۓ تم مو سس انھوں نے 
صحیفهہ کی طرح یىی کوئٹی چیز موجود سے (شہہة | بڑی سرگرمی ے منددی۔اس طرح الیمن میں 
کتابء ص ۹ے:) ۔ فرفہ مجوسیہ کے عروج سے پہلے مجوس کے ساتھ اہل الکتاب کا سا سلوک کیا گیا 
امل فارس حضرت ابراہیم علیہ السلام کے بذعب آ جس کے نتیجے میں وہ خود بخود بلا جبرو اکراہ 
کے بیرو تھے . مشرف ہا سلام ہو گئے . 

اسلامی فتوحات کے دوران میں جو سلوک (ہ) عمان: ایک روایت ہے کہ حضرت لبی 
زرتشتیوں کے ساتھ روا رکھا گیا اس کے رتعنق آ اکرم صلی اللہ عليه و آل وسلم نے ابو زید [الانصاری 
حسب ذیل سواد پیش کیا جا سکتا ے ۔ | الخزرجی] کو حکم دبا کہ عمان کے مسلمانوں 
البلاذری (ص وپ) کے طابق اہل یمن کو | سے صدقہ اوراسی ماک کے مجوس ے جزیہ لے 
'آنحضرت صلی اللہ عليہ و آلہ وسلم کے ظہور قدسی کا (البلاذری؛ ص ےے) اجنانچه یہاں بھی اھل 
پا چلا تو انھوں نے انے ونود خدمت نبوی* ہیں | 'سلام کے عملدہ برناؤ کے ہب مجوس مشرف باسلام 
بھیجۓ ۔ آنحضرت سلى اللہ علیہ و آلہ و سلّم نے اھل ہو گے]. 








یمن کی صلح کی پیشکش کوشرف قبول بخشا اوریاضمی آ... (۴) بھرین :۲۹وس ٣ب‏ میں حضوف إ 
رفالمندی ے ایک'صاح نامہ طے ہا گیا؟ چٹانچہ آپ | محمد صلى اق عليہ وآلع لم نے الاڈ ہک 


۔- -. جح 
بے کہ ا 
ور ھ ایں:یا 


٭ے لاہ 












۱ "ول پالعضربی "کیو بحرین کی طرف بھیجا [ت(کھ و 
وا باسویں کو اسلام کی.دعوت دیں؟ چنانچہ] 
یں ہلک کے کثیر التعداد عربوں نے اسلام قبول کر 
ٹھا_ اھر.اسی طرح اس ولایت کے صدر مقام ھجر کا 
کی“ مرھان سسبنّت اور بعض دیگر زرتشتی 

سہلبان ہو گئے؛ مگر اس ملک کے بیشٹر مجوس 
انے مذھب ہر قائم رے اور ان کو یہودیوں اور 
عچیسائیوں کی طرحء جنھوں نے بحرین میں اسلام تقبول 
ھیں کیا تھاء جزیە ادا کرنا پڑتا تھا (البلاذری 
صہے)۔ حضرت ابوبکر کے ع ہد خلافت میں 
پحرین میں بغاوت ھو گئی اور مجوس ئے جزیہ ادا 
کرنے سے انکار کر دیا ۔ یە بغاوت حضرت عمرٔ گی 
خلافت ے ہہلے فرو نہ ھوئیء (کتاب مذکوں 
ضص۸۰ا. 

(م) ایسران : ایران میں مجوس کی خصوصیات 
کسو قلمبند کرنے سے پیشتر یه لکھا جا سکتا 
ہہ کهہ آرمینیہ میں مجوس کے ساتھ یہودیوں 
اور نصازے کی طرح برتاؤ کیا گیا تھا ۔ گو ان 
کو جزیە تو دینا پڑتا تھاء لیکن وہ جان و مال 
کے تحفظ کی رعایت ہے بہرہ اندوز تھے جب 
دہمل (ذین) کے شہر نے سیب ءھ١[‏ 
آگے ھتھیار ڈالے تو طے شدہ شرائط میں نصارے؛ 
یہود اور ہجوس کو یکساں شمار کیا گیا ۔ 
خبرائط میں یہ بھی مذکور ھے کہ کنائس اور 
بجُم (سعابہ) اسلی منتظلمین ھی کی تحوبل میں 
وہیں گے ۔ خیال کیا جا سکتا ہے کہ ان الفاظ کا 
اطلاق جو خاص طور پر یہود و نصاری کی عبادت 
...ودرک لیے اتعمال کے جاتے ہیں ؛ ززنشتیوں سے 
آاشکڑوں پر بھی :کیا گیا تھا ے کت 
ایران میں جو مقامات خُود بخود امت کر 
فی نوا برجیزیہ ایرخراج لگا دیا جاتا تھا (یہ 
راوازس وقت کر حالات میں بالعموم *ٴباج'' کی 


نذف 


ٍ 


مترادف اصطلاحات تھیں) ؛ لیکن دیکھے البلاڈری 
ص ہرم جہاں جزیہ ‏ محصول (فی کس) او 
حراج سے زسین کا لگان) سمجھنا چا ھۓ ۔ اس طرز 
باشندو ںکو ذمی بنا لیاہاتا تھا گویا وہ درحقیقت اھ 
الکتاب تھے ۔ سسلمانوں کا طرز مل یہی تھا مٹا 
حسب ذڈیل مقامات پر : سہر رود اور البندئجہ 
( البلاذری: ص ۰٠۲)؛‏ عدوان؛ فرساسید 
((کتاب؛ مذکور: ؛۱,م)؛ نہاونں, (کتاب مڈ کو 
۷,م)ء دیٹوں سیروان؛ الصیمٰرة (کتاد 
مذکوں ے. م)؛ ھمذان (کتاب مذکور ۹ ءم؛ ٢۱ٴ‏ 
ببعد)ء اھواز ( کتاب مذکور: ےےم)۔ ان مقاماہ 
پر جنگی قیدی حضرت عمرٌ کے حکم ے رھاکردپ 
از تاکه وہ کاششکاری کریں اور راج ادا کرة 
رھیں ۔ ۔ جندیسابور (کتابِ مذڈکوں ص مہہ 
چرہ؛ و ران شیراز خرف ( کتاب مذ کو 
ص ہرم ۔ دزاہجرد کے مقام میں ایک زرتشع 
موبد الهرْیذ شہر کا اعلی حاکم تھا (اور اسی : 
مسلمانوں سے مصالحت کی تھی)؛ ین اور کر 
(ص ٭۰,م) ۔ انھوں نے حضرت عمر کے سا: 
عہد امہ طے کیا جس کی بعدازاں: حضرت عشان 
بن عفان نے توثەق کی ؛ یشا ہورں نسا (کتاب ہم ڈکو 
ص ہ,م) ء طوس (کتابِ مڈکوں ص8ہم 
ھرات؛ باد غیس اور بوشنج (کتاب ہذدک 
ص و م):سرو (کتابمذکوں ص ٥م‏ بعد) 
اسطلاح (مّالحّوہ علی درھم)ء جو ھمارے مآخذ مٍ 
پکثرت آئی ہے باج کے معنی میں سمجھنی چاھے. 
جب زرتشتیوں کو ذمی قبول کر لیا گیا تو 
کے مذھبی رسم و رواج کا احترام [بھی کیا جاتا تھاإ 
اس طرح الشرخان نے مسلمانوں کو رے ! 
ٹوس کے یائندوں کی طرف سے پانچ لاکھ درهم ! 
کے اور سلمانوں نے وعده کیا کہ دیگر مور 
ماتھ انا کے کسی آتشکنے کو بھی برباد نم 


مجوس 





کیا جاے کا ( کتاب سذکور ص ۱۸م) ۔ جب 


بس2 


بہریی۔ 


زرتشتیوں کے لے لازہی تھی ان اشخاص ہے طلب 


آذر یجان باجگزار بن گیا تو وہاں کے مرزبان نے | نہیں کیا جاتا تھا جو مسلمان ھوجاتے تھے ۔ جنگ 


عربی سپه سالار کے ساتھ جو عہد امہ طے کیا اس 
میں اہک شرط بە بھی تھی کہ ان کے کسی 
آنشکدے کو تہاہ نە کیا جاے گا اور خاص طور پر 
شیسز کہ باشندوں کو رقص و سرد کے تیوماروں اور 
دیگر رسموں کی ادانی سے روکا نہیں جاےگا (کتاب 
مذکورں ص ہم ء) ۔ دہ کہنے کی تو ضرورت نہیں کہ 
اھل عرب کے ورود کے بعد ان ممالک میں جہاں 
زرتشتی رھتے تھے ؛ جلد ھی مسجدیں تعمیر هونے 
لگیں ؛ جن کا مقصد به تھا که سسلمان فاتح وہاں 
نماز پڑھا کریں ۔ حضرت سعد* بن ابی وقاص نے 
جو مسجد المدائن میں تعمیر کی وہ السُواد میں اس 
نوعیت کی دیم ترین عمارت تھی ( کتاب مڈذکوں 
ص ۹ہ:)۔ حضرت عثمان* کے عہد خلافت میں 


ایک سجد رے می تعمر ھولی ۔ بعدازاں المنصور 


کے عہد میں اسی شہر میں ایک سسجد جامع ۵۰۰۸م 
ےء میں المہدی کے فرمان ہے تعمیر ھوئی جو 
کس کا ون ۰)۔ عثمان 
بن ابی العاص فاتح توج نے اس مقام پر ایک 
مسجد غزیون ئا آبادی کک نے تن کروائی؛ جو : 
وہ وهہاں لے گۓے تھے (وھی کتاب مذکوں ص 7 
إِسَآحْذ میں متعدد سساجد بنانے کا ذ کر ہے : بی 
بھا الما جد) 
کے عامل الحکم بن یھک | کے تی وی 
(کتاب مذکوں ص ۲۹۲) . 
فتوحات کے دوران میں کثیر التصداد زرنشتی 
مشرف با سلام هو چکے تھے جیسےکھ ۸:0010 ٢7۰۳ء‏ 
): داد[ /ہ چہز(ء0:٣‏ ٥7ء‏ ص ےے: وغیرہ) رقمطراز 
ھے کہ بہت ہے وجوە کی بنا پر عجمیوں کو 
. اپنا مذھب چھوڑ کر اسلام قبول کرنا چنداں 
را مشکل نہ تھا۔ مزید برآں جزیہ؛ جس کی ادائیگی 


۔ ازجان می ایک اور سم وهھاں 








جلولاہ کے بعد بہت ے دھقانوں نے اسلام قبول 


کیا (الہلاذری؛ ص ۰ہم)۔ برخلاف اس کے 
ابو موسی الاشعری٣‏ نے اصفہان کے باشندوں کو 
اسلام کی دعوت دی ؛ انھوں نے جزیه کی ادائی 
کو ترجیح دی؛ لیکن اسی شہر کے بعض امرا مسلمان 
هو گئۓ؛ لہذا وہ صرف خراج (اراضی کا لگان؛ کتاب. 
مذکوں ص ۱۰م) ادا کرتے تھے ۔ [مقالہ نکار ک4 
خیال؛ کہ جزیہ کی ادائی مجوس کے لیے اسلام ک4 
باعث بنیء غلاط مفروضات پر مبئی ےہ ۔ واقعد یه ے. 
کہ غیر مسلسوں کو غیر مسلم رھئے کی صورت میں 
ایک قلیل سی رقم جزیە [رك ہآں] کی صورت میں اد1 
کرنا پڑتی تھی ۔ جب کہ اسلام قبول کرنے والولەه 
کوز وٰة؛ عشر اورخراج وغیرہ کی صورت میں اس سے 
کئی گنا زیادہ اخراجات ہرداشت کرنا پڑتے 
بنا پر مجوس کے قبول اسلام کی وجہ صرف اور صرفه 
اسلام کی صداقت اور سسلمانوں کا ان ے بہترسلوکے. 
تھا] (دیکھیے ٥۵ا۸۸‏ .۲.۷: ٭دان( ]ہ ی<طل٠ہ۶‏ 7(0> 
ضف ۱۸۱). 

البته اس زرتشتی کو [ھر غیر مسلم کی طرح]) 
جو پہلے مسلمان هو کر بعد ازاں مرند ھوجاتا تھا 
موت کی سزا دی جاتئی تھی ؛_شلا میسان کے 
ایک دھتان 2 ساتھ يہ حادئه پیش آیاء سے 
حضرت مغیرة“ بن شعبه نے قتل کروابا 
(کتاب مذکوں ص ہمم) ۔ اسلام کی ترتی کی اور 
مشالیں ھمیں آذربیجان کی حاات ے دستیاب هوتی, 
ہیں۔ جب الاشعث پہلی دفعہ اس ملک کے عاسلي, 
مقرر هو کر آئے؛ تو انھوں نے عرب آباد کاروی٭ 
کو جنھیں وہ خود اس ملک میں لائے تھے؛ یہ چکھ 
دیا کہ وہ اس ملک کے لوگوں کو لسلام یہ 


دعصوت دیں ۔ یه کوششں بار آوں غابت میں 


سے 
5 ا 






اپ ا اط لہ ایی 
۱ : ےھ 


کموٹکد الاشعے* جب دوسری دفعهہ حضرت عل 


۹| 


گی ہد خلافت ہیں آذر بیجان کے عامل هو کر إ 


گے تو اٹھوں نے دیکھا کہ وهاں کی کثیر التعداد 


۱ 


آہیادی مسلمان ھەو چکی ہے ( کتاب م ذکوں ١‏ 


خی رہم ببعد), 


فتح اسلام کہ بعد بھی زرتشتیوں کا مذھب , 


۱ یران میں قائم رھا 
تقریہا تعام ایرانی صوبوں میں آتشکدے ہائے جاتے 
تھے وہ کہتا ے (طبع ٤6 ۸٤8‏ ٥٥نماہظ)‏ 


:)کہ مجوس عراقء فارس؛ کرمان؛ سجستان:؛ _ 


خراسان؛ طمرستان؛ الجبالء آذر پہجانء اران (وہ انٰ پر 


عند سندد اور چین کا اضافه بھی کرتا ے) میں ' 


کے جغرافیہ دانء جو ایران کے اکر شہروں کے 


آزیشکدوں کا ذْکر کرتنے میں ء السعودی کے اس ' 
عموسی بیان کی ہوری ہوری تاشید کرتے ھیں۔ ‏ 


قرون وسطٰی کے مسلمانوں میں مڈضی روا داری بہت 
زیادہ تھی 

برائن کے بقول فارس ہیں پانچ دخمه 
ہیں (برج نما عمارات جہاں زرتشتی اپنے مردوں 
و اس غرض ہے رکھتے میں کہ انھیں شکاری 
پرقدے کھا جائیں)۔ ان میں ے ایک تہران ہے 
جوب میں ے اور دو کرمان ہیں اوردو یزد میں 
رف . 
ایسویں صدی عیسوی کے نصف آخر 
کے دوران میں ییزد کے مقام پر گہرون کی حالت 
اچوھنی اه تھی ۔۔یزد میں گہرون کو یہود و نصاری 
کچھ ایت زیادہ عقارت کی نگاھوں ے دیکھا جاتا 
عمھانا کزمان میں گہرون کے ساتھ یزد کی بم نسہت 
چیز نلوک کیا جاتا تھا 
ہزرتشتمون نیز گبری کے متعلق 


۔ السسعودی کے قول کے مطابق ؛ کے 


الەجوس 


۲٥٤:٣‏ : مبووصمہ۸م( ہمہ برہ!؛٤‏ جوف ورگ ا7ء فک ز۷× ا 


ببعد)؛ دیگر مآخذ مقاله کرمان میں مذکور ہیں . 
) ۰۵ ر800 ٣۰‏ ۲۷ 
المجوزس؛: المرب اور سلم اندلس کے 
مؤرخین مجوس کا جنسی نام (''ہے دبن. آنش پرست) 
سکینڈ ینسو یا وزہوونلرہں5 کے ان بحری ڈاکووں 
لیے اعتعمال کرتے ہیں جنیں انگلستان 
میں ٥×‏ ل۶ہ (٭٭٭٥١٦)‏ کہتے تیے؛ یز 
فرانس کے نارسنوں (0٥ہ:ہ)‏ کے لے بھی: 
جنھوں نے قرون وسطی ہیں پارھا اسلامی سرحدود 
پر حمله کرتے اور ساحل پر انرنے کی آلوشش ک . 
اندلس پر ٥٥''‏ صا ہ۰1 نے دہلا حملہ, ۳ھ 
ممہرع میں کہا ذوالحجه و۷ ظ7 گسشتے ست 
مع میں ۲٢‏ پڑے جہازوں ٤‏ ایک پہڑا جم 
کے غمراہ تقربب انتںی ھی جنگکی نم 
لزین دمطہزا [رك ہاں] کے سامنے آکر لنکر اند 
ھوا اور ان پر جو فوج تھی وہ ربا ے ناجةہ 05ا82 
کے دا پر اتری ۔ حلیفہ 3وت7 × وا 
کی اطلاع بر نے ساحإ 
کہ ود الک 70 


”لشنیاں 


لزہن وت اللہ بن حزم 
صوبوں کو یه ھدایٹ کک 

روک تھام کریں ۔ 
ہے قادس چھتن 
فبضه کیا اور آخر یکم اکتویر ممرء کو ایا 
کو (مإاہم8) بھی ایک طوفائی حملہ کر کےفتج _ 
أ لیاء تاآلکہ نوبہر میں ان کی سرکوپی کے لیے سم 
فوجیں بھیجی گئیں ء جنھوں نے انھیں اپئے جہہاز 
میں پناہ لینے پر مجہور کر دیا ۔ اسی دوران میں 

کی دوسری ٹولیوں نے لزبن سے لے کر [راس] ٹریفا! 
:وولئ:دء [قادس اور جبل الطارق کے درمیان] , 
سارے ساحل کو نذر تیغ و آٹش کر دیا اوراہ 
ٹولی افریقیة میں اس جگہ جا پہنچی ججہاں کچھ سد 


نارمن نوجوں 0 [واف] تر 
لیا؛ پھر صوبة شدونه 8:۵ 


چڑ کا معقده برائے بعد ایک چھوٹا سا قصبہ آصیلا عانھ؛ آ 


المجوس 


ناک 


المچوی 





کیا گیا؛ لیکن اس علاقے کے بربروں کی آمد پر انھیں ِ کے پہلے ڈیوک کی امداد کو آئے تھےء رچوڈ 
ا دتعانظ اول کے خود غرضائہ مشورے سے اسلامی 


جلد ھی وہاں ہے بھا گنا پڑا . 


اس حملے کے بعد ایسا معلوم ھوتاے کہ ' 


نورس ٥9٥‏ لٹیروں کے سردار نے خلیفه عبدالرحعمن 
انی کے پاس ایک سفبر بھیچا تاکہ وہ مصالعحت 
کی پیش کش کرے۔ اسوی سلطان نے اس کی 


ترعراعت قبول کر ی اور اپنے شاھی عم کے ایک 


الجیائی کو جو الغزال 

کے لقب ہے مشہور تھا عہد ذانے کی شرائط طے 
کرنے کے لیے بھیج دیا۔ 
کر ایک جہاز میں سوار وا جس نے کئی حادثوں 
اور افتادوں کے بعد اسے نارس ۰6:ہ۸م سردار کے 


تر شی بع' سکم 


ال۔زال شلب ٥٥ا81‏ پہنچ 


ویران کر دیا ۔ خلیفه 


اندلس کے خلاف ایک مہم بھیجی ۔ یه جنگ 
تین برس تک جاری رعی۔ حمله آوں جنھیں عرب 
مؤرخین عمیشهہ مجوس ھی لکھتے ہیں؛ پہلے بهل 
قصر ای دانس (ل50 ہت ٥تٹھ)‏ ہر نمودار (وے 
اور لزبن کے لواحی علاقے میں اتر کر اے 
الحکم نے ان کے خلاف 


اشہیلیهہ ے ایک بحری بیڑا بھیجا جس کا تصادم 


' ان کے بیڑے سے دریاے تاجه چ٥‏ کے دھانے ہر 
ھوا۔ اسی وقت لزبن کے قریب ایک لڑائی خشکی 


پاس پہنچا دپا ۔ الشزال پورے بیس مہینے کی ! 
کر بعد اپنے أقا کی خدمت میں واپس 
پہنچا ۔ بن دحمیے نے الا لغزال کے دوست وزیر تسام :ُ 


0 سے اس سفارت کا حال سن کت 
کیا تھا جو عمارے استفادے کے لیے محفوظ ےہ . 


پندرہ برس بعد ممھ / یر ہیں اندلس , 


ٰ 
کا حال ابن وت ا لبکریِ اور ابن عو نے 


مھ |۱ ہے تک جاری رما ۔ ممسط: 1< لے 


سب سے پہلے مرا کو ہے شہر نکور پر قبضهہ کیا؛ اس آْ 


کے بعد وہ وادی الکبیر (ئزہناولمكژەن0) کے دھانے پر 
آ دھمکے؛ لیکن انھیں کامیابی نە ھوثی؛ پھر انھوں 
نے الجزیرہ ووزہمولۂ پر تبضه کر لیاء جہاں 
انھوں نے جامع بسجد کو جلا دیا ۔ اس کے بعد 
معلوم هھوتاے کہ ان کی خلیفه محمد بر بن عبد الرحمن 
کے بیڑے سے ایک بحری جنگ بھی ھوئی . 
اس ہے بعد جو حمسلے ھهوے ان کی 
تفصیلات ھمارے پاس موجود ہیں ۔ ٥۳۰ھ‏ وع 
میں ال ڈنمارک ئے جو شارسنڈی ۷ فتەت:ہ٭ 


۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
ٰ 
۱ 


پر بھی موی جس میں مسلمانوں کو شکستٹ ھوٹی ۔ 


؛ اب اعل ڈنمارک نے اپنی کوششیں جلیتيه واہئلو0 


تک وع کر دیں اور .ےے ۹ء میں 18 ہ188 .؛8 
0:0۰ پر قہضهہ کر لیا ۔ اگلے سال انھوں نے 
پھر اسلامی اندلس پر حملہ کیا لیکن چونکہ 
جزبرہ نما کے شمال میں بےحد نقصانات اٹھانے کی 
وجہ ے وہ بہت کمزور ہو چکے تھے؛ اس لیے انھیں 


اور المغرب پر ارس قوم نے پھر حمله کیا جس کسی جگہ خشکی ہر انرنے کی ہت لہ ھوئی ۔ 


اس کے بعد کی صدی میں شہر برہششر (0500860) 
کی شاندار فتح کو بھی عرب مجوسیوں(اس ام کے 
ساتھ زیادہ صحیح نام الاردسانیُون < أ ۸1610029 
بھی استعمال ہوا ھے ) ھی ہے منسوب کرتے ہیں۔ 
مه شہر ارغون دہ8٥عٹھ‏ کی سرحد پر سرسطہ 


(دہەەو8:د5) کے شمال مضرب میں تھا ۔ سؤرخ 


این حَیّان نے اس کا مفصل حال لکھا ے جو 
ابن عذاری کی کتاب میں محفوظ ہے ۔ ایک اور نارمن 
سہم کے دوران؛ جس میں فرانس کے سورباؤن نے 
بھی حصہ لیا اور جو بظا هر 01ت د24 مسملائت× إ 
کے زیر قیادت تھی و غور مو می ہو 
ہیں فتح ہو گیا۔ اس کامیانی اوو اس وحشمائع , 
سلوک کی وجہ ے جو وھان کی آبابی یھ ۱ 
















وپ سد الدلس پر بہت گہرا اثر 
آ ۔ آگلے سال سرقسطہ مود کے ر 
۲" عود الشْذر نے ایک بڑ 
فشکر کے ساتھ جس کی کمک کے لیے اشبیلي 
حکمران المعتضد ابن عَبُاد نے ایک ". 
بھی بھیجا تھاء دوبارہ بربشتر پر قبضہ کر لیا جہاں 
فارمن فرائنس کو واپس جاتے وقت ایک کمزور سی 
قلعہ نشین فوج چھوڑ گئۓ تھے ۔ اس وج نے مختصر 
سارمشابله کیا لیکن ساری کی ساری اسی جنگ 
میں فنا هوگئی . 
مآخلہ: (ا) مجوس نے اندلس پر جو مختلف 
حملے کے اس کے تتعلق ایک ولندیسزی ستشرق 
پیم ڑا !ا ۓ ایک عالمانه مقاله مہ ءلہ٭ہ×ہہ۱ہ۷ :ما 
یو کے غنوان ے اپنی کتاب دہ ہہ:ا ول7 
ما ربوفہەم :ہومہرتا '| مل ۰" ٭ہ٥ہ۶؛!ا|‏ ما :ہ ۶۰(ہ؛:(ا'| 
وج رہ۷ۃ؛ بار سوم؛ پیرس ۔ لائیڈت ۱۸۸۱ء ۲: 
مھم تا بے میں لکھا ھے ۔ اس نے شروع میں 
ک د۷ء ۴7زہ0/(؛ موںہ اور باز ںا کی سابقه 
تصائیف کے عوالے دہے ھیں؟؛ 02۷ا کے ببان کردہ ءربی 
حواله جات میں حسب ڈیل مآخفذ کو لی شامل کرنا 
چاھے :(م) ان عذاری : کتاب الہجا ال ہمان ؛ الوب ج اوت 
لاہ ۸+۶۷۰ کررووس ‏ وارغض و مت ؟؛دیکھیے 
.ٹیز؟ٴ(م)اس ک موووجو ۸'5 مجەدماسد :ءل ۶۷(ادا2ڑ؛ 
لائیٹن ٦۸۹اعاء:‏ جم تا ہم اور (م) :م5٥‏ ا ہا ؛ 
بجویمونڈ '! دہود رذوہہہ۷ ہا ۸۱۷۷۵۱۷ ۷ہانماءج ہا 
مہ ممجمایر‌: لزہن ۱۸۹۳ھ 
٠‏ ( ۷۱۰۲۸۵۷2۷۴۸ 5آ 6 
ع._ مجوزہ: رك ہە ء ماف 
سے شت رك بے الاسماء الحسنی . 
اك : رآ بے الاساء الصلی. 


شال ا : 
۱ >''دم : آزوری مم۸ ۱ع /محرم .۱ھ 





سکوں کو از سر نو یورپی نمونوں کے مطابق ہوری 
طرح منظم کیا گیا ۔ سکوں کی اس درجه بندی کو 
ے | مجیدیہ کہتے ہیں ۔ نئے سکوں میں سب سے بڑے 
چاندی کہ سکے کا نام بھی مجیدیہ ھی رکھا گیا 
جواس نئے سلسلے میں .ء پیاسترا و:؛ەەزم (غرش) 
کا ایک سکھ تھا جس کا وزن ج ےم گرین 
(,٭مم) تھا 
(د۸صھ۔73) 

مُحارب إ متعدد عرب قبائل کا نام 
(۵ام۱ٴ؛ ۷۷0٣:‏ ۰ بماا:طہ٣‏ .اە:سیع8 ”ہف ع×< ٘ ئونچہٴڑ؛ 
ص , ہم میں ایسے پانچ قبائل مذکور ھیں) ۔ 
در سس ا ا 
بن یش عیلان ۓے (۵ ۳۷٢:۸‏ : ٥ہاا:ط0٣‏ [۵٥ہہ0؛‏ 
تاھم ان قبائل کو ایام جاھلیت یا عہد 
اسلام سیں کوئی بہت زیادہ اھمیت 
حاصل ئھ ھوئیي_ ۔ ابن الکلْبی ى تصنیف 
ا الأنسابہ (برٹش میوزیم؛ مخطوطہ ےہ ؛ 
+٭ب ورق ہم ب تا ہم ۔ب) میں ان کے لیے 
صرف دو صفحے وقف ھیں؛ لیکن ان دو صنحوں سے ان 
اکافی معلوسات میں معتد بہا اضافہ ہوتا ےہ جو 
ا٥ہ‏ میں دی گئی ھیں؛ بالخ٘صوص وہ معلومات 
جو علی بن جسر بن معارب اور بَذاوة (کذا) بن ڈُھُل 
بن طریف بن خلف بن محارب ہے متعلق ھیں۔ یه 
بدوی قبیلە جو مخصوص نوعیت کا تھاء جنوبی نجد کے 
پہاڑی علاقہ میں جو مدیئه اور الیمامه ہے 
درہیان واقعم سے سکونت پذیر تھا (/اہۂ۵ ہ۷۵ : 
؛وزوہ؛ ص .۰م) ۔ 2 . یی کے متعدد 
مقامات کا ذکر یاثوت کی معجم البندان (دیکھے 
اشاریة قبائلء بذیل مادم) میں موجود ے ۔ اسلام 
سے قبل کی تاریخ میں ان کے متعلق ہمیں۔ 


و ا ہدید ےٴ عہد میں تری |ٔ بہت ھی کم معلومات ملتی ہیں ۔ وہ قیس عبلان۔ 


حا رب 


٠۹ے‎ 





کے مجموعۂ قبانئل کے یمتعدد قبیلوں ے ۱ ےہ (ەھ فصل م)؛ ۹۰٠۹۹‏ (ہھ فصل ؛)+ 
قرببی تعاقات رکھتے تھے؛ مثلّا موازن ےء آ موہ (ھ فصل ہ) جہاں سآخذ کے حوالے بھی 

جن کے ساتے ان کا جہار نامی بت ی پرسٹشس میں : : دی گئے هیں (ان سخ میں ھم ابن سعدہ ٹج 
اشتراک بس معجم؛ ۵ام٤٥ا:نا۷۷؛‏ ۲ : 


ےہرا سم بٴا مم جم جم ۹۱ہ ٢ہ‏ کا اضافه کر سکتےھیں)۔ 
س م تا م؛ 06٥۶ ٤7‏ طبع دو لیکن اسلام کے بڑھتے ھوئے حلقة اثر میں اس قبیلے 


ص وہ؛ دیکیے تاج المروس؛: ٣۳۴‏ 8 ض اھ۶ 


| کا کم از کم ایک حصہ ضرور آ گیا هوگاہ کیونکھ 


غطفان 
گی شماخ بعلہة بن سے٭_ن بسن 


یہےٍ کی جانب ے) اور بالخصوص 
سس تن 
ذیہاں ے : جن کے پہلو بہ جو يد ارت 
طرہ یف ہن عك بن نان (مااەطٴہ7 کے شجرے 


میں انی اصلاح کی ضرورت سے که المالک ؛ 


اضر ہمی کا نام عے؛ نہ کہ اس کے باپ کا) 
نے اس جنگ میں حصہ لیا تھا جسے یوم الحروقہ 
یا یوم دارۃ سوضوع کے نام سے قبیله ذیبان کے 
شاعر الحصین بن 





بن الحمام نے اپنے بعض قصائد | 


؛ فنح مکہ کے وقت الزییر کے زیر قیمادت سوار دسے 
میں محارہی موجود تھے (ادد::) : /۷ہ )47۸۷۸۵‏ 


ا(رھص ص ۰) اگرجہ محارب نے اپنا وفد آنحضرت 
' صلی اللہ عليہ و آلہ و سلم کی خدمت میں کہیں۔ 

٠٠ھ‏ میں بھہجا اور باقاعدہ طور پر اسلام قبو ل کیا 
(ابن سعدہ )٣ ٣٢‏ دیکھے نھقام٥ہ١٣‏ ؛مم۱۱۳م) 
اس موقع پر بھی وہ اپنے گنوار ہن کی وجہ سے نمایاں 
تھے یعنی بالکل بدری کے بدوی؛ جس کی ایک 
اور مثال 7 محاربی کے قمے سر بھی ملنی ے۔ 


میں یاد کیا ےش ( دیکھے المَفضیلیاتہ سرتمہ اا8 (اس کا ام سواع بن الحارث یا سواع بن ٹیس 
لف سر اور الاتازی کی شرح اور زی | بتایا جانا ہے ) جس اک گھوڑے کی خرید کک 


منقوله در شرح ). 

ابتداے اسلام میں حارب خضرث محمد 
و ا و 0 تھے ۔ یە 
مخالفت غالہًا اسی پرانی مخالفت کی بنا ہہ 





ا سلسلے میں آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە ول کی 
بات پر بیباکی ہے شک کا اظہار کیا تھا (دیکھے 
ایہ سفاوا کا ٭٦٠٣) ١‏ وغیر؛ اور نھماءوّن) : ناەل> 
ے۲٣٦“‏ 0۸"( ۰ 


محارب زدہ کے زمانے میں اسلام یت منحرف۔ 


۱ 

سر اليعةه ۶ اون شائل ساد َ 
اھل مدیله میں پانی جاتی ت!ھی؛؟؛ ؛ جنانجہ ' ھوگئے؛ ؛ لیکن انھیں آسائی سے مطیع کر لیا گیا 
شجرت کے ابندا: الد بے اکر می کے | (۷8۷۵0ہ۸4؛ ۲ ٢٣١۹۹۹۹‏ ۱ رف فصل ۰ و 
آنحضرت صلّ اللہ عليہ وآلہ وسلّم نے ان کے خلاف | ۱۱۸)۔ انھوں نے عراق کی فتع میں حصہ لیا. 


(اور بیلہ غخطفان کے خلاف) کئی سہمین [سرایا] 
روائه کیں جو باقاعلہ جنگیں نە تھیں ؛ بلکه زیادہ 
اچانک حملوں اور جوابی حماوں کی شکل میں ھولیں 
(مسآخذ سے ان ہنگامی حملوں میں کل چالیس 
مسلمانوں کے شریک ہونے کا پتا چلتا ے) ۔ ان 
لڑائیوں کی تفصیل کے لیے دیکھے ند٥٥٥‏ : اآہ4 
حا طاءا؛ ‏ :ے۔+و ہ۔ء!(مھ نصل ہ)وووہ؛ 


(ابن حجر : ٠‏ الاصابةف ٹاعرہ ہ٥‏ ٣۱۳ھام: ٠‏ ۳ 


تذکرہ عائ بن سعید جو ٹادسیہ اور جلولاء ی 
جنگوں میں شریک تھے اور پھر م۸ ےمھ ہیں۔ 
جنگ جمل اور صفین میں بھی شریک موے؛ وہ صزین۔ 
میں قتل ھوے) ۔ کو میں بنو محارب اسی جیه 
خیمہ زن تھے جہاں أسد اور عفان مقیم تھے, ایز 

جو اس مقام سے زیادہ پور نہ تھے جےاموواساف , 









حزہ 


" لیز مخصوص :کیا گیا تھا ( الطبری؛ وخ ومم؛ 


بی ۱ 


عری کی سیاست اور ادییات میں تو تہ رت ۱ 


ا لے عزیبا عفر کے بدا الیتہ لقیط 
بج مکیر بن الشضر (م حدود 01ھ کا ام 
علق ذکر ھے جو بنوعلی بن جسر بن محارب کی ایک 


خباخ میي سے تھا اور شاعر (الطبری: ۳.:۳٥)ء‏ : 


زاھد اور مؤرخ تھا (الفہرست؛ ص ہو اور 


ملقوتء ارشاد؛ طبح جانمناہع8 34 ۲۷ ۱م تا ےمم 


ہیں .اس کی تصانیف کی فہرست درج سے جو زیادہ تر 


اریخ ادب کے موضوع پر یں . 
سعحارب ٢‏ کے دوسرے قبانل میں سے 


یہ آأٹہشھ ےو 


الشخاک بن قیس [ركَ ہاں] ا 


ردق نے ھجوکی تھے اور الجریر نے تعریف (نقائٔض 
حطبع 8600 سی سم وص 1كِ‌8- ۲ 
(گرچہ اشاریے میں انھیں بذیل محارب بن خصفه 
و گیا ہے ء تام یہ یقینی نہیں ہے . 

۱ مآخیلہ :مق مقالہ میں مذکور ہیں [اس کے علاوہ 
0-3 حزم: جسپرة انساب العرب؛ سض ہے تا 
نز قار ہو ع] 

1 ۷۱۵۸ 085.۸ 18۷۰۲ .6) 
چ محاصبہ: ۰" بہ حسیه , 7 
ے ایا >حاسبی : ابو قیاق حارث بن اسد 
العتوی جو محاسہی کے ام سے مشہور ہیں؛ 
اڈ یعتین'وہ شخص جو اپنے ضمیر کا محاسبہ کرتاے “'۔ 
مشزے مین پیدا ھوے اور ۳م +ھ/ے ۸۰ء ہیں 


- ؤاد مین غزت اھوے ا وہ شافمی مذھب کے فقید 


قفا ندرا جولے 'اینے متکلم تھے جو عقل سے کام لینے 


7 ا و کو و دہ ات کلامی 


سی محارب میں سے ۱ 


کھاان اس معارب ری مو کرو ری 





۹۸ 27 م<اسم 


ّ۳ 
2 رك اید 
گی 


| استعمال کیا ۔ آخر میں انھوں نے ایک 


زاہد کی زندگی اختیار کر ی تھی اوریه اس ذھن 


انقلاب کا نتیجه تھا جو مدتوں کے غورو کر کے بہ 
ناہور می آیاء جس کا ذکر خود انھوں نے انی وصا 
کہ شروع میں کیا ھے ۔ جس وقت [امام احمد] اب 
عنبل نے متکلمین پر لے دے شروع کی ۔مومعزلہ ‏ 
ساتھ یه بھی عام احتساب کی لپیٹ میں آ نے ۔ مجم 
ھوکر انھوں نے ۲٣۳ھ‏ / رع میں تعلیم و تر 
کو خیر باد کہا اور گوشہ نشینی میں انقعال ‏ لیا 

ان ی بڑی بڑی تصائیف مہ ہیں: رعا نے فم 
احَقَوقِ ال وصاب (ەرەتِ تر 
الدوعم ؛ ہاجڈ او و معثناد "7 العظہ 

فلہم الصدوۂ: 
نہیں ھولی ۔ دواء دا۔ "او وا سپرنگر :٥ئ‏ ۲۵۵5م 
ان کی طرف منسوب کرتا ے وہ ان کے زمانے 
پہلے کی تصنیف ہ ؛ ا سے ان کہ خاص استاد اح 
بن عاصم الائطاکی نے مرتب کیا تھا, 

محاسبی پہلے سنی صوفی ہیں جن کی تصانیۂ 
میں مکمل دینی تعلیم آشکار ۔ھے ۔ ان میں صحی 
فلسفی تعریفات کی بالکل نشی طرح پابندی کا ہو 
لحاظ رکھا گیا سے اور سادہ ترین روایات ے والہا: 
عقیدت کے ساتھ ساتھ زیادہ سے زیادہ صفانی باطن ٢‏ 
شدید جستجو پائی جاتی ہے . 

اپنی کتاب رعایۃة میں محاسبی نے احتساد 
باطن کے اس طریقه کی بنیادوں کو جو الا نىطٰا کی 
تچویز کیا تھا ترک کر دیا ےوہ ابت کرتے تم 
کەہ انسان کے ساتھ جو دو طرح کے اعمال وابسۃ 
هیں؛ یعنی جوارح کے فعال ظاھریه اور نےة قلاب 
ان دونوں کا باعمی ارشباط ممکن نے (العلف او 
اس کے اپنے ہم عصر متکلموں میں ہے اکثر اس ٤‏ 
خلاف گئے ہیں)۔ وہ شرح وبسط ے یہ ثابت کرت 
ہیں کہ مکمل صفاے باطن کی طرف احوال باطي 


عسص ۲ہ ۱,. گناہ 
۰ ا 


محاسبی 


"۹ 


الس 


کی نگہداشت کی تدریعی رمنمائی کی جا سکتی ضانی صوفوں کے ہاں خاصل تھی ۔ شاذلیه 


ہے ؛ بشرطیکە زہسد و تەروی کے اصول حیات یىی 
پروی کی جاےء بعنی اس حقیقی زعصد کی جس 


کا ذکر سورة ےھ الع ]میں 


ضف ۔ہو۔ ھج 


[وحتلتا نی تلوب الَذْبن نمو راشة ' نے 


و رھ کہ می ہ ھه !۱ہ 


ورحمة ورمبِائیٔڈن موم سا نے بنھا 
علیھم ال ایسفا رضوان اللہ نما رَعوما 
0 رعابتھا ]. 


ان خاات گروہ (مَعدلون): بالخصرض آ 


حنہلدیوں ئے ان ہر السزام عسائد کیا کہ محاسبی 


نے تصورات عسلسم اور عقل کو ایک دو ےس 


علیحدہ کر دبا عے (مثل زارع) اور اسی طرح ایمان 
اور معرفت کو دو جدا نان چیزیں قرار دیا ے 
(جیسا کە ابن کرام نے کیا)؛ الفاظ فرآن کو(آیات 
قرآنیه کے ھمارے تلفظ کو) مخلوق قرار دبا ے؛ اس 
بات کو مانا ے کە برگزیدہ لوگوں کو جنت میں 
اس لیے سدشو کیا جائے 8ا کے وہ قرب ال ہی ہے 
بلاواسطه اور بلا تکلف بہرہ اندوز ھوں؛ نیز یہ کە 
قارئین کہ لیے وہ دیگر مصنفوں کے ایسے حوالے 
پیش کرتے ہیں جن کی بنیاد ان کی اسائید کی صحت 
پر نہیں ؛ بلکە ان کی بنیادی معنوبت اور احلاقی 
قدرو قیمت (عبرة) پر ھوتی سے . 

سا 0 کے ا بت 
١ہ‏ ابواب میں نصائح پر مشتمل سے جو انھوں نے 
اپنے شاگرد کو کی تھیں۔ یه حیات باطنی 
کا ایک مکمل فضابطه و دستور پیش 
کرتی ہے ۔ الغسزالی نے احیاہ لکھنے سے پہلے اسی 
کتاب ے استفادہ کیا تھا اور باوجود وقتا وقتا 
اعتراہات ے 
میں مدت تک برفرار رھی؟ چنانچہ اس شہرت کا 
مقابله اس شہرت ے کیا جا سکتا ے جو 10/10116 


خفا ہو وی کو لاطینی اہتعمال کرنے والے 


۵2 
+ ابن عباد زندی ایر زروق 


عوؤد 


برلوسی ھمیشہ اس کے پڑھنے پڑھانے کی سفارش کرٹے 
رے ء اوران میں ے ایک یعنی عزالدذین المقلسی 
اس کا ایک خلاصه تیار کیاے . ۱ 
اشعری علمائے دین بھی محاسبی کو اپنا 
پیشرو مان کر ان کی عزت کرتے ھیں . 
ماخذ : () الھجویری : کخف المحجوب, طبم 
۷9ء2001 ؛ لیٹن گراڈ جوبع؛ صمما؛: ترجمہ 
نکلسن در ذ6(/1؛ ۱۹۱۱ء ضص ہ٠۰٦‏ ۹ے؛؛() 
الغزالی : 
الا 


مق توم قاعرہء ص )۲ ثا ۹“ )"0 





: کاب الألساب در ۶۶۸۱ ۱۹۳ء6 فدرق 
۹٥۔ب‏ ببعد؛ (م) السبی : طبقات؛ ج :ےم تا +م؛ 
۵ء ٢006::۲1۱:!۳۳٠۰۷‏ 
ویٹں اع ج م؛ فصل ۳م؛ (ہ) طاماہ۱:8: 
-٭* 
:ا:ا٥٠ہ::0۲ ]::۶۸٥۰۸, ہ۷٣. ١/‏ 7/:۲۶1؛ آ کسفررڈ 


(ہ) ذتصعذ8ھ معا : 


۹۰۸“ ۱ں ۹۳-۹۳۲ ۲!(ے) مہ مع(فہ۱.[۷۷۵: ۴۱۸ھ 


×٠۱: ۱۱8۷١ ۶٤٣‏ ٣ا‏ 0۷ د٤‏ اااوا+ہ |٤:‏ ۷طء؛ 


پیرس ۳ع س .رم تا ۱٥۲م‏ اور ۳۹۔ےہ ؛::؛(ہ) 
وھی مصّف : زہ|[10۔٥'8‏ ماہوو2؛ اشاریّہ ہذیل مادہ ؛ 
(۹) دھی مصلف ۰ ۰.۰.۰., ۱۸۲7۳۸9۵90 1۲۷8۱۰ :۱۷× ہ7 
۶6 ع6 لاواٴایرہ؛ پیرس ۹۲۹ ۱ع؛ ص ہم تا مب 
اور اضافات . 

)٥۰ می37۸(‎ ۷0٠ ( 


٦ ‫َ‏ ہم 
محب الدین : رك بە الطبری ہ , 


جع 

محب اللہ بہاری : رك بە البہاری. ٤‏ 
صم 

محبی : رك بە سلیسان اول , ٠‏ 

المحبّی : دسویں تا گیارھویں صدی ھجری / ٭ : 


اس کی شہرت عربی بولنے والے صوفیوں ' سولہویں تا سترھویں صدی عیسوی کا دمشق کا ایک 


اھل علم خاندان جس کے تین افراد:نے ادبیات میيیں 
بڑا ام پا کیا. 


"۰ () محب الدین اہو الفضل تد اس 


٦ ۳‏ 
۰ کش 
۰ ای ا 





ےون د ین عبدالرحمن بن عبدالخالق 
فو سطب .الین عبدالرحمن بن تقی الدین 


یسوی اللَمَشفی العدلی ۔ و ' 
رومفل:ساء زنضضان ۹م۹ھ۸/ ۲م دسمبر م٠‏ کو 


عَائ ین پیند! هوۓ؛ انھوں نے وماں ائزششض 
خی تمعلیم پائی اور قسطنطیلیہ کا سفر کرنے کے بعد 
اےے. انھہیں مدرسہۂ قضاعیه؛ دسشق؛ میں مدرس یق 
جگہ مل گئی - ۸۹۸| ٥ع‏ میں وہ شیخ 
الاملام اور قاضی القضاة چوی زادہ کے ھمراہ قاھرہ 
گئے جہاں کچھ عرصے تک وہ قاضی رے؛ اور 
دوسری مرتبہ قسطنطینیہ کا سفر کرنے کے بعد حص؛ 
محرة التعمان اور شمالی شام میں کئی شہروں 
کے قاضی مقرر هوئے ۔ ۔ ۹۹۳ھ / ۱۰۸۰ء میں انھں 
ثسابة الکبری کا صدر نائب مقرر کیا گیا۔ 
اسی زمانے میں وہ انواج کے تاغی [قاضغی عسکر] اور 
شامی قافلوں کے قاضی رےے؛ کئی مدارس میں تعلیم 
فی دیتے رے اور سلطان کی درخواست ہر فتاوے 
هی جاری کرتے رھ ۔ انھوں نے ۳ء شوال ہ۱۰۱ھ/ 
ا فروری .ہہ 0 کو انتقال کیا ۔ ان کی کثئیر 
التعداد تصانیف میں ہے صرف تین محفوظ رہ سکی 
سی معندن الشحیۃ ی آرموزة البيٰائية 
کی شرح (منظوسة فی المعانی و البیان) جو /۸۹٦‏ 
۰وب لکھی گئی (اس کے خلاف الہمحبی 
کے قول کے مطابق : م: ءءے؛ انھوں نے یہ کتاب 
ہر برس کيی عمر میں لکھی تھی )؛ ایران برلن 
پؤیووڑیئزڑ : ۷۰۳۰ء عدد وو ہے تاےہ ہے؛ اور گوتھا؛ 

۰ زمصو2ء عدد وہرےم؛ مخطوطات , 
٭ ان کا عفر نامه الرحلة یا حادی الاظعان 
دی سالی الدیار المصریّہ پیرس کے کتب - 
تق انت مج ود عدد ۹۳ء قاھرہ فہرست 
رب اوہ نسایل سی خانهء عاطلف آفندی؛ عدد 
راہفوڑکے۔۔ و2 در 50لا؛ ۹۰:۰م) 





سس ہے سا ہے اس س لہ سال ا ہہ .ات متے ےس پحتےتتس ٹسیا 





مخطوطہء جو آپ نے معرة النعمان میں انی 
ھونے کے دوران لکھا تھاء اور الزمخشری کي الکشّاف 





کے شواہد کی شرح جس کا ام تنریل الایات 


ہے بولاتی رھ قاشرے ممھ تا ہر ۴مھ 
اور الکشاف کے حاشیے پر؛ وعی کتاب؛۸ ۱۳۹ء. 

مآخل ()) المحبی: خلامة الاقر ہب تا رمم؟ 
ذ۵ہ٠۷۳۷۰۱۰‏ : ۱×۸ ن۸ل /۸۸ :6:::۶۱:۸/۸۹۷۱ ءاط (م) 
یںں](ءممججرو(ا در )۱٥‏ ,0(۷ :اط4 .[۷).انطط:11[]؛م ٭+م؛ 
مہہر اص ەتاو 

(م) ان کے ہوتے فضل اللہ بن محب اللہ 
بن محب الدین ےر محرم ۳۱ر ھ/م دسرر اع 
کو دمشق میں پیدا هھوے ۔ انھوں نے بچپن می 
میں مختلف زبانوں کے سیکھنے میں بڑی قابلیت کا 
ثہوت دیا ۔ ہم,. ۱ھ / ۳۸ہ رھ میں انھسوں نے 
نجم الدین الغزی (م ہے.0ھ/ ا ںرع)ا ے 
( دیکھیے ممعھااہہ64]:8؛ مہ : +وم) عم 
حدیث کی تدریس کا اجازہ حاصل کیا اور جب 
شیخ الاسلام محمد بن زکریا کے ذریعے انھیں کوئی 
جگہ نہ مل سکی تو ان کے والد نے انھیں مدرسہ 
درویشیہ میں اپنی جگه دے دی۔-حہ, :۵مظع 
میں وہ بعفمّند عصمتی کے ساتيے قسطنطینيه گئے 
اور وماں سدرے اربسین میں سلازم ھوگۓ ؛ 
لیکن ایک سال کے بعد انھیں ہرطرف کر دیا گیا اور 
وہ گھر واپس چلے آئے ۔ وء۰,+,ھ/ ۱۹۰۹ء میں وہ 
قاضی محمد بن صدالحلیم البردسوی کے ساتھ مصر گئے 
اور آن کے نائب بن گئے ۔ ان سے جھگڑا هو جانے 
کے بعد انھوں نے الاڑر میں دوبارہ تعلیم حاصل 
کرنا شروع کر دی اور اگلے سال گھر واپس آ گئے۔ 
ےھ / ۳ہ میں وہ پھر سطلطیلیہ گۓ اور 
چار سال بعد انھیں بیروت کا قاضی مقرر کر دیا گیاء 
لیکن ہے,.,ھ میں وہ دەشق آ گۓے جہاں ۳ 
جمادی الْثائیه ۰7۶۲..,ھ/ےں اکتوبر رےمء کو 


لمحبی ۱ 





۰ !سی 


ن کا انتقال هو گیا ۔ گو ان کا اپنا دیوان اور | ہے.,ھ/ے؟ رع میں قاضی عسکر کے عہدے 
اسطنطرنىيه کارھفر ثابه محلوط نہیں رہ سکا؛ تاھم | پر ماسور تھے؛ ان کے لیے بروسه [بورسھ] می۔ 


نھوں نے اپنے دوست تی پاشا (م .ہ.۱م/ 
۰ع در دمشقی) کا جو کلام شائع کیا تھا وہ 
ے ۔ پہلے انھوں نے اس کے اشعار 
کو سال وارٹرتیپ دنا ۔ اس کی ابتدا ایک نظم ہے 
ھوتی ہے جوسلطان ابراعیم اول کی شان میں ہ٠۱۰ھ/‏ 
؛ مہ میں لکھی کی تھی ۔ صدہە ما ا:8 : 
4) ۲ ؛ ےےم کے پیان کردہ مخطوطات کے 
بلاوہ اب یه نسخے بھی موجود ھیں: کوہرولو عدد 
:٥م‏ اور موصل؛ داؤد : مخطوطات عدد ٠+‏ 
رےما۔ اس کے بعد انھوں نے مجموۓے کی ترتیب 
طریق ابجد کی اور اس میں رے,.0ھ/,ہںںء 
تک کا کلام شامل کر دیا۔ یہ نسخه ,"۱ھ 
ہیں دمشق میں طبع ھوا۔ ہے .+,ھ/ ےہرء میں 
نھوں ۓ الحسن البورنی /۸۱۰۲۰٣(‏ ء رص 
تی کتاب السیر موسوسه تراجم الاعیان من ابناء 
الزمان کے نام سے مرتب کی اور اسے ایک ضمومے 
کے ساتھ شائع کیا بروکلمان : 64) ۲۹۰٠:۲‏ 
نے جن مخطوطات کی فہرست دی ہ؛ ان میں 
حمد کرد علی؛ در۸448) ج ۹٣۲۳٣۳٣‏ اع؛ صض ۱۹ 
تا ہم کو بھی شامل کر لینا چاہیے . 

مآعذ:) کا 
۷5٥818 )۲‏ : کتاب ہذڈکوں ص ۰ تا ۱۹. 

)۳ اں کے یٹے محنّد الامین بن مل اللہ 
بن محب اللہ بسن مب الدین الہشتی؛ 
ھ2 :رع میں بقام دمشق پیہدا مھوے 
اور ےے.,ھ / ںہ رھ میں اپنے والد کے غمراہ 
بیروت گئۓے؛ لیکن وہماں سے کئی مرتبہ گھر واپس 
آئے ۔ ان کے والد کے ایک دوست محّد بن لطف اللہ 


ب تک موجود 


بن برا م المَزتی نے؛ جو دشق ہسں .مھ 
۰٥‏ سی تامی و چکے تھے اور اناطولی میں 


تعلیم پانے کا اہمام کیا۔ وہاں تھوڑی مہدت یام 
کرنے کے بعد ہ صفر ہہ ۰| ئی ہے ا ءکووە 
مفتی محمد بن عبدالحلیم کے ھمراہ واپس آ گئے۔ اس 
عرصے میں العزتی ادرنہ میں قاضی عسکر مقرر ھوگئے 
تھے اوران کی مدد سے انھیں وہاں جگہ مل گئی؛ 
لیکن جلد ھی ان کے ہربی بیمار ہڑ گئۓے اور 
انھیں سمتعفی ہونا پڑا ۔ محمد الامین ان کے ساتھ 
استانبول واپس آئے اور ان کی وفات تک جو ., ؛ شوال 
×0,.,۹,ھ/|م اکتوبر ؛ہہمء کو ھوئیء ان کی 
دیکھ بھال کرتے رےے ۔ اس کے بعد وہ دمشق 
واپس آ کر تصنیف و تالیف کے کام میں مصروف۔ 
ہو گئے ۔ جب ى٭ه۱8٠‏ ۱ھ / ۱۹۹۰ء میں 
حج بیت اللہ سے فارغ ھوکر آئے تو انھیں نائب قاضی, 
مقرر کیا گیا اور اس کے بعد دمشق کے سدرسۂ 
امینیہ میں آنھیں سدرس کی جگہ مل گئی ۔ 
نے وهاں ہ, جمادی اول 00۱۱۷ھ| ۱ نومر 
۹۹ء کو انتقال کیا. 

ان کی سب ے اہم تصنیف معاصرین اور ان 
سے کچھ پہلے کے ۸۹ہ علما؛ شعراء وغیرہ کے 
سوائح کا مجسوعہ تھے جے ابجدی طریق سے مرتبد 
کیا گیا ےے اور جس کا 7007 _خلاصۃة الائر فی 
انان الترن الحادی العشر سے ۔ اس کی پہلی 
صاف نقل انھوں نے ۱۰۹ھ / ۸۰ء میں ختم کی 
(قاھرہ م۱۲۸ ھ؛ سم جلدیں)۔ متعدد سوائح کے سمودے۔ 
جو حجاز اوریمن سے متعلق ہیں اور مخطوطۂ 
قوجواں مکا- اھ عدد ہر ء میں محفوظ :ھی 
غالبا اس مجموعے کے ابۃدائی مواد پر مشتمل ہیں۔ 
ان مسودات کا ایک حصہ برلن میں ےرادا 
عدد ۹۸۹۰) جرعل بن عبدالشی ال“ 
العامری (م ۹۱/ مہ ۶۶ نے قیتارپکیڑ تھا" 


ہے تو کر 





رہتعح سجہوپ 


پیرادیہ ٔ٭ ًً 6 مخطوطهہ در ”و مان٣‏ ( گام ا:5٤‏ ۱ جو میں شامل ہیس ؛ ان کے اپنے هاتھ ے لکھے 
صندم) ۔ اُسی قسم یىی ایک ڈوسری ضخیم أآ ہو نسخے کی شکل میں احمد ۔ ٹیمور کے کاب خازہ 
ہؤالح کی کتاب بھی !'الاعلام' کی ام سے زژبسر ۶2 72 میں محفوظ ےے) دیکھیے 7۸4480 ۳ٔ۴) 
تجوزز تھی جس میں ہر زسانے کے مشاغیر کا ذکر ۱ اور برلن مخطوطه ۷۲[۲[ط۸) ع۵۸ ے.۰ہ۸؛ در ا عدد 
,کونا پیش نظر تھا ء اس طرح کہ هر صرف ابجد ے ا عدد شف رھ ٥۱.‏ 8ا1ظ : ۲٤٤ _٣46‏ 1 
تحت متعلقہ اشخاص کے نام و نذسب و کنیت؛ اولاد ٰ وی الارواح جالبسة السرور والف راح؛ برلن 
ازواج اور والدین عاحدہ نات مد کور ھوں ۔ ! عد2د ۳۹۳م میں اتت نے کہاوتیں اور امنال 
لائہزرگ کے سسودے ( ووںہ[ان۷:؛ عدد ۹۸۲۳)ء میں جع کی ہیں ۔ العالبی ی شف ثمار الےشرت 
مہم کے حرف کے تحت بالعموم وہ مآخذ مذکور ٣بی‏ الاسمف وافضرت کت رون لے ابجدی 
یہ مقالے اکثر لفظ بلفظ نڈل کے گئے ہیں۔ : 
جن سے لے اکثر ۵ بب وی و تار 
اٹھوں نے الخفاجی کی تصیف ربحانة الال | انان وآنہ عات لے ار تار ا ظا 
لًومیسچ می جہہ طلاہ الحانة |١‏ نسخهہ در استانبول کتب خانہۂ طوپ 2 عددد 
جن کا ذکر حتصدصاہ ا38 :.0641 ۱ ۲ : م۹ 2 ۱ جوےجے)؛ ایاصوفیة؛ عدد رم (مخطوطہ: ے: 
استانبول کے کتب عابه تو ر مائیة 2 ۱7۷ پ1 اشن ور رم پا ۴٣ء‏ صرف 
(9 080 ۲۲:۱۰) اپر موصل کے کتب خانۂ و نحوپر ایک الہ مس انتا فی وی 
داؤد مخطوطاتء عدد بریمءے کے سلملے بن کا ۱ لمشتین ایک مخطوطہ کی شکل میں اے ۔ نمور 
سے ۔ کسی گمنام شخص نے اس کا انتخاب مختارات 
کے ام سے کیا ھے جو قاھرہ میں ے ؛ فہرست؛ 
ططبمع دوم)؛ ٭: ہج مس ۔ اس کا ایک ضمیمه (ذیل) 
پفحعسد بن محمد السعالائی نے :۱۱ ٭/ ۹۹٦۱ء‏ 
تب کیا تھا۔ ا مخطوطات یه ہیں ۱ 
میں مرتب کیا تھا و 7 نسخے کی شکل میں محفوظ ۓ ء دیکھے؛ 444۵ 
پرلن) غےتت اطۂ؛ عدد ۲ ے؟ کوپن ھیگن)؛ :٥346ء‏ 7 - 
۳۰٣ 7 "7 : 6‏ 
عدے ٠١‏ سینط پیٹرز ہرگ؟ ایشیاٹک میوزیم؛ عدد مآخل ٠‏ المرادی: : سلک ال ال م۔ ہك نا۱؛؟ 
لَ ش‫ ٢‏ 

چو برٹشض سموزم؛ 0 ٠۱٠٦٦‏ (اتظا 'واعص٭ظط ۱ (,) ویچئزوموں 0 200“08] عدد ۹ہ ؛ 
عد أ۵) تورمڈل مامالا ہے۱ دتشق؛ الیزیاٹ) آ. (م) وجی نساف : با2۸ ۷۷۸ك7(۶ہ۷ ۶+ ا:0 و ؛ ص 
لان جے+م - گیا رھویں صدی کی اس قسم ی ایک ور تاریہے 





ہوم ؛ عاطف آفندی) عدد ےم (د؛ بکھے 0)0 


پاشا کے سجموعے میں محفوظ ے(0م4ر74) ٠۱۳‏ مم 
۰۶۳ءم۱) اور دسشق میں ۸۸ھ میں ھب بھی 
چکا ہے۔ - لغت کی کتاب سواء السبل فیا فی اللفۂ 


العربمة سن اننیل) دہسشق میس ایک قلسی 


تصلف عبدالرحمن ہن شاشو کی ےہ جس کا نام 5 (جد تتي۸ّھطح) 
تیم زیض الاعیان مىنْ اھل دمشق من علماٹھا و محبوبِ : مصر اور شما ی افریقه میں ترق 


اتی ورودہ یر ے)۔ ان کا دیوآن جو | اشرفی کا نام جو زر محبوب (ركٗ بآں) کا اختصار 
ٌ اط ہد ساب : اون لوت کی ان میں ے (تب روم : وعدم اییٴ5؛ بڈیل مادہ). 
ار مل تیر کے سطبی ان کی تصیف (مسمۂ .×.م 


محبوب عالم؛ مولوی 


رج 


سبوب عالی معولوی 





٭_ محبوب عالمء مولوی : فیروزوالہ ضلع , کو حکوت کی طرف سے پنجاب ' پریس کا نمائنتہ 


گوجرانوالہ کے رھنے والے تھے ۔ ۳٦ء‏ میں 
پیدا ھوے ۔ مڈل کا اىتحان پاس کرنے کے بعد 
انھوں نے منشی "نا امتحان دیا اور صوبہ بھر میں اول 


منتخب کر کے غندوستان سے آٹھ مدیران اخبار کے 
وند کے ممراہ عراق بھیجا گیا ؛ جہاں انھوں ئے 


بصرہ؛ عمار اور بغداد کے عام حالات اور جنگی تیاریوں 


آئے ۔ منشی عالم کی پڑھائی کے ساتھ ساتھ انھوں نے کا نقشہ ابنی آنکھوں نے دیکھا اور ے؛ مارچ سے 


کیا 


۸ہع میں ایک مطبع ''خادم التعلیم'' قائم 
۸۸ء میں ایک هہفته وار ھمت جاری کیا 
پھر ہمت کو پیسہ اخبار میں تبدیل کر کے ایک 
ھی ماہ بعد اپنے ہریس اور کاروبار کو فیروز واله 
سے گوجرانوالہ لے گے ۔ اس اخہار نے اپنی کم قیمت: 
دلچسپ مضامین اور خبروں کی وجهە سے بڑی ' 
مقبولیت حاصل کی؛ گوجرانوالہ ھی ے ایک ماہنادہ 
ومیندار و باغبان و بیطار بھی جاری کیا. 

۹ء میں محبوب عالم اپنا تمسام کاروبار 
لاھور لے آئلے اور یہاں خوب ترقی کی۔ 
ہر مارچ رو ء ے انھوں نے هفته وار پیسہ اخبار 
کا ایک روزانه اییڈیشن نکلٹا شروع 'کیاء انھوں 
نے ولایت سے چھاپنے کی مشینیں بھی منگوائیں . 

پیسہ اخبار کی کامیابی دیکھ کر ۱۸۹۸ء 
میں انھوں نے انتخاب لاجواب جاری کیا؛ جو 
قیام پاکستان تنکگپ خوب کلہیابی سے 
چلتا رھا۔ 


۹ع میں مولوی صاحب پیرس کی نمائش ‏ 
دیکھنے اور اخبار نویسی کا مطالعہ کرنے کے 
لیے یورپ گئے۔ اٹلی؛ آسٹرباء جرمنیء بلجیم؛ فرانس؛ : 
انگلستان؛ روم؛ شام اور مصر کی سیاحت کے بعد ۱ 
دسمبر , ۹۰ء میں لاھور واپس آئے اورسضر نام سورپ _ 
اع کیا۔ ٰ 
۲,. رھ میں محبوب عالم نے بچوں ک . 
دلچسبی اور مطالعمہ کے لیے ایک ماھنامہ بچوں إ 


کا اخبار جاری کیا؛ جو بہت پسند کیا گیا, وی باعل : (ر) بعد البی فوق : 


وسط مئی ے ۱ء تک کے مشاعدات نہایت تفصیل 
ے اردو ہیں قلم بدد کر کے سضر امہ بضداد 
شائع کیا, 

محبوب عالم اردو؛ فارسی؛ عربی اور انگریزی 
کے صلاوہ فرائسیسی؛ تر بھی جالتے تھے ۔ 
مطالعے کا بےحد شوق تھا ۔ ان کے اتی کتب خانے 
میں اخلافقی؛ تاریخ؛ مذعب اور علم و ادب کی 
ممزاروں کتاہیں موجود تھیں؛ جنھیں ان کی وفات 
کہ بعد ان کی اولاد نے پنجاب یونیورسٹی لائبریری کے 
حوال ےکر دیا. 

پیسه اخپار اور انتخاب لأاجواب تو بدد ہو 
چکے ہیں مگر پیسہ اخبار کی عال یىی شان عمارات اب 


تک اس کا نام زندہ رکھنے کو سموجود هی ۔ 
۱ انا رکلی کے جس حصے میں یە عمارات واقع هیں ؛ 


اس کا نام ''پیسہ اخبارسٹریٹ'' ھی مشہور ے . 
سولوی صاحب کا انتقال مم سئی ٣۹ا‏ 


. کو ھوا اور وہ لاھور کے قبرستان میانی صاحب میں 


دفن کیے گئے ۔ علامہ اقبال نے تعلق خاطر کی بنا 
پر حسب ذیل قطعه تاریخ کہا؛ جو سنگ ہزار پر 
کننم ہے : 
سحر گاھان بگورستان رسیدم 
دران گورے ہر از انوار دیدم 
ز هھاتف سال تاربخش شنیدم 
سمعلی تربت معہوب عالم 

ھ٠١۱‎ 


آخبار تیست 


پہلی جنگ عظیم کے زمانے میں محبوب عالم ! کے حالاتا طبع لاھور؛ اکور مْر۹[ھ: (4)۲ 








جوا مخبوب عالم : نخر تامة یررپ و بلاد روم وشام 
فی مطیؤعہ لامور (م)حّد عبداللہ تریشی : معاصرین 
تالق نظرے؛ مطبوعه لاھور؛ نوسجر ےے۱۹ع؛ 
۔(س) امداد صاہری : تاریخ صحالت ء اُردو جلد اول؛ 
خەم مسوم مطبوعد دھلی؛ (. ) عبدالسّلام خورشید : 
_بیجاقت پااکستان وھند میںە مطبوعد لاھورں جون ۶۱۹۹۰۳. 


(محمّد عبداللہ قریشی) 
چھ محپٰوب عالم؛ مولوی : والد کا نام 
ہولویٰ محسد پار اور دادا کا نام غلام محمد الحکیم 
تھا ۔ یه خاندان علم وفضل کی وجه ہے شٗہور 
ہوا ان کا تعلق گوجرانوالہ سے ےے؛ لیکن ان کے 
سوانحی حالات نہیں ملتے؛ اس کے باوجود کھ ان کی 
تصائیف کی کشیر تعداد شائع شدہ ملتی حے ۔ 
احمد حسین قریشی قلعداری نے اپنی کتاب پنجاہی 
ادب کی مختصر تاریخ میں ان کی جن تصانیف 
کا تذکرہ کیا ے؛ وہ دیج ذیل هیں ؛ ستر المومنات 
(فارسی)'مجموعد مجموعه الفرائفر(فارسی نظم)؟ قصا 'فسائد محبوہ 
رای اع نات نان موی بج بجواب نا نان حلوی ؟ 
قوائد ہسم اللہ ؛ تہذیب الصلوة ‏ الصلوة شرح خلاصہ کیدانی 
(ہنجابی نظم): ترتیب الصلٰواة ( پنجای نظم )؛ 
شیع قصیلہ مال (زنجالی نظم): : ھدایت نامه وعقد امہ 
نپئجابی نثر)؛ آداب الفتراء(ہنجابی نظم) . 

|ن کتب کے علاوہ راقم الحروف کی نظر سے 
"گچھ :اور مطبوعہ کتب بھی گزری هیں جو درج ذیل 
میں : صداے عشق (,(۱۹ء)؛ گڈی دا واتعه 
(ورور؟ ؟ عدل عمر (مم۱۹ء؛ اس کا سال 
تصلیف بھی تھی ے) ؛ کرامت قاط ( ۶۱۹۱۰ بار 
سوم) فی رسم انخط وچ چھہیاں پنجابی گتاہاں - 





یں کو ایک نظر نظر دیکھنے سے 


بے سے مولوی محبوب عالمء 


: وم فمباز ملک مقالہ ایم اے)؛ بنجٍی 





ایک دیٹی عالمء عربی فارسی جانئے والے ایک۔ 
ملغ تھے . 

٥‏ 5 (شہباز ملک) 

مختسب :(ع)!؛ [ئیز رك بہ حسبھ] عہد اسلام 
میں ایک عہدیدار جس کا تثقرر خلیفه یا وزیر ک. 
طرف ہے کیا جاتا اور جو اس امرکی نگرائی کرٹا 
تھا کہ احکام اسلام کی پابندی پوری طرح ہر هو رغی 
ہے یا نہیں ؛ وہ جرائم کی تفتیش کرتا ازھزنک 
احکام شریعت کی خلاف ورزیکرتے ھوے ہائے جاتے 
انھیں موتم پر سزا دیتا ۔ اس خدمت کو ''حسبہ“ 
کہتے ھیں۔ اصولی طور پر اس کے لے صرف اونچی 
حیثیت کے لوگ منتخب ھوتے تھے ۔ دوسرے عمومی 
عہدوں کی طرح اس عہدے کے لیے بھی یە شرط تھی 
کە عہدہ دار سلمان اور حر ھو۔ اس پرعام طور 
سے کسی فقیہ کا تقرر ھوتا جو پولیس کے فرائض کے 
علاوہ حاکم (مجسٹریٹ) کے فرائض بھی انجام دیتا 
اور بعض صورتوں میں تو اس کے فرائض قاضی کے 
ممائل ھوتے تھے؛ یه ضرور غے که اس کا داثرہ اختیار 
تجارتی لین دین ناقص ہالوں؛ خرید و فروحت میں 
دھو کے بازی اور قرضوں کی عدم ادائی کے محاسے 
تک محدود رھتا تھا ۔ ان معاملوں میں بھی وہ صرف 
ان مقدموں کی سماعت کر سکنا تھا جن کا سچ جھوٹ 
ثابت هو چکا ھو۔ اگر شہادتوں کی چھان بین کرنا 
ہوتی اور حلف اٹھوانے کی نوبت آتی تو محتسب کے 
اختبارات وھیں ختم هو جاتے۔ محتسب ہھونے کی 
حیثیت ہے وہ مجاز تھا کہ کسی مدعی کے دعوی 
کے بغیر بھی قانون کو نافذ کر سکے ۔ اسے دیکھٹا 
پڑتا تھا کہ یہاں کتنے مسلمان رھتے ھیں اور آیا 
وہ مسجد میں اقامت نماز جمعه کا انتظام کرتے 
ھیں؟ اگر ان کی تعداد چالیس یا اس سے زیادہ ھے تو 
ان کی جماعتی زندگی منظم ہے یا نہیں ۔ جہاں. 
تک مسجد کا تعان ھےء محتسب اس پر زور دے سکتا۔ 


مجاصنپ 


و ‏ احج رع میامیزسیمیموممعاککسسسہمومجفادأڈومممفٌ٘أمفکفاک>وککفمسٗمم١مج>ضیجسمٔپسممآکپُسس‏ ْ مگمگک]|[گحچںیژٗکؤچمٗس“پە"'|إ‪جموم| چیہ سیسٗسپڈپوپُزبپیرسپجمسپسمپمسچجژججھممپھوراسامازاوویااد 
تھا که اذان دی جایا کرے ۔ اس سلسلے میں وہ | کا فرض تھا کہ اس کے اصل متصد کی! تطی3) کے 


مؤذن ہے پوچھ سکتا تھا کە وء اذان کے اونات 
مشررہ کا علم رکوتا ہے با نہیں۔ اگر مسجد کی عمومی 
حالت خراب ہوتی تو حتسب کا فرض تھا که اس 
کی ٹرمت کے لیے حکام بالا کو توجہ دلائے . 
محتسب کے فرا:فر 
بھی تھا کهہ وہ احکام شربعٹ کی پابندی کراتا 


رۓے جو لوت رہ ضا المبارٴئتپ ہی روزڑے ١‏ 


میں ایک اہم فریضه یه | 


ھ بے 


۱ 
۱ 
ٰ 


تی رکھے تھے ا حو بوۃ اور مطانه عورتی ۱ 


5ح انی سے بہلے عدت [إركد ہاں] پوری نہیں 
کرتی تھیں؛ انھیں اور ایسے کی دوسرے خطا کاروں 
کو ار روئے قانون محتسب کے سامنے جوابدھی کرئی 
پڑنی تھی ۔ وہ عمومی اخلاق کا بھی نگران تھاء 
لپذا اس کا ام تھا دہ عورنوں اور سردوں 
کو کیے ہندوں میل جول اور شراب نوشٹی ہے 
رو کے اور ان سنازویں کے استعسال سے لوگوں 


تذیربحات 
تو نہیں هوتی؛ لیکن وہ سض شک و ثبھہ کی | 
پا پر ز کوٹی ک5رروائی نہیں کر سکتا تھا اور 
2 بند دروازون کو کوول کر اندرون خادہ 
جا سکتا تھا [محتسب را درون خادہ چه کار] ۔ 
جہاں تک سسلمانوں کی روحائی فلاح و بہبود 
کا تعلقی بے معلوم ہوتا ے وہاں اس کے احختیارات 
زیادو سی تھے؛ مل اگر کكسي_ ففیه نے اسے 
خالاق 
عوں؛ تحت ما رض تھا که اے تبیہ کرے 
اوں ]گر اس پُر: بھی اپنے ۂ فاسدِ عقائد کو پیش کے 
0 نو۔آئے تو اس مفسد کو حاکم ونت تک 


إْ 
1 


١ 
۱ 
ا‎ 


ریقح 


اور ایت ان لوکوں کو کیہ پذ رسلا ےسیو ای 
سے ۔رجوع کرتے ھوں۔۔ :بدوسؤل۔ کا ز(معہا قإصام جھی 
محصسہٴ کی ذہے تھاء یہ دیکھے کے لے نہیں کہ 
درس و تدریس 
سے ”نہ اداتذہ یچوں کو زیادۂ سخت چدایٴ سزائیت 
تو نہیں دیتے: ( المکریزی : خطفہ بج م لد 
دوسرے امور جو اس کے دائرہ اختیار میں :آتے تكے 
وہ احُلاقی اور مذھبی اداروں کی نسہت زیادواتی یلم 


کی آسائش سس نعلق رکھتے تھے اگو شہہر فتی۔ پٹ 


کے پائی کا منبع ناہاک یا گدلا ھو۔خاتا یإ غریب 


تاروت تک رت انتظام نه هوتا تو مدمہب 
کو اخیار تھا کە اھل شہر کو ان خراہموں ۓے.دھز 


کرنے کا حکم دے۔ اسے دیکھٹا پڑتا تھا کہ _ کسی 


۱ مان ہے؛ کسی مدرسہ ہے ؛ مسلمان کے فَکاِنہ نکے 
إ زنان خانے میں تو نظر نہیں پڑتی ۔ اینے ھی وئ بھی 
کمو منع ثرے جو شربعت ہیں مەنوع ہیں ۔ اے یه 


أ 


من میں شسرع کی خلاف ورزی ٘ 


پہش کی جو اجماع ره ہاں] کے خلاف ا 


پہنچا دے ۔ ایسے ھی اگر کوئی شخص نقیه نہیں _ 


سی دھ افقہ کل مطالعہ ٹیردع کر دے تو تی 


کہ مکانوں کے پرنالے یا نالیاں: گی ۔کوچونڈ میں 
اتنے باہر توٹکل نہیں آئے کھ, ام گپزوں اک کلت 
٦‏ باعث ھوں, اور آخر الاس ید کہا بازار (سزقہ) 
صاف ستھرااڑے؛ آمد ورقت میں کوئی رکاوٹ پیدا 
نە ھونے ہائے : [ئیز رك یه حسه]ہ دیس ا 

ماخعذہ: () اسابردی: الام یلاہ زع 
ڑچ ص .ہم بعد (ر) التوخی القافي نیم 
المحاصرۃ و اخبار المذاکرہ (طج' طانوزاتع0407)ار با 
٠‏ 7) المتریزی :إ خطط (: ۳۰۴س بیعلا نعط ال 
عبداليہمنے - نضر بن عبدااللہ المزری ‏ لہلھل الرٹم 
فی طاپ فی طاب الحسبّدء طبع السید 'باز الەریی؛ اما تی .بن بغ 
ار مسمصاظ در ال لبیل جم ایز ش ہا وا 
۵۸ہ تا ۹٣ء‏ رتاہے! فرار محاہب و وت+ےز 
از وے اخلطیای ر, دیولٹ) وم دعب ہم) 
الغزالی : آ ءا علوم اسر ارآ خالط 


الْسنامی ؟ ُ انعیاب إلاحتساپ 4 


کی ۔خوعیت کیا جلکد. 4ل غرضچ6 


کیمیو ابو چکھر 


کو 
روط 


عبت لت 
ب پا 
ہے بے سک 









یڈ الئیٹی الثقاضی المعروف بہ ابن الاخو : معالم القربة 
تی للع اہ لی آرہ اریہ سلسلہ بادکار کب 
رہ دا لم اترم اس اس7 نامیا. 
کت (۷۷ج۸۰۱) 
ھچ حراب: رك بە سجد, 
چ. (خان) محراب خان شھید : محراب خان, 
یر خان نوری کے ہوتے اور خاں محسود خان اول 
کے پہلوٹے یۓ تھے ۔ر نوببر مرے؛ء کو پیدا 
خوے اور والد کی وفات پر  .‏ جنوری ےہ ء کو 
قلات کے تخت ہر جلوس کیا . 
یہ وہ زساله تھا جب افضانستان میں امسد 
شساہ ابدا ی کی مضبوط مملکت اس کے بیٹے تیمورشاہ 
کی وفات کے بعد تخت نشینی کے مسئلے ہر خانہ جنگی 
کا شکار هو چکی تھی ۔ خان سعحراب خان کے 
اففانستان اورسندھ ے دوستانہ تعلقات قائم تھے۔ 
افسانستان کے تخت کے ایک اىیدوار شاء شجاع 
اغے خان محراب خان کے ہاں پناہ لی ۔ انھوں نے 
شلثجاع کی بڑی توقیر کی اور اپنی نوج کی 
حفاظت میں اے انگریزوں تک پہنچا دیاء مگر 
می شا 2جاع بعد میں انگریزوں ے ساز باز کر کے 
ایئے محسن کے خلاف هو گیا. 
۱۸۳۸ء میں برطانوی ہند کی حکومت نے 
لات رک حکسرانوں کو کہا کہ وہ درہ لان ے 
الظالستان کو گذرنے کے لیے انگریزی افواج کو 
اھداری دے دیں؛ جو شاہ شجاع کو اس کا تخت 
فلانے کے مقصد ہے پیش قدمی کر رھی تھیں ۔ 
شال تتصراب غان نے انگریزوں کی یہ درخوامت بە 
"گہ: گر سننترد کر دی کہ افغانستان کی حکومت 
یں +ض کے دوتانہ تعاشات میں جو اس اندام اے 
ا جوعکتنے میں ء لیکن اس کے باوجود انگریز 


7 لہ یکھڈ ہیں ۹ ۱ھ میں درہ بولان ہے 


کی کر سو الد ہو گئے 84 7 لی 


7 ات سو 


الحرم 


قبائل نے انگریزی افواج کو نقصان پہنچایا اور اس 
سب نقعبان اور سزاحمت کی ذمه داری انگریزوں نے 
محراب خان پر ڈال دی؛ چنانچہ واپسی پر مخراب 
خان کی حکومت کو سزا دینے کے لیے م نومبر 
۳۶۱١ء‏ کو انگریزی فوج نے قلات کی جانب کوچ 
کیا۔ ر نومبر ۳۹ء کو یہ فوجیں میری (قلات 
کا قلعه) قلات کے سامنے پہونچیں ۔ حان محراب خان 
قلعه بند اور محصور هو کر بیٹھ رھا ۔ انگریزوں نے 
,۰/٠٣۳‏ نومبر ۱۸۳۹ء کی صبح کو قلعے پر توپ کے 
گولے برسانے شروع کے ۔ خان محراب خان کے 
بہت سے جان نثار ساتھی کام آئے ۔ بعد دوبہر قلعهہ 
منہدم هو گیا اور خان محراب خان شمشیر بکف 
لڑ کر شہید ھوا . 





(غوث بش صاہر) 

اَلْمْحرم : اسلائی تقویم میں جس کا آغاز 
ھجرت نبوی ہے ہوا قمری سنہ کا پہلا سہینا ے ۔ 
حکم الٰہی کے مطابقی اسلامی شریعت میں سال کے 
بارہ سپینے مقرر ھیں ۔ الەحرم کے شروع میں ال بھی 
یہ ظاہر کرتا ىہ کہ یہ سال کا پہلا سہینا ہے ۔ 
ماء وسال کا یه نظام آفریئش کائنات ہے قائم ودائم 
گت قمری سنہ کے نام یہ ھیں: المحرم اص 
ربیع الاول ء ربیع الآخر؛ جمادی الڈولی ' 
حشادی الآخرمہ رجپ؛ شعبان؛ مات شوال: 
ذوالقعدہ ذوالحجٔه ۔ ان سہہنوں میں ہے 
اللہ تعالی : نے چار (الز رجب ؛ ذوالقعدہ اور 
ذوالحجة) رم وسر ہیں ۔ 
ان سہینوں کے تقدس و احترام کے پیش نظر ان میں 
جنگ و جدال اور قتل و قتال کو سنوع ٹھیرایا گیا 
سے ۔ ان چار سہینوںل میں طاعت و عبادت زیادہ مقبول 
ھوتی سے اور گناہ و معصیت زیادہ قاہل نفرت اور 
زیادہ مستوجب سزا ٹھیرتی ہے . 

جزیرة العرب میں قمری سنہ کا رواج 


الحرم ۓ۹ مذرع علیٰ* جغتین 





حضرت ابراھیم٣‏ اورحضرت اسمعیل٣‏ کے زمائے سے چلا آ مقدس مہینے کی دسویں تاریخ. کو روز ز رکھتے.ٹ ٹور 
آتاعے ۔ اس کا فائدہ یه ے کہ اسلامی عباداتء مثلا ایک روایت کے ٘طابق آنحضرت مل للے' علینه 
حج اور رمضان کے روزے بدل بدل کر مختلف دو آلہ وسلم بھی زسائه تبل از نبوتہ بن 
موسموں میں آتے میں ۔ زمانہ جاعلیت میں عرب اپنی | عاشورہ(دسویں محرم) کا روزہ رکھا کرتے تھے ۔ 
اغراض کی حُاطر سہینوںٴ دو آ گے پیچھے' ثر لیتے تھے۔ جب سر اس وت 
اس ہے عبادات کے موسم اوراوقات بھی متأثر ھوتے تھے۔ 7 تشریف لے گئے تو وهاں بھی دسویں محرم کا 
اسلام نے اس کی ممانعت کر دی اور اعلان کر دیا | روزہ رکھتے رے؛ بلکہ روزے کے لیے نویں تاریخ 
کہ اللہ تعا ی نے احکام شریعت میں سہولت پیدا | کو بھی شال کر لیا ۔ 
کرنے کے لے قەری حساب کو پسند فرمایا ے - بعض روایات ہے معلوم ھوتا ے کہ عاشورۂ 
آنحضرت صلی ا عَليَةَو آله الم نے جمعة الوداع کے روز کھانے پینے میں نراخ دستی اور کشادہ دلی 
کے مہارک موقع پر خطبہ ارشاد فرناتے ھوے اس | ے رزق میں کشادگی اور فراخی ھوتی ہے - عاشورہ 
اہر گا تاکید فرسائی کہ ابتداے آفرینش سے | کے روز ھی حضرت اآسام حسین رضی اللہ علة 
اللہ تعالی نے جس طرح مہینوں کی تعداد اور ترتیب ۱ | کی شہادت کا المناک واقعہ پیش آیا(تفصیلات کے 
معین کر دی ہے اہے برقرار رکھا جائے ۔ یه بھی ٰ کے لیے رك بہ امام حسین؛ عاشورہ اور کربلاء 
ارشاد فرمایا کہ تقدیم و تاخیر کی وجہ ہے سہینوں کی ان مقالات میں شیعی نقطه نظر آ گیا ھے ) , 
تزتیب ئن جو گڑاپڑ یداع کی تھی و ٌ خ نم مآخذ : (۱) قرآن مجید (و_[التوبہ]: ہم)؛ 
ہو گئی ےہ اور سہینے اپنی اصلی حالت نے | (:) ا۔یر علی مطیح آبادی : تفسیر مواھب الرحمٰ؛ 
ہیں شرعی لحاظ سے قمری حساب ھی معنبر وو ۱ بڈیل آبت مذکور؛ (م) البخاری : الصحیج؛. کٹاب ٴ 
اعتماد ے اور قمری سہینوں اور تاردخول کی حفاظطت ۱ التوحیدء باب مم کتاب المغازی؛ باب ےے؛ کتاپب: 
اور نگہداشت فرض کفایهہ ے . التفسیر بڈیل آیت ءذکوںو بالا؛ (م) الارزوقی!ٴ 
ھجری قمری سلہ کا آغازعہد نبوت ھی ے ۱ تاب الازسنة والامكنةء (حیدرآراد دکن 1.46٤٣٣‏ ::: 
ہوچکا تھا ۔آپ' نے اپنے ایک امہ مبارک میں جو | ےء؛ (ہ) السیوطی : الشعاریخ کی علم التاریە لائین 
نجران کے نصاری کے نام تھا ء پانچواں سال ھجرت ۱ موہ عۂ (ہ) السخاوی : الایام والٹھور؛ نے). میم 
تحریر کرنے کا حکم دیا تھا (الشعاریخ فی علم ' وکیل احمد سکادر پوری: تقویم آلاسلام (مطیع آگے. 
التاریخ؛ ضس م)ء المتہ عام رواج اور سرکاری حیثیت ۱ اخار)؛ ص ہم ٹا ہم و موافع کثیرہٴ چوت 
ٌ 


حضرت عمر فاروق” کے عہد کا کارنامہ ے. رکن ادارہ نے لکھا). ا ٍ" ۲ت 
قمری حساب سے سال کے َو ٥ہ‏ دن ھوتے : ۷ ۰ 4 
ہیں جبکہ شمسی حساب سے ہم دن۔ اس طرح | محرم علىی چشلی : لاھور کی ارک جن 


ایک سال کے بعد دونوں تقویموں میں دس دن کا فرق | اور سیاسی شخصیت اور اس سشہور چشتی خانکان :“یج 
هو جاتا ے اور تین سال کے بعد ایک سپینے کا  .‏ , چشم وچراغء جس کو سکھوں کے ۔عجد میں: درس و 
المحرم الحرام کے ضمن میں یە بات بھی قابل | تدریس اور سلوک و تصوف کی: وج ہے خلوٰ 





ذکر ہے کہ ظہور الام سے پہلے قریش مکہ اس | انتماز حاصل تھا ۔ ان کے والئدغولزی لسواؤَنڈي 








کری ہاو اردو .۔شاعری میں امور 
تھی تاراما رنچیٹ سنگھ نے انھیں جاگیر 
یھی ھطا. کی تھی اور کچھ وثلیقہ بھی لگا رکھا 


ا کے خاندان کو متا رھا۔ مسولوی یکدل کا بپڑا 
ذ۳ 9> ےت 
“ کے نام سے تاریخ لاھور لکھ کی شہرت 

8 منچھلا لڑکا محمد علىی پردل (م ے؛ 
سپلرئچ۔ روہ :ع) بھی صاحب علم وفضل اور اچھا 
شاعی تھا ۔ سپ ہے چھوٹا محرم علی چشتی تھا 
جو ہمعرم ۱۲۸۰ھ/ء جون ۹۳ء کو پہدا 
ہوا اوومحرم کی مداسبت ہے محرم علی کہلایا . 

خولہوی محرم علی چشتی نے علم وفضل اور 
صولیاے کرام سے عقیدت کی دولت اپنے بزرگوں ہے 
ور میں ہائی تھی ۔ انھوں نے انگریزی کے علاوہ 
عوبی٭ فارسی کی کتابیں پڑھنے کے بعد وکالت 
کا شفتعان۔ بھی پاس کیا ۔ شعر و سخن کا بھی 

ذوق رکھتے تھے ۔ ان کے کلام کا مجبوعہ 

الہندان چشتی ارۓي ا ےه ٤٠‏ ک ام - طبع مار سز نت 
وی 

تعلیم سے فارغ هوتے ھی مولوی محرم علی نے 
اغانیفریسی شیوم کی ۔ ابندا میں '' کوہ ٹور“ کی ادارت 
متاتنالیب:اور اپنے قلم کے خوب جوھر دکھائے ۔ 
یف۔ہلاھوں کا۔سب سے پہلا غنتەوار اردو اخبار 
۱ تھاء جو لال۵ هر سکھ رے لے ۱۸۰۹ء میں 


و چاڈیقھەکھا تھا ۔ لالہ ھرسکھ رائے کے ساتھ مل کر 


یں یج الین نیشن سونائ لٹی کی بنیاد بھی ڈا لی ۔ 
یھ کھ جائے کا اتضال ۰ء میں ھوا. 
: تم سے کو محرم علی چشتی 


٠‏ محرم علی ۔چشتیٰ 


نل ز ۱ عْفترم) علم و فضل | میں علمی؛ ادہی اور اصلاحی مضامین درج ھوتے 


تھے ۔ شرع شروع میں تو یہ اختار سرسید کا 
عد سے زیادہ طرقداز آوز ہداع و گنا خوان 


ارھا؛ چنانچھ م۸ر اع میں جب سرسہد ے 
ھاء رجو انگریزی عملداری کی ابتدا (وم۱۸ء) تک | 


پنجاب کا دورہ کیاء تو اس نے ان کی بڑی تعریف کی 
اور ایک خاصضص ضممہ بھی نکّلا؛ لیکن حب سرسید 
نے قرآن مجسد کی تفسیر میں نیا ڈھنگ اختہار کیا 
تو اس اخبار نے مخالفت شروع کر دی اور نە صرف 
سرسید بلکه ان کے کالج اور ان کی جماعت (بالخصوضٌ 
سولوی نذیر احمدء سولانا حا ی اور ڈپٹی ہرکت علی 
وغیرہ) کے خلاف جی کھول کر لکھا ۔ سولانا حال 
حیات جاوید ہیں اس کا تذکرہ یوں کرتے ھیں: 

'سرسید کی مضالفت میں کوئی برائی اینی 
لہ تھی جو ان کی طرف ماسوب ئلە ى کئی هو ۔ سرسید 
کے دوست ان کی زبان درازبان دیکھ کر بگڑتے 
تھے؛ اس کا جواب لکھئے پر آسادہ ھوتے توے؛ نگر 
سرسیسد سب کو منع کرتے تھے اور کسی کو اس کا 
مقابله کرنے کی اجازت نە دیتے تھے اور کہتے تھے 
سوسم کی آندھی ہے؛ چدد روز میں خود بخود 
فرو ھوجاے گی رو وا 

٭,. ۹ع میں یه اخہار بند هو گیا . 

آخر اخبار نویسی کا مشغله چھوڑ کر .ؤکالت 
شروع کی؛ تو ان کا شمار مشہور وکلا میں ھونے لگ۔ 
پنجاب کی مجلس قانون ساز کے رکن بھی منتخب 
هوےء خان بہادر کا خطاب بھی ملا تھا 

یکم رمضان ۱۳۰۳ھ/م دسر ۹۳ 
کو لاہور میں ان کا انتقال هوا۔ ئہش,ہرجوم کی 
وصیت کے مطابق دھلی لے جا کر ان کے .مرثید 
سستان شاہ کابلی کے مزار کے جوار میں دفن کی ئن 

'محرم على چشتی لاہور'' می ہے؛ تیریخ روناج 

(٣۳۰+,ھ)‏ برآمد مد ہوتی: ۓۓ با اعلابں زڑ گی ک 
دنیری بپہدو؛ اریضان چشتی, اور اشک ومخح 


محرم علی چشتی 


بجسی الیلگۓ 





(مستان شاہ کابلی کے عارفانہ فاوسی کلام کا مجموعد) 
ان کی مشہور علمی یادگاریں یں . 
ماخحذ : (1) نور احمد چڈتی ؛ تحقیقات 2 
لاھور مو ع؛ (م) وعی تل ک5 چشنی: لاھور 
یے۹8 ء:۱م) الطاف حسین حا یل : ححرات جاوید 
مطبوعه لاعور؛ (م) بدر شکیب : اردو صحافت؛ کراجی؛ 
وو کا اندا عازری تار شفالت ا کڈ اد 
سو دھلی مہورع؛ (ہ) غلام دستگیر ثامی : نکمله 
تارنخ جلیلہ لاعور ,ہو رع؛ (ے) عبدالسلام خورثید: 
صحافت پاانستان وم میں لاھور مءہورع 


ص 
ر محمد عبداللہ قرسنی) 


ور تس 5 
پ9 ۵0ا.). 7 
و شی وی لی و عفد چیاری حضرت 
صلی“ کے حضرٹ فاطمة الزفضرہ“ ہے تیسرے 
!رتس 2 
پیٹے. جو بچہن میں انتقضال کر گئے (دیکھے 
البلاذری : انساب الاشر راف, ۹ ام اہن 


0 


بعض 
لوگ انھیں پیدانڈی طور ہر ءسردہ متولد هونے والا 
بیسان کرتے ہیں٠‏ لیکن اس کی کونی اصل نہیں , 
اکثر مؤرخین نے صحیح ولادت کی صراحت کی ہےہ۔ 
البلاذری کی اک روایت کے مطابق؛ جس کے 
راوی حخود حضرت علی من حضرت 00 


حڑھ؛: جمہرہ انساب العرب ص و یی 2 


کی ولادت عہ۔ آبوی میں ھوی چو جا صلی“ نے ا 

ان کا نام حرب رکھا تھاء مگر آنحضرت دن القہ علیہ 
و آہ وسلم نے محسن تجویز فرمایا اور فرمایا میں 
نے تینوں صاحبہزادوں (حضرت حسن, حسین“* اور 


محسن٣)‏ کے نام حضرت هارون عليه السلام 
[بن عمران: رك باں] کے یہیٹوں شبر؛ شبیر 


اور مبثر کے سطابق رکھے ھیں ( البلاذری : 


انساب الاشراف:.و: م,م) ۔ حضرت محسن“ کے 
۔دیگر حالات اور کوائلف غیر معلوم یں . 


سس سیف ھا پالمام خای لاہ 


خاص عقیدت ے؛ عام سلمائرت کے نزدیک بھی؛ 
محسن“خاندان اھل بیت کا ایک فرد ھونے 
کی حیثیت سے خاص عظمت رکھتے ہیں . 
مآخیل : () البلاڈری : انساب الاشرآف؛ تحتیق 

بعد عید ال ٤‏ قاہرہ ۹وی رج ٣م‏ ۴٤مم)‏ (گ 
جمہرة آنساب العرب ؛ قاھرہ ۰۰۲ھ 
وع ص ور ےم تام ؛! () می : 
سیراعلام اقبادی قاھرہ ‏ 


ابن سوع : 


١‏ ببعد؟ (ھ) السعودی : مروج الذھب ٭ 
مطبوعه پیرس ٤‏ ۴۰۸ )و( سوسن الڈبلنجی 
نور الاہصارفی منائب آی بیت اہی المختاں مطبوعہ قاھرہھ 


۸ 


بوپرے ص بمو ۱ جم ؛ڑے) عمر اہو النمر ع 
فاطمه بنت محنّد ( صلی اللہ عليہ و آله وسلّم) ء تاھرہ 
۳+۷ ۸ل مو رع ص ریم [محمود الحسن عارن 
رکن ادارہ نے لکھا], 
: (ادان) 
تحین الٰلک : سید سہدی عل 
( محسن الدوله منیر نواز جنگ بہادر) میر ضامن 
عسلی کے فرزند وت احمد خاں کے ایک ممتاز 
رفق ( تولد: الاوہ. و دسمبر ے۸۳ء ۔وفات 
سنجولی شمله پ, اکتوبر ے .۹ءء مدفن علی گڑھ) 
ابتدائی تثربیت ان کے اا.( مولوی محمود صلی) 
نے کی جوسرکار انگریزی میں صدر الصدور تھے اور 
اور دربار ٹونک میں وزیر بھی رہ چکے تھے۔ عبھی 
فارسی کی معمولی تعلیم اٹاوہ میں حاصل کرتے کے بچم 
بھبھوند میں مولوی عنایت حسین سے باتی درمیات 
ی تحصیل ی۔ اس کے بعد ملازمت کر ی پٴلیز 
محرر ھوئے پھر اھل مد اور پیشکار۔ پھر درچھ بدرچھ 
ہرشته داری؛ تحصیلداری اور ڈپٹی ‏ کلکٹری کے 
پہنچے اور ان سب حیٹثیتوں میں کارھیاے, اغہایاق 


انجامٴ دیے جن میں سب سے لھا وخ بعک 


بعض شیعهہ فرقؤں کو حضرت. محسن ٣‏ نے اتحظط کا انصرام ھلھضا ہمز پرہھ-ہیں۔ راخ 


بت 


ن5 







نو اٹک ۱ : 





از اد دی ملازت اختبارکر لی اور متعدد اھم 
اخنالدثات الجام دیں ء جن میں بندوست اراضی 
الضرام قحط (ےےہ ؛ع) اور مقدمہ معدنیات کی 
کامیناب ہیروی؛ جس کے لیے ہہ۸ ۱ع میں 
لندن بھی گئے؛ خاص طور ے لائق ذکر ہیں۔ 
ان اىتیازی کاموں کے صلے میں ان کو پہلے 
منیر نوازجنگ بہادر کا خطاب اور دو ٹیم هسزاری 
ذات و پنانصد سوار کا اعسزاز اور کچھ سدت کے بعد 
ثواب محسن الندوله محسن الملک کا خطاب .عطا 
ہوا مگر بٰعض ذاتی اور سیاسی وجوہ کی بنا پر 
اٹھوٹٰ نے ہم جولائی ۹۳ء کو حیدر آباد 
گی ملازمت ہے استعفاء دے دیا اور سرسید کیک 
تعلیمی و قوبی سہمات میں زییادہ سرگرنی سے 
مذہمک هو گۓے. 

محسن الملک کو سرسصد کی تعلیمی و سیاسی 
تحریکگ کا ممشاز ترین رکن قرار دیا جاتا ے ۔ سرسید 


7 ہل ان کے تعلقات کی ابشداء ۲ہع میں ھولی 


ہرچسد کہ انھیں سید صاحب کے سذھبی خٰیالات 
ہے پورا پورا اتفاق نە تھاء جیے کہ ہ تہبین الکلام 
پور افٴ کے اعتراضات اور بعد میں تفسیر القرآن کے 
متخلق سید صاحب سے حُط و کتابت (مکاتہات الحلان) 
ہے ثابت ہوتا ےے؛ گر اس کے باوجود وہ 
سید صاحب کی قومی اور تعلیمی سرگرہسوں 
ہہ ان کے . دست راست اور رفیق با احلاص تھے 
ملا سائٹفک سوسائٹی مہر,ھ کے رکن تھے۔ 
سونبصد گے زمانہ قسام لددن میں ھندوستان سے چندہ 
پھجوایا کرتے تھے۔ کمیٹی ''خواستگارتعلیم مسلمانان '' 
تس کی ”'خزینة البضاعة'' کے پرجوش رکن ِن تھے۔ 
مَقتیبَة: العلوم علی گڑھ کے ٹرسٹی اور تجذیب: 
قامنلاف کے سرگوم مضمون نکر بھی تھے)۔ 


کل کید دیر ات میں ٹرسشی بل کے 


اید اورمید محمود میں اختلاف هوکا 


تھا ۔ ریاست حیدر آباد ے واپسی کے بعد ان کے 
خیال تھا کہ علىی گڑھ میں رہ کر کالج کی 
خدمت کریں گے؛ مگر یہ سمکن نہ ھواء ج 
چلے گئے اور وہاں رہ کر کالج کے ود2 طَّ 
کام کیا ۔ سرسیید کے انتقضال کے بعد علی گڑھ کال 
کی سیکرٹری شپ کے سلسلے میں سید محمود ے 
مقابله لہ کرنا چاہا مگر بعد میں رضامند ہو گئے . 
چنانچە ے, و ,تک ایک دو مرتبھ استعفا: 
دینے کی کوشش کے باوجود سیکرئری کے ءعہدے ہر 
فائز رہ کر کالچ کو ترقی دینے کی پوری کوننں کی . 
اگرعداس رای ہیں انی سی نی کات 
بغاداہی ہی سان کن لیر می و نکی 
سید محمود ےہ تعلقات کی دی کی سرانثولی 
میکڈونل لفٹیننٹ گورنر صوبہ سے اردو ہنی او 
کالج و داخلی انتظاھ کے بارے میں اختلاف اور چند 
دوسری تکلیفیں پیش آئی رھیں ؛ مگر ان ک سیکرئری 
شپ کا زمانه ترقی کے اعتبار سے کالچ کا شاندار زمانا 
سمجیٰا جانا ے ۔ اگرچہ ی بھی صحیح ے کا 
بعض لوگوں کے خیال میں ان کی نرمی اور مصالحتد 
پسندی هی ان کی پریشانیوں کی ذمہ دار تھی ۔. 
خصوصًا کالج کے یورپین سٹاف کو پیچید گیاں پید 
کرنےکا حوصلہ اسی وجہ ے ھهوا تھا؛ تاہھ انھوں نے 
7" ئ وا سم سر ار دی دبنے ک5 

شش کی۔ علی گڑھ انسٹیٹیوٹ گزٹ جو بند هو چّ 
تھاء رو ,رع میں دوبارہ فاری نعل گڑھ میں 
ایک زنائه سکول قائم کیا اور مسلم ایجوکیشنل 
کانفرنس کو جس کی اھوں نے ایک دو مرتبہ صدارت 
بھی کء ترقی دی . 

محسن الملک سیاسی اور تعلیمی امور میر 
سرسید احمد حًاں کے ہورے پیروکار اور سرگرم تریز 
حامی تھے ۔ انھوں نے سید صاحب کے انتقال ک٤‏ 
| بعد اس حکمت عملىی کو جاری رکھا۔ وہ بھی سرسیا 


حنانجه بمبئی 
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کی طرح انڈین نیشنل کانگرس ہے اختلاف رکھنے | 
تھے ۔ وہ اس وفد میں بھی شریک تھے جوسلمانوں , 
کے سیاسی مطالبات کے سلسلے میں ۶۱۹.٦٢٤١‏ میں 
والسرائے مند ے شملہ میں ملا تھا, 

ملعی الم شر میتی 


بڑعے ہوئے عقلی نقطہ نظر کے حق میں بھی نه تھے ۔ إ 
وہ اس دینی ہے حسی سے بھی مطمئن لہ تھے؛ 
خر اضعا سیت ے مار قلم پاق طف تن بت 
جلد پیدا کر دی تھی ۔ چنانچە تہذیب الاخلاق 


کے بعض مضامین سے یہی ظاھر ھونا ے ۔ اصولیات 
میں انھوں نے کئی موقعوں پر سرسید سے اختلا ف کیا 
ٹیچر اور فطرت کی کار فرمائی کے سلسلے میں وہ سرسید 
کے خیالات کے خاصے قریب معلوم ہوثے ہیں مگر ! 
لہج اور طرز تعبیرں میں ان کے مقابلے میں نرم 
اورمعندل ھی تھے ۔ یہی وجہ ے کہ علما کو ' 
ان ے اتنا سخت اختلاف نە تھا؛ جتنا سرسید سے ھوا۔ | 
بہرحال انھوں نے سرسید کے خیالات کو معتدل ٘ 
اور مقبول بنانے میں بڑا حصے لیا؛ کیونکە أ 
ہہ روایاٹ قدیم کے اتنے مخالف نہ تھے | 
"اور اہنے کثابن یں املانی تعائف ے اکن“ 
استفادہ کرتے تھے ۔ اگرچہ ادب اردو کے سورخ | 
۔محسن الملک کو بہ حیثیت مصنف حالی؛ شبلی؛ 

نذیر احمد وغیرہ کی صف میں شمار نہیں کرتے ؛ 

مگر سرسید کی تحریک میں ان کی موئر شخصیت اور ' 

مضمون نگاری نے جو حصه لیا؛ اسے نظر انداز نہیں آ 
کیا جا سکتا ۔ نثر میں ان کا انداز یمان زور دار؛ 
دلکش اور اطمینان بخُش تھا اور وہ اس زمانے کے 
مرغوب فن؛ یعنی حکایت بطریق تعثیل (ایلیگری) . 
سے بھی بہت فائدہ اٹھاتے تھے اور تہذیب | 
الاحلاق کے مضمون نکاروں میں سرسید کے بعد 

انھیں کا درہے سب ہے بلند ھے - انھوں نے اہنے 


۱ٍ 
ِ 
ْ 
۱ 
۱ 


| بھی لائے گئے ھیں (یە 


مخن الملک 


مضامین میں ابن حلدون کے فلسفهہ تاریغ اور اسام 
غزای“ کے فلسفہ احلاق کی اچھی طرح تشریح کی ے 


اور تہذیب پر ان کے خبالات خاص طور سے قابل 


توجہ ہیں۔ ان کی تصائیف کی فہرست یہ ےہ 


۱ () میلاد شریف؛ مطبوعه ۰| ےے ٣۱۲ھ‏ (م( 


عقل پسندی کے تو مخالف لە تھے مگر ان کے حد ے آیات پیناتء مطبوعهہ ۶۱۸۰ /۱۲۸ھ(شیعه سنی 


مناظرہ کے سلسلے ہیں اسے بڑی اهەیت حاصل 
ے):(م) رساله ھائے ضوائین ۔ تحصیلداری کے 
زمائے میں انھوں نے مال و فوجداری کے متعاق 
چند رسالے اردو میں لکھے تھے؟(م) کتاب الەحبت و 
الشوق ۔ اسام زا ی” کی کتاب المحبت (احیاء 
العلوم) کا خلاصہ جس میں روہی کے برمەحل اشعار 
اس لحاظ سے بھی دلجسپ 
ے کہ سید صاحب نے خود بھی احیا؛ کے دو بابوں 


. کے اقنباسات کا فارسی ترجمە شائع کیا)؛ (ہ) تقلید و 


غعل بالحدیف تصڈیپ الاخلاق کا ایک تَضََوں جو 
بعد میں الگ شائع ھوا؟(ہ) مجموعہ لیکچرزو 
تقاریر؛ مطبوعه م۰۳ ۹ءء مرتہہ مولوی اسام الدین 
گجراتی ؛ (ے) مجموعہ مضامین تہذیب الاخلاق 
جولاھور ہے اللہ الہ والے کی قوسی دکان نے شام کیا ؛ 


| () مکاتبات الخلان فی اصول التفسپر و علوم 


القرآن؛ (یة وہ خط وکثابت عے جو سرسید کی 
تفسیر کے متعلق تہذیب الاخلاق میں شائم 
هوئی؛ بعد ہیں الگ طبع ہوئی ؟؛ (ہ) مکاتیب 

محسن الملک, 

کت ؛) محمد اىین زیری: حیات محسن)؛ 
مطبوعہ علىی گڑھ .م۹ :۶؛(ء) مضمون 'ٴمحمن الماک؟' 
از محمد آسین زبیری (رسالہ ماہ نو کراچی استقلال لمبو 
اگست ۹۰۹ ۱ع) ؛(م) حالی ! حیات چاوید ۳, چم ٠‏ 
(م) اکرام الہ خان ندوی : یقار حیات مبج 


سم گج تید ری شمرہ یداہ 
۱ نظامی پریس بدایون ۱۹۲۸ء۶ ! (م) مق إمین ذسق ؛ 


بض یع 





ےا مخن: ٠‏ الملک مطبوعه آگرہ؛ (ہ) طفیل احەد 
جن کئٹوری : مسلمانوں کا روشن ستقبل : طبع سوم نظامی 
ھریس . بداپون ۰م۱۹ھء ؛ (ے) عبدالرزاق کانہوری : 
اد ایام حمدرآباد ( دکن) م۹ ؛ء ؛ (ہ) تہذیب 
..الاخلاِق جلد دوم (مطبوعه اللہ والےکی قوسی دکان لاھور)؛ 
[سید عبداللہ صدر ادارہ نے لکھا]. 
(ادارم) 

۰ محسود . 
پاکستان کی شمال مغربی سرحد ہر آباد 
ےے ۔ محسود تبیله وزیرستان کے ین قلب 
من خائیگرم کے ارد گرد بسا ھوا ھے اور پاکستان 


سج ان کے حطے کو تی رنمفاانقیق کا | 


علاقه علحدہ کرتا ھے ۔ باقی تمام اطراف وجوانب 
میں ان کے پہلو بە پہلو درویشں خیل وزیری آباد 

۔ اپ یه بات عام طور پر تسلیم کر لی گئی ےہ 
کہ چودھویں صدی کے اواخر میں یہ لوگ موجودہ 
اغانستان کے پہاڑی علافے برسل ے ترک 
وطن کر کے آئے تھے 


اور انھوں نے آہسته آھستهہ 


محسود 


پہاڑی چشانوں کے مضبوط قلعوں کی بالکل زد میں 
تھے؛ انگریز مجبور هوئے کہ طاقت کے ذریعے ان ک 
شرانگیزیوں کی روک تھام کریں ۔ تین موقعوں ہر 
یعنی .ہم ں ۱ص۸ ,ء اورم۹ ۱ء میں محسود نے 
شر انگیزی پر اس قدر کمر باندھ یکه انھیں سزا دینے 
کے لیے فوجی دستے بھیجنا پڑے۔ .۱۸ء ک 


۱ تعزیری مہم کے اختشام پر ایک عارضی صلح منعقد 


ُ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 
ا 
۱ 


هھولی جس کی رو سے ان تبنوں گروھوں نے اس بات کا 
اقرار کیا کہ انْ کے قبیلوں :کے افراد کی جانب سے 
اگر کوئی فتلہ پردازی ھہولی تو وہ اس کے ذمے دار 
هھوں گے ۔ ۳ہ اھ سے ےہ ؛ع تک اس تبیلے کے 
مختلف گروھوں کا ابک لہ ایک وقت [سابق ] 
ھندوستان میں داخل هونا بالکل روک دینا پڑا۔ 
یہاں تک کە ےہ ء و ےہ ١ء‏ میں على الترتیب 
شمن زئی اور بہلول زٹی قبیلوں نے انگریزی علاقے 
سے اپنے مسلسل باھر رھنے کو تکلیف دہ پا کر کامل 
اطاعت اختیار کرلی ۔ و ےہ ۱ء میں چند محسودوں کے 
ٹان ککو نذر آنش کرنے اور دوسری باغیانه کارروائیوں 


مشرق کی طرف بڑھ کر اس علاقے پر قبضہ کر لیا ' کی وجہ سے انگریزوں کو پھر حمله کرنا پڑا اور 


:جس میں وہ اب سکونت پذیر هیں ۔ اس قبیلے کی تین 
بڑی شاخیں ہیں : بہلول زئی؛ شمن خیل 
ہے محسود ڈیرہ جات اور بنوں کے علاقوں کے 
لے پھبہشہ سے ایک بلائے ہے درسان چلے آنے ہیں ۔ 
سکھوں کے عہد حکوبت میں ان ک یہی حالت رھی 
اور و میمء ہیں (انگریزوں کے) الحاق پنجاب 
کے بعد بھی انھوں نے برطانوی مندوستان کی 


۰ 
یب 


یم وٹ کو اپنی غارتکری اور بربادی کی بسدستور 





آپہاجگ بدائے رکھا۔ ال واقسات کی وجه ے یز 
و نات گا بی نظر کہ گوسل اور ٹوچیٰ کے 


انگریزی فوجح کانگرم اورمکین تک بڑھتی چلی گئی ۔ 
اس کے تقریبا دس سال بعد تک عملی طور ہر برطانوی 
علاقے محفوظ وبامون رے اور وزیری سرحد کےساتھ ساتھ 
تمام آبادی مس مقابلتا اسن وابان کا دور دورہ رھا۔ 
محسودی ایسے صلح پسند هو گئۓے تھے کہ 
۰۶۳ھ میں انھوں نے کھجوری کچ کے سارے 
علاقے کی پیمائش اور نقشہ کشی کے کام میں امداد 
دی اور ,۹۰ہ ؛ع میں انھیں درۂ گومل کی حفاظت 
اور دیکھ بھال کے صلے میں انعامات عطا کے گئے , 

۰۶۳ھ میں ملا ہوندہ شمی خیل کےہ 
ایک مذھبی پیشواء کے زیر اثر جو صلی زی قبیلے سے 
رکھتا تھاء محسود نے وظائف ہانے والے 
ملکوں کے علىی الرغم برطانوی سرحدی چوگی ہر 


سیگتاط 


سسسمسلستیمیممسم+ج5+60+6۷60اممسمےوسسسمسسسہوٗٗؤٛئٹ|سسژگممژٛسم٠۱“ؤژک-سحسسپح<حسسس[سسہوسحژےڑسسوؤوومسسسبسإووبومبسوودجٗسوجت٭وجورجب‏ ات 
مله کر دیا ۔ اس وقت ہے اس سلا کا اثر رفته رفتہ پت میں شاخیر هوثی لیکن 4۱۹ھ ۔ اور 
ڑھنے لگا اوراس کے ھوا خواھوں کے خلاف أ ,۹ ,ء میں وزیرستان کے طوفان خیز علاقے میں : 
لکوں ی ثمام کوششیں ناکم ثابت ھولیں۔ ایسا منگانہۂہڈ کار زار گرم غوا جو(سابق) مندویتان 


سود ۰۳ 


۹ہع کے بعد برطالوی سرحدی علانے میں 
نواتر غارت گری کی وجه سے دوبارہ تادیبی کارروائی 
إ ضرورت محسوس ھوئی ۔ دسمبر . ,۹۰ رھ ہے لے کر 
ارچ ۲و اء تک محسودوں کی بڑی سختی 
ے ناکا بندی کی گئی؛ 
لے پہاڑی علاقوں پر مختلف یلفغاریں نہ کی گئیں 
٠‏ صلح کرنے پر جبور نہ کیے جا سکے ۔ 

پان میں اس علانے میں دو مختلف گروہ تھے؛ ایک 
لروہ کے سردار تو علافے کے ملک تھے اور دوسرے 


لیکن جب تک اس 


کی سرحد کی تاریخ میں اپنی نظیر آپ ہے 


ماآخذ ۰۶ () و ہەعثطەانھ .تا.٥)‏ ؛ ی۷۷۵۵٥ہ7۶0]‏ 
بفەدہ5 ۱۸ء ہہ وەیظ ج ۱۱ ۶۱۹۰۹۰؛(٢)‏ 
۲٥٤‏ ..] .۱3 : :۶۷|۱ہ؟ ئ؛؛: وین زٴ او ہ:۲٥۷۴۷ز‏ وەاا۔ 
.۹ء ؛:(() وعزہ٤ٴ8تاے٥)‏ ؛:ءط /ہ ہار ٭(ا 
مہ(۶۱۸۴۲ ۶ رہ۷( :ں۷٢ ۹+۳٣‏ بع؛ (م) وهی منصض؛ 


ا“ نواإءہ++0ظ دہااہا مہا؛: ہم ب٭‌بروە٭ِ ۴> ۔ 


ذر ٥۷‏ ٢ت‏ برر۶۸۰٥0۵۷‏ رمبرطعا؛ اہریلی ۱۹۲۸ء (۰)۔ 


08۷65 ۔آا .ا : رہ ہہ:زواعظ جا مہء ؛+ووعاظ 


روہ کا سردار ان کا دشمن یعنی ہلا پوندہ تھا (اے | 
پی راضی کرنے کک کوشش میں ۱۹۰۰ء سے ماھوار | 
الیفه دیا جائے لگا تھا)۔ ۹۰۰۲ء ہے سلا کا اثرو 
سوخ سب پر الب آ گیا ۔ ۱۹۰۸ء کے بعد محسود 
افتنہ پھر تازہ ہو گیا اور برطانوی علاقے میں 
ادست درازیوں کا سلسله شروع هو گیا ۱۹۱۳ء 
یں ملا پوندہ کی وفات پر ہلا عبدالحکیم | 
س کا جانشین ھوا جس نے افغانستان اور 
بابق) ھندوسنان کے درنیان محسودی علاقے کی | 
ُود مختاری قائم رکھۓ کے لیے اپنی مساعی جاری 
رکھیں؛ اوراس غرض ہے اس نے قبائل کے سفاکانہ 
جحانات ہے حوب فائدہ اٹھایا - م۶۱۹۱ سے ے۶۱۹۱ 
ک ڈیرہ اسماعیل خان کے ضلع میں سوائے متواتر 
وٹ مار اور غارت گری کے ایک قصۂ دراز کے 
ور کوئی قابل ذکر تاریخی واقعات رونما نہیں 
ھوے ۔ آخرکار ۹۱ء میں برطانوی افواج پھر 
حسودی علاقے میں داخل ھوئیں؛ لیکن وہ سوائے : 5 7 
یک عارضی فیصلے کے اور کچھ نہ کرسکیں ۔ ۱ جس 

پولکہ انگریز اس وقت دیگر امور کی جانب متوجه || بی طوسی : رك بہ الطوسی تَا ۰۰آ 
تھے اس لے محسودون کو مغلوب کرنے کے پشکند ان ساڈرے ہی ہر مل 9 
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۱ ات ١ج٠‏ مدکمه 


لے اضلامی سماٹان کے محکمۂ قضا کی تحدید و تھے ۔ فوجداری مقدمات کے فیعلے اور قدیم معنوں 
تعللل خے فالا ہار بحث کریں گر اور غبر مسلموں آ میں شکایات [مظالم] کی تفتیش الدیوان الخدیوی 
او کاو کے نے سخصوص توانین وضوابط کا | کہ فرائض میں سے تھے جس کا؛ ہاشا کہ نمائندے 


۔ذکر نچقی کزیں گے . 7 کی حیثیت ے؛ صدر کے ھوتا تھا ۔ بولیس 


الجزاثر کے بارے میں (رلؤ به مادہ الجزائ 1 بہت سے تسزیری اختیارات حاصل تھے ۔ نرق کے 
''' تزٹی'سے بارے میں (رك بە ساذہ تونس). | قانون تنظیمات کا مصر پر کلوئی اثر نہ پڑا؛ حنی که 
ا مُصرہیں محسد علی(ہاشا) کے زسانے میں یاہ ْ ا وعات يك تکے جاری فنه ھوام۔ وہ ہر اھ میں 
دمتور ٹھا کهہ قاھرہ میں ھر سال استانبول سے ایک | سعید پاشا نے ایک فوجداری ضابطه مرتب کرنے یىی 
تقاثیٰ اللضاة بھیجا جاتا تھا جو اہے کام کا زیادہ تر شش کی جس ک نتیجه سواے اس کے کجھ نه ھوا کہ 
حصهہ اہنے ایک ائب کو تفویض کر دیتا تھا جو | ایک مہہم سی تصئیف تیار ھ وی جس کی پنباد ژبادہ ثر 
ابق ہے' اس کے ساتھ ھی آیا کرتا تھا ۔ قاعدہ بە ٰ قرائق غریمت و غوی مالس ےی بیلہ ائممبل انا 
توا٣ئد'‏ نھر مدعی کو اپنے قضے کی باہت ایک مقامی | کے عہد میں الہتہ ایک وقیع قضائی اصلاح عمل میں 
حلقنی مفٹی کا جو ملک کا باششدہ اور پھر آئی ؛ جس کی رو سے ہےہ ١ء‏ میں مخلوط عدالتوں کا 
عہُڈے' ہر بالاستقلال مامور ھوتا تھاء فتوے پیش کرنا | رواج جاری ھوا۔ ہے ء میں دیوائی مقدمات کے لیے 
ہڑتا ھا نیہ مفتی کا کام تھا کہ قانونی مقدسات ک | قضا کا ایک قسم کا دیسی نظام جاری هوا اور ءخنف 
بابہت پور پُورىٗ ٹفٹیش کرے اور قاضی عموسُا اس | مجالس (پنچایتیں ) قائم ھولی ۔ ۸۸۳ ام ہیں ان 
ےہ مل پر اظمیدان کر کے اس کے فتوی کی توئیق | مجالس کی جگہ محاکم اھلیه (مقامی کجہربوں) 
پر اکنا رتا تھا ۔ مشدمات خفیفہ کے فیصلے قاضی | کا قیام عمل میں آیا (اس نظام سر پورے طور ہے 


" لننزاکو کے بارے میں (ركٗ به سادہ مراکو). | کے افسر اصلی یعنی ضابط اور محتسب کو بو 
نی کی 


عا اہب پا سرکاری گواہھوں میں سے کوئی فی الفور أ ۱۸۸۹ء تک عمل درآسد نہ ھوسک) ۔ اس کے ساتھ 
خود کر دیٹا تھاء کیونکہ هر مقدمہ لازمی طور | ھی ساتھ جدید دیوانی نوجداری اور تجارتی ضوابط 
٠‏ پہلے انھیں کے سامنے پیش هوتا تھا ۔ زیادہ | کا اعلان ھوا جن میں دیوانی اور فوجداری مقدمات 
لم کے مقدمات قاضی القضا2؛ اس کے 
اپ اور مقتی کی مشتر لعاف ۶ بل بغرش 
سماعت پیش کے جاتے تھے ۔ اس عدالت عالیه کے 
علا )رہ ایر اس کے نواح میں ماتحت عدالتیں 
بھی مر ھوا کرتور تھیں ء جہاں عدالت عاليه کی 
انز جم ابقررکردہ سرکاری شامد بحثیت ‏ ائب 
٠‏ گے اتضٰا: اورایری' نگراٹنی میں قاذوئی فیص ےکما 
وت تی ۔ دیہانی قضیات میں بھی تاضی ھوا 
1 ای مدڈ عو بختی کیا کرتے تھے ۔ 
و نھوالیٰ. اختبارت' حاصل 


سے متعلق علیحدہ علیحدہ قواعد و ضسوابط درج تھے 
(م,. وھ میں فابطه فوجداری کی جدید طربقے پر 
تکمیل ھوئی) جو فرانسیسی نمونوں ہر وضع کیے گے 
تھے ۔ اس انا میں شرعی عدالتوں کی ازسر نو تنظیم 
کا کام بھی شروع هو گیا تھا ۔ ۱۸۸۰ء کے ایک 
قانون کی رو ے قاھرہ اور اسکندریه کی عدالت 
ہائے عاليہ کے لیے تین تین قاضی متلقہ فیصلے کہ 
لیے مقرر ھوے اور قاھرہ کی عدالت کو منفرد 
قاضیوں کے فیصلے کے خلاف برافعمات (:اہ:ممو) 
کی سباغت کا اختیار دے ۔دیا گیا اور ان دونوں 













.التوں کے فیصلدوں کے خلاف حنفی مفتی اعلی 
عدالت میں مرافعے کا موقع بھی دے دیا و : 
ک وشبہ کی صورت میں مقدمے قابل مفتیوں 
, سہرد ضرور کیا جا سکتا تھا لیکن عام طور پر یه ۱ 
دالتیں ان ے ہے یاز ھوتی تھیں۔ شرعی عدالتوں 


۱ 
اقتدار ازدواجہی 


اور ورائتی قانون اور قانون ملکیت | 
: ایک حصے؛ بشمول اوقاف؛ نک محعدود تھا 
ر (بڑے شہروں کی شرعی عدالتوں کے پاس) | 


ں کے عسلاوہ بڑے بڑے جرائم ہے وہ مقدبات بھی ! 





ش ھوتے تھے جنھیں مجالس نظامیے ان کے پاس ٰ 


رض سماعت بھیج دیتی نھیں ۔ اس کے ساتھ ھی 


تم طرز و آئین عدالت گستری پر بھی نظر شائی 


۱ 
٦‏ 
کو یع ری ات وت ۱ 
ْ 


, ازدواجی قائون اور قانون وصبة یىی ہابت ایک 
پوعہ ضوابط مدونۂ مب سحمسد بل درا پاشا : 


لالوی ترجمه بھی شائم هو گا تھا تاھم اس 
سئیف کا مقصد صرف یه تھا کە شرعی عدالتوں ے 
علق ایک ملخص قانون سہیا کر دیا جائے جس کی 
غلوط اور مقامی عدالتوں کے قیام کی وجهہ سے 


دالتوں کے نزدیک بھی اس ضابطے کک کوئی 
اص قانونی وقعت نە تھی ۔ یہی کیفیت اس مصنف 


۹ءھ ہے قانون شرعی کی اصلاح سر متعلق مفتی: 
محمد عبدہ إرَك ہآں] کے نتوے جاری ھوتے وم 
قوانین کے ان دونوں جدید نسخوں کی غرض پھ.تھی 
کە شرعی عدالتوں کی ترتیب و تنظیم تین درجوں 
ہیں قاثئم کی جائے۔ یعنی وو (جزٔیه) 
مبرویمز ۷ ءنببوم ء2 ۔ ابتداليه) اور ممرمموہ 


(علیا) ۔ یه وہ نام ہیں جو ان ثینوں 


درجوں کو آخری فیصلے کے مطابق دبے کے 3 
پہلے درعے میں صرف ایک قاضی کا اہلاس ھونا ےہ 
دوسری دونوں صورتوں میں ججوں کی ایک جماعت 
إ| بیٹھتی ے جس میں ابتداہ تو صرف تین قاضی 


| کرتے تھے لیکن بعد می درمیانی درجے کے لیے تھلٰ 


قاضی ھوتے هی اور قاھرہ کی عدالت عاليه ہیس پائچ 
' ٹاضیوں کی جماعت سماعت مقدمهہ کے لے ببٹھتی 


۱ ےے؛ زیادہ اھم متقدمات فورا ھی عدالث ابتنعداليه 
اکم الشَرَمیة فی الأموال الشخَصیة کے ٰ 
م سے شائم کر دیا تھا اور اس کا فرائسیسی اور ' 


کہ ساسے پیڈں کر دیے جاتے ہیں ۔ ابشدائی انتظام 
کے زمانے میں مفتیوں کے لے پنچایتی عدالتوں کی 
بنچ میں جگہیں متعین کر دی گئی تھیں ۔ اس کے 
بعد کے انتظام میں نائب صدر نے قاھرہ کی صدالت 
| کے سوا باقی عدالتوں میں مفتی کی جکہ لے ی 


. دریں ائنا شرعی عدالتوں کے حلقه اقتندار کو؛ یا تو 
٠ 71 7. ۰ 4‏ إٍ 
خت ضرورت محسوس کی جا رھی تھی ورنە اذ | 


براہ راست یا دوسری عدالتوں کے اختیارات کی حدود 
مقرر کر کے؛ صرف خاندانی قانون اور ورائت اور 
خیراتی اوقاف سے متعلق قانون تک محدود کر دیا 


ن؛ ایک اور قانونی تصیف کی بھی تھيں_ جو اس نے آ گا (بوغ, و عم بلوغ کے مقدسات کی سماعت 


رقاف سے متعلق قائون العدٰل والانصاف علىی 
شکلات الاوقاف (طبمء؛ بولاق؛ م۹ /۱۸۹۳۰ء) 
لے ام سے مرتب کی تھی ۔ ترقی ى راہ میں ایک اور 
ہم یامسٹلائ/ جعل جوم مموب ۷ 0ل بجمسیاچما؛ 
۸۹ء کی شکل میں اٹھایا گیا؛ جس یق 
کچھ ترمیم ۹۰۹ ۱۔,. :۹ رء میں کی گئی ۔ 
ء دونوں نسخوں کی اشاعت کی درمیانی مدت میں 





| مجالس سمیہ میں کی جاتی تھی جو ٢ہ‏ بھ 
میں قائم ھوئیں ) ۔ ,۱۹۰۳ھ کے آخری ضابطے 
سمسعاوہ: کی رو سے سب سے اعلىی عدالت ہیں 
قاضیوں کی جماعت کی تصداد پھر تین :کر دی گئیے 
ےور؛ع سے طریق اجرای قانون میں :اس بات کی 
کوشش بڑھتی جا رھی ےے کہ شاہدوں کی افخ 
شبہادت پر اور کسی فریق آ اقیلو پردفویبق6ا ‏ 
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جائے؛ .بلکہ تحربری شہادت کو 
تریح تیج جائے ۔ ۰ء ہے مجلس آئین ساز کی 
آپشرھی تؤاعد میں ؛ یہاں تک کہ ان کے موضوعات 
مب بھی جو عدالتہاے ٹسرعیلہ میں جاری 
ہیں بہت حعد تک مداخلت ہوگئی ےہ ۔ عام 
طوو پر فقہ حنفی کا استعمال غالب ھے ۔ جو 
مثمائلی دور کی ایک یادگار ے ء گو آبادی کا ایک 
بڑا حصه شافعی اور مالکی مسالک کا پیرو ھے . 
سلطنت عثمانیہ میں جہاں اسلامی قانون ہر 
حنفی مسلک کے مطابق عمل ھوتا تھا اور جہاں 
اس مذھب کو عملىی طور پر عثمائلی ترکوں ک | 
بدولتِ ایسی اھمیت حاصل ہوئی جو اسے آج تک 


حاصل نہ ھوئی تھی شرعی عدالتوں کوشروع هی | 


سے یه اختیار حاصل تھا کہ وہ دیوانی اور فوجداری 
دونوں قسم کے مقدمات کی سماعت کریں؛ چنانجہ 
مرقضا [ضع] کے بڑے شہر میں ایک عدالت 
تھی جس میں ایک قاضی مقرر تھاء اور یہ سب 
قاضی مفتی اعظم یعنی شیخ الاسلام [رك بآن] کے 
باتعت ھوتے تھے ۔ شیخ الاسلام ان قاضیوں کے 
خْلاف شکایات کی سماعت بھی کیا کرتا تھا لیکن 
پذات خود کبھی قضا کے اختیارات استعمال نہ 
ککرتا تھا۔ قضاکی تدریجی جماعت میں جے بطور 
هجنت بہت خوبی سے منظم کیا گیا تھا 
قلغی سک یا رومیلی اور انا طول کے قاضی 
عسیکر کوسي ہے مستاز مقام حاصل تھا ۔ قامیوں 
یھ بمہلڑوھ صوباشی یا محتسب کی شکل میں فوجی 
ایر یولیس: کے حکام ۔بھی فوجداری تمانون استعمال 
کرت تھے ۔اور اس کے اجرا میں کسی حد تک 
رج کدماتیٰ تغنایوں: کا۔احاظ رکھتے تھے اور 
لم یکھتي۔توی اہ راس طرح .وہ قانون مقدس کی 
رو موم یں مد دہ رھ ہیں ۔ شرمی 

اعد بل ایراقافیٰ جمل کرتے تھےء۔قانون 






امو [رك بآں] کی اصلاح شدہ شکل میں جاری 
کیا جاتا تھا ۔ یہ قانون اسے ان رسمی قوانین 
کا مجموعہ تھے جن کے بارے میں خیال تھا کہ وہ 
شرعی قانون کو منسوخ پا اس کی تردید نہیں 
کرتے؛ بلک اس کی خلاؤں کو پر کرتے تھے ۔ عہد 
أ تنظیعات [رك ہآں] میں محکمہ عدل و انصاف کے 
| نظام میں تغیر پیدا وا ۔ ۰م۸ ١ء‏ سے فرانسیسی 
أ نموئے پر تجارنی عدالتوں کا قیام سی آیا 
١‏ آوز کرای '"'محکمه نظاميه“ یا ''حقوق 
۰ زری“' یعنی اعتیادی عسدالتوں کا نظام 
| شروع ھوا جس کی آخری تشکیل و ےہ ١ء‏ کے ''قانون 
نظام عدالتہا'' کے ذریعے 
عدالتوں کو دسوانی اور فوجداری مقدمات کی 
| سماعت کا اختیار حاصل تھاء بہ استشاے تجارتی 
مقدمات جو خاص تجارتی عدالتوں کے سپرد ەوتے تھے 
اور ان اسور کے مقدمات کو جو عدالتہاے شرعیہ کے 
لیے چھوڑ دیے گے تھا ملا خاندانی؛ ورائتی؛ دیئی 
اوقاف اور دیت یا خون بہا وغیرہ کے مقدبات 
|(فيٗ قصاص) ۔ اس کے ساتھ ھی عام اخلاقی او 
معاشرتی املاح کے ضابطے مرتب کرنے میں ترقی 
ہوئی؛ جسے .۸۰ء کا ضابطه قانون تجارت ؛ 
ے٤‏ کا ضابطہ قانون ماکیت؛ ۱۸ء کا معینه 
ضابطۂ فوجداری (جس کی تشکیل 5 کوڈشیں 
پہلے ھو چکی تھیں) ( جو اس حیثیت سے ااستوار 
ہہ کہ اس میں و وک اور اے 
قائم رکھنے دونوں کے آثار ہائے جاتے ھیں) اور 
خاص طور پر قابل توجہ وہر تا ہے ۱ء کا ضابطه 
دیوانی یعنی مجله [رل ہاں] ے۔ اس ضابطے میں عقود 
ەویس) اور ذاتی ملکیت کے قانون سے 
بحث کی گی تھے اور یہ کلیة قانون شریعت ہر 
سبنی سے لیکن پیراگرافون کی شکل میں ےہ جو 
یووب سے مستعار لیے گئے ہیں اور جبزثیات میں بھی . 


ھوثی ۔ ان جدید 


چھ تسدیلیساں کی گئی هیں ؛ بالخصوص ئثبوت سہیا 
نے کے معاملے میں۔ ترکوں کی قومی بیسداری کے 
نی ساتھ یہ رجحان بھی ترقی کر گیا کہ 
عی عدالتوں کو بھی دنیوی اصولوں کے مطابق 
لم کیا جائے ؛ چنانچہ ے ۹ ,ء میں ان عدالتوں 
شیخ الاسلاھم ہے تعلق منقطع کر دیا گیا اور 
ہیں وزارت عدل و انصاف کے ماتحت کر دیا گیا 
اسی سال ایک قانون کے ذریعے جو حخاندانی امور 
, متعلق تھا؛ قانون شریعت میں بھی خاصی 
تل کروی کی گو بعد میں اسے منسوخ 
دیا گیا (ترجمه از ؛ہ۷ہھ در ۱۸۸۸۸ ج ہم ) ۔ 
وریہ ری نے ۱۹۰۰ء میں شرعی عدالتوں 
و بھی خلافت کی ملسوخی کے ساتھ ھی توڑ دیا 
رو اع میں سویٹزر لینڈ کا قانون دیوانی اور 
ون عقود اور اطالوی ضابطه فوجداری افذ کر 
7 گئے ( م۴۲15 تل نے بھی مادہ عذا کے اس حصے 
۔تیاری میں مدد یىی ے). 

عرب ممالک میں سلطنت عثمانيه ہے الگ 
رنے کے بعد مذھبی اور دلسوی فوانین میں 
بادی طور ہر وھی تعلق قالم رھا جو الگ ھونے کے 
ت تھا اگرچہ عراقی میں شیعی مذھب کے پیبرووں 
وکچھ مراعات دے دی گئیں ۔ خاص خطہ عرب 
ں؛ جہاں خود مکے ھی میں دونوں قسم کی عدالتوں 
لغ مثا ںی نمونے موجود تھے؛ وھابی تحریک کی 
دولت قانون شریعت کا احیساء نظر آنے لگا ے ۔ 
مودی عصرب میں عدالتوں کے فیصلے محض شریعت 
لے مطابق کے جانے هیں اور الشٛحر اور المکله 
ؤك سلطنتوں میں بھی دنیوی عدالتیں توڑ دی گئی 
جس (دیکھے ۔٤.‏ ۱۹۳۶۴ ض روم ببعد), 

۔ایسران میں دستوری دورشروع ھونے سے پہلے 
ذھبی اور دنروی قوانین کے پہلو رائچ تھے لیکن 
ونوں کے حاقۂ اقنداری حسدود واضح طور پر متعین 
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نه تھیں ۔ انتظلمی اور آئینی امیر میں دئیری فائین 
پر عمل درآسد هوتا تھا اور کسی حد تک نجارتی 
اور فوجداری مقدمات کے فیصلے بھی ..اسی يِ 
مطابق کے جاتے تھے؛ لیکن ان توائین کے لے 
معین معہاں سابقه نظائڈر یا ضوابط لە تھے مہ 
.۱۹ع میں اس دو عملىی کی منظوری دے دی گئی؛ 
لیکن دونوں نظاسوں کے دوائر اقتدار کو 
الگ الگ صاف طور پرمعین نہیں کیا گیا ۔ 
اس کا نتیجه جو سامنے آیاء یه تھا کہ 
ٹانون سازی کے وقت متواتر یہ کوشش کی جانے لگ 
کہ قانون شریعت کے ایک حص ےکو ساھرین قانون 
کی ہباریک تاویلات کی بدولت ناقابل عمل قرار 
دیا جائے اور اس قانون کو یا تو بالکل نئے سانچے 
ہیں ڈھالا جائے یا اس میں مناسب ترہیم کی جالے 
اور رفتہ رفته سذھبی عدالتوں کے اختیارات کو 
کم کیا جائے ۔ آئینی؛ انتظامی اور تجارتی قوائین, 
کی اصلاح وترمیم میں کسی قسم کی نیع 
مشکلات کا ساشا له ھوا ح۹۲۸ رع کا ضابطے 
دیوانی اور قانون وصایا موضوع کے لحاظ سے 
زبادە تر شریست پر ھی مبئی ہیں ۔ قانون 
نکاح پر جدید قانون سازی کی وجە ہے کوئی. 
اثر لہ ہڑاء بلکه وہ جوں کا توں شرع ھی کے 
مساتحت رهہا۔یہ+ورء کے ضابطۂ نوجداری اور 
۳۱ء ہے ایک اور قانون کی رو سے ملک کے 
فوجداری قانون اور اس کے اجرا کو مکمل طور پر 
اتندار شریعت ے آزاد کر دیا گیا ۔ دیوانی قانولّه 
کے احاطه عمل میں بھی شرعی عدالتوں کے اختیاراته 
زبادہ سے زیادہ محدود ہوتے گئۓے؛_ تاآنکه 
۱ءء کے ایک قانون کی ہو سے ۔انھیں ہجصریں. 
عدالتیں قرار دے دیا گیاء جنھیں چایلیمنٹ پابجلبں. 
سی نراردادوں کے پھسے اسب اتارا . 
دہے جانے لگے ۔انھیں ایسے:مفدیول کا صلی کرڈا . . 


ختتقندود ہیں ۔ 


پا بی نبو۔ تام عدالعین وقتبا غوقنا ان کے .پاس 
وبا ع ے+ن میں صرف ایک مجتہد تنہا بیٹھتا 
گل (دیکوڑہ ید در محاھصیاز ٢‏ : 
پہخذ )ءَ تہنزاٹ کی عدالت شرعیه ان نقدات ک 
قدلات نےاه کے ۔ ان عدالتوں کے اختیارات 
ا خییف بغض سسائل لکاح اور سرہرستی ابالضاں تک 
ان عغالتوں کا تنازعات کے متعلق 
حیصلوں کا اختیار جو بموجب رسم شرعی مسدعی کے 
شاھدوں یا مخالف کے حلفیه بیان پر کیا جاتا ے؛ 
ا بیجان ھوکر رہ گیا ے؛ کیونکە آج کل فیصلوں 
جا ٴذارؤسدار زیادہ تر تحریری ویقوں اور شہادتوں 
ا ےاؤریہی روز بروز زیادہ رائج ھوتا جا رھا ہے ۔ 
شندوستان کے متعلق دیکھیے عندوستانء 
حضل م.: 
ند چنی حَپ زأم5امارنال : چہلادلة×و؛ (طبع 
ت ص س پم؛ ببعد اور پنگلر (ئدودەئ 
ال ×۔ منصضر : (۱) مم :ہہ ۰+ہ+ہ/( 
-- یزاز زم ی٥ر:ویت؛‏ باب م؟ (م) مادہ 
دیو جو ء؟ (م): 'حتغعطث؟ : ×× سحہ3ؤ ۰1ہ ذاٴمڈ 
شون حضغند درا ۹:٢۰‏ بعد ؛(م) 
قوائین اور ضواظ کے متون جو ب۵ أہ::010 1۷۷۷0٥1‏ 
وروگ 6د ہزرہ ریم2 اور عادہ مثلاً لائحة الم اکم 
لشرظٌپکا بولاقیہ ے۹م:ھ .۸ہ ,ھ میں متدرج ہیں ؛(٥)‏ 
سس عمل ببمارھوزموع+وءا( عل ؛بمبرماجف؟؛ تاخرہ 
رھ (ممجموعة القوائین المح اکم الشرعیة وامجالس 
مآ ڈأھرہ ۶۱۷۲) (ے) مصفڈھصت مل ۶/۸۷ 
سی مہم بعد؛ 
حا اور بشمائ3ء7) مادہ قاضی؛ تنظیمات: اور مجله 


۱ك 


حمہ 
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چوامو ہوسیک مرا اس ےے سیق (م)۔ 


سممبےسلسہ ۔ہےم 


کے ےت 
ا مہ بین لیکنی گئی) ؛ تانون ناہوں کے 
پیییوفزہتدتوت( : :سیساتہہ:زاز 






ے۰۲ 


موجہ 


:دلامااء:0 ہما:ا7۷۷ہیل0 ۷ء ں ہر بعد ااری) 
آخافامک ذر موا رر بعد: 

عرب : (۱) مژت٥ع:10]‏ :ہ8۵ : ۱۸4:۸۲ ج ئ؛ 
(م) وھی مصنف : مہا؛ ]ہہ ؛٭مەو ۴اا ءر(؛ ×ا 6ء۸( 
۸۲تء :۲۱91 
: (ر) ۸۴ا20 175 : تدلثۃ۶لطئب 


1 بران .2 


ببعد ؛ (م) 861۵ 0٥۷6٥‏ .[ ؛ ا۶و بل؟ برمباز[اواءع وط 
چرروواەج+:1::ہ:٥ ۷١‏ “اہ ہال وو آ۰ ۰۱۳۰5 ا ۰٣٣۷+ر‏ 
در إوھر|ل×(ہ۶×و۶ء(٢:::|١۶٠‏ ٭۷۶۸۸٭۰۱۷۶٠٠٠ج٢:۷‏ ۴ا ز ؛۱۰۰۷(۳۱7 ا مو 
ےم ببعد :؛ (م) وڈی مصنف در ۔ام|ص۲ہ۰۷:اءء 


)مم( 


۸مم“ 
ر/ءبؤء:04::4:8+۶۸] دہاہہلء :٣‏ 


ےےے بہاعماد!ا: 
محمد حہیپ ذر 1۳ن ء0۵۸ا:]ا۱ ج ے٠‏ 
( 8511۸7 1098۳۱1 ) 
محلہ: ایک عربی لفظ جس کا ابتداء ی نہوم یپ 
محل کی طرح جو اسی سادے سے مے. آنوئی 
ایسی جگهہ ے جہاں فیاء کیا جائے ۔ اس طرح 
محلہ کے مخصوص معنی ایسی آبادی کے هوگئے 
| جو کسی شہر کا حصہ ھو؛ چنانچہ ٹرق زبان میں 
ا بھی اس کے یہی معنی ہیں۔ (مثلا کی ات 
قسطتطیىمہ میں) اور انھیں معنوں میں فارسی 


اور ھندوسدانی زبان میں بھی استعمال ہونا ےہ 
(یہاں عوامی تلفظ مَعْله ے)( 77020ھ۶ 
کہ لے پہلے اصطلاحاً ”'دار“ٴ کا لفظ استعمال ھوا 
کرتا تھا ڑ ہے لام داد جن )عون کا 
انتظام اکثر کسی خاص سرکاری ملازم کے سپرد 
ھوتا ے؛ جے ؟”'سختار'' کہتے ہیں۔ مصر میں 
'محله'' کا لفظ اکثر قصبات و دیہات کے اموں 
میں پہلے جزو کے طور ہر پایا جانا ے ۔ یہاں اس 
کے ابتدائی معنی) جگه اور مقام وغیرہ؛ محفوظ هیں 
اور شپر کے مختلف حصوں کو بالخصوص الفسطاط 
اور اسکندریة میں ”'خلہ'' کہتے ہیں ء مشترک 
ادن کے مطابق مصر میں تقریباً ایک سو ایسے . 


۔مقام ھیں جنھیں الْمُحله کہتے ھیںء علی پاشا 


کے علاوہ اپنی تصنیف الخطط الجدیدة میں 
تقریا وش کر رتا فی 
رم ببعد). 
( ھت ئا .ا .۲) 
محلة الکہری یا مَحَله کبیر؛ دریاے ئیل 
کے ڈیلٹا کے ایک اعم شہر کا موجودہ نام جو 
طنطه کے شمال مشرق میں دسیاط کے بازو 
پر مغرب کی سمت کچھ فاصلے ہر واقع ھے ۔ ب 
ٹبہر تہر شرع الہلاح کے کنارے آباد ھے جو 
بعر شِشیہین کی ایک شاخ ے 
مصر کے بہت ہے جغرافیائی ناموں کی نرکیب 


۹۔ 


مضارق 


الممالک, مخطوطه درموزۂ برہطائيه) الادریسی: ( یھ 
ارک بے فص لمت لة الگہری العمری ارلكٴ بادا نو/] مل جملاوای ا ار خر رر نود 


بٹاتا ے ۔ یاقوت کے بىیاات سبہم میں کیونکہ و“ 


إْ ایک شہر کا نام ب2 ذقاله اور دوسرے کا معله 


ا شرقیون (م: ہ٭+م) لکھتا سے ؛ جو بظاعر ایک می 


: 


مقام کے نام هیں ۔ باقوت کے بیان کی رو سے مہحلة 
شرقبون؛ جے وہ محلة الکبری بھی کہتا ےہ اوز 
سددفا مل کر ایک شہر تشکیل کرتے ھیں؛ 
اور دوسری طرف وہ کہتا ے کہ معلة دقاله: جو 
القشاہرہ اور دسیاط کے درمیان ے ؛ اس کے علم 

| ہیں سب سے بڑا محله ہے (نیز دیکھپے ابزالفدام : 
5)؛ مگر جعغرافیا نگار الہشتی؛ 


ان بل کا لفظ آتا ے؛ اس لیے اسے ان ناموں ا (ص ہمم) ؛ محله دقاله کو دقہله کے علاتے کا 
میں ہے جن کا ذکر کیا گیا هے؛ کسی کی شناخت | صدرام تاتاهے؛ ابن "لاق (یت ۸۲) کہتا ے 
کرنا ذر دقت طلب ہے ۔ ہ:٥‏ م7٥۸4‏ اور ۷۷٣٤‏ اے ا کہ اس شہر کی حکوست کو ''چھوٹی وزارت“ 


ی سے شناخت کرتے ہیں (0000امھ۸ : 


"وہ0 ءہہەوٴ'ا ء ۶ :مزوظ 'ا ۱۰ ہاا0٥٤ج8٭6‏ جا؛ ۱ 


پیرس ۹۳ ع؛ ص ۲ م) ۔ لیکن یه شناخت اس وجہ 
سے مشکوک ے کہ المحله خالص عربی نام ے اور 
یہ امر بھی ابھی تک ہبوت طلب ہے کہ یہ اس قبعطی 
ام کی عربی شکل ےہ جس کا ابھی ذکر ہوا ھے ؛ یز 
:اس لیے بھی کہ مصرکی مسیحی عمارات کے متعلق 
ابو صالح کی جو تصئیف ے؛ اس شہر کا کہیں ذکر 
نہیں آتا ۔ وہ قدیم ترین مصنف جے المحله یا المحلة 
الکبیرة کا کچھ علم تھاء المنیسی ہے (ص ہہ 
ى۳۴ ۹ء ۰)ء وہ لکھتا ے کہ یہ الذریف کا 
ایک ش۔ہر تھا جس کےدو حصے تھے؛ ایک کا نام سندفا 
ط(یاٴصِسَٰفا) تھاء لیکن یه با غلط معلوم ھوتا 
سے که وہ دریا ے کنارے پر اسکندریه کے قریب 





۲( الو‌ار ال8 سھ اتا یں 

الہفریزی (طبع ٢؟٥٢؛‏ م:ے.) 
| میں بھی شرقیون کا نام ملتا ھے ۔ ان مصنفین کی 
تحریروں سے ظاہر ھہوتا ہے کہ یہ شہر دسویں صدی ٴ 
کے بعد ایک اعم تجارتی سرکز تھا ۔ اس شہر کو 
تاریخی لحاظ ہے کبھی کوئی اھعیت ُعاصل نہیں 
ھوئی؛ گو علی پاشا مہارک چند ایسے واقعات کا 
ذکر کرتا ےء جووهاں رونما ھوے اور جنھیں اس 
نے المتریزی اور الجبرتی کے حوالے سے نقلٰ 
کیا سے ۔ انیسویں صدی میں مصر میں اس شہر کو: 
طنطہ کے مقابلے میں نیچا دیکھنا پڑا ء جو العْرَنمَةٴ 
کی مدیریت کا صدرمقام بن گیا تھا اور الہ کو 
مقابلتا ایک چھوٹے سے انتظائیہ رق ےکا مدرََقام' 
بنا دیا گیا ۔ علی سبارک اس کی آبادی کا اندال: 


وا تھا(ص )۲٠٢‏ سے پچاس ہزار نفوس کے قریب لکاتا حیر حا کہ بذام ,ہچ 


میں مز ضموظ کا اندازہ صرفت و٣۳‏ نما 
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۱ سب 
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جج 
از بی 
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سے 
ہے کلام 


ہے 


ند 
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فاطلا حللم: ہیں یہ شجر کہاس کی تجازت کا م رکز ۱ لکڑی کا ڈھانچہ ہوتا تھاء جس ک چوٹی مخروطی 


بس چھان کَارحُانوں میں کہاس صفہ کی جانی ے ۔ 
اش وگوں میں ےس جن کی نسیق المحلی ے؛ سب سد 


۱ 


انداز کی هھوتی تھی اور جس پر سیا زربفت 
رماثث٭5) کا غلاف ڈالا جاتا تھاء؛ اس میں بعضی 


ھادہ مشہور جلال الین المحلی [رله ہآں] ہیں جو | جگھ سبز یا مرخ ریشمی ژمین پر خوشں نما 


پا پیدا موے تھے . 

9۰۱۰۰ ہ۶ ٭جد۵گ۷(  :‏ بور بوا!!ہ۸۷ 
عہوروڈ'| ما ماوہمووؤج عا یع جزوی؛ تاعرہ ۹ء 
ص ہر اور وہ مآخذ جو وهاں ہذکور هیں ؟() 
علی پاشا مبارک: الخطط الجدیدۃ 


٢ص۳ھ)ء‏ ض پر بعد 


ج٥‏ (بولاق 


( صاعلا .تا .[) 

' مُحمّل : (زیادہ صحیح : محمل؟ 
آماہ ع /:ل؛ (عل خل)) ےے ام ظرف کا 
صیغہ؛ ج : محامل؛ کجاوہ؛ اونٹ کا هودج ؟ نیز])ء 
ان شاندار اور آراسته و پیراسته پالکیوں یا ھودجوں 
کا نام؛ جو تیرھویں صدی سے سسلمان بادشاہ حج 
کے موقع سز ام کن کرت بھیجتے رے ہیں ؛ 
تاکہ وہ اپنی خود مختاری اور اس تقریب میں 
اپنے تعظیم و تکریم کے استحقاق کا اظہار کر 
سکیں ۔ جس اونٹ پر یه محمل بار کیا جاتا تھا 
اس پر کوئی سوار نه ھوتاء بلكه اہے مہار ے 
پک ڑکرچلایا جاتا تھا ۔ وہ قافلے میں سب سے 
آگے ھوتا اور قافلے کا ایک مقدس عنصر شمار 
ہوتا تھا ۔ بادشاہوں کی باھمی رقابت کی وجہ سے جو 
اسراف اس سلسلے میں ھوتا تھا اس کی مثال اس معمل 
2 ذکر میں ملتی سے؛ جو بڑے پیمانے پر سونے؛ 
مونوون, اور چوآھرات سے آراستہ تھا اورجے ۱ے٭/ 
۱ میں عراق ہے مکهە مکرمہه بھیجا گیا تھا 
(موئیز مد ساب عا: طبع غاقدما۷۷۵۰؛ 
راد ٣.‏ یدے وک ہر سے بیش قیمت وہ محھل 

7 ود قافی کے :خمیرلہ ۶اعرہ سے روانہ ھوتا 
1 کیا ہ4 کە وع مریع کل کا ایک 
۱ بر 








ٰ 


یتح مم -شػهسًْٛجہجصجچجیْجمٹگشتہ 





کتبے اور سنہری دھاگے کا آرایشی کار چوبی کام 
ھوتا تهاء اس غلاف کے کناروں پر ریشمی 
جھالر ھوتی تھی اور کونوں اور مخروطی چوٹی 
پر چاندی کی گولیاں لگی ھوتی تھیں ۔ مخروطی 
شکل کی چھت کے سامنے کے رخ ہر کعبے کی 
تصویر ھوتی تھی جے سنہری دھاگے سے کاڑھا 
جاتا تھا ۔ برکپارٹ ‏ ھا دھ نے مصری 
محمل کے مختصر حال میں یہ افافه بھی کیا 
ہے کہ محمل کو شترمرغ کے پروں سے آراستہ 
اف اکا فو زرل کی نطائہ مل کے 
اندر صرف دعساؤں کی ایک کتاب رکھی جاتی تھی 
جس کی زیارت عام لوگوں کو محمل کی واپسی 
پر کرائی جاتی تھی اور لوگ اسے بوسہ دیتے تھے ۔ 
اس کے برعکس بقول لین 86ھ محمل میں دو نقرنی 
ظروف رکھے ہوتے تھے؛ جن میں رآن مجید 
کے دونسۓ رکھ دیے جاتے تھے ؛ ایک طوبار 
ااہ٭ە کی اور دوسرا کتاب کی شکل میں۔محمل 
ایک خضوبصورت اور بلند قامت اونٹ ہر لادا جاتا 
تھاء جس ہے حج کے بعد کوئی اور کام نہیں لیا جاتا 
تھاء مکے میں پہنچ جانے پر محملوں کا بڑا شاندار 
استقبال ھوٹا اور انھیں پرھجوم بازاروں میں جلوس 
کی صورت میں پھرایا +جاتا تھا ۔ اس کے بعد وه 
حاجسوں کے ساتھ عیرفات چلے جاتے؛ جہاں 
انھیں ان کی مخصوص جگھ پر رکھ دیا جاتا تھا ۔ 
عام طور پر یہ خیال کیا جاتا ے کہ مصری محمل کے 
غلاف کوکعبة الله یا آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم, 
کے مزار مقدس کے غلاف کے طور پر استععال کیا 
جاتا تھاء لیکن یہ درسعت نہیں ؛ حاجیوں کے بڑے۔ 


معمل 


"۲۱ 


معملں 





قافلے کے ساتھ '' سنا یعنی خالڈہ کعبه کا غلاف إ 


تو ضرور جاتا تھاء لیکن اس کا محمل ہے کوئی 
تعلق نہ ھوتا تھا . 

بقول المقریزی مکه مکرم میں محمل بھیجنے کی 
وسم کی ابتدا ے+ھ میں مملوک سلطان بجٍبرس نے 
کی تھی؛ لیکن بعض اور مصنفین اعے شربف ابو الٹی 


سے منسوب کرتے ہیں۔ کہا جانا ھے که حاجیوں , 


کے کےرواں کے عغمراہ محہل بھیجۓ کا حیال 
پیبرس کو ایک شہزادی کی شاندار پالکی دبکھ 
کر آناء جو حج کو جا رھی تھی ء تاعمہ ہہ سمحضش 
ایک کہانی ھی ےہ اور جو سوال زیادہ اھم 
ے وہ یہ سے ػئهہ آیا پہ رسم اس ے زیادہ پہاے 


اسے کوئی مذعبی اھمیت حاصل تھی یا نہیں۔ یهە 
ایک قدرتی امر ۓ کهھ اس موقع پر قدیم عربوں 
کہ سنری حریموں کی یاد تازہ ہو جائے ء بالخصوص 
محمل کے اھ سے تو غمارا ذھن اس بیان کی 
جانب ہنتقتل ھوجانا عے جو (1۱كنں۷۸( (۷۷اامما ؛ا0ا: 
۱۰ع ہ بہعد) 2 رواله تہیہے ےک 
”ابو زھر العرکب '' کے متعلق دیا ہے : لکڑی 
کے پتلے لکڑوں ٴٌ ایک ڈھانچه چے شتر مرغ 
کے ہروں ہے سجایا جاتا اور ایک بار سردار 
اونٹ کے تجاوے پر باندھ ديیا جاتا تھا 


و 


میں 


جو قبیلے کا ایک ظاھری مر کز بن جاتا تھا ۔ یه بیاں , 


کم از کم بعد کے محمل کی اھمیت کی طرف ضرور 
ھماری رہنمائی کرتا ےء جو خود محتاری اور اس 
اسلامی ریاستوں کے حقوق شاھهی کی ایک بین 
علامت ہے ۔ اسی اھمیت کی وجه ہے محملوں 
میں کسی حد تک ثاربخی دلچسپی بھی پیدا هو 
جاتی ےے؛ کیونکہ ان میں مختلف زنانوں کی سیاسی 
تبدیلیوں اور رقابتوں کی جھلک بھی نظر آتی هے۔ بعض 
. اوقات اسے حکمران بھی گذرے یں جو محمل 


ا کہ انھیں شرناے مکے کا محافظ اور شاھی آفا 
تسلیم کر لیا جائے ء جنھیں جلد ھی دوسروں نے 
اس اقتدار سے محروم کر دیا۔ يہ حقیقتء کہ 
مصری محمل کو ایک اعزازی مرتبہ حاصل ھوگیا 
۱ اور صرف شام سے آئے والا محمل ایسا تھا جس کا 
کسی حد تک اس ے مقابلہ کیا جا سکتا تھا 
. مملوک سلاطین کے سیاسی اثرو رسوخ کا نتیجہ 
' تھی ۔ یه بات فابل ذکر ے که عثمانلی حکمرانوں 
آانے اس ضمن میں کوئی رد وبدل نہیں کیا اور 
قسطنطیليه سے ایک بارمعحمل بھیجنے کی ہو 
کہ 7 9 وہ ناکاھ ثابت ھوئی ٠۱۸۰ء‏ میں۔ 
۱ نجدیوں کی فتح مکه ہے ارسال محمل میں رکاوٹ 
۱ واتع هو گئی؛ کیونکہ اس قسم کی ظاھری دھوم دھام 
سے انھیں سخت نفرت تھی لیکن جب وہ وہاں 
سے نکال وین کن تو یہ رکاوٹ دور هو گئی اور 
محمد علی کے دورحکومت میں مصری محمل کو 
ازسرنومقام فخروعزت حاصل ہو گیا . 

پہلی عالمی جنگ کے بعد ملک شام ے 
محمل کی روانگی بند ہو گئی ۔ اس کے ساتھ ھی 
مصری حکوبت اور شاہ حسین (ہ ۱۹۱ ۔مم۱۹ءع) 
کے دربىیان بعض سسائل کے متعلق امتلافات 
| پیدا ہو گئے؛ مثلا اس سفری ہسپتال کے بڑے 
افسروں کے کیا اخْتیارات ہوں گے جو محمسل کے 
' ساتھ جائیں گےء اوراس کے استقبال کی تقریب ہر 
کیا رسوم بجا لائی جائیں گی ۔ ان اختلافات ک 
وجہ سے دو بار محمل نہ بھیجا جا سکا . 

جب اہن سعود الحجاز کا حکمران بن گیا تو 
محمل کے لیے طویل گفت و شلید ھوتی رھی ۔ 
ابن سعود کا اصرار تھا کے باجا وشیره جو 
عام طور ہر محمل کے ساتھ بجایا جاتا ے؛ وہ ترک 
کر دیا جاے اور ھر قسم کی غیر شرعی رسوم کو 


ھچ کر اپنی اس کوشش کا اظہار کیا کرتے تھے 
۱ 


سی ۱ ۱ رت محمل 
دنا جائے ۔ اے اس کے ساتھ آنے والے مسلح | کو اکثر لیلی محمل نشیں کہا جاتا ہے]. 
دستے پر بھی اعتر اص تھاء کیونکہ اس گی وجهة ماعلذ :۰  ):(‏ :ا عل++ظ : بہمہااہ4۸۲۴ ۱ا ہہ:ا!ڑ٢‏ 
یہ جس کی اپنی خود مختاری کی نفی ھوتی تھی ۔ 
ہام۹ رھ میں فریقین کے مطالبات میں کوئی مطابقت 
پیدٰا: کرئے کی کوشش بے سود ابت ھوئی؛ بلکە 
اہین سسود کے احوان اور مصری سباھیوں کے , 
۔دوہیان ایک جھڑپ بھی هو گمی اور ابن سعود کو ' :ہومروۃ ”كہ۷ۂہ/( ١٠٢‏ ۸ہ :وواتہ0٠‏ ۳۰ :۱٘۶ 
.+- ختم کرنے کے لے ذاتی طور پر مداخلت کرنا ۱ م۸ اہر۱؛ یمم ببعد (یمصری محمل کی تصوبر کے 
پڑی؛ جب ہے مصری حکومت نے محمل بھیجنا بند ۱ ساتھ)؛ (ہ) :زووئچ ںتاً“اەدامھ5 : تےہ۱۷/0 :۹٠ہ‏ 
کر دیا ھے [ىذ کورہ بالا مخصوص مفہوم کے علاوہ , 


محمل کا لفظ محض ھودج کے معنوں میں مشرقی : لرحه ہ) ؛ (ہ) زامحام( : ×ہ:ا 5اا :۸۷ ۷ہل ہلا 
ب8 ات جا 
شاعری میں عام طور پر بہت رانچ ے؛ حتف ' وو وروی۲۱ صض رو بعل, 


بت ول کہ قصے ہے ضمن میں ؛ چنانچه لیلی ! )۲٢۰ 0۰٣۷۶۴‏ 


ممسسحجٰہ ‏ سسمےیسس“‫_سسس_‫جژکسممیممجیسسیتےأۃپپپپ “یسیپ٘پسپیگسھسجژجسمسم_|ہ| سس س]گسسیسسپسو٢سسسمجسںسس“سسمسس×مسسسم۰دمسسسرس۶ھس"س>صسصتکت-‏ 









ص وو وم ے,م بعد) (:) 0۵ا ںا : اموااط 4 
و۸۶۷۷( ۷× ہ ۸۷٦۸/۸0‏ ہ٥‏ عچورں دیز رع :+۷ ےەم؛ 


۱ 
إ (+) [۷+۴٤ : ۹۷38۷٥[[‏ برا جبزموازط ۱۶ء۸۷01 ۸؛ ٢۱۹۱۳ءع؛‏ 
إ 


ص پور مہ ببعد؛(ہ) ءصدا: ۷۷۸۱ ۳۲۰ء ہو7۷ 


ببعد ٢٤١٥٢‏ ے٥۱‏ (م 5 اور ایک عکسی تصویر ؛ 
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عنوان 
لطا: نف و حا انیقی 


لطف علی بیگ آذر: رك بە آذر 
٘ طف علی ان 
فی پاشا! ٠+‏ 
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ریا 

نورق (لرفم) 

لوشه 

(حضرت) لوط" 

نی بن بی : رك بە اہو سحنف 
ہا 

لُوْلو [ین عبدالل الاتابکی] 
نونر 


ےھ تے 


لسوسبو ک 

لسونسد 

اللمب (مورۂ) 

,لییاقت علی خًاں؛ نوابزادہ 


۱ افلة : رك نہ الشرأةء لیلة القدں رہمضصان 


سس 


اَل اندر 





9ء۲۶ 
فمى۳م۴م"۸۰( 
۳م۶۴ 
ہریت 
۴,۳ 


م۳۶ 


۶۳۴ 
ۓعم۴۳۴ 
۶۳۶۸ 
آہ۸م۳۴) 


۴۰۹ك۷ 


۳ 
نکی 


ى۸۳" 


خج٣‌‌“ّ‌(‏ 
۹۳ 
گ۲ 


٦ 


سم 
: رك بهہ مجدوں 


5 و مجنوں 
لین 

لین ہول؛ ے 
لیوافریقانس : 


اناو (ہنو ذڈی الشُون) 
اتوه (عباسی خْلیفہ) 
المامون (الموحد) 

بای _ے 

سابل (ابل): رل بە +وہلا 
المائریدیے 

ماجوج 2 بە یاجوج وماجوج 
مادة 

مادیت 

سادھو لال ح حسین 

سادیت رك - ادف مادیت 
ساذرا (ماذ رائیون) 

ماردہ 

ساردینِ 

الماردیٹنی 

مارستان : رلک بە بایان 
سارکسزم : رك بە سزدکیت 
مارگلا 

مارگولیتھ 

مارواڑ کے 

ماروت : رك بە ھاروت و ماروت 
ًَ ۱ 


۲۰۰۰۹ 
۲۳۲۳)؟ 
۳۳۰٣‏ 
ًٔ۲۳۱٦۹٦‏ 
ے۲۳ 
ۓء۲۳؟۲ 
۲۳۲۰۹ 


۲۰۹ 


درس 
رس 
1۱۲٢۳‏ 


رش 


۰ 
رض 
۰ 
۰" 
۰۱۰" 
درس 
1۱۰۹۲٥۸)‏ 


۰۰۸ 





غنوان 

ماربه قبطیہ* 
ساٹ 

359ئ0 
سازندران کے سکے 
مازبار 

کا 

ماشاء اللہ 
الماعون (سورة) 
سماآەن بن کاىق 
کو 

ان 

المال 107 بہ سمال: 
فا نان از 

سالا بار 

مالٹا 

مالۓ 

مہالدہ 


: علم (معاشیات)؟ مالیات 


مالەدیو جزائر 

مالقهہ 

مالک : ؛ يك بہ اسما؛+ الحسنی 

مالک : و رك ہہ عام (معاشیات) 
مالک بن ن انس الا صبہحی 

مالک بن عوف 

سالک بن ذوسرہ 

سالک الطمائی 

سالکیه 

بنا 

انی 

مسالیات ۰ رك بە پہت المال 


المالیٍغ 7 ٦‏ تع 


۳٣۰٣ 
۴۴ 
ای‎ 
َّ۹/ 
۳۶۴۰ 


۳۳۲ 


ہ۸ 


۳۲٢ 
۳۳٢ 
۳٢۳ 
۸)۲ 
"‌ٰ)۸۸ 
"۹۱ 


۳ڑ 


۱.۳" 
ررش 


۳ ٥ 


عنوان 
ہالیه 
مسانڈو 


۱ سانسہہرہ 


السائم 


اس 
مانغر 
سا 
ضف _ے 
سائی : رك ب زنلدیق 
سا* العیٹیچ 
الماوردی 
ساھیت 
فسم 
رك ا ساھرت 
اتال َو 
ر2 ْْ 
متا 
“۴ ۸۔88 
مسبارز الەدین : رك جھ مسفامغمریہہ 


ساھیت وجود 


انت 09 : كٗ بہ ابن الا ر 


ا ہہ شاہ 

سبارک غازی 

تمارک ناگوری؛ شیخ 
مال 

متا مرزا زا کغام 

المبد: رك بہ الاسماء الحسئی 


ےج3 


الیرة 
سی 


کے (و رت ۔- 


کک 


موی 


سڈ 


مثدارک (بسر 


ں 


۶٠۳۰ 
۳٣۰٣ 
گے‎ ۸ 
۳۸ 
ہیں‎ 
٭ھ٠‎ 
۰۰٠۰ 
۶۳۴6 
4٢ 
"۴۱۹ 
۰٭‎ 
٭َ٘٭َ٠‎ 
"')*-۳ ۲۳ 
"۳۴ 
۳۳٣۳ 
۳۴ 
۷۰۲ ے‎ 


۴۳۲ ۴ 


وی 
وین 


۱۳ں مم" 


۰ف 


۸2 


ل1۹ 
۔٭ 
بش 





+ہ 


جحت 


العم دا یل < رك 7 الہ الاساء الحسنی 


ہہ 


موڑۃ دص ہد 
ےج" قا۔ے ۔تبت 


بجترہ (یا متعرہم) 


جرى ۔ہ 


اللمَنْمْلم و المعلم 


تہ 2 بہ الاسما: "و 


ۃىمب 
متیم بن کت 


متن 

97 

خکواتر 
الحتوکِل عل اللہ 





ونااحہ ا عنوان 
' الُمجامد الرسولی : 


۰۱" 
اپ اہ 
۳۲‌َ‌ٔ' 
02۲ 
,۹ )[ 
وھ 
.وف 


,5ھ 


20۸ 
0 
٢ء‏ 
ۓ‌؛ًٴ 
ارت 
۰ًَ۳ٔٗ 
حو مب 
ً٠.‏ 
[25 


ب۳۳َٔ٭“ْ٘ 


ں٠‌‌ھ‏ 
مد 
وہ 
ي جھ 
وم 


رھ 


' مجدد الف ثائی 7-5۴ 


م۔جلسی؛ محمد باقر : رك بە محمد باتر 


آ0 


مس-ےں 

رك بہ رسولیه 
قفپ ٦ے‏ ی 

سحنث 


صؿسهھ٭ْ"۔ 


مہجتیٰد 


0200 رسس 00 ا احمد: شرخ 7-۰ 
عو ارت 


> 
2 


گت ادن ز رك با ھا ے الہ بن وہای 


بط الدین ٤‏ 22 ہا الفیروز آبادی 


َ‫ 7 
مسحجد اللملک 
ص دع قف 
مجذوب 
انت 
ص..ْ-5َ٘۲ ص۱)۰۱۰×8 
سجہری (سجری) 
الىہجربطی 

- ۰ 
المحسط 
ضان>ھےم ھَّ ٌ‫ 
مجسمهہ 


2 
دق 


سے 


ہجوز : 70 5 عمامهة 

لیت رك بہ الاسماہ الحسنی 
المچید : 77 بہ الاسما٭ الحسلی 
مجیدیه 


٥‏ کے 
جید الدین : رك بە العلیسی 


ہے 
: را بہ احعدء شیخ مرہادی 


"-" ٥ 


۹۳ 
سا٠٦‏ 
۳ى۰۳"ٗ 
ب‌ً 
برج 
+5 
دو 


رق 


ٛظٰہ٥ف‎ 


وہ 


لگہ 


ۓ۲چ- 
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عنوان صنحہ , عنوان دہ 
مجبْ الدین ؛ ‏ بە الطبری ۹ء المحرم ٠۰٦‏ 

مجب الہ لہ بہاری : رك بە الہہاری ۹ہ محرم علىی چشتی ے۹ 
بجی : رك بە سلیمان اوّل 9و محسن٭ بن علی ۹ 
المحبی ووءہ محسن الملک ۰۰۹ 
محبوب ۲ مجسمو+ہ لم رت 
محہوب عالم ؛ مولوی ۳ مچصولات : رك یہ ضربیہ بد 
محبہوب عالم ؛ مولوی م.ہ محقق طوسی : رك بە الطوسی نصیرالدین ‏ م۱ 
پچ ا مہ ستکمهہ ٦۳٣‏ 
محراب : رك به سسمجد ۰ محله ۹٦9۲۸”‏ 


(خان) محراب خان شہہد معمںل ٠‏ 





ھوووصعامدہ: بے وہہ 


سر ہم دی 
7 ب 
جا -- 
جو 
اس 
۰ 
٠ُ‏ 
37 
َ‫ 





- 


۰٣ى‎ 


٠۸ہ‎ 


جلد ۱۸ 

طر خطا 

۶۹ ۲٦ 
دارالسلطنت‎ -. 

ہ۔ بتائی ھی یعئی 
١‏ شہزادہ معظم 

۹ برداران 

‌٦‏ عظیم الشان 

۳ حرات 

×‌ استقامت 

۸ ے۸۳ “2 


.1 جامع فاسمیڈ 


۳ جائع المنتظر 
١۸‏ جامع 
ھ۸ غوررده 


۹‌ نا ساسب 


۲۳ رکن ادارہ 


۹‌ اے آدم 

۲٢٤‏ خاصی 

۱ وافع 

۸|‌ غلطان پیچان 

۸ انام 

7 جنوبی 

1 بحم 
7 روداد ادارۂ اسلامیه 
٭× ‏ تلس 


صواب 

۹ھ 

دارالحکومتٹ 

بتائی ھوئی تاریخ ؛یمئنی 
شہزادہ اعظم 

جہاندار شاہ 

حرارت 

افامت 

۶۹۳ 

جامعه المنتظطر 

جامعہ 

غوربه 

صدر ادارہ 

حاص 

وافح 

غلطاں و پیچاں 

لشم 

جنوب 

روداد ادارۂ مجارف اسلامیه ٠+۰‏ 
تنس چا 


۶ 

ےر مہ 

ا.. اک 
5 






٢۲۳ 
۲۳۱ 
مہ‎ 


۴ 
عم 
نو 
نشم 
۳'۳" 
'۳ 
ەم۴) 


ےا۲ 


2'۹" 
۶۲ 
۵ع 
۸۳ 
,م۸" 
م۸ 
م۴ 
۳۲۰ 


+ہم ۲ 


رہ 
۲۱۹ 
۴۲۱۹ 
۲۲ 
۴ 


طر . ےا 





ید 


ہم جن کا ےرم 
۹م جو بقابل حضرت انام مالک ؟ 
ً المرغینبانی 
یمم ضر 
٭ لایٰة 
ا ذو اللہ الأابےە 
١‏ جنوبی عربی 
٢‏ نم کس + وہ 
٦‏ تھی اور جو 
ے‫ مشتمل ہے 
7 پرانه 
م (فارسہی تافا لوری) 
۰ جن کا مأخذ 
١‏ ٥اجہ:0‏ 
٠‏ مسلسمان 
١ 7‏ اگست ہم۱۹ء 
ای ۵۸ء 
4 ترجیع 
۲ کا باتی حصهہ 
م۲۸‌؟ جوازڈدسمفڈ ٢٢٢:‏ رفناک ۸4 
25 الاحلیه 
۸ الفاعائی 
ہ۸ ہمااووط 
7 ان 
ہہ تصحیت 
١.‏ ته 
ذ٦‏ ڈھنکے 
میں کہ وہ 
عریستاب : 
تلق 


قدیم عرب مصنفین کا لیکن یه 


صواب 





جن کے وہ 

جو حضرت امام مالک ' 
المرغینانی 

٠ح‎ 

سو 

س..., الایپة 


حص قے نے اث 
دعو الہ,...,.,, الایة 


جثوبی عرب 
ہہ: ٭ہ۔ 
تھی اور 
مشتمل تھی 
پرانا 
۳ 
(فارسی تلفظ لوری ؟) 
جن کی ماحذ 
ونجہ60:1 
مسلمان 
١‏ ستمہر ۸مكم۹ھ 
۸ء2 
ترجیح 
کے باتی حصے 
و بریاگ ۸ ؛ رامنرااہوڈ 
الاخیلیه 
الاغانی 
:ریا 


ڈھکے 
میں جا کەو 
عربستان 


حویف 
هُ‫ 


یة بیان کر دینا ضروری ے 


ید 


ججتکانرکارج5سیھجڈ3چچتکئوىفوبحعصص٭ص-شسس٦”لکج+مسومٗ]_س--ہموستصد2تت.ووص-ص۹-پفسححعسح”ہفھجبہووسصرسرسمسسمعمسسسسممسسسمسسڈفممساصاغمااائکاااممسمدددمممس‎ 


۳۲ 
۲۲ 
۲۲۱ 
۲٢ 


۲۳ 


۲۱۲۸, 
۲۹ 
۳۱۲ 


عمود .. سطر 


۳ ۲۲۲ 
۱ عۓ‌ 


۲۳ ۱ 


۲۲۳ ۲ 
۳۳۳ ٠ ۲۳ 


٣ع‎ ۱ 


۲۳ ۱ ۳ 


خطا 


پیان کر دینا ضروری ے کهہ 
تین سیاحوں کا بیان دیا جا چکا 
ہے؛ یعنی 

یقین هو جا تھا 

مسالحه 

مارا گیا ء جسا کہ 

آزاد و مشروب 

جوز جانان 

کے یت 

تقسیم ھوتے رھتے رے 
المأحرین 

اسلام قرآن مجید ( اور عمومی 
میں روح 

نے 

الین 

دیئویت 

کی بنا پر ان 

علم کی بنا جب 

مطلوق 

تح رکیں 

۰۷ء 

اور ان یق 

مغرب: 

تجدد نے اور عربوں کو 

ت رکیە 

۸43٥ :۶:6[ 

مغربیت 

اسلامیات: 

جاتی ہے۔ کلچرلزم 

آغاز میں تک 


ضواب . اس 
کە قدیم عرب معصثفین گے - 
علاوہ تین سیاحول؛ بعی ٣ء‏ 
یقین هو جاتا تھا 

مسالا 

مارا گیا ء یا جیسا کہ 

آزاد مشرب 

جوزجان 

کے کہ ھیثت 

تقسیم هوتے رے 

الەتاخرین 

اسلام (قرآن مجید اور عموبی 
میں روح کو 

مھ 

الڈین 

دئیریٹ 

کی بنا ان 

علم کي بنا پر جب 

مطلق 

تحریکیں 

[ء:0 7 

ان کی 

مغربیت: 

تجدد نے عرب کو 

تونس 

۸۷ ۰۱ 

مغربی 

اسلامیت > یں 
جاتی ے؛ (م) کلچرلزم ۔"* * 
آغاز تک یچ 











۱۱ت 
۳٣۴‏ 
۳۲۳ 
۳۳۔ 
۲م 
ری 
۳۹ 
۳٦‏ 
۳ 
۳۳۳ 
۴۴۴ 
٘‌ 
۳۴٦”‏ 
۳٣۳‏ 
٣‏ 
ؾۓ" 
۱۷۶ 
۳ڑ 
٣,۰‏ 


۳٢ 





۹َك٢‎ 


بلندیوں کے 
قہستانی 

بنو ذیبان 

عکاز 

اوہر آ جکا تھا 
قطری بن الفجاہ 
مروجہ سن سنہ 


) ھ۹۳ ١ه٠‌)۴ء-‏ 
نبتھل 
0-. 
کو اہنے اپنے پیجھے 
قاصدوں ۔ 


التشریع 
لی نائذا:؛5 
وفات ر۹۳/۸۱۱,ھ 


نہت٭۔ 


معاهھدے 


کو ارنے پیچوے 
ناصوں کے (۔ 


۳٣ 


2٦ 
۲ 
۸) 
۳ك‎ 


۳ 


خطا 
کنز المعال 
[جنرل] 
الدین 
انْرْاز 
کت 
لوگوں سامئے 
آوو 
کو 
ہاالکلام 
پکڑ دھکڑ بجائے اور 
ملغ کی بھی یہ وف ھولی 
بڑی باتوں سے چھوٹی 
المٹھاج النبوۃ 
الشعری 
اردو کوثر 


ہم ا ]۲ 


ھوگی 


الز زنو ری 

ذاهمة 

و تعسروا 

اس زہانے کے زمانے میں 
تعلیم 

الستعملته 


بھم 





صؤواب یہ عامہ 


انزار 
5 
لوگوں کے سامۓ 
اونوا 
عصبیت اور حمیت 
شہید 
ذکورہ 

بالکلام 

پکڑ دھکڑ اور 

سبلغ کا بھی یە وصف ھونا 
بڑی باتوں سے قبل چھوئی, 
منھاج النبوۃ 

الاشعری 


رود کوثر 


٦‏ ہ ×× چ 








4 
.6 8 تہ ب ہے اہج 


سام 


056+ 
م٠‏ 
٣‏ 
٘“۱۲١‏ 
۳٣۳٭-ْ‏ 
تہ 
ج ید 
ۓ‌ ٦۲‏ 
ارشمی 
رف 


چا بے 


مہ 
وج 


'مطر 
۹ 


۸ 
‌۹ 


۸ 
۳۲" 
۲٥ 





راد 


خطا ۱ 
اس ہے اورحدیث کے فنون کو 
مدد ملی 
لصابوں 
8ن ۰۸ا١‏ 
گرانباد 
کتاہوں 
کە وہ تاریخ 
کتابوں 


اتنی ھی کم اس کے 
تشیحات 


کو 

عارف الزیں 

)0۰ 

طبقاب 

ام القرآن اور التکاب اور 
ایک ایک ھی 

جاتا سکتا 

۲ 

حاص 

مصرے 

قول غمین 

تی 

جس فیصلے پر وہ پہنچا ے وہ قطعی 
طور پر غلط 


صواب 

اس ہے حدیث کے فلون کو اور 
مدد ملی 
نصابی 
زہ:[+۸4-|/۸4, 
مشکوۃ 

گرانبار 

کە تاریخ 
کتاہیں 

انی ھی اس کے 
تشبیہہات 


٠ 


ی 

عارف الین 

7ی 

طہقات 

ام الفرآن؛ امالکتاب؛ الکتاب اور 
ایک ھی 

جا سکتا 

8 

حاصی 

مصرے 


قول غمگین 

اس 

جس فیصلے پر وہ پہنچاے وہ 
قطعی طور پر درست ہے ۔ دوسرا 
مجتہد وہ ے جو غلط فیصلے پر 
پہنچا ھے اور اس کے متعلق ھم 
یقین کے ساتھ کہ سکتے ہیں 
کہ جس فیصلے پر وہ پہنچا عے 
وہ قطعی طور پر غلط 

مستحق 





۰ 
منحہ عمود سمطر خطا صواب 
ے٥َٴً‏ ۱ ارہس نقضش ثقصض 
یج ۲ ۲٢‏ قدرت ئامهہ قدرت تمہ 
٢ “۱‏ 7 فقہا فلیه 
بن تی کت امشرۃ 
دےەہ ۲ ۲ ذوسرے دوسری 
ے٥‏ 0 2 مولانا محمود حسن مولانا محمود العسن 
۸۱ ۱ َ کے ی 
۱ ۱ 7 بعر حال بہر حال 
۸,۲" ۱ 7 مملک ملک 
۰۳ء" ۲ ۳ تقرریں تقریریں 
سا ۱ ۸ احتیاج احتجاج 
ىك"۰۳٭۸٘ ۱ بر خلافت خلاف 
ےہ ۱ ۲ زع بنو آلیە 
٣٣۳ ۱ 7‏ شراع شراہ٭ 
٢ ٢ ٠‏ جسے جسے 
۱۹ء ۲ ٦‏ ٹمتاز ممتاز_ 
۷٦ء‏ ۱ ۱× المفوب المترب 
ہ۹“ ۲ ۳ سائیة ماهیةذ 
۰ ۳ ١ہ‏ قمری سنہ کے قمری سنہ کے سہینوں اکم 
٣۳ ۱ ٠۹‏ الزھرہ الزھراء 
. وہہ 

۰۹ ۱ ۰9۹ مبشر مشیر 
٣١ ۱ ٦‏ کے پہلو کے پہلو بہ پہلو 
٦‏ ۱ ٦م‏ حود مختاری اور اس حود مختاری اور 
٥ ۱ ۲۱٦۰‏ متقرٍب متعرب 

نم صا 
٠ ٣۳ ۱ ۲٦‏ نویرہ 
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جملہ حقوق بحق پنجاب بولپورسٹی محفوظ ہیں 


مقاله نگار یا کسی اور شخص کو کلی پا جزوی طور پر اس 
کا کوئی مقالہ یا تعلیقہ یا اس کے کسی حصے کا ترجمہ 
شائع کرنے کی اجازت نہیں 


>صجر+ہ>جرہچر ہج جرہجہجہپجںہ+چی ہچ ‌ھ) 


"ےت 
ىك 
ِ×* 


۔۔ ےا ےو وید 


لبع : اول 

۔سال طباعت : ۱۰۰,۰۰ھ/ ٦٢۹۸١‏ 

مقام اشاعت : لاھور 

ناشر : رجسٹرارء دانٹی کی پنواب ؛ لاھور_ ۱ 


طاہم ؛ سمٹر جاویہد اقبال بھٹی؛ ڈی عو مان ھ او ہی (لنلن6؛ الم لئ 


مطبم : پنجاب یوئیورسٹی پریس ؛ لاھور 





نے ون ‌بتا 
مدآ ''آہ د1([×مہا١۲‏ ء٣‏ 


وءاج: 41 ما٣ ٣‏ ملقجنا 
۹ 
([۶۸۱۷۰ 13ا ڑ0 ٣۱۷1۷ 1:1815117٦۷٦‏ (1]' 
01 
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